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RESUMO

As Irmandades de Homens Pretos de Goiana se apresentam como
nucleos de devogao e resisténcia das tradigdes religiosas e culturais africanas.
O presente trabalho académico procura considera-las sob trés perspectivas:
das diversas formas de representagdes coletivas e manifestagdes do sagrado;
das taticas de controle social das autoridades catdlicas e civis e do sincretismo
enquanto estratégia de resisténcia mitico-simbdlica. Nessa nossa reconstrugéo
historico-religiosa, as Irmandades de Homens Pretos sao “nichos” de
manifestagcbes do sagrado e das reminiscéncias culturais dos negros, cuja
expressao € evidenciada nas festas, procissdes e nos enterros por elas
promovidos. O forte controle exercido pela Igreja e o Estado sobre essas
Irmandades obrigou 0 negro a criar, a partir das representagdes coletivas,
dispositivos de organizagdo em que pudessem se incorporar, preservando seu
ethos, ao mesmo tempo em que permitiu a elaboragdo de um ‘territério’ sdcio-
cultural de resisténcia e demarcador de identidades. Nessa perspectiva, o
sincretismo vivenciado nas Irmandades de “homens de cor” foi uma presenca

marcante na manutencao das tradi¢des africanas.

Palavras-Chaves: Poder, ldentidade, Sincretismo, Religides Afro-brasileiras,

Cultura, Repressao, Estratégia e Negociagéao.



ABSTRACT

The Black Brotherhoods of Goiana were advocates of devotion and
defenders of religious and african cultural traditions. This study considers them
under three perspectives: as diverse forms of collective representations and
expressions of the sacred; as a technique in societal control by catholic
authorities; and, as syncretism while simultaneously being a mythical-
symbolical strategy of resistance. In this historical reconstruction, the Black
Brotherhoods reveal their sacred and black cultural reminiscences in their
feasts, processions and funerals. The strong control exercised by both Church
and State over the Brotherhoods forced the black man to create collective
representations, ways to organize so that he could preserve his ethos. This
happened at the same time when it was possible for him to affirm his identity in
a social and cultural space as resistance. In this perspective, syncretism, as
lived in the Black Brotherhoods, was a significant force in maintaining african
traditions.

Key-words: Power, Identity, Syncretism, Afro-brazilian religions, Culture,

Repression, Strategy, Compromise



SINOS DE GOIANA

Sinos de Goiana, que saudade imensa,
trazem-me esses sinos N0 meu coracgao.
Nove igrejas, nove, barrulhavam sinos,
da Misericoérdia, por defuntos ricos,
do Rosario, pobre, por um preto irmao.

Bate agora o Amparo pelo dia santo.
Vai haver novena, bate o da Matriz,
Ouco um sino fino... Esse é o do Convento,
repicando alegre por um casamento,
vem da Soledade o repicar feliz.

S6 o dos Martirios continua mudo,
Tem caida a torre dos seus brénzeos sons,
nao se abre a tempos essa velha igreja,
Mas o povo conta que foi vista aberta
noite morta, um dia, por assombracao...

Nove igrejas, nove com o sino da Conceigao,
Velho Carmo, escuto
teu bater de sino quando finda o dia,
vejo teu cruzeiro, na campina assente,
tua torre negra toda encapuzada
como um frade orando pela tarde fria...

como aqueles sinos de Manoel Bandeira,
sino do Bonfim, sino de Belém, sino da Paixao.
Batem na minha alma, quando estou sozinho,
pelas tardes frias, esses longos sinos...
Sinos de Goiana, que recordagao! (...)

Adelmar Tavares (grifos nossos)

Academia Brasileira de Letras.
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INTRODUGAO

O objetivo desta dissertacdo consiste em analisar as Irmandades de
Homens Pretos da cidade de Goiana como nucleos de devogao, resisténcia e
reconstrugdo da identidade do negro. Dessa forma, procuramos, através de uma
analise genealdgica das irmandades de homens pretos de Goiana, discutir e
identificar as praticas de poder que originaram as estratégias de resisténcia
construidas a partir das diversas formas de representacbes religiosas que
preservaram as tradigdes culturais e identitarias dos escravos africanos. (Cf.
FOUCAULT, 2006).

As fontes utilizadas para essa pesquisa foram diversificadas. Na cidade
de Goiana, pesquisamos os arquivos da Igreja Matriz de Nossa Senhora do Rosario,
da Santa Casa de Misericordia, do Cartorio Publico de Registro Civil, do Jornal “A
Provincia”, da Biblioteca Publica Desembargador Francisco Luiz e da Biblioteca
Jodo Suassuna de Melo Sobrinho da Faculdade de Formacao de Professores de
Goiana e no Museu de Arte Sacra desta cidade.

Em Recife, os documentos da Biblioteca Publica Estadual Presidente
Castelo Branco, do Arquivo Publico Estadual Jorddo Emerenciano, da Fundacéao
Joaquim Nabuco de Pesquisas Sociais, do Arquivo da Assembléia Legislativa do
Estado de Pernambuco e da Biblioteca Central da UNICAP e na Biblioteca Setorial
do Centro de Filosofia e Ciéncias Humanas da UFPE e Arquivo do Departamento de
Historia da UFPE.

A documentagdo coletada consiste em Livros de Tombo, Obitos, Anais,
Compromissos das Irmandades, Inventarios, Termos de Mesa, Atas, Provisdes,
Escrituras, Cartas, Jornais e Revistas. Parte dessa documentacdo é composta por
transcricbes Fac-simile contidas nos Tomo |, Il e Ill do Analecto Goianense, para
tanto, procuramos atualizar a grafia das palavras dos documentos transcritos neste
trabalho, bem como a pontuagao original, contudo, o uso de letras maiusculas em
certas palavras foi mantido.

Faz-se importante salientar que tivemos algumas dificuldades na coleta
da documentagdo, tanto na cidade de Goiana quanto no Recife, que foram

superadas pela diversidade de fontes e locais pesquisados.
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O critério tedrico-metodoldgico adotado na apreciagdo da referida
documentacao fundamentou-se na analise do discurso tendo como referéncia Michel
Foucault, que apresenta, através do estudo da formacdo discursiva de cada
momento histérico, as suas estratégias epistemoldgicas representadas pelo “jogo”
das relagdes sociais, politicas, juridicas, filosoficas, econbémicas e culturais que
fundamentam o conhecimento em dada época histoérica. Essas estruturas se
relacionam e inter-relacionam formando uma intricada rede que ajuda a
compreender as praticas sociais comuns a sociedade ocidental. (Cf. BARRETO et
al, 1997)

Este trabalho também foi norteado pelo conceito de “territorio”
desenvolvido por Félix Guatarri, cuja opinido o aludi como sinénimo de apropriagéo,
de subjetivagdo fechada sobre si mesma, sendo um conjunto dos projetos e das
representacées nos quais vai desembocar, pragmaticamente, toda uma série de
comportamentos e de investimentos nos tempos e nos espagos sociais, culturais,
estéticos e cognitivos. Como também de “singularidade”, em virtude de as
Irmandades de Homens Pretos de Goiana terem desenvolvido um processo de
singularizagao’, utilizando-se da subjetividade, fator que as distinguia das demais
Irmandades instituidas nessa cidade (Cf. GUATARRI; ROLNIK, 2005).

Sendo assim, a ruptura provocada entre o mundo dos simbolos, dos
valores e das estruturas sociais africanas em decorréncia da escravidao obrigou o
negro a criar, a partir das representagdes coletivas, dispositivos de organizagao em
que pudesse se incorporar preservando suas tradigoes.

Nesse contexto, analisamos também as irmandades de homens pretos a
partir da nogdo de “nichos”, defendida por Roger Bastide, enquanto espagos de
resisténcias mitico-simbdlicas, através das praticas sincréticas religiosas vivenciadas
pelo negro em Goiana. Também buscamos compreender como ocorria a dindmica
das interpenetragdes culturais resultantes da sociabilidade religiosa promovida pelas
Irmandades de Homens Pretos de Goiana (Cf. BASTIDE, 1971). Assim, procuramos
resgatar uma historia das lutas, das estratégias e das taticas entre os membros das
irmandades negras e os de uma sociedade hierarquizada baseada no preconceito
étnico que se estendeu a religiosidade (Cf. FOUCAULT, 2006, p. 5)

' Segundo Félix Guatarri (2005, p.46), o processo de singularizagio da subjetividade se faz emprestando,
associando, aglomerando dimensdes de diferentes espécies.
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Por sua vez, como nossa tematica de pesquisa encontra-se voltada na
religiosidade Afro-Brasileira, enquadra-se, assim, no que Fernando Braudel
classificou como “estudos de longa duragao”, em virtude de sua estrutura resistir a
mudangas cujos 0s marcos cronoldgicos escapam a percepgao dos contemporaneos
(Cf. BRAUDEL, 1992, p. 50). Contudo, tivemos a preocupacao de delimitar nosso
recorte histérico, situando-o entre os anos de 1830 a 1850.

Acreditamos que este trabalho tem sua relevancia, na medida em que
aborda os mecanismos de estratégias de resisténcia desenvolvidas pelo negro no
ambito das irmandades de homens pretos da cidade de Goiana, uma vez que ainda
nao tinham sido alvo de uma analise. Dessa forma, contribuindo para elucidar
algumas lacunas que norteiam a tematica das estratégias de resisténcia
desenvolvidas pelo negro, através da religidgo em Pernambuco. Consideramos
também que o presente trabalho serve de apoio para as areas teoldgica, religiosa,
antropoldgica, social e historica, por fornecer subsidios no campo religioso dos
estudos afro-brasileiros no Nordeste.

Esta dissertacdo esta dividida em quatro capitulos. No primeiro,
abordamos o contexto histérico do surgimento e do povoamento da Paréquia de
Nossa Senhora do Rosario de Goiana. Dessa forma, procuramos enfocar a
diversidade étnica de suas irmandades, tendo como pressuposto a distribuigao
social dessa cidade. Outrossim, analisamos essas irmandades a partir de suas
especificidades e dos conflitos entre e dentro delas.

No segundo capitulo, enfocamos as diversas formas de representacdes
coletivas religiosas vivenciadas pelos negros nas festas, procissées e enterros das
suas irmandades, bem como nas senzalas dos engenhos.

No terceiro capitulo, identificamos as irmandades como nucleos de taticas
de controle social das autoridades eclesiasticas e civis, o que nos foi possivel
gracas, em grande parte, a analise de alguns de seus Compromissos. Também
analisamos o contexto das praticas de repressao as tradigbes do negro em Goiana.

Dedicamos o quarto capitulo ao estudo do sincretismo nas irmandades de
Homens Pretos de Goiana. Nele, partimos do pressuposto de que elas foram nichos
de preservacado das tradigbes africanas. Sendo assim, o sincretismo desenvolvido
nestas Irmandades seria decorréncia de uma estratégia de técnicas de resisténcia

desenvolvida pelo negro na reconstrugao coletiva do seu ethos.
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Enfim, desenvolvemos uma andlise das representacbes dos
acontecimentos historicos investigados, levando em consideracdo a diversidade dos
seus aspectos. Nosso desejo maior sera o de ndo reduzirmos a historicidade
humana, que é plural, a uma “realidade” unidimensional na qual haveria um simples
encadeamento de causa e efeito.

A historia, vista como reinvencao do passado, € inesgotavel. Alias, toda e
qualquer pesquisa, ndo importa 0 quao exaustiva, nunca esgota as possibilidades
analiticas do assunto investigado. O esfor¢co de inventar novas leituras para o
passado se encontra imbricado com a reconstrugcao exterior das formas como se

entende e se atua no presente.
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1. GOIANA E AS IRMANDADES DE HOMENS PRETOS

1.1. APAROQUIA DE NOSSA SENHORA DO ROSARIO DE GOIANA

Goiana foi se desenvolvendo por si mesma.
F. A. VARNHAGEN

Pretendemos, neste capitulo, analisar a fundagao da paroquia de Nossa
Senhora do Rosario no processo de povoamento da cidade de Goiana. Nessa
perspectiva, levaremos em consideragdo a composigao social da localidade para
explicar a diversidade étnica de suas irmandades, ainda na primeira metade do
século XIX, especificamente das confrarias de homens pretos.

Desde a criagdo dessa pardquia, a religidao catélica fincou profundas
raizes nesse espaco localizado na Zona da Mata Norte do Estado de Pernambuco,
conservando, no presente, uma religiosidade secular evidenciada por uma grande
quantidade de igrejas que foram erigidas, em sua maioria, pelas distintas
associagoes leigas ao longo do periodo colonial.

No decorrer da nossa pesquisa, observamos que os documentos e livros
disponiveis ndo trazem informagdes precisas sobre quando e onde comecou o
povoamento dessa pardquia, como era também chamada a freguesia de Goiana.
Assim, ndo existem dados oficiais que possam dirimir todas as nossas duvidas,
deixando-nos no terreno das hipdteses. Dessa forma, cremos que tenha sido
instituida no século XVI, quando ocorreu o inicio da ocupagao desse lugar como
decorréncia da divisdo do seu territério em sesmarias e da fundacdo dos seus
primeiros engenhos. Bem assim, desconhecemos o momento no qual a mesma
passou a ter esse predicamento?.

Em um dos Livros de Tombo da freguesia de N. S. do Rosario de Goiana

consta:

2 ge, porém, a paréquia de Goiana foi criada pelo Bispo do Brasil, D. Frei Antonio Barreiros, em uma
das suas quatro visitas pastorais a Pernambuco, nos anos de 1578, 1584, 1586 e 1597, é provavel
que essa instituigao tivesse lugar na segunda, em 1584, quando coube também visitar a Capitania de
Iltamaraca, que pertencia a povoagao de Goiana (COSTA, 1983, v. 4, p.251).
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A Paroquia de Goiana (Nossa Senhora do Rosario de Goiana) foi
elevada a categoria de Freguesia em 1568, por ocasido da visita a
Pernambuco do entdo Bispo do Brasil D. Fr. Anténio Barreiros. Foi
das freguesias criadas no distrito da Capitania de Iltamaraca a que
mais floresceu, tanto que, algumas vezes, foi a cabegca da mesma
capitania (Livro de Tombo da freguesia de N. S. do Rosario de
Goyanna, 1907 a 1925, n. 1, p. 26).

Situada no interior da Capitania de Itamaraca, essa paroquia gozava de
grande importancia, inclusive pelo fato de atender as missdes junto aos indigenas
dos arredores, como fez constar o Padre Serafim Leite, na sua Histéria da
Companhia de Jesus °. Nesse caso, concluimos que Goiana foi foco de uma forte
acao por parte da catequese. A esse respeito, Lauro Raposo (1954, p.23-24) nos
informa que, no livro Resdo do Estado do Brasil (sic), publicado em 1612, Goiana é
categorizada Pardquia, sendo a mais importante da Capitania de ltamaraca, tendo
“um vigario e um coadjutor, percebendo o primeiro cincoenta mil réis (50$000) e o
segundo vinte e cinco mil réis (25$000) de congruas com a vantagem de outras
rendas”. Pelos fins do século XVII, a pardquia, que se estendia por oito léguas,
contava 600 fogos®, 15 capelas, 9 irmandades, um vigario, um coadjutor e mais 13

sacerdotes, além de um convento de Carmelitas observantes com 16 religiosos.

Porém, faz-se importante aqui destacar um enunciado da Revista do
Instituto Histérico de Goiana acerca dos primordios do processo de povoamento

dessa paroquia em fins do século XVI, assim transcrito:

Existia jda em 1570 uma data cultivada no Capibaribe-Mirim,
concedida ao colono Jodo Dourado pelos donatarios de Itamaraca,
obteve entdo o colono Diogo Dias, morador de Pernambuco, por
carta de Sesmaria, passada em 01 de janeiro pelo capitdo Jodo
Gongalves, loco-tenente da donataria D. Jerénima de Albuquerque e
Souza, uma extensa data de terras na mesma situagdo, - nas
ilhargas de Joao Dourado, - com um perimetro de 5.000 bragas em

® O Padre Serafim Leite transcreveu, do Catalogo dessa ordem religiosa, que Goiana “aparece pela
primeira vez em 1592, com o nome de Aldeia de Gueena (Gueena que € aldeia que esta entre
Paraiba e Pernambuco e nds por missdo conservamos). Em 1606, como o de Gayana e era ja
residéncia estavel com dois Padres, Diogo Nunes, Superior, € o Padre André de Soveral, ambos
grandes linguas. No ano seguinte, com o nome de Residéncia de Santo André de Goaiana, esta a
sua frente o Padre Cristovao Valente, poeta da lingua tupi, € o padre Antonio Nunes, igualmente
lingua, os irméos coadjutores Manoel Tristdo e Gaspar de Souza” (LEITE apud RAPOSO, 1954, p.
19-20.Grifos do autor).

4 Segundo o dicionario Houaiss da lingua portuguesa (2001, p. 1363), seria uma expressao utilizada
para designar o numero de habitagbes de uma povoacgéo ou Vila.
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quadro para o levantamento de um engenho, com o 6nus de pagar a
dita senhora da terra — dois por cento de todo o agucar em po6 que
levantasse, além de dizimo a Deus, dos frutos que houvesse —
donde ele suplicante achar melhor (Cf. Revista do Instituto Histérico
de Goiana. t. I. 1871, p. 34-36).

Diriamos, entdo, que seu povoamento, criagcado de freguesia e elevagao a
Vila se prenderam a Capitania de Iltamaraca, da qual fazia parte. Suas terras, com
varzeas largas e rios que facilitavam as comunicagdes entre os espagos habitados,
foram povoadas através de sesmarias, onde se instituiram engenhos. Salientamos
que, meio século antes desses estabelecimentos agricolas serem edificados, a
extragdo do pau-brasil ja havia enriquecido muita gente nessa capitania. Com a
cultura da cana e demais afazeres, houve a necessidade de se importar a mao-de-
obra africana.

Goiana se destacava pelo seu desenvolvimento, haja vista seus 12
engenhos® que representavam os primeiros ntcleos de civilizagdo da Pardquia.
Nesse contexto, a influéncia e o prestigio dos seus antigos proprietarios, homens
ricos e poderosos senhores da economia da regido, foram decisivos no seu
desenvolvimento politico e social. Porém, durante o periodo da dominagao
holandesa (1630-1654), Goiana passou por uma fase de estagnacdo®. Uma vez que
se situava em meio a Pernambuco e Paraiba, passou a ser palco de operagdes de
invasdes. Ao término desse predominio, Goiana retornou seu ritmo de crescimento,
chegando ao ponto de sediar a Capitania em detrimento da Vila da Conceigao de
Itamaraca.

O historiador Teobaldo Machado (1990, p. 35-36) destacou que, em
virtude do grande progresso da entdo freguesia de Goiana, “varias dissensdes
ocorreram entre seus habitantes e os da sede em Itamaraca ou Vila da Conceigao”.
Nesse meio, essas divergéncias eram “fomentadas pelos homens publicos da

Capitania, cuja sede, por diversas ocasides, foi transferida para Goiana”.

> Eram eles: Itapirema, Japomim, Bujari, Engenho Novo de Santo Anténio, Goiana ou Goiana Grande,
Jacaré, Tracunhaem de Baixo, Mariuna, Tres Paus, Trancunhdem de Cima ou Mussumbu, Santos
Cosme e Damiao e Engenho de N. S. da Conceigao (Cf. Raposo, 1954, p. 24-31).

% No dia 22 de julho de 1633, “uma partida de 400 holandeses, guiados por Calabar, assola o distrito
de Goiana, onde havia alguns engenhos: queimaram quatro, sendo um de trés que tinha Jerénimo
Cavalcante, e outro de Jodo da Costa Brandao, saqueando primeiro o que acharam e poderiam levar,
sem que ninguém os impedisse, e fazendo prisioneiros os moradores que nao tinham podido
escapar-se. Avaliou-se o prejuizo e quantia muito consideravel. A ocupagdo de Goiana pelos
holandeses deu-se no ano de 1635 (Cf. GALVAO apud SANTIAGO,1946, t.1, p. 53)
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A Camara e a Justica da Capitania, em 15 de janeiro de 1685,
estabeleceram-se em Goiana, tendo, entdo, a proeminéncia de Vila. Por volta de
1698, foi incorporada a provincia de Pernambuco, por acordo entre os herdeiros e
sucessores do primitivo donatario e o governo portugués, mas, em obediéncia a
Ordem Régia de 20 de novembro de 1709, Goiana perdeu o titulo de Vila. (Cf.
MACHADO, In: SANTIAGO, 1946, t. 1, p. 76).

Inconformados com a perda da posi¢cdo, os habitantes de Goiana,
salientando o desenvolvimento do local, requereram ao bispo D. Manoel Alvarez da
Costa, entdo governador de Pernambuco, que fosse dada execugao a permissao
que el rei concedera ao marqués de Cascaes para criar uma Vila. Nesse interim,
foram atendidos, ja que foi lavrado pelo prelado o respectivo ato, em 7 de janeiro de
1711, que mandou efetuar a instalacdo da Vila em Goiana, sede da capitania de
ltamaraca, constituindo-se, a partir desse dia, a Camara (Cf. JORDAO, 1921, p. 31).

Entretanto, mais tarde, em 5 de dezembro de 1713, o ouvidor Jodo
Guedes Alcoforado conferiu, as Justicas de Itamaraca, a jurisdicdo de toda a
capitania, ocasiao em que Goiana perdeu, mais uma vez, o seu predicado de Vila.
Porém, em 1714, o ouvidor trienal D. Feliciano Pinto de Vasconcelos resolveu fazer
algumas audiéncias em Goiana, exemplo que foi seguido por juizes e vereadores.
Esse ato foi aprovado pelo governador e, apds, confirmado por uma carta régia de 6
de outubro de 1742, quando Goiana voltou a ser considerada Vila (Cf. MACHADO,
1990, p. 37).

No ano de 1746, contava a paroéquia de Goiana 1.456 fogos, com 7.612
habitantes, a sua igreja matriz possuia 26 capelas filiais e, quanto a milicia da sua
guarni¢ao, havia 5 companhias de auxiliares, 4 de cavalaria, 1 de Henriques e 5 de
ordenancas, com um efetivo de 977 pracas. Nessa época, pertenciam ao distrito as
freguesias de Sao Lourenco de Tejucupapo, Desterro do També (depois Itambé),
ltamaraca e Itaquara, que hoje pertence ao Estado da Paraiba (Cf. COSTA, 1983, v.
4, p. 251-254; SILVA; RODRIGUES, 1972, p. 247-248).

Ja em 1774, de acordo com os Anais da Biblioteca Nacional, Goiana
possuia 14.506 habitantes. Sobre essa época, sabe-se que era considerada

importante, possuia casa de Camara, cadeia e pelourinho’, convento do Carmo, seis

’ Do Pelourinho de Goiana, erguido provavelmente no século XVIII, na rua Direita, n&o se sabe a data
precisa que foi levantado nem quando foi demolido, permanecendo seus alicerces por muitos anos
até que foram arrancados pela municipalidade em 1890, sobre cujo fato se refere o jornal “A Plebe”
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igrejas, hospicio e Casa de Misericordia (Cf. Série Monografias Municipais, 1981, p.
29). Contudo, somente no ano de 1785, Goiana, definitivamente, foi elevada a
categoria de Vila.

Posteriormente, gracas a sua rapida evolugdo, passou a ser Comarca,
através do Alvara de 30 de Maio de 1815. E, alguns anos depois, Cidade, a partir da
Lei Provincial n°. 86, de 5 de Maio de 1840. Como afirma F. A. Pereira da Costa
(1983, v. 4, p. 249) “constando tradicionalmente e mesmo de varios documentos

oficiais, a sua denominacao de cidade de Sdo Pedro de Goiana®

. As freguesias de
Itambé e S&o Vicente foram desmembradas dessa Comarca, de acordo com a Lei
Provincial n°. 720, de 30 de Maio de 1867, criando, portanto, uma nova Comarca
denominada Itambé (Cf. Livro de Tombo da freguesia de N. S. do Rosario de

Goyanna, 1907 a 1925, n. 1, p. 26).

O capelao D. Domingos do Loreto Couto descreve a Vila de Goiana da
seguinte forma, oferecendo-nos um importante relato contemporaneo dos primoérdios

de nosso objeto de estudo:

A nobre Vila de Goiana, a quem deu nome o rio que a cerca, fica a
treze léguas de Olinda e oito de Igarassu, tem mais de 600 vizinhos,
€ governada por um capitdo-mor, juiz ordinario e ouvidor. O
Convento de Nossa Senhora do Carmo é magnifico. A Igreja
paroquial e a da Misericérdia sdo suntuosas e quatro templos muito
asseados e ricos. Nessa freguesia sdo moradores quase dez mil
pessoas de confissdo. A Vila de Itamaraca é hoje seu termo e as
freguesias de Taquara, Tejucupapo e Desterro, com mais de vinte e
quatro mil almas de confissdao. (COUTO, 1981, p. 169)

Resta-nos, portanto, a seguinte pergunta: como se caracterizava Goiana
e quem eram seus habitantes na primeira metade do século XIX? Para elucidar tal
questao, recorremos aos relatos de dois viajantes: o inglés Henry Koster que, no ano

de 1810, em Viagens ao Nordeste do Brasil, relata Goiana, ainda na condi¢cdo de

de 1-09-1890 (COSTA, 1983, v. 5, p. 178-179). Nas pracgas das principais cidades do Brasil colonial,
os escravos eram freqlientemente flagelados no pelourinho, uma grande pedra com tronco macigo de
madeira com duas argolas laterais. Os agoites aconteciam, geralmente, pela manha e contavam com
uma grande assisténcia da populagéo (Cf. MIRANDA, 2004, p. 380).

¥ Sao Pedro é padroeiro da cidade. Todos os anos, em sua homenagem, realiza-se uma procissao
fluvial, que é acompanhada por dezenas de embarcac¢des enfeitadas com flores e bandeirolas
coloridas. Sai da praia de Carne de Vaca em navegacgéo pela foz do Rio Goiana até atingir o ponto da
cidade, onde é recepcionada com festa folclérica e shows musicais (CARNEIRO, 2002, p. 61).
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Vila, como um dos maiores e mais florescentes nucleos da capitaniag; e 0 viajante
francés L. F. Tollenare que, ao retratar, em seu livro Notas Dominicais, 0
desenvolvimento da cidade de Goiana, no ano de 1817, destaca que “é uma das
mais consideraveis da Capitania de Pernambuco [...] ndo é calgada, mas bem
edificada; tem igrejas, conventos e lojas”. Também ndo deixou de registrar o
desenvolvimento do seu comércio o qual afirma que “embarca-se ali muito agucar
em jangadas, para o Recife. Muitos moradores ndo vém além de Goiana para fazer
as suas compras, de sorte que o comeércio ali é bastante intenso” (TOLLENARE,
1956, p.151).

Em virtude desse aspecto, seu contingente populacional era saliente,
superando o de outras cidades da capitania. Verificamos na “Informacao Geral da
Capitania de Pernambuco” que Goiana, a esse tempo, possuia 1.456 fogos e 7.613
pessoas e Olinda 1.597 fogos e 7.098 pessoas. (Cf. PINTO, In: Revista do Arquivo
Publico, Recife, 1946- 2° semestre, p. 61). Como se vé, a populacdo de Goiana
ultrapassava a de Olinda, embora fosse maior o numero de fogos desta.

Encontra-se registrado no Dicionario, Geografico, Historico e Descritivo do
Império do Brasil de 1845 que Goiana, a partir de sua elevagdo a categoria de
cidade, contava com uma fabrica de curtume, alguns armazéns para depdsito de
mercadoria e realizava, todas as quintas-feiras, uma feira de gado. Seu principal
comércio consistia na venda de algoddo, agucar, aguardente de cana, couros
curtidos e por curtir, madeiras de marcenaria, carpintaria e tintura, 6leo de mamona
e géneros que se levavam ao porto do Recife. Por essa época, calcula-se a

populacdo do distrito’® em torno de 30.000 habitantes, sendo que 5.000 eram

? Henry Koster, inclusive, chegou a tecer uma detalhada descricdo que achamos importante aqui, em
parte transcrevé-la: “O numero de habitantes € de quatro a cinco mil e esse numero cresce
diariamente. Ha também lojas e o comércio com o interior é intenso. Nas ruas sempre sao
encontrados numerosos matutos camponeses que vém vender seus produtos e comprar objetos
manufaturados de que tém necessidade. Nas imediagbes existem muitos e excelentes canaviais.
Creio que as melhores terras da provincia estdo nesses arredores [...]. Os agricultores tém a
vantagem do transporte por agua, para o Recife, de suas caixas de agucar. O rio € um dos maiores
em varias léguas ao norte e sul, e é influenciado pela maré, até pouca distdncia abaixo da Vila.
Goiana dista quatro léguas do mar, mas o rio calcula estar afastado umas cinco léguas. Abaixo da
Vila o inverno faz o rio transbordar, inundando as margens numa vasta extensdo. Goiana e seu
grande distrito pertencem em assuntos militares, ao Governador de Pernambuco e no que concerne
ao civil ao Juiz de Fora, funcionario judicial nomeado pelo governador superior, para um periodo de
trés anos. Reside na Vila e de suas decisbées ha recurso para o Ouvidor em Paraiba” (KOSTER,
2003, v. 1, p. 90-91. Grifo do autor).

1% 0 distrito abrangia a freguesia de Goiana e as povoagbes de Tejucupapo e de Itambé, confinando
ao norte com a provincia de Paraiba; ao oeste, com a do Ceara; ao sul, com o distrito de Igarassu e
fenecendo a leste no Oceano (MILLIET apud SANTIAGO, 1946, t. 1. p. 177 ).
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proprietarios e o restante comerciantes, artistas residentes na cidade e cultivadores
(Cf. MILLIET apud SANTIAGO, 1946,t. 1, p. 176 — 177).

Aqui, cabe destacar que comerciantes e senhores de engenho, os quais
enriqueceram paralelamente, exibiam luxo e conforto, ostentando ricas vestimentas
e joias carissimas do comércio local ou mesmo de Lisboa e Paris (Cf. JORDAO,
1978, p. 188). Na realidade, essa exposigcao revelava uma competitividade que tinha
como ponto principal a afirmagdo de poder. Henry Koster (2003, v.1, p. 90) n&o
deixou de observar até esses pormenores da sociedade goianense e escreveu que:
“‘os proprietarios residem, parte do ano, na Vila, e a comunicacdo estabelece
rivalidade entre as familias, determinando acréscimo de despesas, sendo
beneficiada a Vila com o aumento do consumo dos objetos de luxo”. Inclusive,
quando de sua visita a Goiana, no ano de 1859, o Imperador D. Pedro Il chegou a
afirmar: “Ha muitas intrigas em Goiana”. Referindo-se ao caso de dois cidadaos
influentes, mas desafetos, “ambos excelentes pessoas”, e acrescentou: “até na
recepgao influiu a rivalidade, preparando-se para a minha hospedagem a Casa de
Camara e outra maior”. (GOUVEA, 1978, p. 70)

Em 1872, foi realizado um recenseamento no Brasil. Nele, consta que
Goiana contava com 14.134 residentes, composto por 12.574 livres e 1.560
escravos. Quanto as etnias, observa-se um acentuado predominio de pardos
(7.320), seguidos por brancos (4.108), pretos (2.662) e caboclos (44). Observa-se,
também, um elevado numero de lavradores (3.994), costureiras (954), comerciantes,
guarda-livros e caixeiros (431) e artistas (374). (Cf. Recenseamento de 1872 apud
FIDEPE. 1981, p. 31-33). Conforme veremos na tabela da préxima pagina.

Enfim, Goiana cresceu a sombra dos engenhos do seu entorno e teve na
mao-de-obra escrava a base do seu desenvolvimento. Através dessas informacoes,
buscamos reconstruir parte do contexto historico no qual se encontrava inserida a
Pardoquia de Nossa Senhora do Rosario de Goiana, durante o século XIX. Nesse
periodo, encontramos a cidade de Goiana envolta em varias tramas politicas
decorrentes, em grande parte, das diversas transformag¢des advindas com o
estabelecimento da Corte no Brasil. Nesse contexto, Goiana foi o cenario de varios

movimentos de cunho liberal.
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TABELA 1: QUADRO DA PAROQUIA DE N. S. DO ROSARIO DE GOIANA - 1872".

Etnias Religido Instrugao Profissées
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Fonte: FIDEPE. Goiana. Recife, 1981. Monografias Municipais, 4. Adaptacao.

" Até 1872, o atual municipio de Goiana era denominado de Paréquia de Nossa Senhora do Rosario de Goiana (FIDEPE. Goiana. Recife, 1981. Monografias Municipais, 4,
p.31).
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1.2. A DIVERSIDADE ETNICA DAS IRMANDADES NA PAISAGEM URBANA DE GOIANA

Goiana foi sempre uma cidade politica, ideolégica e culturalmente
dividida. O campo e a cidade. O senhor de engenho de um lado, o
médico, o comerciante de outro. O sapateiro, o alfaiate de outro. Um
a cidade. Outro, o campo. A Curica da aristocracia rural. A Saboeira
da elite urbana. A Igreja do Rosario dos Homens Brancos, de um
lado. A Igreja do Rosario dos Pretos, de outro. A festa da
Conceigao, povo. A festa do Carmo, elite. Tudo dividido,
espelhado, polemizado, quente. Banda de muasica que
acompanhava procissao de um santo ndao acompanhava a do outro.
Cidade quente. Arengueira. Vibrante... (SENA, 2001, p. 160. Grifos
Nossos).

As Irmandades ou Confrarias séo instituicbes de carater associativo que
exerceram um papel historico de grande relevancia em todo o Brasil, pois foram
sedes de devocgédo, assistencialismo e evangelizagdo. De devogao, por construir e
manter templos para a pratica de oficios religiosos. Assistencialismo social, por
auxiliar os associados e seus familiares, seja em vida ou na morte, inclusive
garantindo-lhes um funeral. E de evangelizagdo, uma vez que nas cidades, os
parocos “exercem uma religido muito formal de distribuicdo de sacramentos em
procissoes — espetaculos, deixando aos leigos das Confrarias e as Ordens Terceiras
as verdadeiras tarefas de evangelizagdo” (MATTOSO, 2003, p. 115). Adaptaram-se
as condicdes locais, sem perder, entretanto, suas caracteristicas e principios
originais. Para Charles R. Boxer (2002, p. 287) “essas associagdes junto as camaras
municipais foram as instituigdes mais caracteristicas do império maritimo portugués,

que ajudou a manter unidas suas diversas colonias”.

Mantendo os padrdoes étnicos da sua populacdo, as Irmandades de
Goiana substituiram o antigo critério profissional comum as suas congéneres
européias, cuja origem remonta as corporagdoes de oficio medievais, pela cor da
pele, organizando, assim, irmandades e confrarias separadas de homens pretos,

brancos e pardos, traco bastante comum em todo o Brasil.

Vinculadas a tradicao técnica medieval das confrarias, as irmandades
brasileiras davam mais importadncia as categorias raciais e sociais a qualquer
finalidade profissional, mesmo tendo, como afirma Julita Scarano (1978, p.24),

“existido no Brasil os grémios profissionais”. Como nas demais terras onde imperou
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o sistema escravista - desfavoravel ao florescimento de profissdes exercidas por

homens livres - essas associagdes tinham, sobretudo, carater étnico. Nesse sentido,

C. E. de A. Moreira et al nos esclarece que:

Em Portugal, acompanhando a hierarquizagdo que marcava a
sociedade, confrarias consideradas mais ricas e que reuniam
homens brancos impediam a entrada daqueles que n&o possuiam
patriménio ou eram tidos como impuros de sangue, como era 0 caso
dos descendentes de judeus, mouros, ciganos e africanos
(MOREIRA et al, 2006, p. 105).

Cativos ou pretos e pardos libertos foram excluidos das irmandades dos
brancos e tiveram que criar suas proprias devogdoes. Dessa maneira, ao se
instalarem no Novo Mundo, essas associagdes religiosas refletiram as diferencas
sociais e étnicas existentes. Nesse contexto, a divisdo dos grupos sociais em
confrarias ou irmandades segundo nuances da cor da pele seria resultado, no fundo,
“‘dos diferentes graus de aproximagado possiveis com a minoria branca colonial (a
depender da tonalidade), o que por seu turno escondia o fundamental, que eram as
diferencas de classe” (TINHORAO, 2000, p. 96).

O Pe. Anténio Vieira, no seu sermao XX, ao discutir a existéncia de trés
irmandades dedicadas a Nossa Senhora do Rosario, a dos brancos, a dos pretos e a
dos pardos, sugeriu que esses Ultimos fossem imediatamente integrados a
irmandade dos brancos, “porque entre duas partes iguais o nome e a preferéncia
deve ser da mais nobre”. Em relagdo as irmandades brancas e negras propds que
“os brancos e senhores néo se deixem vencer dos pretos, que seria grande afronta
da sua devogao; os pretos e escravos procurem de tal maneira imitar os brancos e
os senhores, que de nenhum modo consintam ser vencidos deles” (VIEIRA apud
VAINFAS, 1986, p. 114).

O predominio do poder civil sobre o eclesiastico, verificado no ambito das
Irmandades, foi consequéncia das relagbes entre o Estado portugués e a Igreja
catélica, sob o regime do Padroado. Alias, a submissdo ao poder civil ficava
evidenciada em todos os Compromissos'? das Irmandades, independente da

formacao étnica da associacao.

12 Compromisso é o termo usado para nomear os estatutos das Irmandades.
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A religiao no Brasil, enquanto esteve sob o Padroado, foi bem diferente

daquela existente na Europa, notando-se um catolicismo popular marcado pela
“precariedade da evangelizagédo e pelo desenvolvimento excessivo dos grupos que
se dedicavam aos santos de devocgao. Esses recebiam, em troca da protecdo aos
devotos, homenagens em exuberantes festas” (BOSCHI, 1986, p. 59). Desde os
tempos coloniais, era comum que pessoas ndo ligadas as hierarquias eclesiasticas
conservassem pequenos altares em suas residéncias, onde cultuavam santos de
devocéo individual ou familiar. Dessa forma, muitos criaram seus proprios templos

transformando essas devogdes em verdadeiros cultos publicos.

Segundo Riolando Azzi, as confrarias eram associagdes religiosas nas

quais se reuniam leigos do catolicismo tradicional, tendo dois tipos principais:

As irmandades e as ordens terceiras. Tanto as irmandades como as
ordens terceiras sdo de origem medieval. As primeiras constituem
uma forma de sobrevivéncia na esfera das antigas corporacdes de
artes e oficios. As ordens terceiras sao associagdes vinculadas as
tradicionais ordens religiosas medievais, especificamente aos
Franciscanos, aos Carmelitas e aos Dominicanos. (AZZI, 1992, t. lI/1,
p. 234).

Portanto, o que caracteriza a irmandade é a participacéo laica no culto
catélico. Desse jeito, foram os leigos responsaveis em promover a parte devocional,
sem que, para isto, houvesse qualquer incentivo dos clérigos. Gragas totalmente a
iniciativa leiga, frequentemente ocorreu a promogao do culto e a organizagdo das
irmandades, consoante as informag¢des da historiadora Virginia Aiméedo de Assis
(1988, p. 24) que afirma: “as irmandades produzidas pelo sentimento religioso

chegam ao Brasil através de gente comum e nao instituidas pelo Estado ou Igreja”.

A partir das ultimas décadas do século XIX, precisamente com a
Proclamacado da Republica, o catolicismo popular passou por um processo de
romanizagao, tendo por fim a clericarizagéo e a centralizagdo da Igreja. Nesse meio,
as antigas Irmandades “foram passando para o controle paroquial, reduzindo-se a
beneficéncia para os proprios membros, ou transformando-se em entidades
mantenedoras” (OLIVEIRA, 1972, p.13).

Na paisagem urbana de Goiana, destacam-se suas igrejas, belas

construgdes artisticas que, no periodo colonial, foram destinadas aos homens
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pretos, brancos e pardos pelas respectivas irmandades. Em sua descrigdo sobre a

Vila de Goiana, na primeira década do século XIX, Henry Koster relata:

[...] As ruas sao largas, mas ndo sao calgcadas. Uma das principais é
tdo ampla que admitiu a construgao de uma grande igreja, numa
das extremidades, e a extensao da rua € consideravel em ambos os
lados do edificio. A Vila possui o Convento dos Carmelitas e
varias outras casas destinadas ao culto (KOSTER, 2003, v. 1,
p. 90. Grifos Nossos).

A Igreja referida pelo autor é a Matriz"® de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Brancos, portanto, era o matiz da cor, uma marca muito forte na sociedade
da época. Assim sendo, a religido era uma forma de manter a estrutura social
imposta pelos simbolos de poder atuantes. Segundo Julita Scarano (1978, p. 30), o
branco cria o que podemos chamar “associagdes de altar mor, construindo as igrejas
mais ricas, ao passo que os pardos e negros ocupam, ora os altares laterais, ora as
igrejas situadas em lugares de menor destaque no aglomerado urbano”. E o que
podemos facilmente observar em Goiana, haja vista seu tragado urbano, onde a
localizagdo dos templos de propriedade de irmandades de brancos se distribui em
locais bem mais privilegiados da paisagem urbana de Goiana do que a dos

destinados aos pardos e pretos.

Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Brancos

— Matriz da cidade de Goiana.

'* Matriz significando templo-sede de freguesia.
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No inicio do século XIX, a inscrigdo social ainda se fez, em primeiro lugar,

pela cor. Para Mariza de Carvalho Soares (2000, p. 29), “as elites sdo supostamente
‘brancas’ e de ‘sangue limpo’. Os ‘pretos’ sdo escravos ou foros, raramente livres.
Entre uns e outros, os pardos”. Nesse contexto, podemos afirmar que os leigos
goianenses possuiam inumeras distingdes entre si, que, consequentemente,
refletiram-se na composi¢cdo das suas irmandades e de suas respectivas igrejas,
sendo a diversidade étnica um dos seus tracos marcantes, o qual deu a Goiana um
diferencial religioso em relagdo as demais cidades interioranas do nordeste.

Outro aspecto relevante € o numero de irmandades instituidas, cujo
objetivo, acreditamos, seria o de atender aos anseios dos varios segmentos sociais
que compunham a sociedade, uma vez que esse tipo de agremiagado permeava toda
a composicao da cidade, representando o interesse de algum grupo social.

No decorrer de nossa pesquisa, conseguimos levantar os seguintes

dados sobre as irmandades de Goiana' que disporemos aqui da seguinte forma:

Tabela 2 - Igrejas e Irmandades/ Confrarias destinadas aos Homens Brancos da cidade de
Goiana no século XIX.

CONSISTORIO IRMANDADES/CONFRARIAS
Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Irmandade do Santissimo Sacramento.
Homens Brancos (Matriz) (1600"°) Irmandade de Nossa Senhora do Rosario

dos Homens Brancos.
Irmandade das Santas Almas.

Igreja de Santo Alberto do Convento de Confraria do Divino Espirito Santo.

Nossa Senhora do Carmo (1666) Irmandade do Senhor Bom Jesus dos
Passos.

Igreja de Santa Tereza de Jesus (1753) Veneravel Irmandade da Ordem Terceira do
Carmo.

Igreja de Nossa Senhora dos Milagres Irmandade da Santa Casa de Misericordia.

(1722)

Fonte: F. A. Pereira da Costa. Anais Pernambucanos. 1983. v. 4, p. 5 e 252-254. Mario
Santiago. Analecto Goianense. 1947, t. Il, p. 33-53.

" Foram estas irmandades/confrarias que viemos a ter conhecimento em nossa pesquisa, 0 que nao
invalida a possibilidade da existéncia de outras. Também n&o nos foi possivel identificar a data
precisa em que todas elas teriam sido instituidas.

® Faz-se importante destacar que a maioria das fontes consultadas datam de 1600, porém a escritura
de doacéo do terreno por nés consultada data de 1661, acreditamos, dessa maneira, que este seria 0
ano de sua construgao.



31
Tabela 3 - Igrejas e Irmandades/ Confrarias destinadas aos Homens Pretos da cidade de
Goiana no século XIX.

CONSISTORIO IRMANDADES/CONFRARIAS
Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
Homens Pretos (1596) dos Homens Pretos.

Confraria do Glorioso Sao Benedito.
Irmandade de Santo Anténio de Catagerona.

Igreja do Senhor Bom Jesus dos Martirios Irmandade do Senhor Bom Jesus dos
(1787) Martirios dos Pobres.

Fonte: F. A. Pereira da Costa. Anais Pernambucanos. 1983. v. 4, p. 253-254. Mario
Santiago. Analecto Goianense. 1947, t. lll, p. 129-143. Maria Aparecida Quintdo. La vem
meu parente. 2002b. p. 111.

Tabela 4 - Igrejas e Irmandades/ Confrarias destinadas aos Homens Pardos da cidade de

Goiana no século XIX.

CONSISTORIO IRMANDADES/ CONFRARIAS

Igreja de Nossa Senhora do Amparo (1681)  Confraria de Nossa Senhora do Amparo dos
Homens Pardos.

Igreja de Nossa Senhora da Conceicdo Irmandade de Nossa Senhora da Conceicéo

(1807) dos Homens Pardos.

Fonte: Mario Santiago. Analecto Goianense. 1947, t. Il, p. 252-253. Leonardo Dantas Silva.
Pernambuco Preservado, 2002, p. 61-63.

Como se vé&, a cidade de Goiana, no século XIX, contava com 9'® igrejas
erigidas e 13 irmandades instituidas, distribuidas da seguinte forma: 4 igrejas e 7
irmandades destinadas aos homens brancos; 2 igrejas e 4 irmandades aos homens
pretos; e 2 igrejas e 2 irmandades aos homens pardos. Acrescente-se aqui que, nas
irmandades de pretos, a entrada de brancos era livre e 0os que dela participavam
ainda ocupavam cargos de destaque na hierarquia da associagdo, os chamados
cargos de “Mesa”, com excegao, claro, do rei ou da rainha do Congo. Ja as

irmandades de brancos ndo admitiam homens pretos e pardos.

'® A igreja de Nossa Senhora da Soledade era um recolhimento de freiras nao professas, razao pela
qual ndo consta na tabela acima. Foi fundado em 1752 por Jodo da Soledade e Alexandre de Sousa,
destinado a clausura de mulheres honestas, fazendo doacdo do respectivo terreno o capitdo-mor
José Camelo Pessoa, que fez ainda de um outro, com “quarenta bragas de testada”, para o seu
patriménio. A Instituicdo teve estatutos dados pelo Bispo diocesano D. Jodo da Purificagdo Marquez
Perdigdo, em 05 de abril de 1852 (COSTA, 1983 v.4, p.252). Atualmente no Convento funciona o
Abrigo de Sao José de Amparo a Velhice, sua fundagédo data de 15.08.1966, por Frei Tarcisio de
Arruda Fontes. Segundo SILVA (2002, p. 62), neste Convento ainda se encontra resquicios de uma
primitiva instituicdo do Brasil Colénia A Roda dos expostos onde, desde o século XVIIl eram
colocadas as criancinhas cujos pais desejavam entregar aos cuidados das ordens religiosas.
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Inclusive, verificamos nas Cartas Patentes”, existentes no Arquivo da

Santa Casa de Misericordia de Goiana, que o Sr. Francisco de Paula Castilho
Curado, um rico habitante de Goiana, teria sido, entre os anos de 1858 a 1885,
admitido em 5 das 7 irmandades destinadas aos homens brancos desta cidade.
Portanto, concluimos que os irmaos goianenses brancos poderiam participar de
quantas irmandades desejassem, bastando, para tanto, que se enquadrassem nos
requisitos exigidos pelos Compromissos de cada uma delas e pagassem a devida

jéia de entrada.

TABELA 5 — CARTAS PATENTES DOADAS AO Sr. FRANCISCO DE PAULA CASTILHO CURADO

IRMANDADE ANO VALOR DA JOIA
Confraria do Divino Espirito Santo 09/05/1858 5000%
Santissimo Sacramento 04/03/1866 10000$
Senhor Bom Jesus dos Passos 15/09/1867 10000%
Ordem Terceira do Carmo 25/04/1871 NAO CONSTA
Santa Casa de Misericérdia 21/04/1885 NAO CONSTA

Simpy rirmem

v Aquele a quem se abrir assento de entrada de irmdo dar-se-4 uma carta patente, segundo o
modelo que foi adotado, assinada pelo Juiz, Escrivao e Tesoureiro sendo indispensavel que na carta
patente conste o dia, més e ano de sua entrada (Cf. Art. 10 do capitulo 1 do Compromisso da
Irmandade do Santissimo Sacramento de Goyanna -1911 apud SANTIAGO 194,. t.2, p.138).
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Cartas Patentes doadas ao Senhor Francisco de Paula Castilho Curado. Acervo da Santa Casa de
Misericordia de Goiana.

No Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario de
Homens Pretos de Goiana, de 1783, (apud Scarano, 1978, p. 122) consta que o
pardo e o branco deveriam pagar “dois mil réis” de anuidade, ou “anuais” como se
dizia, e o preto “quatro mil patacas”. Segundo Julita Scarano, essa contribuicao era
necessaria em virtude de ser um meio “de estes impedirem assim que a irmandade
Ihes fugisse das maos”.

Como dissemos anteriormente, a forte influéncia da Igreja Catdlica se faz
presente em Goiana em pleno século XXI. Na arquitetura da cidade, ha ainda oito
templos dos nove, além de duas capelas'®, erigidos, em sua grande maioria, pelas
irmandades, o que expressa o desejo das mesmas de construir uma igreja que |Ihes
pertencesse. Dessa forma, podemos concluir também que a origem das diversas
irmandades de Goiana resultou do seu grande desenvolvimento urbano. Sendo
assim, ha uma lenda, de fundo religioso, em Goiana, a respeito da “invencibilidade
de seu povo”: é que todas as igrejas tém as fachadas voltadas para dentro da cidade
como a defendé-la do inimigo.

Sobre a fundagao da igreja Matriz de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Brancos de Goiana, um documento, de 1742, que transcreve a doagao de

'8 Capela do Bom Jesus do Horto, construida no ano de 1640, em estilo semicolonial, localizada na
Rua da Baixinha e a Capela de Sao Sebastido, construida no século XVIII, em estilo barroco,
localizada na Rua da Estrada de Cima ( Cf. Monografias Municipais, 4. Recife, 1981, p. 65).
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um terreno para a sua construgdo, oferece-nos importantes dados. Essa escritura'®

faz parte do Acervo do Arquivo Histérico da Assembléia Legislativa do Estado de
Pernambuco, no qual constatamos que a doacédo havia sido feita, em 1661, pela
familia do alferes Domingos Guedes Borges ao vigario Estevao Ribeiro da Silveira. A
area tinha 80 bracgas de terra e foi doada como condigao para que a familia pudesse
ter sepultura perpétua na matriz (Cf. Escritura de Doagdo, 1742. cod. OR-116.
Arquivo Historico da Assembléia Legislativa do Estado de Pernambuco).

As obras foram concluidas em 1705, pelo vigario Jodo Batista Pereira que
havia dado continuidade a reconstru¢do empreendida pelo vigario Estevao Ribeiro
da Silveira. Conforme vimos na tabela anterior, sediou também as Irmandades do
Santissimo Sacramento e a das Almas. A primeira foi ereta com o ato da aprovacao
do seu Compromisso, em Mesa geral de 6 de agosto de 1826, confirmado por carta
imperial de 19 de agosto de 1821, sendo revogado em 17 de junho de 1911, em
virtude de um novo Compromisso. Ja a segunda, com a aprovagao do seu
Compromisso pela rainha D. Maria |, em Lisboa, a 9 de agosto de 1782, tendo lugar
a instalacao solene da corporacéo a 10 de novembro do ano seguinte (Cf. COSTA,
1983, v. 4, p. 251 e 252, SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 138-160).

A irmandade de Nossa Senhora da Conceigdo dos Homens Pardos, com
sede na igreja do mesmo orago, teve seu Compromisso aprovado civil e
religiosamente em 1861. Encontramos também referéncia a uma irmandade de
homens pardos, cuja instituigdo foi incorporada em 1720, quando organizou o seu
respectivo Compromisso, sendo solenemente instalada em virtude de uma provisao
do cabido de Olinda, datada de 19 de agosto de 1721, e confirmada a sua
incorporagdo ou provisdo régia de 27 de janeiro de 1782. Salientamos que esta,
contudo, encontrava-se sediada na igreja de Nossa Senhora do Amparo (Cf. SILVA,
2002, p. 61 - 63).

' Encontra-se também citada no Analecto Goianense, tomo 2, p. 61. Contudo, verificamos dois
equivocos, que acreditamos terem decorrido no momento da transcricdo do documento pelo autor. O
primeiro sobre a data de doacdo, constando de 1861, quando é de 1661; o segundo sobre a
dimenséo do terreno de 50 bragas, quando teria sido de 80 bragas.
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Igreja de Nossa Senhora da Conceigao Igreja de Nossa Senhora do Amparo dos
Homens Pardos dos Homens Pardos

Dessa forma, tivemos em Goiana duas irmandades destinadas aos
homens pardos, com seus templos e oragos dedicados a Nossa Senhora da
Conceicao e Nossa Senhora do Amparo. Por sua vez, Manoel Correia de Andrade
(2004, p. 90), em sua obra Pernambuco: Cinco Séculos de Colonizagao, afirma que
“a Vila de Goiana, possuia [...] a igreja do Amparo dos Pardos Livres e a dos
Pardos Cativos” (Grifos nossos). Acreditamos, por um lado, que esta ultima seja a
igreja de Nossa Senhora da Conceigao dos Homens Pardos, pois constatamos que,
no ano de 1805, a irmandade deste mesmo orago, elaborou um Compromisso
destinado aos Homens Pardos Sujeitos da Vila de Nossa Senhora do Rosario de
Goiana e tudo indica que tenha sido o mesmo que foi aprovado s6 no ano de 1861
(Arquivo do Departamento de Histéria da UFPE. Cdodice 1296. A.H.U.PE.). Por outro
lado, poderia ser a igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, isto se
levarmos em consideracdo que o Compromisso acima citado é anterior a data da
construcdo da igreja da Conceigdo, no ano de 1807. Neste caso, poderiamos,
inclusive, levantar a possibilidade da irmandade de Nossa Senhora da Conceicao
dos Homens Pardos ter ocupado também o consistério da igreja do Roséario dos
Pretos até ter seu templo erigido, ou ainda ter ocupado um dos altares colaterais da
igreja de Nossa Senhora do Amparo.

O artigo 5° do Compromisso da Confraria de Nossa Senhora do Amparo,
de 1863, trata dos requisitos exigidos para a admissao de irmaos, esclarecendo que

estes deveriam “[...] ser pessoa livre e de reconhecida e escrupulosa moralidade”
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(apud SANTIAGO, 1947, t. 3, p. 145. Grifos nossos). Portanto, os pardos cativos,

nao eram admitidos por essa irmandade, o que nao significa que ndo pudessem ter
a Mesa de sua Irmandade no Consistorio desta igreja. Ainda nessa convengao,
consta a mencgao de que a Irmandade de Nossa Senhora do Amparo dos Homens
Pardos tinha no cargo como juiza perpétua a Imperatriz D. Tereza Cristina, mulher
de D. Pedro Il, conforme da participagdo do Mordomo da Casa Imperial de 15 de
junho de 1857.

1.3 AS IRMANDADES DE HOMENS PRETOS DE GOIANA

Observamos que a mais famosa dentre as irmandades de homens pretos
de Goiana, bem como nas demais regides do Brasil, era a de Nossa Senhora do
Rosario®®. Desde os séculos XV e XVI era sob essa invocagdo que, em Portugal,
congregavam-se os homens de cor®'. No Brasil, a devocdo do Rosario, entre os
negros, data do ano de 1552, quando superou todas as demais.

Sendo assim, das irmandades brasileiras, as do Rosario seriam as mais
antigas, tendo, inclusive, se espalhado por todo litoral e, posteriormente, levadas
para o interior. Em Pernambuco, as irmandades de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos tém sua origem no século XVI, quando os jesuitas de Olinda
fundaram as primeiras associagdes religiosas destinadas a doutrinagdo dos
africanos recém-chegados da Guiné. Tal iniciativa foi referendada pelo Papa
Gregorio Xlll que, na segunda metade daquele século, estimulou a criagdo das
confrarias para doutrinar esses escravos nos costumes e dogmas da religido
catdlica.

Ja no caso da irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens

Pretos de Goiana, tudo indica sua origem no século XVII, segundo se depreende de

% Ha poucas explicagdes sobre porque os negros teriam escolhido Nossa Senhora do Rosario como
padroeira preferencial. Afinal, outros santos catélicos séo identificados como negros também, como é
o caso de Sao Benedito. Ndo ha lendas ou mitos difundidos, a ndo ser os mitos de origem do Congo,
ligando milagres de Nossa Senhora aos negros no Brasil. Uma das explicagbes mais curiosas é a de
que os negros procuraram, entre os santos do calendario catdlico, as personagens que pudessem ser
melhor associadas aos protetores sobrenaturais dos cultos tribais africanos. Nossa Senhora do
Rosario sempre aparece em suas imagens com um longo rosario de contas escuras, e, portanto, os
negros, fixaram-se em Nossa Senhora do Rosario pela ligacdo estabelecida com o seu Orixa Ifa,
através do qual era possivel consultar o destino atirando soltas, ou unidas em rosario, as nozes de
uma palmeira ocpé-lifa (Cf. TINHORAO, 1972, p. 46)

2 Expressao utilizada no século XIX para denominar as populagdes negras, mulatas e pardas (Grifos
Nossos).
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uma carta enviada ao vigario da paréquia de N. S. do Rosario pelo Bispo da

Diocese, na qual faz mencg&o que o patriménio da igreja da irmandade do Rosario
dos Pretos é “do tempo da sua constituigdo no ano de 1692” (Cf. Carta do Arquivo
do Convento de Santo Alberto da Sicilia de Goiana apud SANTIAGO, 1947, t.2, p.
291-292).

Dessa forma, a igreja de Nossa Senhora do Rosario “pertencia” a
irmandade dos homens pretos e, por sua vez, constituia-se como uma instituicao
muito antiga, em virtude de que nessa data ja estava com sua igreja organizada,
porém sua fundacdo data de 1596 pelos homens brancos??, sendo a primeira matriz
da Pardéquia. Durante o século XIX, identificamos em Goiana a existéncia das
seguintes irmandades destinadas aos homens pretos: Nossa Senhora do Rosario?,
Sao Benedito, Santo Anténio de Catagerona ou Catargeré® e a do Senhor Bom
Jesus dos Martirios dos Pobres. Foram, todas elas, eretas na igreja de Nossa

Senhora do Rosario dos Homens Pretos, onde passaram a ter seu consistorio.

Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Goiana

2 A irmandade dos homens pretos teria sido referida pelo Dr. Anténio Vanguerve Cabral na sua obra
‘Pratica Judiciaria’, impressa em 1727, a proposito de uma agdo em que funcionou como ouvidor-
geral da capitania de ltamaraca contra 0 juiz da irmandade de Nossa Senhora do Roséario de
Goiana, a cuja ouvidoria pertencia entdo. (COSTA, 1983, v. 4, p. 253).

% Com a mesma invocagdo de Nossa Senhora do Rosario houve uma confraria de homens pretos
ereta na capela do Engenho Novo de Goiana (Desterro do També), como se vé no testamento do
Sargento-mor Matias Vidal de Negreiros, celebrado em 1743, que fez a corporagdo um legado de
80%00 (Cf. RAPOSO, 1954, p. 27).

** Modificagéo de “Cartagenés” indicando a origem africana do santo. Foi um pastor que esteve
sempre a servico do seu senhor e, mais tarde, fez-se terceiro franciscano e eremita leigo. Sua
devogdo esta associada & cura de doengas graves e incansaveis. (cf. QUINTAO, 2002, p. 71).
Nasceu em Barca, na Ciremaica, norte da Africa, entre o que hoje é o Egito e a Libia, pelo ano de
1490. A regiao era povoada por mugulmanos, assim o educardo nos ensinamentos do Alcoréo.
(www.catagero.org.br/noticia.php?noticia=974)
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Dentre elas, a irmandade do Rosario detinha o privilégio de ter seu orago

no altar principal, em virtude de ser a instituicdo mais antiga e com maior numero de
bens patrimoniais entre as demais. Ficando, dessa forma, reservados para as outras
apenas os altares colaterais. Essa era, por sua vez, uma distribuicdo espacial
comum na época, cujo objetivo seria de apontar a importédncia e o posicionamento

na hierarquia coletiva.

Imagem do Altar-Mér da Igreja de Nossa Senhora
do Rosario dos Homens Pretos

Para Marcelo Mac Cord (2005, p. 37), “tais posigbes eram referendadas
em alguma forma de contrato, e mantinha-se mediante pagamento de certa quantia
a irmandade principal da igreja”. Contudo, logo que Ihes fosse possivel tratavam de
construir sua igreja, o que devia garantir-lhes participagdo mais ativa na vida social,

além de prestigio e riqueza.

Percebemos, portanto, que as irmandades de Sao Benedito, Santo
Anténio de Catagerona e do Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Pobres estiveram
subordinadas a do Rosario, por ndo terem seu proéprio templo. Conforme consta do

artigo 31 do Compromisso da irmandade do Rosario:
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Sendo incontestavel que a Irmandade do Rosario € a administradora
unica do Templo desta Senhora e que, sé6 por sua concessao,
existem eretas na mesma Igreja outras Irmandades subalternas
e de diferentes invocagdes, cumpre que a Irmandade regedora
vote incessantemente sobre o andamento destas Irmandades
subalternas e o cumprimento exato deste Compromisso. Portanto,
fica autorizada a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario para
impedir que essas Irmandades subalternas ndo exorbitem dos limites
que |hes forem tracados na sua fundacdo; vigiar se essas
Irmandades cumprem ou nao as fungoes, e obrigagdes que
lhes incubem os estatutos peculiares. No caso de contravengao,
a Mesa do Rosario requererd ao Juiz de Capelas para com sua
presenca fazé-las cumprir as suas obrigacdes. As despesas que se
fizer pagara a Irmandade que deu motivo ao chamamento do Juiz de
Capelas (Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos de Goiana, 1847, apud SANTIAGO, 1947, t. 2,
p. 15-16. Grifos nossos).

A historiadora Zuleica D. P. Campos acrescenta a necessidade da
instituicdo de normas na relagdo de organizagdes religiosas a fim de “arrumar” os

espacos de poder de cada uma:

O estatuto normatizava, organizava os rituais, como também
procurava descrever minuciosamente os direitos e deveres de cada
participante. Dessa forma, o regulamento revela uma normatizacao
dos rituais, assim como, as relacdes de poder entre os praticantes da
religiao (CAMPQOS, 2001, p. 226).

Sendo assim, os conflitos e as rivalidades entre essas irmandades eram
comuns. Nesse interim, tal fato costumava precipitar a decisdo de se construir uma
igreja para uso exclusivo da irmandade, o que acreditamos ter sido o caso da

irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Pobres.

A época desse Compromisso, os irmdos dos Martirios ja tinham erigido
seu proprio templo, como detalharemos a seguir. Isso significou a ndo mais
submissao a irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, cujos
embates, entre os proprios irmaos, principalmente os da Mesa Regedora, eram
frequentes. Como consta no artigo 21° do seu Compromisso: “Devem ser bem
unidos para fazerem prosperar a confraria, [...] terdo civilidade uns para com os
outros, e respeito ao juiz [...]”. Tal constatagdo também nos foi possivel a partir da

analise do Termo de Mesa requerido pela mesma irmandade:
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Aos dezessete dias do més de Abril de mil oitocentos e quarenta e
trés anos, nesta Cidade de Goiana em o Consistoério da Igreja de
Nossa Senhora do Rosario onde se achava presente o Doutor Juiz
Municipal e Provedor de Capelas e Residuos Manoel Vicente Ribeiro
de Sousa comigo Escrivao de seu cargo e a Mesa conjunta e ai
sendo examinados o termo e processo da Eleigdo para a nossa
Mesa desta Irmandade para o ano corrente a findar em vinte e
dois do Corrente. Achou o dito Juiz irregular e nula e como tal a
julgou mandando que ficasse de nenhum efeito: e entendendo a
achar-se o0 ano adiantado. Sem nao ter feito a Eleigao
regularmente em o dia determinado pelo Compromisso, e
também achar-se o Procurador Atual na Continuacdo da Obra do
Altar-Mor que empreendia, mandou também que continuassem
em suas fungées os empregados do ano passado. Culminando
a pena de desobediéncia e de trinta dias de prisdo e trinta mil
réis de Condenacdo contra aqueles dos Irmaos e qualquer deles
que erigirem contra o presente termo. Se nao prestarem a devida
obediéncia e cumprimento do que para constar mandou o Ministro
fazer este termo em que assinou o Ministro, Eu José Joaquim
(palavra ilegivel) Escrivdo de Capelas e Residuos, o escrevi
(Termo de Mesa da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos da Cidade de Goiana a requerimento da mesma
Irmandade, 1843, apud SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 61-62. Grifos
NOSSO0S).

Nesse aspecto, aqui nos cabe ressaltar que as “Constituicbes Primeiras
(c. 872) proibiam expressamente a reeleicdo” (REIS, 1999, p. 50), impedimento nem
sempre respeitado, como podemos ressalvar no art. 4° do Compromisso da referida
irmandade do Rosario: “podem os vogais de uma Mesa servir na segunda, mas em
diferentes empregos dos que ocuparam: todavia, isto ndo sera permitido por mais
de dois até trés anos”. Observamos que o precedente utilizado para o direito a
reeleigao resultou de um jogo de estratégias elaborado pelos irméos para garantir a
permanéncia nos cargos da Mesa e, consequentemente, o controle da irmandade.
Portanto, a luta pelo poder, gerou saber, induziu o prazer, como poderiamos afirmar

de acordo com os preceitos de Michel Foucault:

O que faz com que o poder se mantenha e que seja aceito é
simplesmente que ele ndo pesa s6 como uma forga que diz ndo, mas
que, de fato, ele permeia, produz coisas, induz ao prazer, forma
saber, produz discurso. Deve-se considera-lo como uma rede
produtiva que atravessa todo o corpo social muito mais do que uma
instancia negativa que tem por funcao reprimir (FOUCAULT, 2006. p.
8).
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Também identificamos conflitos entre os irmaos da Mesa da Irmandade

do Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Pobres que culminaram com a expulsao do

Provedor, conforme o seguinte Termo de Posse:

No ano do Nascimento de Nosso Senhor Jesus Cristo de mil
oitocentos e quarenta e quatro, aos seis do més de Junho do
mesmo, neste Consistéorio da Senhora do Rosario, em Mesa do
Senhor Bom Jesus dos Pobres, colocado na mesma Igreja. Demos
posse ao Irmao Provedor José de Souza Magalhaes, tendo sido
expulso o Ex-provedor Caetano por desavengca que fez a
Irmandade com palavras indecorosas e injuria a toda Irmandade
e para, em todo tempo, constar, mandou o Irm&o Juiz imediato lavrar
o presente termo em que nés assinamos. Eu, Pascoal da Trindade
Santos Lira, Escrivdo Interino, Escrevi (Termo de Posse da
Irmandade de Nosso Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Pobres,
1844, apud SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 62-63. Grifos nossos).

Portanto, o fomento da discérdia, o envolvimento em roubos, além de
crimes e vicios eram comumente mencionados como motivos para remogao do
cargo ou expulsdo da confraria. Como se pode confirmar através do Termo de Risco

de um irmao do Rosario:

Ano do Nascimento de N. S. Jesus Cristo de 1838, onde se acha
presente o irmao Juiz e toda Mesa conjunta concordaram que se
riscassem o Irmao Manoel Anténio de Azevedo por discrepar a
sociedade da Irmandade a desabonando com rezingagoes,
causa que nao tem lugar o dito de estabelecer visto ser da
mesma organizagao. E ndo sera lembrado, em tempo algum, pela
Mesa da nossa sociedade Religiosa. E para constar mandou o Irmao
Juiz e nés abaixo assinado que este se lavrasse, eu Amancio José
de Oliveira escrevi a rogo do Irmao Escrivao Domingos Roiz Ferreira
(Termo de Risco do Irmao Manoel Antbnio de Azevedo, 1838, apud
SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 60. Grifos nossos).

Ainda eram excluidos aqueles irmaos que, tendo condigdes, nao
pagavam as taxas exigidas pela irmandade, ndo compareciam aos enterros, nao
participavam das atividades religiosas, desobedeciam as normas do Compromisso,
perturbavam as reunides da Mesa, faziam exigéncias injustas, tentavam interferir
nos resultados das eleigbes, traziam prejuizos a irmandade “e revelavam os
segredos discutidos nas reunides da Mesa” (QUINTAO, 2002b, p. 101).
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Faz-se importante informar que, nessas irmandades, apesar de

destinadas aos homens pretos, ocorriam varias distingdes entre elas e em cada uma
delas, no que tange as relagbes de poder em seu cotidiano, fato que gerava conflito.
Como relata o historiador Marcus J. M. de Carvalho (2002, p. 220), afirmando-nos
que “pertencer nao significa ser igual, mas ingressar numa escala, tendo a
possibilidade de galgar os degraus, dentro das normas internas de organizagéo do

grupo que podem até excluir ou limitar o avang¢o de determinadas pessoas’.

Sendo assim, tomemos como exemplo o art. 8° do Compromisso da
irmandade de Nossa Senhora do Rosario que trata dos vogais eleitos para a Mesa

regedora da mesma:

Antes da festa de Nossa Senhora do Rosario, far-se-a eleicdo no dia
primeiro de janeiro, o qual sera anunciado por dobres de sinos as
sete horas da noite, a fim de que comparecam a atual Mesa e mais
Irmaos que aparecerem, exceto os pretos escravos, os quais hao
poderao votar, nem serem votados... (Grifos Nossos).

Nesse caso, fica evidente que, nessa irmandade, existia a distingdo entre
os irmaos libertos e os que eram cativos. Por outro lado, sabemos que o Brasil
colénia foi uma sociedade escravista ndo meramente pelo fato de sua forga de
trabalho ser predominantemente cativa, mas principalmente “devido as distingoes
juridicas entre escravos e livres, aos principios hierarquicos baseados na
escravidao e na raga as atitudes senhoriais dos proprietarios e a deferéncia dos
socialmente inferiores”. (SCHWARTZ, 1988, p. 209-215). Dessa maneira, a

irmandade refletia o perfil da sociedade brasileira.

Para ocupar os cargos de Juiz e Escrivao da Mesa, o requisito obrigatorio
era que “nada deva a irmandade”, além disso, o escrivdo deveria “ser pessoa que
saiba escrever”. Contudo, em ambos os casos, “Brasileiro ou Africano” poderiam sé-
lo, pois se desejava, teoricamente, que a Mesa fosse “misturada de Brasileiros e
Africanos” (Cf. Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Roséario dos
Homens Pretos de Goiana, 1847, arts. 8 € 9, apud SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 9-10).

Nesse contexto, era a condicdo de cativo que distinguia e excluia os
irméos da Mesa Regedora da irmandade. Acreditamos que essa caracteristica

promoveu varios conflitos e intrigas entre esses irmaos, como também os das
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demais irmandades que ocuparam o consistério da igreja de Nossa Senhora do

Rosario dos Homens Pretos. Dessa forma, a hierarquia existente gerava embates
que revelavam que o poder ndo apenas emanava da irmandade dominante, mas
também daquelas que dela dependiam, revelando, assim, uma necessidade de
adequagao das necessidades e dos interesses de cada uma. Percebemos isso,

quando analisamos os escritos de Michel Foucault:

O poder deve ser analisado como algo que circula, ou melhor, como
algo que so6 funciona em cadeia. Nunca esta localizado aqui ou ali,
nunca estd nas maos de alguns, nunca € apropriado como uma
rigueza ou um bem. O poder funciona e se exerce em rede. Nas suas
malhas, os individuos ndo sé circulam, mas estdo sempre em
posicao de exercer este poder e de sofrer sua agdo; nunca sao o
alvo inerte ou consentivo do poder; sdao sempre centros de
transmissdo. Em outros termos, o poder nao se aplica aos individuos,
passa por eles (FOUCAULT, 2006, p. 183).

A respeito da Igreja do Rosario, ou outra que a tenha precedido, talvez
uma capela, Mario Santiago (1947, t. 2, p. 7) afirma que ja “devia existir ao tempo

em que foi Goiana elevada a categoria de freguesia, pois € tradi¢gao corrente ter sido

25

ela nossa primitiva matriz Em seu inventario, realizado em 1839, a irmandade do

Rosario dos Pretos ja tinha conseguido levantar um numeroso patrimdnio, tendo em
vista que foi obrigado a constituir um novo no ano de 1802, por determinagdo do

Bispo da Diocese, em virtude de o mesmo ter sido desencaminhado?:

A Veneravel Imagem de Nossa S. do Rosario, com a sua coroa de
Prata e o menino, também Santa Clara, com seu resplendor. A
imagem de Cristo, com seus titulos, o S. Bom Jesus dos martirios
com seu resplendor, uma imagem de N. S. do Bom Parto. 1 imagem
de N. S. do Tergo, 2 crucifixos e a imagem da S. Santa Ana, 1
imagem pequena dos Martirios 4 gazulas prontas, 1 Calice rico, 2

% Como vimos, houve a doagéo de um terreno para a construgao da Matriz de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Brancos, em 1661, porém suas obras foram concluidas em 1705. Por sua vez,
na carta do Bispo da diocese enviada ao Vigario da Pardquia, a irmandade do Rosario dos Pretos ja
tinha, desde 1692, a igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, como seu patrimonio,
sendo que sua construcdo data de 1596 (NASCIMENTO, 1996, p. 209). Esse fato nos leva a concluir
que esta teria sido realmente a primeira Matriz da freguesia — construida, ao que tudo indica, por
homens brancos - que, posteriormente, foi “cedida” aos negros quando da trasladagéo da irmandade
do Rosario dos Brancos para o seu novo templo. Os dados que constam em uma lapide afixada na
Igreja Matriz, em 1962, reforcam ainda a nossa conclusao: “Matriz da Freguesia de Nossa Senhora
do Rosario de Goiana, criada em 1596, ampliada em 1705 pelos vigarios Pe. Estevao Ribeiro da
Silveira e o Pe. Jodo Batista Pereira”.

26 Como veremos, com maiores detalhes, no capitulo 3.
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Calices lisos aparelhados com 1 anel de mais 2 meninos Deus
pequenos. 3 sinos, 2 cruzes, 3 colchas de 13, 1 caixdo de ornamento,
3 missais, 2 bacias de cobre de esmola do tergco, 12 opas, 12
toalhas, 8 bolsas, 4 véus de (palavra ilegivel) um manto de N. S.
do Bom Parto, 1 Santo Sudario, 1 Verdnica do Santo Sudario, 1
chaves do Sacrario, 6 lenticula, 1 jarro de hoéstia, 1 candeia de
esmola, 4 quadros, 2 tumbas e 1 com sua coberta e trés toalhas
de tumba. 1 painel do tergo, 1 guido, 1 estrado de defunto, 2 cruzes
do terco, 5 bancos e um arquibanco, 2 campas, 12 mesas, 1
confessionario, 3 cadeiras, 1 Morada, duas jarras, 1 coco de cobre,
1 coroa de cobre, 16 livros, um Sitio de Coqueiros na praia de
Carne de Vaca, duzentas bracas de terra em Alagoa Grande do
Pao. 1 Roséario de ouro de N. S., 1 par de brincos de diamantes e 1
rosarinho de ouro de N. S. do Terco, 1 resplendor de Ouro
pequeno, 1 brinco de N. S. do Bom Parto de pedras, 5 resplendores
de prata, 1 bandeja de prata, 10 Verbnicas, duas (ilegivel)
medalhas, 1 bandeira de prata, 1 quadro do menino Deus, 1 risco da
imagem de Cristo da Sacristia com seu resplendor, 4 forquias, 1
Com duas chaves, 1 capa da espeque, 13 tabuas, meia peca de
cabo, 1 espada ponta direita, uma pistola, 1 tinteiro de latdo, 2
caixas de cera, 1 caixa do menino Deus,1 selo de fechar Carta, 1
Compromisso no (interrompido) (Termo do Inventario do ano de
1839, apud SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 60-61).

Lapide afixada na Igreja Matriz

Conforme constatamos nos Compromissos de algumas das referidas
irmandades acima, era na igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos

que as suas reunides ocorriam, tendo, para tal finalidade, cada uma delas, sua
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Mesa. Posteriormente, a irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Pobres

recebeu, do Capitdo Jodo Pinto de Araujo e sua mulher D. Tereza de Jesus
Bandeira, por escritura publica de 6 de agosto de 1789 a doagdo de um terreno
situado na Rua do Limoeiro para erigir seu préprio templo (Cf. COSTA, 1983, v. 4, p.
254). Onde teria o Padre Caetano Francisco de Azevedo feito o seu respectivo
patriménio candnico constando de uma data de terras, o qual foi julgado por
sentencga do provisor do bispado o Dr. Jodo Soares Mariz, de 20 de margo de 1787,
e concedida a necessaria licenca para a fundacéo do templo. Comecaram, entdo, as
obras de construgao da igreja com a concluséo das quais, teve lugar a solenidade
da sua bencéo e transladacao da irmandade. Teria organizado um Compromisso no
ano de 1789 quando ainda ocupava a igreja do Rosario o qual acreditamos que s6
foi legalizado em 1838 (Cf. SILVA; RODRIGUES, 1972, p. 419).

Imagem do Senhor Bom Jesus dos Martirios —
Acervo do Museu de Arte Sacra de Goiana

Construir uma igreja propria para o santo de devogéao era considerado um
simbolo de prestigio para a irmandade. Por outro lado, considerando-se a condigao
de miséria em que viviam 0s negros, podemos supor o sacrificio necessario para a
realizacéo desse objetivo, por parte dos irmé&os do Senhor Bom Jesus dos Martirios

dos Pobres.
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Apesar de ser uma corporacdo de homens pretos, admitia homens

brancos e pardos, como também mulheres que, inclusive, participavam da Mesa
administrativa, conforme verificamos no Compéndio de Eleicbes que foram
realizadas, entre os anos de 1791 a 1796, por essa irmandade, na qual foram eleitas
duas Mesas, uma composta por mulheres e outra por homens, sendo esta uma das
caracteristicas que as diferenciavam das irmandades dos brancos (Cf. Compéndio
das Elei¢des da Irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Pobres, 1791 a
1796, apud SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 53 a 57).

Bem assim, no documento consultado ndao consta quais as fungdes que
competiam as irmas da Mesa. Mas, sabemos que as mulheres das irmandades
negras, na maioria das vezes, podiam ser, ao lado dos reis, rainhas dos festivais
anuais, juizas, procuradoras encarregadas de caridade aos irmaos necessitados,
coletoras de esmolas e mordomas responsaveis pela organizagao de festas. Esta
irmandade celebrava, entre outros atos religiosos, a festa do seu padroeiro, a 03 de
maio, € uma procissao pela quaresma.

A igreja dos Martirios, como ficou conhecida pelos goianenses, ja se
encontrava em ruinas desde 1859, quando houve a visita de D. Pedro Il a Goiana,
ocasidao em que mandou distribuir 200 mil réis para a mesma. (Cf. PINTO, 1968,
p.119-130). Verificamos que foram realizadas quatro petigdes de loterias?’, entre os
anos de 1854 a 1883, para a construcdo das obras dos Martirios. Dentre elas, a do
ano de 1865 teve o valor de 120: 660$ (Cf. Colecdo de Leys, Decretos e Resolugées
da Provincia de Pernambuco. Recife, 1835 a 1889, p. 7-112, apud SANTIAGO,
1947, t.2, p.164).

Dessa forma, fica evidente a falta de recursos da irmandade e a
consequente dificuldade dos irmaos de manterem o proprio templo. Assim, a
irmandade dos Martirios voltou a ter sua Mesa no consistorio da igreja de Nossa
Senhora do Rosario dos Homens Pretos, conforme consta nos Termos de Posse
dos anos de 1844 e 1845. Provavelmente, em decorréncia do estado critico em que
se encontrava o templo.

E dificil saber exatamente de onde tiraram meios para participar da

irmandade. Grande parte dos membros tinha suas mensalidades pagas pelo senhor

z Peticao de Loteria: pedido, através de requerimento, para realizar uma forma de jogo que envolve o
pagamento de uma importancia por um bilhete numerado e no qual os prémios saem para os
numeros sorteados.
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que contribuia para a cristianizagdo de seus escravos. Alguns senhores sentiam

orgulho de ter seus escravos em associagao aceita na sociedade. Muitos pagavam
mesmo altas taxas que se cobravam de reis e rainhas ou de irmédos de Mesa e
alguns contribuiam inclusive para “comilangas”. A obtengao de recursos financeiros
era absolutamente necessaria para qualquer irmandade, pois significava
possibilidade de sobrevivéncia. Dentre os meios utilizados para tal fim, havia a
contribuigdo pessoal dos membros que consistia na jéia que pagavam a entrada e
nas anuidades. O prego desta dependia da confraria e da categoria econémica dos
que a integravam. Acontecia, as vezes, que algum particular contribuia para a
grande parte das despesas necessarias a construgao de um templo, devendo a
irmandade uma parcela menor de gastos mais faceis de arrecadarem. (Cf.

SCARANO, 1978, p. 67).

Apesar dessas varias tentativas de recuperagao, a igreja dos Martirios
ruiu no comego do século XX?®, razdo, em grande parte, da pobreza de sua

irmandade que impedia a sua manutencao.

Imagens do Sino e do Cruzeiro da Antiga Igreja dos Martirios — Acervo do Museu de Arte Sacra de
Goiana

Aqui, vale salientar que, nessa época, todas as despesas com os templos ficavam a
cargo das irmandades. A. J. R. Russel-Wood explica bem a situagdo econémica

dessas associagoes:

B Em seu lugar foi construido o atual Hospital Belarmino Correia.
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Em sua maior parte, as irmandades de negros levaram uma
existéncia financeira precaria (...) Estas irmandades buscavam sua
renda em quatro fontes principais: contribuigdes, fiangas, aluguéis,
donativos e herangas. Todos os candidatos e suas esposas deviam
pagar uma modesta taxa de subscricdo ao serem aceitos na
irmandade e, a partir disso, contribuicdes anuais. Qualquer membro
que deixasse de honrar suas contribuicdes estava sujeito a expulsao
e a perda de privilégios (RUSSEL-WOOQOD, 2005, p.209).

Ja na tao referida Igreja do Rosario, que teria, segundo Mario Rodrigues
do Nascimento (1996, p.101), os seus principios “no primeiro século pelo desejo e
devocdes dos negros escravos de Goiana, [...] existia ali, entre muitas imagens uma

que se destacava pela devogdo do povo, era a de Sdo Benedito®®”

, 0 mais popular
dentre os santos negros. Seu culto, desenvolvido na Europa, alcangou imensa
aceitagao no Brasil, inclusive entre a populagédo branca. Os negros também tinham
como patronos Santa Efigénia, S&do Gongalo, Santo Onofre, Santo Elesbao, os
quais, de acordo com a hagiografia tradicional, eram pretos ou pardos e gozavam,

por isso, de popularidade (Cf. SCARANO, 1978, p.38).

Imagem de Santo Antdnio de Catargeré

- Acervo do Museu de Arte Sacra de Goiana

* S3a0 Benedito, o mouro, morrera em 1569, passando logo a seguir por taumaturgo e, devido a sua
cor, tornando-se protetor dos negros. Entretanto, seu culto permaneceu marginal a ortodoxia romana,
sendo autorizado pela Igreja somente em 1743 (Cf. SOUZA,1986, p. 93).
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Em Goiana, a irmandade de Sao Benedito, ereta na igreja de Nossa

Senhora do Rosario dos Homens Pretos, ja estava incorporada desde 1827.
Posteriormente, foi nomeada confraria, autorizada pelo Breve da Nunciatura
Apostdlica de 8 de julho de 1872 e por Beneplacito de Sua Majestade Imperial o
Senhor Dom Pedro II.(Cf. COSTA, 1984, v.5, p.486). Constando em seu
Compromisso de 1884, no artigo 1°, que “é o grémio de todos os homens que
sempre nela funcionardo e de todas as pessoas, de ambos 0s sexos que nela
quiserem ser admitidos, na forma do presente Compromisso”. (apud SANTIAGO,
1947, t.3, p.129-130)

Imagem de S&o Benedito - Acervo do Museu

de Arte Sacra de Goiana.

Aspecto de grande relevancia € que as irmandades dos homens pretos
era legalmente a unica forma de vida comunitaria a eles permitido participar. Lugar
em que podiam coroar os seus reis e louvar os seus santos. Admitindo, aos
africanos escravos o minimo possivel de protegdo social, chegando a um limite
maximo de organizagcdo de sistemas de poupanga coletiva para obtencdo da
liberdade dos escravos, pelo sistema de compra de alforria, como também um limite

minimo na prestagéo de servigos de enterros de negros mortos.
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Dessa forma, era praticamente obrigatério ao negro ser irméo de uma

confraria qualquer, ndo s6 por razdes religiosas, como afirma Mary Del Priore (2002,
p. 38), mas porque a participacdo na irmandade “representava fuga a
marginalizagado social”. Sem contar que, filiar-se a essas associa¢des religiosas
demonstrava também prestigio, ja que tais espacos de sociabilidade eram muito
valorizados na vida urbana da época.

Sendo assim, essas irmandades eram veiculos de expressao da cultura e
da religiosidade negra africana, sobretudo no que diz respeito a festas e celebrag¢des

de rituais religiosos, que serao por nos estudados no préximo capitulo.
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2. FESTAS, PROCISSOES E ENTERROS.

2.1 DA FESTA DO ORAGO A COROAGCAO DO REI DO CONGO

A época colonial estd marcada, na verdade em toda a América
Latina, por uma vontade tenaz de cristianizar o africano, mas nao de
integra-lo inteiramente na igreja dos brancos: criou-se, entdo, em sua
intencdo, um catolicismo popular, com confrarias para ele e festas
que Ihe eram peculiares (BASTIDE, 1974, p. 172).

Entre os diversos espacos urbanos da diaspora, os africanos e seus
descendentes encontraram, nas irmandades catdlicas, um espago onde podiam se
reunir de forma mais ou menos autbnoma, reconstruindo suas identidades. Dessa
maneira, no interior das capelas e igrejas, fundaram oratérios para os seus santos
de devogéo.

Um aspecto interessante € que, para além do fervor religioso, surgiram,
nesses locais, novas regras de sociabilidade, redefiniram-se identidades e
constituiram-se aliangas em torno de festas, procissdes, assembléias, funerais,
missas e auxilios mutuos.

Assim, os negros estiveram envolvidos em quase todo tipo de festa na
coloénia e no império: das celebragdes publicas, fossem civicas ou religiosas, eles,
com frequéncia, participaram, segregados ou misturados com gente de outros
setores sociais ou raciais. As festas das irmandades negras podiam contar,
sucessivamente, com procissao religiosa catdlica, tambores, dangas e cantos
africanos.

Obviamente que a permissdo para a realizagdo das festas religiosas
traduzia a preocupagao da igreja em atrair os africanos e seus descendentes. Por
isso, aceitavam os seus costumes, desde que pudessem adaptar-se ao catolicismo,
recebendo uma nova interpretagao e significado. A igreja permitia que os negros
bailassem, pois a danca era considerada uma maneira de glorificar Deus. Segundo
Mary Del Priore (2002, p. 55), depois do “Concilio de Trento tais dangas tornaram-se
um elemento para enriquecer e ornar as formas externas do culto catdlico”.

Nesse sentido, sob varias formas, mas sempre para o uso de sua pratica
religiosa e salvaguarda de uma identidade nacional, ou pelo menos étnica, os

negros escravos produziram festejos de coroagdo de reis do congo, cortejos
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cerimoniais de acompanhamentos, dancas e autos de traducdo simbdlica,

resgatando sua identidade de origem, sujeitada ao controle de senhores,

estrangeiros e brancos.

Os africanos, constantemente, recriaram identidades no intuito de tecer
redes politicas de solidariedade que lhes dessem conforto mutuo em uma sociedade
violentamente excludente. Porém, a rapidez com que essas identidades se
renovaram no ambiente urbano é que realmente impressionou. De acordo com Félix

Guattari:

O que vai caracterizar um processo de singularizagao é que ele seja
automodelador. Isto &, que ele capte os elementos da situacéo, que
construa seus proprios tipos de referéncias praticas e tedricas, sem
ficar nessa posi¢cao constante de dependéncia em relagdo ao poder
global, em nivel econémico, em nivel do saber, em nivel técnico, em
nivel das segregacgdes, dos tipos de prestigio que sdo difundidos. A
partir do momento em que os grupos adquirem essa liberdade de
viver seus processos, eles passam a ter uma capacidade de ler sua
propria situacdo e aquilo que se passa em torno deles. Essa
capacidade é que vai lhes dar um minimo de possibilidade de criagao
e permitir preservar exatamente esse carater de autonomia téo
importante (GUATTARI, 2005, p. 55).

Dessa forma, entendemos como o0 negro se reapropriou dos componentes
de subjetividade que o levou a produzir um processo de singularizardo. Nesse
sentido, identificamos as irmandades de homens pretos de Goiana como territorios
de carater singular, em virtude de neles os fragmentos da memoria coletiva dos

grupos africanos terem sido reconstruidos, preservando as suas tradi¢oes.

As religides afro-brasileiras possuiam uma forte relacdo com a Africa
tradicional, onde os nativos dependiam das condicdes fisicas do seu entorno e/ou
utilizavam referenciais espaciais presentes na natureza para a construcdo de suas
identidades: “a forma de mobilidade (trafico de escravos) a que foram submetidos os
negros, deve ser considerada na analise da construgdo das relagdes sociais aqui
produzidas, bem como sua natureza simbdlico-cultural” (AMIM; MOURA, 2006, p.1).

Portanto, o carater de mobilidade do grupo implicou processos de

(des)territorializacdo * e (re)territorializacdo, uma vez que o territério se constituiu

% Movimento pelo qual se abandona o territério no sentido de que seus espacos “originais” se
desfazem ininterruptamente com a divisdo social do trabalho e com a agdo dos deuses universais que
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no mais eficaz construtor de identidades. Dessa maneira, foi a partir dos tracos

culturais africanos herdados que o negro reconstruiu nas irmandades de homens
pretos de Goiana um territério de singularidade, distinto das demais irmandades
instituidas nessa cidade. Vale ressaltar que foi nessa perspectiva que utilizamos o
conceito de “singularidade” de Felix Guattari para analisar esse grupo cultural com

raizes étnicas coletivas muito fortes.

Enfim, os homens pretos da cidade de Goiana, escravos ou libertos,
tiveram suas associacdes, cultuando S&do Benedito e Nossa Senhora do Rosario, e
fizeram suas festas “ruidosas”. Nesse interim, diriamos que, no passado, Goiana foi
prédiga em folguedos, nos quais os africanos celebraram seus festejos com dancgas
e cantorias, sempre com a presenga de instrumentos musicais elaborados por eles
mesmos. Nessas celebragdes, usavam castanholas, batiam palmas céncavas e
inventavam distintas maneiras de assobios, aproveitando as “brechas” dispostas
pelo Estado e pela Igreja para (re)viver sua singularidade cultural. (Cf. COSTA,
2004, p. 222). Com relagao as dangas que eram apreciadas pelos negros, temos o

seguinte relato:

Nas terras de Goiana, onde proliferaram os engenhos de agucar,
estabelecendo a monocultura canavieira, os escravos, repelindo a
sua nostalgia, se reuniam no patio das senzalas a fazer as suas
festas na época das moagens. Eles dangavam o “coco” *', saltitando
com requebros ao som de bombos e ganzais. Formavam uma roda
com cantigas dolentes, dando nos trejeitos umbigadas entre os
pares e palmas no acompanhamento (NASCIMENTO, 1996, p. 155-
156).

Ainda a respeito dessas dangas, Otavio Pinto observa, na noite da festa

da “botada” do engenho Bujary, a comemoragao particular dos escravos:

Enquanto os convidados conversavam e brincavam, a negralhada
tinha ordem para se distrair. A senzala ficava toda iluminada e o
zambé rolava até madrugada ao som dos atabaques com cantilenas
e mistura de suor e cachaga (PINTO, 1968, p. 58).

ultrapassam os quadros da tribo e da etnia (GUATTARI, F. ROLNIK, S. Micro politica: cartografias do
desejo. Petropolis: Vozes, 2005).
¥ Essa danca era praticada pelos negros aos domingos ou a noite nos engenhos.
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A concessdao aos escravos de oportunidades para o exercicio de

atividades ludicas, que muitas vezes disfargavam seus rituais religiosos, era comum
por parte dos senhores, ndo apenas nas cidades como também em areas rurais.
Esses momentos eram extremamente necessarios para que os negros libertassem
seus valores rechagados pela dureza do seu cotidiano, sendo basilar para a
afirmacdo de sua humanidade: “[...] a festa, o lazer, os abnegados gastos com a
irmandade ou a bebedeira com os amigos eram momentos em que os cativos
pertenciam” (CARVALHO, 2002, p. 253).

Em nossa pesquisa, foi possivel localizar registros do inicio do século
XIX, nos quais vimos que ja era comum entre os escravos dos engenhos de agucar

1]

de Goiana, notadamente o engenho Miranda, “a presenca de tocadores de
charamelas®’, gaitas de fole e outros instrumentos de sopro, formadores de
conjuntos musicais rusticos nos adros das capelas” (NASCIMENTO, 1996, p. 51). A
julgar por um langamento feito no livro de “Conta de Despesas” da irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos, relativo a dezembro de 1820, existiu
no engenho Miranda uma corporag¢ao musical: “idem (dinheiro) a um portador que foi
a Miranda ver as xaramelas - $160”. Neste caso, resta-nos concluir que se trata
aqui de uma organizagao sécio-musical. Por sua vez, o tdpico seguinte é relativo a
outro langamento, sendo este, de dezembro de 1845, mas, que vem nos dar a
confirmagéo da conclus&o acima: “dinheiro pela musica a Anténio Ximendes. Recibo
N. 7. -18%3000”. E um pouco mais além: “dinheiro aos pretos das xaramelas —
4$000".

Sendo assim, dessa época, talvez, e de outras anteriores, diz a tradigao
de Goiana, “tocarem os escravos sem nenhum conhecimento de teoria musical
(mesmo em fungdes ‘sacras’), sendo seus instrumentos: piston (ou equivalente);
requinta, clarinete, trombone, baixo, triangulo, pifano, tibales, bandurra, pandeiro,
gaita-de-foles, ocarina, bombo” (SANTIAGO, 1948, p. 6-8).

Como podemos ver, os negros tinham na danga, no canto e na musica os
elementos centrais de seu cotidiano. Eram, portanto, os sons melédicos e os
movimentos cadenciados que inspiravam suas festas, procissbes e mesmo 0s

arduos trabalhos diarios. Segundo F. A. Pereira da Costa:

%2 Charamelas: instrumentos de sopro de timbre estridente, com o corpo de madeira cilindrico dotado
de orificios e com embocadura de palheta, considerado o antecessor do oboé e do clarinete
modernos. Dicionario HOUSSAIS da lingua portuguesa, 2001, p. 692.
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Os escravos africanos cultivavam a musica para suavizar as agruras
do eterno cativeiro e arrefecer as saudades da patria e também a seu
modo, com toda a sua originalidade e monotonia, nos seus seroes,
nos seus recreios domingueiros, em que fazia os seus maracatus,
e nas sua solenidades festivas e funerarias (COSTA, 2004, p.221-
222).

Verificamos nos registros que, ndo raro, as ‘retretas” *

e festejos
religiosos, onde se exibiam as orquestras, acabavam debaixo de correrias e tiros,
em decorréncia de brigas entre grupos e etnias rivais. Inclusive, nas varias disputas
ocorridas entre as charangas da cidade, houve homéricas brigas nas ruas com a
capoeiragem dos negros (ou mulatos), que, de faca em punho, com rasteiras
incriveis, em defesa de sua charanga®, gritavam “Viva a Curica™ (Cf.
NASCIMENTO, 1996, p. 149). A mesma Curica, como afirma Mario Santiago (1948,
p.58) das “pampalhosas festas liturgico-profanas do Orago e da Concei¢cdo a que
compareciam com toda a imponéncia nobilidrquica, venerandas matronas senhoras

de engenho, acompanhadas da sinhazinha gamenha e suas faceirosas mucamas...”.

Por outro lado, observamos que a festa do santo de devocgao era a data
maxima do calendario das irmandades e as de Goiana ndo fogem a essa regra,
quando irmaos e irmas saiam nas confrarias aparatados com suas vestes de gala,
capas, tochas, bandeiras, andores, cruzes e insignias, em pomposas procissoes
seguidas de dancas e banquetes. A respeito da “semiologia” dessas manifestagdes

J. J Reis explica:

Sem os emblemas, a impressao era somente ideoldgica, sem as
festividades os emblemas nada explicariam; logo esta evidentemente
reconhecido que os emblemas e as festividades sdo dois elementos
primordiais da Religido Catdlica (REIS, 1999, p. 61).

3 Retretas: apresentagéo de banda de musica, geralmente em praga publica. Dicionario HOUSSAIS
da lingua portuguesa, 2001, p. 2448.

* Charanga: antiga banda militar, formada principalmente por instrumentos de metal, com ou sem os
de percusséo. Dicionario HOUSSAIS da lingua portuguesa, 2001, p. 692.

% A Banda Musical Curica foi criada no ano de 1848, por José Conrado de Souza Nunes, com o fim
de fazer tocatas em festas religiosas (Cf. SANTIAGO, 1948, p. 23). Nasceu de um conjunto musical
de cantos sacros da Igreja de Nossa Senhora do Amparo dos Homens Pardos (Cf. NASCIMENTO,
1996, p. 136).
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05/10/2007

Imagens de Turibulos, Navetas, Sinetas, Matracas, Tocheiros e Bandeira usados
nas procissoes realizadas pelas Irmandades. Acervos do Museu de Arte Sacra e da
Santa Casa de Misericordia.

Nessa circunstancia, a maioria das igrejas de Goiana realizava,
anualmente, grandes festas votivas, Orago, Conceigdo e Carmo, de onde saia a
procissdao de Nossa Senhora da Boa Morte (Cf. NASCIMENTO, 1996, p. 33). Esses
festejos constituiam uma verdadeira competi¢cdo, na qual cada irmandade procurava
mostrar a sua superioridade. Apesar da permissao de participarem os negros, sua
permanéncia era criticada pelos brancos que desaprovavam sua postura “sempre

barulhenta”, retirando-se do evento sob essa alegacao escandalosa.

Dessa forma, as celebracbes em torno dos santos padroeiros eram
momentos privilegiados para a reconstrugcéo das identidades, sempre improvisadas
e provisorias. As irmandades tinham na promogéao da vida ludica do “estado de folia”

de seus membros e da comunidade negra, em geral, uma de suas principais
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atividades. Todo ano, especialmente nos dias do santo de devocgao, as confrarias

realizavam comemoracgdes que promoviam a confraternizacio e o fortalecimento dos
lagcos entre os irmaos e destes com seus protetores celestes. Esse aspecto foi
vivenciado desde o seu inicio, no Brasil, como nos informa J. J. Reis (1999, p. 61):
“tanto que ja em 1707 as Constituicbes Primeiras recomendaram em vao que as
irmandades fizessem menos gastos com ‘comer e beber, dangas, comédias e coisas
semelhantes’ e mais com ‘ornamentos e pecgas’ para as confrarias” (c. 874).

E o que podemos identificar nas festas realizadas pelas irmandades de
negros de Goiana, principalmente nas de Sao Benedito e Nossa Senhora do
Rosario, elaboradas em frente a igreja desse mesmo orago, onde “ocorriam
folguedos, teatrinhos e especialmente a congada, uma festa com dangas e cantos
de origem africana, onde os negros comemoravam a coroa¢ao de um rei do congo*
(Cf. NASCIMENTO, 1996, p. 101).

Entretanto, observamos que negros criando os seus reis e a bailar
alegremente nas festas dos seus oragos sdo anunciados por Antonil, ja em 1711, na

obra “Cultura e Opuléncia do Brasil”:

Negar-lhes totalmente os seus folguedos, que sdo o unico alivio do
seu cativeiro, € queré-los desconsolados e melancélicos de pouca
vida e saude. Portanto, ndo |lhes estranhe os senhores o criarem
seus reis, cantar e bailar por algumas horas honestamente em
alguns dias do ano, e o alegrarem-se inocentemente a tarde depois
de terem feito pela manha suas festas de Nossa Senhora do
Rosario, de Sao Benedito e do orago da capela do engenho,
sem gasto dos escravos, acudindo o senhor com sua liberalidade
aos juizes e dando-lhes algum prémio do seu continuado trabalho.
Porque se os juizes e juizas da festa houverem de gastar do seu,
sera causa de muitos inconvenientes e ofensas a Deus, por serem
poucos os que o podem licitamente ajuntar (ANTONIL, 1982. p. 92,
Grifos nossos).

Ainda segundo José Ribeiro (1970, p. 290), somente a partir do século
XIX, esse folguedo passou a ser exposto com detalhes como cortejo real e,
principalmente, como embaixada-diplomatica. Henry Koster narrou um cortejo que
viu, em 1811, na coroagdo de um Rei do Congo, na ilha de Itamaraca, em que
“apareceu um numeroso grupo de negros e negras, vestidos de algod&o branco e de

cor, com bandeiras ao vento e tambores soando”. E declarou: “quando se
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aproximaram, descobrimos no meio, o Rei, a Rainha e o Secretario de Estado”

(KOSTER, 2003, v. 2, p. 353).

Portanto, percebemos que os negros ndo abriam mao de suas préprias
raizes e utilizaram a festa catdlica e branca para falar de tradicbes que tinham
emigrado junto com eles da Africa. Conseguem, assim, manipular as “brechas” no
ritual da festa e as impregnam de representagdes de sua cultura especifica. Eles
transformaram as comemoragdes religiosas em oportunidade para recriar seus
mitos, sua musicalidade, sua danca, sua maneira de vestir-se e ai reproduzir suas
hierarquias tribais, aristocraticas e religiosas.

Dessa forma, a cultura e a religidao, com suas multiplas representacées
simbdlicas, acabaram permitindo a elaboracdo de um espaco socio-cultural de
resisténcia e demarcador de identidades. Nesse sentido, empregamos aquilo o que
Félix Guattari (2005, p.58) afirma ser um processo de agenciamento de brechas no
sistema da subjetividade dominante, na qual os negros criaram 0s seus proprios

modos de referéncia e suas proprias “cartografias”.

Assim, para a festa do seu padroeiro, a irmandade de S&o Benedito, da

cidade de Goiana, no artigo 41 do seu Compromisso do ano de 1884, determinava:

A mesa regedora fara celebrar todos os anos, no segundo domingo
do més de Novembro uma festa solene ao Glorioso Sao Benedito,
com toda a pompa, Procissdo e tudo que for tendente ao
esplendor da mesma, depois da festa celebrar-se-a um momento
pelas almas dos Irmaos falecidos.

Nessas ocasides, celebrar solenemente o seu orago era uma garantia de
protecdo na vida e na morte. Quanto mais espetacular fosse a homenagem, maior
seria a retribuicdo dada a seus devotados fiéis. Dessa maneira, no que diz respeito
aos gastos para a festa de seu padroeiro, 0 mesmo Compromisso, no artigo 42°,
determinava: “como até o presente a Confraria ndo possui nenhum bem que lhe dé
rendimentos, a festa de que trata o artigo antecedente, sera feita com o produto das

esmolas agenciadas para tal fim”.

Nesse interim, a esmola possuia uma fung¢ao na festividade. Para Marina

de Melo e Souza:
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As coletas de esmolas por membros das irmandades eram cenas
comuns nas ruas das cidades coloniais, onde muitas vezes dangas e
tambores africanos conviviam com as folias, de origem portuguesa,
gue percorriam as ruas ao som de musica e carregando estandartes,
recolhendo dinheiro para a realizagao de festas de santos padroeiros
(SOUZA, 2006, p. 209).

Nesse aspecto, é importante ressaltar que tanto a festa da padroeira
como a da coroagdo do rei do Congo, ou congada, representavam um importante
momento para a irmandade aumentar seus rendimentos, visto que para a sua
realizagdo era necessario proceder a arrecadacdo de esmolas que nao ficava

circunscrita apenas aos membros da irmandade.

Observamos que todos os irmaos da confraria de Sdo Benedito da cidade
de Goiana deveriam “contribuir anualmente com a quantia de mil réis para a festa do
Padroeiro, tanto os efetivos como os Honorarios” (Compromisso da Confraria de Sao
Benedito da Cidade de Goiana, 1884, art. 11-5). Ainda para a festa do glorioso Sao
Benedito, o Compromisso da irmandade, no artigo 42.1, estabelecia que:

A Mesa organizara uma eleicdo Honoréaria para auxilio da festa e
todo aquele membro da dita eleicdo que em sua esmola exceder a
quantia da joia determinada no artigo nove, ficara, ipso facto, sendo
Irméao da Confraria, sob a denominagdo de Irmao Honorario. A
referida eleicdo juntamente com a nova Mesa, sera lida pelo Orador
da festa.

Por sua vez, a organizagao da festa ficava a cargo do tesoureiro, que,
seguindo as ordens da Mesa, organizava-se com o regedor e o paroco. Nesse
trabalho, era auxiliado pelo secretario e procurador, podendo pedir mais irmaos para
ajuda-lo na preparagdo do festejo, como faz constar nos artigos 35° e 36° do

Compromisso da referida confraria.

Vale ressaltar que toda a disposicdo da festa era responsabilidade das
irmandades, cabia ao paroco apenas a atribuicdo de rezar a missa solene e atender
os eventuais pedidos dos sacramentos. Assim, o vigario, em igrejas urbanas,
representava, em geral, o papel de contratado das irmandades para funcdes
definidas nos Compromissos, como verificamos em um Termo de Acérddo da

irmandade de Nosso Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Pobres em que foi
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determinado “que se pagassem as esmolas da missa que se devia ao padre Manoel

Caetano, uma vez que a Mesa determinou que as esmolas de fora fossem
destinadas para este pagamento” (Termo de Acérdéo, 1799, apud SANTIAGO,
1947, t. 2, p. 58).

Portanto, concluimos que essa remuneragdo nem sempre ocorria dentro
de um “clima” de boa vontade. Segundo Maria Aparecida Quintdo (2002b, p. 58),
com relacdo ao total de despesas das irmandades, o dispéndio dos padres era o que
mais “causava polémicas e conflitos [...] devido aos excessos que se verificavam,

sobretudo, as conhecengas>®”.

No que diz respeito a festa do seu orago, o artigo 10° do Compromisso da
irmandade de Nossa Senhora do Rosario determinava que a celebragao da festa de
Nossa Senhora do Rosario ocorreria no dia 6 de janeiro®’, com todo o fausto
possivel, sacramento exposto e, diante das possibilidades, uma procissao as quatro
horas da tarde. Sobre a organizagcdo da mesma, o artigo 11° desse Compromisso

revela:

A Mesa, um més antes da festa de Nossa Senhora, concordara e
dara ao Tesoureiro os detalhes da festa e procissao, sendo que se
possa fazer e conforme os rendimentos que houverem e nao
podendo fazer s6 com os rendimentos da elei¢gao, suprirdo os anuais
e algumas esmolas tiradas dentre os fiéis; nao se podendo jamais
deixar de comprar os guisamentos da Igreja, assim como pagar
aos Sacristdes, e as demais despesas indispensaveis, ficando
suprimida a paga do Zelador.

Um Termo de Concordata do ano 1838 determinava que:

[...] Se fizesse a festa de N. Padroeira conforme a circunstancia dos
movimentos e determinagao nao ficando a Irmandade alcangada e o
Irmao Tesoureiro e pra constar mandou o Ir. Juiz que se lavrasse
este Termo. Eu, escrivdo imediato, escrevi e subscrevi a rogo do Ir.
Domingos Roiz Ferreira Escrivédo (Termo de Concordata de Festa de
N. S. Rosario em 1838, apud SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 59-60).

Era tradicdo que no dia da festa da Santa se desse a posse dos Reis de

Congo, conforme constatamos no seguinte Termo:

3% Conhecencas: Oferta pecuniaria voluntaria a um cura, em lugar de rendimentos regidos por
dizimos. Dicionario HOUSSAIS da lingua portuguesa, 2001, p. 802.
37 Atualmente se realiza no dia 7 de outubro.
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Aos dezessete do més de Fevereiro de 1838 neste Consistério de N.
S. do Rosario onde se achava presente o Irmao Juiz e toda Mesa
conjunta aprovamos e adotamos juntamente as nagdes que se
coroasse Dom Joaquim Joao de Mello Cavalcante e D. Maria do
O do Rosario para a honra e exaltagdo da religido que todos
professam. Com muita Satisfagdo e para constar mandou o Juiz
imediato que esse se escrevesse. Eu Escrivdo imediato escrevi a
rogo do Escrivdo Domingos Roiz Ferreira Juiz imediato (Termo de
Posse do Reis de Congo, 1838, apud SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 59.
Grifos nossos).

Imagem do Andor da Procisséo de Nossa Senhora do Rosario

Ora, sabe-se que era no interior das irmandades de Nossa Senhora do
Rosario que os reis e rainhas negros eram eleitos, aspecto que evidencia as
relagdes dessas instituicbes com o universo do sagrado. Portanto, era no seio de
suas irmandades que os negros tinham encontrado abrigo para certos costumes,
praticas e festas originais. Como afirma Roger Bastide, o catolicismo negro foi um

“relicario” que a Igreja ofertou aos escravos, que aproveitaram a oportunidade para
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conservar seus valores presentes nas religides nativas. Com efeito, podemos

observar que constava dos estatutos de muitas irmandades de Nossa Senhora do
Rosario e Sdo Benedito a eleigdo dos reis do Congo, assim como as festas e dangas
que realizavam parte na igreja, parte no adro das mesmas, na grande maioria de
tradigbes angolesas. Em algumas regides do Brasil, os reis deviam ser dessa nagao,
sobretudo no litoral (Lisboa, AHU, Compromisso da Irmandade do Rosario dos
Homens Pretos, Villa de Goyanna (sic), 1783, cap IX, Cod, 1717, MS. Apud
Scarano, 1978, p. 113).

Em Goiana, Julita Scarano (1978, p. 113) afirma que até mesmo
restricoes aos escravos foram estabelecidas, por parte da Irmandade do Rosario,
nas quais se exigiam que os reis fossem provenientes da ‘Nagc&do Angola’ e pessoas
isentas de cativeiro. Acreditamos que a justificativa para tamanha exigéncia fosse,
talvez, em virtude de, nessas irmandades, as tradicbes angolesas terem “peso
superior”. Esses reis do Congo eram eleitos com o propdsito de controlar o
comportamento dos escravos e servir de intermediario entre os senhores e seus
submissos. Eram tratados como “Dom entre a sua gente e exerciam sobre ela certa
ascendéncia politica” (COSTA, 2004, p. 232). Além disso, cada comarca ou distrito
paroquial tinha o seu rei e rainha, conforme uma corte particular. Logo apés a
eleicdo, ocorria a solenidade de posse e a coroagao no dia da festa de Nossa

Senhora do Rosario, contando com a participagéo do Paroco da freguesia.

A investidura ou coroagao, cerimbénias que conferiam o poder sagrado ao
rei do Congo, envolviam uma grande diversidade de rituais, entre eles uma Missa. E
0 que constatamos na freguesia do Desterro do També, distrito da Vila de Goiana,

no dia da coroacgao dos reis:

Em que vém todos os irmé&os, o procurador tirara por todos eles uma
particular esmola para a missa que neste dia se diz, por tensdo da
irmandade, e do que se tirar dar-se-a ao capelao que for da dita
irmandade quatro patacas, ou dez tostdes, pelo trabalho que neste
dia tém; e quando se tire mais desses tostdes dardo ao sacristao
para ajuda da cera, que se gasta na igreja com a missa, ou para que
a Mesa determinar (Lisboa, AHU, cdodice 1288, Compromisso de N.
Sra. do Rosario dos Homens Pretos da Freguesia do Desterro do
També sobre a Missa da coroagao dos reis. 1790, cap. IX, apud
QUINTAO, 2002b, p. 116, Grifos Nossos).
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Essas eleigdes, geralmente realizadas pela manha, continuavam durante

a tarde por uma danca teatral®. Identificamos também interessantes noticias sobre

essa pratica no jornal “Mercantil” que circulou na cidade de Goiana no ano de 1871:

[...] A confraria de Sao Benedito, ereta na igreja de Nossa Senhora
do Rosario dos Homens Pretos, usava habito talar, capa e capuz de
I& cor de cinza. A reuniao se realizava no consistorio dessa mesma
igreja como aconteceu com a Posse dos “Reis do Congo”, em 1838.
A festa de Sao Benedito uma das mais populares daqui sempre
mereceu destaque com o “brinquedo dos congos” [..]
(NASCIMENTO, A Provincia. Goiana, dezembro de 1995. Ano 3. n°
12. p.2).

J. A. Pereira da Costa, em sua obra Folk-lore pernambucano, refere-se a
uns autos de congos de Goiana em louvor a Sdo Lourengo, cujas representagdes se
efetuavam no dia da sua festa, em Tejucupapo, celebrada na igreja matriz de sua
propria invocagao:

(...) Nosso rei vem com vontade, Nosso rei vem com vontade, De
festeja, neste dia, O glorioso Sao Lourengo; E por isto nos traz aqui

O nosso rei D. Caro. O Zambiapungo, Zambiapungo®®, Tirindundé, 6
B (...)

(Auto dos Congos de Goiana em louvor a Sado Lourengo. COSTA,
2004, p.287-289).

Sobre essa festa, José Ribeiro nos traz um interessante comentario que

traduz o contexto dessa celebragéo, descrevendo-a da seguinte forma:

Anunciava-se a festa de Sdo Lourenco. Houve mengdes de guerra e
evocacgoes ao reino de conga. O Rei falou ao Secretario e clamou a
Zambiapungo deus de angoleses e conguenses. Deu-se um dialogo
entre agente do Rei e a da embaixada da rainha Ginga, nome radical

%% Essas dancgas sdo de trés tipos: os cortejos, que constituem verdadeiras procissbes da corte
africana (rei, rainha, porta-estandarte ou porta-boneca, damas da corte), acompanhados de
tamborileiros, que desciam para a cidade para dangarem diante das casas dos notaveis; as
procissdes, com as embaixadas, em que o rei e a rainha do Congo se instalam na praga publica a fim
de receberem as embaixadas dos reis de Angola, Cassange, Mogcambique e, particularmente, a
rainha Ginga; enfim, em ultima vers&o, o embaixador, vindo de um povo pagéo, traz ao rei do Congo
cristdo a escolha entre a submissdo e a guerra, o rei do Congo escolhe a guerra; trava-se uma
grande batalha entre dois grupos de dancgarinos e, durante tal batalha, o filho do rei do Congo é
morto, apela-se para um feiticeiro (Quimboto) que ressuscita o morto; a batalha recomecga, os pagéos
sdo, finalmente, vencidos e pedem, entéo, o batismo cristdo. A festa acaba com canticos em honra da
virgem e dos santos de “cor” (BASTIDE,1974, p. 169-172).
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africano e também de uma rainha de Angola, famosissima. O Rei
indagou se a embaixada era de paz ou de guerra e apos varias
demonstracdes de desconfianga pequenos incidentes, aproximou-se
o embaixador, prostrando-se aos pés do monarca, chamado Rei de
Mocambique, de Malamba. Este, por fim, o convida para a festa de
Sao Lourenco (RIBEIRO, 1970, p . 292).

As eleicbes eram acontecimentos anuais durante todo o século XVIII e até
meados do XIX, nos quais 0 Rei e a Rainha do Congo representavam um sistema de
governo africano na medida em que possuiam autoridade sobre os seus suditos e
preservavam os aspectos culturais e sociais da Africa, contribuindo para a
integracéo e solidariedade dos negros no Brasil. Assim, tendo na festa 0 momento
maximo de visibilidade, “essas elei¢des de reis expressavam determinados valores e
concepgdes de mundo por meio dos rituais realizados e dos simbolos utilizados”
(SOUZA, 2006, p. 19). Enfim, nessas celebragdes, 0s negros recriavam suas
tradicbes culturais, fortalecendo, desse modo, os aspectos de sua identificagao

étnica.

2.2 ESPETACULO E HIERARQUIA NAS PROCISSOES

Nas procissdes, quando a cidade inteira desfila pelas ruas, a marcha
de fiéis obedece a uma ordem hierarquica que assegura a
diferenciacao das cores. (BASTIDE, 1971, v. 1, p. 168-169).

As procissdes ensejavam atividades festivas. Sendo assim, esse tipo de
comemoragao teve sua origem no Brasil desde o Governo Geral de Tomé de Souza,
quando chegaram os primeiros jesuitas, consistindo em um cortejo de fiéis que

acompanhava o sacerdote ou andores e charolas ( Cf. DEL PRIORE, 2002, p. 22).

A organizacdo e a realizagdo da procissao estavam, assim como as
festas do orago, sob o controle das irmandades. Portanto, sera no periodo pés-
tridentino, momento em que os leigos ganham, gradativamente, espago no interior
das irmandades religiosas, que a procissdo se apresenta qual um “templo em
marcha”. Uma vez que nelas participavam representantes das autoridades
constituidas, estatais e eclesiasticas, e o povo em geral. Possuia como

caracteristica uma competicdo de recursos e de preeminéncia social dos seus
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membros. Outrossim, diriamos que as representavam, ordenavam e distribuiam os

grupos sociais no seu interior de maneira hierarquica, ou seja, tornava visivel a
estrutura da sociedade em que viviam ( Cf. HANSEN, 2001, v. 2, p. 739).

Em Goiana, observamos que todas as procissdes realizadas,

apresentavam-se sob o seguinte aspecto:

[...] eram acompanhadas por uma série de irmandades (cada igreja
tinha uma), confrarias e ordem terceira que davam um colorido todo
especial com seus balandrbes, cajados, lanternas e crucifixos de
prata, além de suas roupas coloridas [...] (NASCIMENTO.
A Provincia. Goiana, abril de 1994. Ano 2. n°. 4. p. 2).

As procissdes eram o ponto alto das festas, simbolizando uma miscelanea
colorida de santos e estandartes, onde havia uma hierarquizacdo dos estratos
sociais e dos santos pela ordem de seus devotos (Cf. HAUCK,1992, t. 11/2, p. 116). A
respeito dessas distingdes, observamos que, na hierarquia das agremiagdes
religiosas leigas, africanos e crioulos, pretos e pardos situavam-se sempre nas
ultimas alas dos cortejos, muito embora houvesse, ainda assim, entre eles, honra e
distincdo. Nesse sentido, acreditamos que esse foi o critério adotado pelas

irmandades de homens pretos de Goiana, quando:

Nas procissbes ou enterros realizados pela Irmandade de Nossa
Senhora do Rosario da Vila de Goiania - bispado de Pernambuco -
saiam inicialmente a Irmandade do Senhor Jesus dos Martirios,
por ser a mais recente, atras dela a Irmandade de Santo Antdnio de
Catagerona, em terceiro lugar, a Irmandade de S&o Benedito,
finalmente, a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario (QUINTAO,
2002b, p. 111).

Percebemos que, nesse caso, vigorava o critério de antiglidade como
uma pratica dessas irmandades. Onde, as mais velhas situavam-se nos lugares
mais privilegiados. Enfim, podemos dizer que a disposi¢cao da procissao reproduzia a
ordem hierarquica e social das pessoas envolvidas no evento. Ainda sobre esse

aspecto das irmandades, Eduardo Hoonaert aludi o seguinte:
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Os arquivos das confrarias falam freqlentemente de disputas,
controvérsias e até ‘guerras’ entre confrarias por causa do problema
das precedéncias nas procissdes, por exemplo, ou do itinerario nos
cortejos, ou do uso de determinadas alfaias e roupas de cerimbnias.
E afirma ‘sob o manto simbdlico da religido revelou-se desta maneira
a fundamental divisdo da sociedade brasileira (HOONAERT, 1991, p.
96).

Em uma sociedade escravista, a disputa em torno da precedéncia nas
procissdes e nas solenidades publicas assumia especial relevancia no que diz
respeito, particularmente, ao prestigio social e a preservagdo de privilégio. Afinal,
como diz Caio César Boschi (1986, p. 175) apesar de a procissdo representar um
momento em que todos os segmentos sociais podiam participar, mantinha e

perpetuava a hierarquizagao inerente a ordem escravocrata.

Dessa maneira, nas procissdes em que desfilavam juntas as confrarias de
negros e de brancos, Roger Bastide (1973, v. 1, p. 96) afirma que as etnias eram
nitidamente separadas, apresentando-se da seguinte forma: as confrarias do
Rosario ou de Sao Benedito eram as primeiras, a frente do cortejo, e as irmandades
dos brancos rodeavam o palio do bispo ou do paroco.

Seria esse, portanto, o sentido da festa do orago na cidade de Goiana,
onde “as procissdes contavam com a participacdo de bandas de musica, formaturas
das irmandades todas paramentadas, imponentes, concorridissimas, tocantes, com
varios andores e lindas imagens em profusdo de flores” (PINTO, 1968, p. 132).

Assim, eram essas procissdes celebradas com frequéncia e muito ruido.
Em sua chegada, era ensurdecedor o estampido dos fogos de artificio misturados ao
repicar dos sinos. Nesse meio de agitacdo, em dias de festas religiosas, a
mentalidade das populagdes via nesse rito uma fung&do tranquilizante e protetora
(DEL PRIORE, 2002, p. 23).

Por sua vez, observamos que, sob o aspecto religioso, evidenciam-se na
histéria de Goiana as procissdes quaresmais, como a do Encerro, Passos, Encontro

e Senhor Morto. Outras desapareceram, como a dos “Penitentes™?, das Cinzas, dos

%0 O historiador Otavio Pinto, em seu livro Velhas Historias de Goiana, assim descreve a referida
procissao: Um grupo de penitentes, talvez uns doze, percorria a cidade, saindo da Matriz e indo pelas
ruas Direita, Baixinha, Augusta, Conceicédo e Rosario, voltando a Matriz. Eles vestiam uma espécie de
saia, porém nus da cintura para cima, em passo cadenciado, conduzindo cada um deles uma bola de
cera com pedacgos de vidro e presa a um cordel. A cadéncia do préstito era marcada por um “baixo”
metalico. A frente, um dos penitentes ia anunciando em voz arrastada e lugubre a aproximagéo do
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Martirios, do Senhor Bom Jesus dos Pobres Aflitos, das Chagas e do Bom Jesus

Atado, possivelmente com o decorrer do processo de romanizagao que ocasionou a

decadéncia das irmandades.

Imagens da Procisséo dos Passos da Cidade de Goiana.

cortejo e fazendo barulho com um baul, onde havia colocado umas pedras, como se fosse uma
matraca.

E 14 iam os tristes penitentes, pela meia escuriddo da madrugada, metidos em suas saias,
nus da cintura para cima, marchando a passos cadenciados ao som “baixo”, com o arauto a frente,
balancando o bau de pedras e anunciando a procissdo. Ndo se podia ver o cortejo. Era pecado. E
ninguém queria incorrer no castigo de Deus. O temor fazia com que todos respeitassem essa crencga.
Se alguém, contudo, por irreveréncia, quisesse observar o préstimo, um punhado de areia lhe seria
jogado nos olhos, sem se saber como e por quem.

Durante o percurso, eram os lombos dos penitentes vergastados até correr sangue. Era o
sacrificio, a peniténcia, o flagelo. E aqueles desnudos, iam sendo agoitados pela “disciplina” (espécie
de chicote), sem um gemido, uma lagrima, uma queixa, no mesmo passo cadenciado ao som “baixo”,
com o arauto, la adiante, sacudindo o bau de pedra, com aquela sua voz rouca e lugubre. Sempre
marchando pela madrugada, com o sangue a correr pela cintura, pelas pernas abaixo. ‘Quando talvez
por tibieza, sendo por descuido, falhava algum dos golpes, o companheiro mais proximo adiantava-se
caridosamente a resgatar a omissao, provendo o temerato ou descuidado, com o arremesso da sua
prépria disciplina’.

Terminada a cerimdnia religiosa, o dia ja vinha clareando la pelas bandas do rio Goiana. Os
penitentes recolhidos a sacristia da Igreja Matriz passavam sobre as feridas das costas talos de
bananeira, a fim de evitar uma infecgéo. E, logo depois, ndo claro ainda o dia, regressavam as suas
casas, satisfeitos da santa e piedosa missdo cumprida (Cf. PINTO, 1968, p. 132-134).
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Imagem da Procissdo dos Passos de
Goiana

No primeiro século da colonizacdo de Goiana, na época da Pascoa, as
ruas da cidade entre as quais passavam as procissdes “tinham a fachada das casas
ornamentadas com colchas de damasco que pendiam das janelas e jarras com
flores, lanternas com mangas de vidro para o caso do préstito passar pela noite
[..." (NASCIMENTO, 1994. p. 2. Grifos Nosso0s).

Faz-se importante salientarmos que as procissdes eram proibidas de se
realizar a noite, por determinacdo das Constituicbes Primeiras do Acerbispado da
Bahia que argumentavam a sua improcedéncia em virtude de haver muitas ofensas
a Deus, resultando em “obras das Trevas de que é principe o demoénio
(Constituigdes Primeiras, apud QUINTAO, 2002a, p. 111).

Acreditamos que, em raz&o de tal proibicdo, algumas irmandades tiveram
a preocupacao de incluir em seus Compromissos o horario das suas procissdes. O
que poderia ter sido o caso da irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos que, na festa do seu orago, devia realizar a procissao, como consta
no artigo 1° do seu Compromisso, “pelas quatro horas da tarde”. Levando-nos,
portanto, a supor que, por se tratar de uma irmandade de negros, havia a
preocupacao de estar em conformidade com as determinacdes, isso em virtude de
sofrerem um maior controle por parte das autoridades eclesiasticas. Contudo, aqui

vale ressalvar que, na pratica, as agdes se manifestavam de forma diferente.
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O artigo 13° do seu Compromisso enfatiza a obrigatoriedade da Mesa

“fazer o terco de Nossa Senhora todos os sabados, e sendo que possa saira a rua
pelas sete horas da noite”, o que passou a ser uma pratica, como podemos
confirmar, quando no mesmo artigo, logo a seguir Ié-se: “e também far-se-a o tergo

das sextas-feiras da quaresma, como é de costume”.

Conforme nos descreve Mariza de Carvalho Soares, todas as procissoes

seguiam um critério de organizagao:

A frente saem o juiz da irmandade, de posse de sua vara, simbolo de
poder e autoridade maxima da irmandade, e o capeldo. Os oragos e
a cruz sao transportados pelos irmaos vestidos com suas opas. O
cortejo leva ainda a bandeira com as insignias da irmandade, os
estandartes e as demais alfaias, comuns a todos os cortejos
(SOARES, 2000, p. 172-173).

Dessa forma, identificamos presente nesse critério de organizagéo, além
da hierarquia comum das irmandades, as diversas formas de reproducio simbdlicas
da sociedade colonial. Portanto, percebemos que “as representacdes séo categorias
classificatorias, atravessadas por disputas e lutas pelo poder de classificar — pelo
poder de representar e de se fazer representar” (BLAZQUEZ, 2000, p. 188). Logo, a
forma e o recorte que produz no espaco e no tempo eram imediatamente
significativos de posicdo e também dos conflitos de representagdes relacionados

hierarquicamente.

Assim, temos no artigo 11.7 do Compromisso da confraria de S&o
Benedito, que trata dos deveres de todos os irmaos, a seguinte determinagao:
“apresentarem-se nos atos religiosos em que assistirem vestido de habitos e capa e
capuz de cor cinzenta, corddes brancos de linho, meias e sapatos pretos com fivela
de metal branco”. Ou seja, os fiéis obrigatoriamente deveriam comparecer as

procissdes, aos enterros e as festas dos oragos, usando essas vestimentas.

Como nos deixa entrever o artigo 2° do Compromisso da irmandade de
Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos de Goiana, que trata das insignias

dos irmaos:

As vestes distintivas dos Irméos, em todos os atos publicos da
Irmandade, serdo: uma opa branca, diferenciando-se os que ocupam
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emprego na Mesa por uma medalha de prata, em que esteja
impressa a imagem de Nossa Senhora, cuja medalha trardo
pendente do pescoco com fita encarnada; havera uma vara de prata
para o Juiz, uma cruz algada para os Procuradores, e cirios para
os Mesarios.

Constava, também, entre as atribuicdes e deveres especiais dos
membros da Mesa regedora da confraria de Sao Benedito, no artigo 34.3 do ja
referido Compromisso que, ao Regedor, “compete usar de um tocheiro e uma tarja
dourada ao lado esquerdo do habito, representando a efigie de Sdo Benedito [...]".
Ja no artigo 38.2, vemos que ao segundo Procurador compete “conduzir a cruz nos
atos a que assistirem dentro ou fora da igreja”, como também no art. 39.4, pertence
aos irmaos mesarios a obrigagao de “trazerem do lado esquerdo do habito uma tarja

representando a efigie do Padroeiro [...]".

De acordo com o art. 40.2 do referido Compromisso, compete ao
Procurador Geral que é o fiscal da confraria, ir “proximamente atras do andor do
Padroeiro nas Procissées”. Como vimos, cada irmandade e seus respectivos irmaos
tinham um papel e lugar definidos nas procissées. Nelas, como também nas festas
da igreja em geral, “os escravos podiam brincar a vontade, soltar fogos, disfargar-se,
imitar os brancos, contudo, dentro da hierarquia global” (HOONAERT, 1991, p. 73).

Se, por um lado, eram impostas aos negros as rigidas normas da
sociedade estamental, por outro, era-lhes franqueado um infindavel rol de atalhos
por onde as pessoas tinham acesso a distingdes e dignidades em diferentes esferas.
Nesse meio, a principal via de acesso a essas distingdes era pertencer a uma
irmandade.

Sendo assim, 0s negros, escravos ou nhao, “celebravam também
ruidosamente a bandeira de N. S? do Rosario, sua padroeira e faziam-no com um
misto de preceitos religiosos e profanos [...], com toques de instrumentos,
zabumbas, clarinetes e fogo do ar [...]” (COSTA, 2004, p. 214). Ao participar dessas
cerimbnias, o negro incorporou a elas seu modo de ser, marcado pela alegria,

musica, danga e utilizacdo de instrumentos de percussio.
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Em Goiana, ainda ha uma tradicdo dessa época com a Bandeira de Sao

»41

Joao, conhecida como o “Acorda Povo™ ' que se repete através dos tempos, sempre

no dia 23 de junho, com a seguinte caracteristica:

Os fiéis caminhavam em procissao a partir da meia-noite, cantando e
segurando velas. Interrompem o trajeto apenas para entrar nas
casas de pessoas amigas, previamente avisadas [...] Essa procissao
sai acompanhada de uma bandinha tipica com sanfona, caracaxa,
zabumba, tridngulo, pandeiro e ganza, acordando a cidade que
dorme. Com muita animagao e frémitos ao compasso de danga meio
exotica. No meio a bandeira do santo com o seu carneirinho
(NASCIMENTO, 1996, p. 131).

Por outro lado, veremos que as procissdes também faziam parte das
celebragdes funebres, sendo, inclusive, obrigatorias quando morria um dos irmaos.
A participagdo nelas era de tamanha importancia, tanto que quem néo
comparecesse deveria desculpar-se apresentando justificativa, pois a falta
reincidente levaria a expulsdo da confraria. Dessa forma, quanto maior fosse o
numero de irmaos participantes nas procissdes funebres, maior era o espetaculo

desses cortejos.

*1 A Bandeira e o Acorda-Povo s3o procissdes-dangantes. (Cf. BENJAMIN, 2004, p. 31). Esta festa é
constituida por “[...] uma procissao antecipada por uma estrela, coberta de papel celofane de cerca de
1,5m de ponta a ponta, com velas acesas no seu interior, conduzida por dois garotos. Seguem-se
duas filas formadas por homens, mulheres e criancas que, de lanternas na mao, cantam e dangam
em honra do santo. No meio, carregada por quatro adolescentes, vem a bandeira do santo, em forma
retangular, trazendo pintada a imagem de Sao Jo&o Batista com o seu carneirinho. Segue-se o andor
com a imagem de S&o Jodo, em madeira ou gesso, carregado por quatro mogas vestidas de brancos,
encarnado e verde, cores mantidas também nas lanternas dos acompanhantes. Finalmente, uma
banda de pifanos ou um terno de sanfona (acordeao, zabumba e tridngulo) anima o cortejo no qual os
participantes cantam e dangcam:

Que bandeira é essa

Que vai levantar

E a de Sao Joao para festejar

Que bandeira é essa

Que ja levantou

E de Sao Jodo Primo do Senhor” (Pernambuco. Secretaria de Educacéo e Cultura. Cancioneiro
Pernambucano. p. 176, Recife, 1978).



72
2.3. RITOS FUNEBRES

“Z6io que tanto vé, Zi boca que tanto fala, Zi boca que tanto ri, Zi
comeo e zi bebeo, Zi corpo de tanto trabaid, Zi perna que tanto ando
Zi pé que tanto pisd.”

(Trecho da cerimbnia realizada pelas Irmandades do Rosario, por
ocasido do sepultamento de seus irméos. QUINTAO, 2002a, p. 37).

Ao lado das festas do orago, a pompa funebre fazia parte da tradigao
cerimonial das irmandades, formando importante fonte de seu prestigio. A raz&o
principal de muitos negros ingressarem nas irmandades era garantir uma boa morte,
ja que alguns escravos que nao pertenciam as irmandades quando morriam eram
abandonados pelos seus senhores em ruas, estradas ou praias, ou eram sepultados
em cemitérios como os da Santa Casa de Misericordia, onde seus corpos ficavam
depositados em valas comuns cujo aspecto insalubre horrorizou varios viajantes
estrangeiros que as observaram no século XIX*2.

Em meio a tantas celebracgdes, o cuidado com os mortos se destacava na
escala de atribuicbes importantes das irmandades negras, sendo assim, elas
esmeravam-se na realizacdo dos rituais funebres. Enfim, “morrer bem, ser bem
enterrado, ter todos os ritos da encomendacgao, da confissdo, da comunhao e o da
extrema-ungdo, até as preces aos mortos eram encargos das confrarias”
(MATTOSO, 2003, p. 149).

Nesse sentido, podemos imaginar o que significava para homens e
mulheres nascidos na Africa, escravos ou livres, que traziam de suas religides de
precedéncia ritos funebres e concepgdes proprias sobre o além, serem enterrados
nas valas da Santa Casa ou terem seus corpos desamparados no momento da

morte.

*2 Maria Graham, viajante inglesa, que esteve em Pernambuco, no ano de 1821, descreve, com
indignagdo, o tratamento indecoroso dado aos cadaveres dos escravos: ‘os cdes ja haviam
comegado uma tarefa abominavel. Eu vi um que arrastava o brago de um negro de sob algumas
polegadas de areia, que o senhor havia feito atirar sobre os seus restos. E nesta praia que a medida
dos insultos dispensados aos pobres negros atinge o maximo. Quando um negro morre, seus
companheiros colocam-no numa tabua, carregam-no para a praia onde abaixo do nivel da preamar
eles espalham um poco de areia sobre ele. Mas ha um negro novo até este sinal de humanidade se
nega. E amarrado a um pau, carregado & noite e atirado & praia, de onde talvez a maré o possa levar”
(GRAHAM, 1990, p. 140-141).
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Observamos que a escravidao, destruindo o regime familiar, nao permitiu

mais a subsisténcia do culto dos ancestrais no Brasil. Esse culto estava, entretanto,
tdo enraizado nos costumes e na civilizagdo de todas as etnias da Africa negra que
deixou, no minimo, certo numero de atitudes mentais de formas de comportamentos
e de tendéncias sentimentais entre os escravos, como entre os negros crioulos,
educados por esses escravos: a importancia do enterro, dos rituais de separagcao
entre os vivos e os mortos, a idéia de que as almas dos falecidos reuniam-se a
grande familia espiritual dos ancestrais no outro lado do oceano. (C.f. BASTIDE,
1971, v.1, p. 185)

Na cosmovisao africana43, os mortos n&do estavam separados da
comunidade dos vivos, eles continuam vivendo, embora no grupo dos mortos,
juntamente com os orixas. Apdés a morte, os antepassados n&o se separavam de
seus familiares. Assim, eles eram cultuados pelos membros da familia até a quinta
geracao e, durante esse periodo, tinham contato permanente com o mundo dos
vivos (Cf. VASCONCELOS, 1999, p.91). Para o africano, viver entre parentes reais
tornava-se dificil pelo trauma da escravidao, mas morrer numa familia ritual, € com
ela passar ao além, tornava-se possivel com a irmandade. O tumulo coletivo da
confraria de negros no Brasil, segundo J.J. Reis (1999, p. 198), “substituiria, embora
imperfeitamente, o timulo doméstico da Africa”.

Sendo assim, as irmandades, sempre preocupadas com o problema da
morte na col6nia, abriram campas nas igrejas e, posteriormente, construiram, ao
lado delas, os seus cemitérios. Como também, em todos seus Compromissos,
comprometiam-se a acompanhar, solenemente, os irmaos falecidos a sepultura e,
em muitos casos, também a de seus parentes.

A esse respeito, o Compromisso da confraria de Sao Benedito da cidade
de Goiana, no artigo 13°, determinava que “todos os Irmaos sado obrigados a
acompanhar os restos mortais do Irmao falecido a ultima morada, ainda que tenham
sido estes restos depositados em outra Igreja”. E, no artigo 17°, que “gozardo as
mesmas garantias [...] os filhos menores dos Irmaos até a idade de quatorze anos e

suas legitimas mulheres”.

*3 Para maiores detalhes sobre a Cosmovisao africana, veja-se: JUANA ELBEIN DOS SANTOS. Os
nagés e a morte. Petrépolis: vozes, 1976.
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Salientamos que nem sempre era possivel o sepultamento na igreja**

onde a irmandade tinha a sua Mesa instituida. Talvez, uma das razdes tenha sido o
fato do espaco do templo ser dividido e disputado por varias outras irmandades.
Além do que, ndo podemos esquecer que a irmandade principal detinha o controle
sobre todo o templo.

Por sua vez, também vamos perceber que, nessas irmandades de
negros, muitos costumes mortudrios da Africa foram preservados, apesar de
mudangas resultantes de adaptag¢des locais ao longo da escravidao, inclusive os
empréstimos do cerimonial catdlico.

Partindo da analise do artigo 14° do Compromisso da Confraria de Sao
Benedito, acreditamos ser possivel entrever uma dessas possibilidades, vejamos:
“‘Durante todo ato do saimento em uma acao, os Irmaos deverao conservar-se com
profunda sinceridade e respeito dando assim prova de verdadeiro sentimento
religioso”. Os enterros geralmente saiam no final do dia. Desde cedo as pessoas se
reuniam em torno da casa do morto, os pretos traziam os seus instrumentos e
entoavam cantigas. Seus irmaos acompanhavam o corpo com alegria e festa.
Contudo, no interior da igreja, a cerimOnia de sepultamento ocorria nos moldes
catolicos, mas nas ruas, a celebracdo prosseguia no estilo africano®.

Portanto, tudo nos leva a crer que era uma pratica comum entre os
negros deixarem que, nesses momentos, aspectos das cerimdnias mortuarias
africanas aflorassem e buscassem reconstruir elementos de sua tradicdo. Nesse
interim, percebemos que no passado escravista, “é possivel que uma dualidade
entre o publico (ritual catolico) e o privado/secreto (ritual africano) tenha
caracterizado os funerais negros”. Porém, esse fato ndo impediu que publicamente

seguissem as regras catolicas (REIS, 1999, p. 160). Nesse contexto, em nome da

* Segundo Sena (2007, p. 90) “[...] o terreno onde hoje é uma praga, nos fundos da igreja conforme
costume da época, ja fora utilizado, em tempo antigo, para o sepultamento de escravos e devotos
pobres de Nossa Senjora do Rosario dos Homens Pretos”.

*> No final da década de 1830, Kidder teve a oportunidade de ver o que chamou de “costumes
pagaos”, funerarios entre escravos cariocas. Num sabado, chamaram-lhe a atencao “altos e longos
gritos”, vindos da rua. “Olhando pela janela”, observou “se via um negro carregando na cabe¢a uma
bandeja de madeira, sobre a qual estava o cadaver de uma crianga, coberta com um pano branco
decorado de flores, um buqué delas amarrado as maos” Atras seguiam, em passos rituados e
cantando em lingua africana, duas dezenas de negras e numerosas criangas “adornadas a maioria
com tremulantes fitas vermelhas, brancas e amarela”. O homem que levava o anjinho negro parava
vez em quando, “girando sobre os pés como dancarino”, gesto ainda hoje comum nos funerais dos
iniciados no candomblé. Chegando a igreja, o cadaver foi entregue ao padre e o cortejo retornou,
cantando e dangando mais intensamente do que antes. (KIDDER apud REIS, 1999, p. 161)
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boa morte, os fiéis rompiam com as normas da igreja, que proibia os funerais

noturnos, os insistentes dobres de sinos e musica na rua.

Sendo assim, esses funerais ameacavam a ordem simbdlica, como
também a social, pelo fato de serem barulhentos e bastante ritualizados,
despertando, inclusive, o temor de que poderiam terminar em revoltas por parte dos
escravos. Por outro lado, constava nos Compromissos que, pelo falecimento de
qualquer irmao, os sinos pertencentes a confraria dariam os dobres de estilo, ou

seja:

Deviam ser feitos apenas trés sinais breves para o defunto homem,
dois para mulher e um para criangas entre sete e catorze anos, que
seriam tocados em trés ocasides: logo apds a morte, na saida do
cortejo funebre e na cerimbnia de sepultamento. Os sinos dobrariam
apenas na igreja freqientada em vida pelo morto ou onde fosse
sepultado (REIS, 1999, p. 154).

Nos Compromissos também era assegurado para os irmaos falecidos, um
numero de missas a serem rezadas pelas suas almas. Contudo, podemos perceber
que havia um critério de distingdo social e hierarquica, que diferia de uma irmandade
para outra e dentro de cada uma delas, na distribuicdo das mesmas. O quantitativo
de missas rezadas pelas almas dos irmaos mortos era indicio da situagao financeira

das mesmas e/ou, consequentemente, de seus participantes.

Assim, temos que a irmandade do Rosario destinava para o Juiz 12
missas, para o Procurador, Zelador e Tesoureiro 10, para o Definidor 6 e para os
irmaos simples 4. Ja a confraria de Sao Benedito, destinava para o Regedor 6
missas, para o Tesoureiro e Secretario 3, para o Procurador e Mesario 2 e para os
demais irméos 1 (Cf. art. 25. Compromisso de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos, 1847, e art. 16 do Compromisso da Confraria de Sao Benedito,
1884, apud SANTIAGO, 1947, t. 2 e 3).

Como podemos ver a irmandade do Rosario, por ser mais rica,
estabelecia um numero maior de sufragios. E no artigo 30° do mesmo Compromisso,

determinava que:

[...] de maneira alguma se podera diminuir o numero de Missas,
determinado no art. 25, e quando para o futuro venha acrescer o



76
estipéndio de cada Missa; entdo uma Mesa Geral poderd por um
termo aumentar a quantia das remissdes anuais, e jdias das
eleicbes, conforme as circunstancias do tempo: o mesmo se
entenderd a respeito de um oficio pelas almas dos Irmaos, e das
Missas no dia que a Mesa Geral julgar conveniente.

Quanto aos pobres desvalidos e seus parentes, ja era uma pratica os
mesmos serem enterrados no cemitério da Santa Casa de Misericordia*® ou em
pequenas capelas paroquiais filiais da Matriz. Como verificamos a partir do seguinte

assentamento:

Luiz, de idade de dois anos, filho legitimo de Simplicio Pereira, e
Izabel Maria, moradora nos Moringos, ja falecido de vida presente
aos doze de abril de mil oitocentos e doze: envolto em habito
branco?’, foi sepultado na Capela do Rosario da Ribeira, filial desta
Matriz, se mudava de vistas, e ser pobre, de que fiz este assento que
assino. O Vigario. José Francisco de Moura Padre (Livro de Obitos.
Paréquia N. S. do Rosario, ano de 1802 a 1816, p. 1. Grifos
Nossos).

08/2712007

Livro de Obito — Assentamento — Acervo do Arquivo da Igreja de Nossa Senhora do
Rosario dos Homens Brancos de Goiana.

% A Santa Casa de Misericérdia de Goiana foi instalada em 1 de julho de 1722, em virtude da Carta
Régia de 13 de setembro de 1720, que permitiu fosse restaurada, na cidade de Goiana, a extinta
Casa de Misericordia da Vila de Iltamaraca. Em 22 de setembro de 1722, o cabido de Olinda
concedeu a necessaria licenga para assentar e benzer a pedra fundamental da Igreja. Concluidas as
obras, concedeu o Bispo Diocesano, por provisao de 18 de julho de 1726, a necessaria licenga para a
bencao da igreja e celebragédo do oficio divino. Concluida a igreja, deu-se comego as obras para a
construgéo do hospital que s6 ficaram concluidas em 1759, oferecendo o edificio capacidade para 20
enfermos. (Cf. Compromisso da Santa Casa de Misericordia de Goyanna, 1903. cap. 1, art. 1, Recife:
Escola Grafica do Educandario Sao Joaquim. 1968, p. 4). Funcionou até o ano de 1931. Atualmente,
em seu lugar funciona uma creche “Pousada Infantii Nossa Senhora da Misericérdia” para a
populagéao carente.

4 Segundo J. J. Reis (1999, p. 126), “a mortalha branca era a tipica roupa funebre de pobre, feita,
geralmente, de tecido grosso de algodao. O seu uso, entre os negros, demonstra o apego a tradigbes
funerarias africanas, além de o seu baixo poder aquisitivo”.
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Ser enterrado no interior das igrejas era uma garantia de bem morrer, era
uma maneira de os mortos entrarem em contato com os vivos e de preservarem uma
ligacdo espiritual entre a alma e os protetores celestiais (MOREIRA et al, 2006, p.
117). De um modo geral, pessoas de qualquer condicao
social podiam ser enterradas nas igrejas, mas havia uma hierarquia referente ao
local e o tipo de sepultura. Uma primeira divisdo segundo J. J. Reis (1999, p. 175),
se fazia entre “o corpo, parte interna do edificio, e o adro, a area em sua volta. A
cova no adro era tado desprestigiada que podia ser obtida gratuitamente. Ali se

enterravam escravos e pessoas livres muito pobres” (Grifos do autor).

Portanto, sob o chado das igrejas, os mortos se dividiam de maneira que
refletia a organizagcdo social dos vivos. Uma primeira divisdo acontecia com a
delimitacdo de locais especificos para os enterros promovidos pelas irmandades.
Também veremos que as proprias irmandades podiam fazer outras divisdes do

espaco a elas destinado.

Os irmaos pretos do Rosario de Goiana, em seu Compromisso de 1847,

no artigo 25, determinavam:

Sendo o Irm&o simples, sera sepultado das grades para baixo, [...].
Sendo Definidor, sera sepultado das grades para cima, [...]. Sendo
Procurador, ou Zelador ou Tesoureiro, sera enterrado ao peé do altar-
mor, [...]. E sendo Juiz, sera sepultado na capela-mér, [...].

Nesse sentido, ser enterrado préximo aos altares era um privilégio e uma
seguranga mais para a alma, atitude relacionada a pratica medieval de valorizar a
sepultura proximo aos tumulos de santos e martires da cristandade. Acreditava-se
gue essa intimidade contaria no momento do juizo final, além de favorecer a alma

por ocasiao do julgamento pessoal que se seguia a morte.

A titulo de exemplo, tomamos a distribuicdo feita “da porta para o altar”,
de dois dos varios jazigos existentes na igreja de Nossa Senhora do Amparo dos
Homens Pardos de Goiana, onde encontramos, um pouco a frente da porta, em
meio a outros jazigos, um com a seguinte lapide: “Aqui descansam os restos de

Antero F. de P. Monte-Negro, nasceu a 1 de janeiro de 1870, faleceu a 22 de margo
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de 1886 (Lembrangca de seu padrinho, Guilherme F. de P. Monte-Negro). Ja no

outro, préximo ao altar: “ Aqui descansam os restos mortais do Bardo de Bujary*?,
falecido no dia 6 de dezembro de 1868. (Lembranga de sua filha Francisca Amélia
Pereira Viana). Assim, era comum constar nas lapides, além dos brasdes
nobilidrquicos, os titulos estamentais e funcionais com o evidente objetivo de
glorificagdo do morto. Esses jazigos, enfatiza J. J. Reis (1999, p. 182), “sao
atualmente talvez, o unico testemunho in loco da antiga tradicdo de enterros no

interior das igrejas”.

Sepultura e Jazigo existentes na Igreja de Nossa Senhora dos Milagres, pertencente a Santa Casa de
Misericordia de Goiana.

* Anténio Francisco Pereira se tornou o Bardo de Bujary através do decreto de 23/11/1867(SILVA;
RODRIGUES, 1972, p. 78).



79
A garantia de ter jazigos perpétuos estava condicionada, na maioria das

vezes, as doagdes feitas ao templo, conforme ja fizemos meng¢do no capitulo 1.
Nesse sentido, vamos encontrar algo semelhante realizado pela irmandade do
Rosario dos Homens Pretos, que ja tinha adotado como pratica os sepultamentos
daqueles que, apesar de ndo serem irméaos, faziam a mesma, doagdes de esmolas,

como podemos constatar a partir do seguinte Termo:

Ano do nascimento de N. S. Jesus Cristo onde se acha presente o
irmao juiz imediato José Ferreira de Andrade e mais irmaos
definidores da Mesa. Fez a doagdo o senhor Francisco Galvez
Chaves de sua livre vontade uma esmola de 10 mil réis para
construciao das obras da mesma igreja. Ficando a irmandade
persuadida de hoje em diante e obrigada a sepulta-lo quando
desta vida presente falecer. Sem condiciao de mais pensao que a
mesma, por isto se declara como o mesmo benfeitor. Visto de
muito bom gosto deliberar a sua esmola no qual seremos obrigados
a dar-lhe sepultura e acompanhamento com a nossa competente
tocha e conduzi-lo para a nossa igreja com a nossa irmandade N.S.
do Rosario por ter se achado o dito aqui na terra presente. E para
constar mandou o irméo juiz lavrar este termo no qual assinamos.
consistério de N. S. do Rosario em Mesa (Termo para Recebimento
de uma esmola, Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos da cidade de Goiana, 1839, apud SANTIAGO, 1947,
t. 2, p. 61. Grifos nossos).

Constava também no artigo 32° do seu Compromisso que todas as
pessoas benfeitoras da Irmandade, Irmaos ou Irmas, teriam em recompensa todos
os obséquios devidos. Esta parecia ser, portanto, mais uma politica “disfarcada” de

venda de sepulturas, ja que conforme afirma J. J. Reis:

Os irmaos do Rosario da Vila de Santo Anténio, em 1758, cobrava
aos n&o associados 10 mil réis por enterros no tumulo dos irméaos na
capela da irmandade, 8 mil réis na sacristia e 6 mil réis no
corpo da igreja; [...] ‘se quiserem comprar da grade da Capela Mor
para dentro, e que hajam de querer para as suas geragdes pondo-
Ihes tampa, cem mil réis’. (REIS, 1999, p. 230)

Esse era, portanto, o preco de um jazigo de familia perpétuo em local
privilegiado, numa capela negra de uma Vila de Pernambuco. Por outro lado, vamos
observar que havia, por parte da irmandade do Rosario de Goiana, uma

preocupacao em promover a piedade e a caridade com os menos favorecidos, seja
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em vida ou em morte, conforme nos deixa entrever o artigo 29° do seu Compromisso

de 1847:

Deve a Mesa concorrer com o Irmao que falecer na ultima miséria
com a mortalha e o mais que lhe for necessario, e do mesmo modo
olhar com piedosa atencdo para os Irmaos desgragados que
andarem caidos pelas pracas, cobertos de miséria, ou morrendo a
mingua em casas estranhas, mandando-lhes algumas esmolas
conforme o puder. Ela encarregara ao Procurador Geral as
investigacdes destes Irmaos miseraveis, € com a sua informagao
ordenara a esmola [...].

Nesse aspecto, somos levados a supor que o numero de negros cativos
ou libertos em condigdes miseraveis na cidade de Goiana deveria ser bastante
significativo, uma vez que se exige da Mesa Regedora dessa irmandade uma atitude
frente a miséria dos irmaos, chegando ao ponto de determinar, no mesmo artigo 29°
do seu Compromisso, que “[...] deve-se ter mais em vista a caridade do que grandes

festas”.

Portanto, a assisténcia prestada pela irmandade do Rosario aos seus
associados, se fazia da seguinte forma: a recitagdo do rosario por todos os irmaos
individualmente, em caso de morte de um associado, sepultamentos e capelas de
missas aos defuntos, auxilio nas enfermidades, o que deve ter sido o mais
freqUente, “e protecéo aos presos” (ASSIS,1988, p.98). Cabe ressaltar que essas
funcdes caridosas também exerciam, afora a garantia do enterro, um forte atrativo
para o ingresso de novos irmaos nessas associagoes.

De acordo com J. J. Reis (1999, p. 146) para dar uma boa morte aos seus
associados, as irmandades negras do Rosario espalhadas pelo Brasil, chegam “a
criar uma espécie de servico funebre intermunicipal e até nacional, contratando,

entre eles, o enterro de membros que morressem longe de casa”.

A partir do inicio do século XIX, identificamos, no Brasil, a influéncia da
politica higienista desenvolvida na Europa, durante o século anterior, que afetou
diretamente as praticas mortuarias realizadas pelas irmandades. Os médicos
higienistas e algumas autoridades sanitarias n&do concordavam com esses habitos

que passam a ser considerados propagadores de doencgas.
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Os cadaveres humanos contavam entre as principais causas de
formacdo de miasmas mefiticos, e afetavam com particular
viruléncia a saude dos vivos, porque eram depositados em igrejas e
cemitérios paroquiais dos centros urbanos [...] uma queixa
recorrente na época se dirigia contra o cheiro fétido que exalava
das sepulturas, perturbando os narizes, repentinamente sensiveis
dos que freqlientavam as igrejas e dos que moravam proximos a
cemitérios (REIS, 1999, p.76).

Por conseguinte, a unica solugdo que se desenhava era a de proibir os
enterros nas igrejas e transferir os cemitérios paroquiais para fora das cidades e
Vilas. Consequentemente, houve uma forte resisténcia a essa mudanga por parte
das irmandades religiosas e que viam dessa forma serem suprimidos seus antigos
direitos quanto aos enterramentos junto as capelas e igrejas dos santos protetores, a
ponto de culminar num movimento conhecido como a “Cemiterada”, no ano de 1836,
na cidade de Salvador, que mereceu um estudo aprofundado por parte do

historiador J. J. Reis.

Segundo J. A. Pereira da Costa, desde o século XVI, as irmandades

passaram a ser incumbidas do papel de realizar os sepultamentos:

Desde 30 de junho de 1593, quando foi instituido o imposto da tumba
que, mediante uma taxa, concedia as irmandades o privilégio de
enterrar os seus mortos. Esse Compromisso foi extensivo as Casas
de Misericordia de Olinda, Igarassu, ltamaraca e Goiana (COSTA,
1983, v. 2, p. 45. Grifo nosso).

Dessa forma, em todo o Brasil colonial, era a Santa Casa de Misericordia
que detinha o privilégio real exclusivo de possuir carros funebres (tumba*®, em que
eram, obrigatoriamente, transportados os mortos a sepultura). Nao sé ela obtinha a
renda consideravel do aluguel destas, como, em casos de indigéncia comprovada,
realizava o sepultamento qudo um ato de caridade. Contudo, durante o século XVII,
algumas irmandades apelaram a coroa para conseguir a extensao deste privilégio,
alegando que o preco cobrado pela Santa Casa estava além dos meios dos seus

membros e que os irmaos nao tinham alternativa sendo abandonar os cadaveres a

* Varios eram os tipos de tumba, o melhor deles, um pesado esquife de madeira de lei, usado pelos
préprios irmaos da Misericérdia, e a mais ordinaria, o chamado bangiié, utilizado para a condugéo de
indigentes escravos. (cf. REIS, 1999, p. 146, Grifo nosso)
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porta das igrejas das paroquias, na esperanca que a Santa Casa lhes desse enterro

caritativo.

Em contrapartida, localizamos um requerimento do provedor da Santa
Casa de Misericordia de Goiana, datado de 27 de outubro de 1786, a D. Maria | para
nao conceder licenga a outras irmandades “para dar sepultura em tumba”, sem
autorizagédo e pagamento a Misericordia (Cf. A.H.U. ACL CU 015, Cx 157, D.11387,

Arquivo Publico Estadual Jorddo Emerenciano).

Nesse contexto, de acordo com o historiador Carlos Miranda, em seu
livro, A Arte de Curar nos Tempos da Colbnia, as Casas de Misericordia, no Brasil,
possuiam importancia ndo sé ante a hierarquia da igreja, como também junto as
autoridades portuguesas. Eram regidas pelo compromisso de Lisboa, as
Misericordias de Olinda e Recife, como também, constatamos, a de Goiana®®. Foram
as irmandades de maior prestigio social, tanto em Portugal, como na Colbnia, dai a
existéncia de uma forte tendéncia aristocratizante e racista explicitada em seus
estatutos. (Cf. CARNEIRO apud MIRANDA, 2004, p.414)
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Imagens da Fachada e do Altar-Mor da Igreja de
Nossa Senhora dos Milagres da Santa Casa de
Misericordia de Goiana

0 A Santa Casa de Misericérdia de Goiana foi regida pelo compromisso da Santa Casa de Lisboa até
o ano de 1903, quando obteve a aprovagdo de um novo compromisso (Cf. Compromisso da
Irmandade da Santa Casa de Misericordia de Goyanna. Recife: Escola Grafica do Educandario Sao
Joaquim. 1968. cap. |, art. |, p. 4).
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Percebemos que as irmandades, ao adquirir o controle sobre os
sepultamentos, passaram a criar uma forte resisténcia aos cemitérios publicos
porque queriam os enterramentos nos templos. Contudo, consta no artigo 12 do
Compromisso da Confraria de Sdo Benedito de Goiana que “todo e qualquer irmao e
irma desta confraria que falecer nesta cidade ou préximo dela tem o direito de ser
inhumado (sic) no jazigo da confraria no cemitério publico”. Sendo, portanto, esse
Compromisso datado de 1884 e a inauguragao do Cemitério publico®' da cidade de
Goiana de 1878, percebemos a “adequacao” desta irmandade a secularizacdo do
mesmo.

Por outro lado, ndo nos cabe generalizar, uma vez que, na Ata de
inauguragao do referido cemitério consta que compareceram ao ato de sagracao do
mesmo [...] as Confrarias e Irmandades: do Santissimo Sacramento, do Divino
Espirito Santo, de Nossa Senhora da Conceigdo, de Nossa Senhora do Amparo, a
de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, a de Sdo Benedicto [...] (Cf. Acta de
inauguragao do cemitério publico de Goianna, 1878. Arquivo da Prefeitura Municipal
de Goiana, apud SANTIAGO, 1947, v. 2, p. 269-270). Dentre essas irmandades,
observamos a auséncia de 7 das 13 existentes na cidade de Goiana, inclusive a da
Santa Casa de Misericordia.

Dessa forma, tudo nos leva a crer que a auséncia das demais
irmandades, neste solene ato publico, evidenciava a resisténcia das mesmas ao
Cemitério publico e tudo quanto ele passa agora a representar.

Enfim, os negros encontraram nas irmandades os locais em que podiam
viver e morrer juntos aos seus irmaos, como também, cultuar seus santos
padroeiros, festejar, cuidar de seus mortos, ajudar os necessitados, além de cantar e
dangar a seu modo. Contudo, em muitos momentos, tiveram que ludibriar a
intoleréncia daqueles que ndo viam com bons olhos suas formas de viver e recriar a
religido catolica. Este sera, portanto, o assunto abordado em nosso proximo

capitulo.

*" Foi construido pelo governo da provincia em 1871, ocupando uma area de 19.000 m?, possui ao
centro uma capela em forma de cruz, tendo custado 20.000.$000. Anteriormente, em seu lugar,
existia o cemitério dos coléricos, construido em 1856 (Cf. COSTA, 1983, v.4, p. 247-256).
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3. IRMANDADES DE HOMENS PRETOS: NUCLEOS DE TATICAS DE

CONTROLE SOCIAL DAS AUTORIDADES CATOLICAS E CIVIS

3.1 O CONTROLE SOBRE AS IRMANDADES DE HOMENS PRETOS DE GOIANA

Varias foram as formas e mecanismos de controle exercidos pelas
autoridades eclesiasticas e civis as irmandades de Homens Pretos de Goiana. Na
realidade, como veremos, desenvolveu-se uma politica de repressao as praticas das
tradicbes africanas da cidade.

A leitura de alguns dos Compromissos dessas irmandades negras se
tornou, portanto, a fonte mais rica para tal analise. Como vimos, as irmandades
eram regidas por um estatuto ou Compromisso e sé eram reconhecidas oficialmente
quando da confirmacao deste documento pelas autoridades civis e eclesiasticas. As
que funcionassem sem essa autorizagao estavam “fadadas” a serem fechadas.

Portanto, nesses Compromissos encontramos as determinagdes de toda
e qualquer agao do corpo confraternal. Inclusive, essas agbes eram registradas nos
seus livros (de matricula de irmaos, atas, entrada e saida de recursos) em virtude de
serem alvo de constante fiscalizagdo pelas autoridades publicas que visavam a

constatar a probidade administrativa de seus dirigentes.

Observamos nesses documentos que, geralmente, a Mesa Regedora
dessas irmandades negras foi ocupada por pessoas brancas. Em contraponto, como
ja fizemos referéncia, era vedada a entrada de pessoas de cor nas irmandades dos
brancos. Ficando, assim, evidente que o ingresso de pessoas brancas nas
irmandades negras tinha como objetivo principal manter o controle sobre as
mesmas. Tanto, que houve época em que a aprovacdo do Compromisso de uma
dessas irmandades ficava condicionada muitas vezes a ocupagao do cargo de
tesoureiro por um branco. Era também pratica comum que o escrivdo das
irmandades negras fosse branco. A justificativa encontrada para tal procedimento
baseava-se na necessidade da Mesa ser composta por pessoas que soubessem ler

e escrever. Sendo assim, para Caio César Boschi:
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Na medida em que a sua propria rotina administrativa impunha a
necessidade de escrituracdo permanente de seus livros internos,
elas nao podiam prescindir de pessoas alfabetizadas para redigir os
termos de Mesa e as peticbes, bem como fazer os langcamentos
contabeis nos livros de receitas e despesas (BOSCHI, 1986, p.138).

Nesse sentido, observamos, no paragrafo unico do artigo 18 do
Compromisso da Confraria de Sdo Benedito da cidade de Goiana, do ano de 1884,
que “os cargos de mais responsabilidade deverao recair em Irmaos de reconhecida
probidade e independéncia, sendo que o de Secretario s6 deve recair em Irmaos

que saibam ler e escrever” (Grifos nossos).

E ainda, conforme o artigo 7°, do Compromisso da Irmandade de Nossa

Senhora do Rosario:

O Juiz do ano dara de joia pelo menos doze mil e oitocentos réis;
se, porém, concorreram com maiores joias, serao considerados
como beneméritos devotos da Irmandade. As mesmas jéias devem
dar as pessoas que forem nomeadas pela Mesa, para os empregos
do mesmo titulo por devogéao; [...] As quais gozardao dos direitos e
privilégios da Irmandade, sendo sua elei¢cdo publicada pelo orador da
festa (Grifos Nossos).

Dessa forma, como assinala Michel Foucault (2006, p. 255), “para que
uma determinada relacédo de forga possa ndo somente se manter, mas se acentuar,
se estabilizar e ganhar terreno é necessario que haja uma manobra”. Percebemos
que isso tenha ocorrido com relacdo aos requisitos exigidos em ambos o0s
Compromissos para os cargos da Mesa Regedora que excluiam cativos, pobres e

analfabetos.

Outro mecanismo de controle que identificamos diz respeito ao fato de
que os brancos que ocupavam os cargos nas Mesas das irmandades negras eram
também, em grande parte, autoridades eclesiasticas, civis ou militares. E quando
nao, pessoas ligadas a elas por algum grau de parentesco.

Como nos foi possivel constatar no Compéndio das eleicdes da
irmandade do Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Pobres, estas foram realizadas
para eleger duas Mesas, conforme ja fizemos referéncia no capitulo 1. Sendo que na
Mesa das irmas consta: “provedor branco”, ja na Mesa dos irm&os, apenas:

“provedor”.
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Acrescente-se aqui que esse cargo teria sido ocupado entre os anos de

1791 a 1794, por parocos e, em 1795, por uma mulher pertencente a familia de um
determinado capitdo-mor. O cargo de Escrivdo também teria sido ocupado por
alferes e parocos e, no ano de 1793, pela mulher de um coronel e, ainda, o cargo de
Provedor, pela mulher de um sargento-mor (Cf. Compéndio das eleigcdes da
irmandade de Nosso Senhor Bom Jesus dos Martirios dos Pobres, 1791 a 1795,
apud SANTIAGO, 1947, t. 2. p. 53 a 57).

Sendo assim, tudo nos leva a crer que, nessa irmandade, os cargos de
Procurador, Provedor, Escrivdo e Tesoureiro de ambas as Mesas foram ocupados,
nesse periodo, por pessoas brancas, mesmo que nao se tenha feito constar nas

atas de eleicdes dessa irmandade.

Varias foram as restricdes feitas pelas autoridades competentes quando
do processo de aprovagao dos Compromissos das irmandades negras. Geralmente,
todos os Compromissos sofriam algumas limitacoes, seja de carater religioso ou de
ordem administrativa. A esse respeito, temos o exemplo da irmandade de Nossa
Senhora do Rosario de Goiana que teve o seu Compromisso de 1847 confirmado da

seguinte forma:

Aprovamos este Compromisso na parte religiosa excetuando a
disposicao do Art. 24. in fine, que da a presidéncia dos atos
festivos, ou funebres ao Capelado da irmandade devendo aquela
pertencer ao Reverendo Paroco; bem como ndo aprovamos que o
Juiz da dita Irmandade seja sepultado na capela-mor.
A disposicao do Art. 25, nao deve privar o Reverendo Paroco, e
a fabrica de seus direitos. Palacio da Soledade, 16 de Marco de
1847. Jodo, Bispo de Pernambuco (Provisdo de Aprovagdao do
Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos da Cidade de Goiana, 1847, apud SANTIAGO, 1947,
t. 2, p. 17. Grifos nossos).

Aqui, fica também bastante claro que os conflitos entre os parocos e as
irmandades negras eram freqlentes. Grande parte dessas divergéncias ocorria em
virtude de as irmandades nao reconhecerem a supremacia dos parocos sobre 0s
capelaes. Inclusive, celebrando suas festas e oficios sem a autoridade e a
assisténcia do vigario da cidade, impedindo-o, assim, de receber emolumentos e

desfrutar das regalias da sua posi¢ao hierarquica.
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Vale ainda ressaltar que o vigario, ao contrario do capelao, ficava fora da

alcada da irmandade, ligando-se aos bispos e demais autoridades eclesiasticas,
sendo nomeado pela Coroa. Desse modo, tentava intervir em questdes internas da
irmandade que considerava de sua exclusiva algada, fato que gerava assim varias
desavengas, ja que as irmandades procuravam de todas as maneiras fugir a
interferéncia de qualquer autoridade, fosse ela eclesiastica ou civil (Cf. SCARANO,
1978, p. 32).

Cabia a Coroa ndao apenas nomear o paroco, como também realizar seu
pagamento em razao de a mesma usufruir do dizimo eclesiastico, o que, na grande
maioria das vezes, ndo acontecia. A confusdo criada pelo sistema do padroado
régio, que recolhia impostos pesados sob o titulo religioso de dizimos eclesiasticos
mas ndo assumia os compromissos de manutencao do culto, era extremamente
prejudicial para a imagem da Igreja (Cf. HAUCK, 1992, t.2, p.55) Portanto, esse
encargo recaia sobre as irmandades, tendo estas que recorrerem a cobranca das

“‘conhecencgas” para efetuar o devido pagamento.

Dessa forma, apesar do poder que lhe foi instituido pela Coroa no ato da
sua nomeagao, O paroco Vé-se, nesse aspecto, sob a dependéncia dessas
irmandades, o que o colocou numa posi¢cao bastante “incbmoda”, vindo a acarretar
varios conflitos entre ambas as partes. Ao ponto de o paroco ser, por diversas
vezes, preterido em prol do capeldao da irmandade para realizar suas ceriménias,
deixando, em parte, de acompanhar a rotina confraternal dessas associagcdes, como
também de receber o pagamento desses servigos. Sendo assim, ocorre o que
Michel Foucault assinala como a existéncia de particulas de poderes a que todos
estdo submetidos e que revelam movimentos estratégicos que produzem novas

relacdes de poder.

E preciso ver como as grandes estratégias de poder se incrustam,
encontram suas condi¢cdes de exercicio em micro-relagdes de poder.
Mas sempre ha também movimentos de retorno, que fazem com que
as estratégias que coordenam as relagbes de poder produzam
efeitos novos e avancem sobre dominios que, até o momento, nao
estavam concernidos (FOUCAULT, 2006, p. 249).
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Uma carta escrita pelo Bispo da Diocese D. Diogo de Jesus Jardim,

datada de 10 de setembro de 1802, ao vigario da pardoquia de Nossa Senhora do

Rosario, nos da a dimenséo da gravidade que esses conflitos chegaram a tomar:

Revm. Sr. Dom. Vigr:

Dizem o Juiz, Escrivdo e mais Irmaos do Rosario dos pretos desta
Vila que, por ndo aparecer o Patrimbnio da sua Igreja para ser
apresentado a V. S2. foi V. S2. servido mandar fechar as suas
portas, e proibir a celebraciao do Santo Sacrificio da Missa; [...]
mas, entretanto, parece de justica e equidade que ndao devem
estar privados da abertura de sua Igreja, e da Celebragao das
Missas quando as quais em nada concorre o dito Patrimbnio, como
o tem demonstrado a experiéncia de todos anos, etc. (Carta do
Acervo do Arquivo do Convento de Santo Alberto da Sicilia de
Goiana, 1802, apud SANTIAGO, 1947, t.2, p. 291-292. Grifos
nossos).

Para tal ato de arbitrariedade, o vigario fundamentava-se na politica
metropolitana que, ao mesmo tempo em que impedia as irmandades de acumularem
riquezas, dava-lhes as minimas condicbes de se sustentarem no limite de se
bastarem economicamente. Por isso, nos diz Caio César Boschi (1986, p. 134) que
foi freqUente a exigéncia metropolitana para que as irmandades estabelecessem um
‘patrimdnio competente’ para edificar, conservar, ornamentar ou para manter o culto
em seus templos.

Nem por isso seu ato teve um carater menos repressor e injusto, ao privar
aquela irmandade, bem como as demais que ocupavam sua igreja, das cerimbnias
religiosas. Sendo preciso, para dirimir tal questao, a interferéncia da Diocese que
nao via com “bons olhos” esses conflitos, uma vez que os mesmos colocavam em
jogo alguns interesses da Igreja. Cumpria-se, pois, manter sempre sob vigilancia e
controle as irmandades negras, na suspeita de que elas viessem a representar,
focos de rebeldia.

Portanto, essa atitude do vigario abria espago para um clima de
insatisfagdo por parte dos negros, além de contribuir para fortalecer o uso de praticas
religiosas africanas, em virtude do distanciamento dos rituais do catolicismo. Uma
vez que a igreja se encontrava fechada, tornava-se ainda mais dificil o controle sobre

as irmandades negras nela sediadas.



89
Dessa forma, fazia-se necessario, o mais breve possivel, procurar

solucionar esse conflito, 0 que na convivéncia cotidiana, na micropolitica da vida
diaria, resolveu-se através de acordos, concessdes e pactos, pois varias foram as
circunstancias em que escravo e senhor tiveram que negociar entre si, enfrentar-se,
enfim, criar espagcos em que um e outro possuiam a chance de exercer influéncias e
pequenos poderes. Segundo Eduardo Silva (2005, p.14) “qualquer indicio que revele
a capacidade dos escravos, de conquistar espagos ou de amplia-los segundo seus
interesses deve ser valorizado”. E acrescenta “é nessa micropolitica que o escravo
tenta fazer a vida e, portanto, a historia”.

Nesse sentido, entendemos que a carta do Bispo da Diocese nao teve
outra finalidade sendo a de estabelecer uma “mediacdo” no conflito existente entre o
vigario da freguesia de Goiana e a irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos
Homens Pretos. Uma vez que o bispo deixava entrever na carta ao vigario os riscos
e implicagdes de manter a igreja fechada. Por outro lado, contudo, procurou nao
desconsiderar a medida tomada pelo mesmo, em virtude dela encontrar-se

respaldada na politica metropolitana.

Sendo assim, resolveu estipular um prazo de trés meses para que essa
irmandade constituisse um novo patriménio. Nesse caso, portanto, percebemos que,
apesar de ter havido uma negociagdo, a determinagdo do poder metropolitano se fez
cumprir. Para entendermos esse fato, consideramos os dizeres de Michel Foucault,

quando afirma que:

Todo o poder, seja ele de cima para baixo ou de baixo para cima, em
qualquer que seja o nivel em que € analisado ele é efetivamente
representado, de maneira mais ou menos constante nas sociedades
ocidentais, sob uma forma negativa, isto &, sob uma forma juridica.
E caracteristico de nossas sociedades ocidentais que a linguagem do
poder seja o direito e ndao a magia ou a religidao, etc (FOUCAULT,
2006, p.250).

Ainda sobre a referida carta do Bispo, vejamos o seguinte trecho:

[...] Quando é verdade, que, com efeito, houve o dito Patrimbnio do
tempo da sua constituicdo no ano de 1692, mas que pela injuria
dos tempos, e mudangas da corporagiao da mesma irmandade
se desencaminhou; ndo se podendo presentemente com
facilidade correr os cartérios, e solicitar os meios oportunos
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para conhecimento pleno desta verdade, tanto que depois de
esgotados os ditos meios, e desenganados os Suplicantes de
acharem o referido Patrimobnio, possam procurar estabelecer outro
de novo, para cuja diligéncia se lhes faz indispensavel o prazo
de trés meses [...] (Grifos nossos).

Como podemos depreender dessa leitura, consta, de forma explicita, a
afirmacdo de que o patrimbénio da irmandade do Rosario dos Homens Pretos teria
sido, ao longo dos anos, desviado pelos seus préprios membros. Inclusive, que a
localizacdo nos cartorios de qualquer documentagdo sobre seus bens seria
praticamente inviavel. Sendo, dessa forma, mais aconselhavel para a irmandade
constituir um novo patriménio.

Veremos que o prazo de trés meses estipulado pelo Bispo para que a
irmandade do Rosario constituisse novo patriménio foi por esta observado. Tendo,
portanto, em 4 de dezembro de 1802, dado inicio ao mesmo, com os seguintes bens
patrimoniais: “um sitio de coqueiros na praia de Carne de Vaca, comprado por
140$00; um outro em Alagoa Grande, na Paraiba; e trés casas na cidade de
Goiana”? (COSTA, 1983, p. 253).

Observamos, a respeito do Compromisso da irmandade do Rosario do
ano de 1847, que ele seria resultado das inumeras reformas pelas quais teria
passado essa irmandade no decorrer do tempo e, inclusive, que o mesmo teria
percorrido um longo caminho burocratico para conseguir sua oficializagdo, em
virtude de conflitos de competéncia entre autoridades constituidas, executiva e
legislativa.

Acrescente-se que, de acordo com a Lei de 26 de setembro de 1828, era
atribuicdo do Governo Geral aprovar os Compromissos das irmandades religiosas,
apods terem os mesmos sido aprovados pelo Poder Eclesiastico. Contudo, decorridos
alguns anos para essa Lei, o Ato Adicional confere as Assembléias Provinciais a

ingeréncia sobre o0 assunto.

Nesse sentido, para resolver o conflito entre as leis existentes, a
autoridade indicava que toda a legislagéo sobre irmandades coubesse a Assembléia
Provincial, mas que os Compromissos fossem aprovados pelo Executivo (Cf. MAC

CORD, 2005, p. 97). A competéncia para o ‘cumpra-se’ seria, dessa forma,

52 Veja-se também o inventario realizado por esta irmandade no ano de 1839, no capitulo 1.
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compartilhada. S6 que, como veremos, o Compromisso foi oficializado tendo como

referendo a seguinte Carta Imperial:

Dom Pedro por Graga de Deus Unanime Aclamagao dos Povos,
Imperador Constitucional e Defensor Perpétuo do Brasil: Fago saber
aos que esta Carta virem que por parte da Irmandade de Nossa
Senhora do Rosério da Cidade de Goiana Provincia de Pernambuco,
Me foi requerida a Confirmagdo do seu Compromisso — organizado
para 0 bom regime dela; e tendo visto o seu requerimento a
aprovacdo do Reverendo Bispo Conde Capeldao Mor - na parte
Religiosa, em conformidade do paragrafo undécimo do artigo
segundo, da Lei de vinte e seis de setembro de mil oitocentos e
vinte oito e o que respondeu-o- Desembargador Procurador da
Coroa e Soberania Nacional; Hei por bem Confirmar como por
esta confirmo o referido Compromisso escrito em cinco folhas
e meia de papel, com trinta e dois Artigos e rubricado pelo
Conselheiro Joao Carneiro de Campos; oficial Maior da Secretaria
do Estado dos Negdcios da Justica; com excegao porém do Artigo
vinte e oito, ficando estabelecido em seu lugar que a Irmandade so6
podera alienar os bens de raiz com licenca do Provedor de
Capela, sendo obrigada a alienar os que de novo adquirir contra
as leis de amortizagdo convertendo- os em fundos Publicos, que
também nao podera alienar sem a dita licenga, € o outro diz assim
que as despesas de que fala o artigo trinta e um serado
pagas por quem a Lei determinar. E Mando que as Autoridades a
quem o conhecimento desta Carta pertencer, a cumpram e guardem
e fagam inteiramente cumprir e guardar como nela se contém. (Carta
pela qual Vossa Majestade Imperador ha por bem confirmar o
Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario da
Cidade de Goiana, Provincia de Pernambuco. Registrada a folha 118
do L°1.° de Confirmacao de Capelas e Compromissos. Secretaria de
Estado dos Negocios da Justicaem 12 de julho de 1847, apud
SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 18-19 Grifos nossos).

Sendo assim, o Compromisso da irmandade do Rosario ficava ratificado
na forma deferida por essa Carta Imperial, independente de possiveis ilegalidades
no seu tramite, e de qualquer plasticidade na interpretacédo das leis, de acordo com
os interesses em jogo. Por outro lado, aproximadamente 40 dias apds sua
confirmagéo pelo Imperador, esse Compromisso ainda sofreu algumas restrigdes,
por parte do Juiz Municipal de Goiana, como podemos verificar a partir do seguinte

Visto em Correcgao:

Nao estando registrada a Carta Imperial, pela qual foi, na parte
respectiva, confirmado este Compromisso por S. M. o Imperador, e
sendo o seu registro em bem dos interesses e direitos da prépria
Confraria de N. S. do Rosario, em virtude de se poder perdere
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inutilizar a referida Carta de confirmagdo, que se acha avulsa,
ordeno que, a dita Irmandade, fagca registrar a mencionada
Carta, em seguimento do presente Compromisso. Outrossim,
e porque este Compromisso tenha sido aprovado, tanto na parte
religiosa como na civil, com as excegdes de que tratam a respectiva
Provisdo de S. Ex.2 Revma a fl. e Carta Imperial, que foi mandada
registrar, recomendo que, no Art. 24 in fine, Artigos 25, 28 e 31,
se lance uma verba, chamando a ateng¢ao, que tais artigos e
nem tais topicos, ndo foram aprovados, como de fato nao o
foram pelos Poderes competentes. Goiana, 24 de Agosto de
1847(Visto em Corregdo, apud SANTIAGO, 1947, t. 2, p. 17-18.
Grifos nossos).

Nesse caso, fica evidente o controle sobre a irmandade, haja vista as
restricbes feitas em quatro artigos do seu Compromisso, considerando que estes, se
aprovados, dariam a mesma uma maior autonomia, seja nas questdes religiosas ou
civis, 0 que, como sabemos, n&o era do interesse das autoridades competentes.
Portanto, diriamos que, se os Compromissos nao foram aprovados sem disputas
entre as autoridades, também nao foram passivamente acolhidos e cegamente
obedecidos pelos irmaos. Outrossim, segundo J. J. Reis (1999, p. 64), “nem tudo o
que dizia o Compromisso era para ser exatamente seguido”, ou seja, diriamos que
muito do que era seguido no cotidiano dessas irmandades ndo constava nesse

documento.

3.2 REPRESSAO AS TRADIGOES AFRICANAS EM GOIANA

“Senhor, os negros Juizes

Da Senhora do Rosario

Fazem por uso ordinario

Alarde nestes paises:

Como sao tao infelizes,

Que por seus negros pecados
Andam sempre enmascarados (sic)
Contra as leis da policia

Ante vossa senhoria

Pedem licenga, prostrados”

(Gregério de Matos. Grifos nossos).
Como vimos anteriormente, os negros, impedidos de participarem das

irmandades dos brancos, foram reunidos em irmandades religiosas proprias,

separadas segundo a cor da pele e a condigdo de escravo ou liberto. Essas
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irmandades foram criadas pelos agentes eclesiasticos da Igreja, visando a atrair os

negros através da devogdo aos santos de cor preta (S&o Benedito) e as virgens
negras (Nossa Senhora do Rosario). Procurando “traduzir” o catolicismo para a
compreensao dos negros, a Igreja permitiu que as irmandades organizassem seus
folguedos como forma de participarem das comemoragdes cristds. Em contraponto,
esses festejos produziram identidades grupais que expressavam a singularidade
desse grupo marginalizado em meio ao corpo social. Dessa maneira, o culto desses
santos foi, de inicio, segundo Roger Bastide (1971, v. 1, p. 163) “imposto de fora ao
africano como uma etapa de cristianizacdo; e que foi considerado pelo senhor
branco como um meio de controle social, um instrumento de submissdo para o

escravo’.

Os negros souberam, como bem observa José Ramos Tinhorao (1972, p.
60), “usar com sabedoria, em proveito de sua continuidade histérica a estrutura que
os brancos Ihes ofereceram”. A Igreja, ao impor o catolicismo ao negro, objetivou um
meio de controla-lo e submeté-lo socialmente, contudo o que ela ndo imaginava era
que o negro criasse dispositivos de resisténcias e transformasse esse catolicismo
num mecanismo de solidariedade étnica e de reivindicagao social. De acordo com os
preceitos de Michel Foucault, diante de uma sociedade tensa, as relagcbes de poder
ocorrem em todas as instancias sociais, nas quais ha uma necessidade de
acomodacgdes de desejos a fim de evitar tensdes, mas essa tentativa sempre revela
qgue a instancia inferior de poder abarca uma forga capaz de modificar as estratégias

para bloquea-las.

O dispositivo é de natureza essencialmente estratégica, o que supde
que trata-se no caso de uma certa manipulacdo das relagbes de
for¢a, de uma intervencao racional e organizada nestas relagbes de
forca, seja para desenvolvé-las em determinada dire¢do, seja para
bloquea-las, para estabiliza-las, utiliza-las, etc... O dispositivo,
portanto, esta sempre inscrito em um jogo de poder, estando sempre,
no entanto, ligado a uma ou a configuracbes de saber que dele
nascem, mas que igualmente o condicionam. E isto, o dispositivo:
estratégias de relagbes de forga sustentando tipos de saber e sendo
sustentadas por eles (FOUCAULT, 2006, p. 246).

Nesse contexto, a ruptura provocada entre 0 mundo dos simbolos, dos
valores e das estruturas sociais africanas, em decorréncia da escravid&o, obrigou o

negro a criar, a partir das representag¢des coletivas, dispositivos de organizagdo em
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que pudessem se incorporar preservando suas tradicbes. Portanto, as irmandades

negras foram, como vimos, um dos espacgos utilizados para a pratica do processo de
reconstituicdo da memoria coletiva a partir dos fragmentos que por eles foram
preservados quando da partida abrupta da Africa. Percebendo essa situacdo, a
Igreja tentou reverté-la: “reagiu, proibiu as dangas, repudiou as eleigdes dos reis e
das rainhas; mas o costume estava bastante enraizado nos usos para desaparecer,

expulsos do templo, mantiveram-se nas ruas”. (BASTIDE, 1974, p. 172).

Nesse sentido, vinculada a interesses diversos que se refletiam na politica
ambigua da catequese dos negros, a Igreja ora tentava disciplinar a vida religiosa
destes grupos, ora fazia vistas grossas as suas dangas, canticos e rezas realizadas
aos domingos e feriados santificados. Mas, mesmo controlado, proibido, motivo de
escandalo para muitos, os folguedos escravos eram constantes, principalmente apos
os trabalhos do dia, quando os negros buscavam diverséo, através do canto e da
danca.

Ja a aristocracia e o governo, quando admitiam os batuques, os
consideravam folclore, assim havia uma justificativa politica por tras da tolerancia, ou
seja, julgavam que sua pratica fosse uma forma de os negros manterem vivas suas
tradicoes africanas e as rivalidades entre os grupos de escravos provenientes de
nagdes inimigas na Africa. Contudo, podemos afirmar que, ao invés de separar,
esses encontros traziam a unido pela igualdade determinada pela mesma condigéo
social desses grupos, ou melhor, vivendo os mesmos problemas, 0os negros sentiam-
se ligados por interesses comuns. Ainda sobre a pratica ambigua dessas instituicoes
em relagdo aos folguedos realizados pelos negros, temos uma noticia veiculada no

jornal “Mercantil” que circulou na cidade de Goiana no ano de 1871:

[...] Muitas familias catdlicas ndo gostavam de tal brinquedo.
O vigario ndao tomava nenhuma providéncia. A policia, por sua
vez, ‘fechava os olhos’. Dai os aplausos a danga dos congos. Certa
vez numa festa de Sao Benedito puseram em cena, em frente a
igreja o ‘inocente brinquedo’. Boa parte do povo ali presente nao
gostou. Reagiu aos gritos e pedradas dissolvendo o ‘teatro dos
escravos’. Os dez escravos que estavam bailando no tablado
retiraram-se correndo para as casas de seus senhores. Mesmo
assim, com a reprovacao dos catoélicos o brinquedo continuou
nas pontas de rua com a preseng¢a da policia. Constava de uma
representacdo dramatica brasileira na época da escravidao, de
origem africana, em homenagem aos Reis do Congo, com sede em
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Cabinda, em Angola. (NASCIMENTO. A Provincia, Goiana,
dezembro de 1995, ano 3, n°. 12, p.2. Grifos nossos).

Dessa forma, apesar das investidas da populacdo, muitas festas e muitos
costumes das congadas as folias de reis foram abrigados pela sombra da Igreja,
estabelecendo, assim, o catolicismo lagos intimos para que ndo se deixasse
impregnar pela religido dos escravos (Cf. BEOZZO, 1992, p.291).

Observamos, entretanto, que a obra de cerceamento ao mundo das
representacdes religiosas, bem como a destruicdo das identidades e das
sociabilidades étnicas e profissionais dos negros, iniciada no século XVIII, procurara
ser completada ao longo do século XIX. Se antes as festas catdlicas negras eram
toleradas por uma razdo de Estado e Igreja, agora elas passaram a ser cerceadas
pela mesma razdo. As manifestagdes festivas, coloridas e cheias de sons do
catolicismo dos negros deveriam ser “suavemente” erradicadas em nome dos “bons
costumes”, estabelecidos pela Romanizagéo.

Para a igreja, tornava-se essencial estabelecer rigido controle sobre as
festas realizadas. Nessas ocasifes, ndo seria tolerada a convivéncia do sagrado e
do profano, nem permitida as dancgas e cantos que, com gritos e palavras, pudessem
conter “indecéncias” ou incentivar “desejos pecaminosos”.

Em Goiana, os negros foram obrigados a transferirem a danga dos
Congos, exibida sempre nas festas de S&o Benedito, do adro da Igreja de Nossa
Senhora do Rosario para a Estrada de Cima, onde os “alegres atores eram
aplaudidos, havendo musica de assovio com palmas de tacao”. Essa apresentagao
era um tipo de auto, do qual faziam parte alguns escravos que, em tablado
enfeitado, entre cantos e dangas, coroavam um rei do Congo. “Essa representagéo
de origem africana, realizada com a presencga do povo nas ruas de Goiana, quase
sempre terminava em briga, arruaga, com intervengao da policia”. (NASCIMENTO,
1966, p. 43).

Os atos e recomendagdes dos bispos interditavam a realizacido de festas
populares nos adros das igrejas e proibiam os catdlicos de participarem delas,
mesmo fora dos espacos sagrados. Foram proibidas também as dancas de pretos
ou batuques®, “punindo-se com penas severas, inclusive a excomunhao, os clérigos

e seculares que tomassem parte nesses festejos” (D’ ARAUJO, 2000 p. 77). Tais

% Termo genérico, que designa as dancgas religiosas ou profanas dos negros.
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providéncias visavam a evitar a propagacao de dangas e cantos sacrilegos

produzidos pela cultura popular e que invadiam, até mesmo, os eventos realizados
em dias santificados. As dangas e cortejos dos negros foram aos poucos afastados
das igrejas e recusados pelo catolicismo oficial como rituais de valor religioso.

Inclusive, aqui, cabe-nos acrescentar que a centralizac&do, o controle e a
tentativa de superagao das varias manifestacdes religiosas leigas sao caracteristicas
do processo de romanizagdo que ja havia se iniciado durante o Segundo Império
(Cf. BEOZZO, 1977, p.745). Contudo, sera com o advento da Proclamagédo da
Republica, em 1889, e a consequiente separagao entre a Igreja e o Estado, em 1890,
que ocorrera o rompimento do regime do Padroado, aqui implantado desde a
colonizagéo.

A partir dessa época, as irmandades negras passaram a ser alvo ainda
maior de perseguicdes por parte das autoridades, em virtude de serem relativamente
autbnomas e procurarem preservar suas tradicoes africanas, ao ponto de terem se

S territorios de resisténcia cultural e de

tornado, em todas as “cidades negras
reelaboracéo religiosa.

No decorrer do periodo de romanizacao, essas irmandades sofrerdo uma
perseguigcdo acirrada em que a Igreja tratara de introduzir novas devogbes e
associagodes religiosas a fim de cristianizar mais o culto (Cf. BEOZZO, 1977, p. 749).
Porém, essa repressao ndo impediu a manutengdo das tradigdes religiosas do
negro, ao contrario, fez com que buscassem outras alternativas para sobrevivéncia.
Os negros, ao serem banidos das irmandades, vivenciaram um novo processo de
desterritorializagdo, no qual procuraram recriar, nos terreiros de candomblé, um novo
territorio.

Também observamos que essa perseguicao foi além das fronteiras
religiosas, pois, afora os preconceitos sociais e raciais evidenciados nessas
interdigdes, havia a necessidade de evitar manifestagbes de rebeldia dos escravos
que provocavam “ajuntamentos perigosos” ou perturbagdes da moralidade publica,
atraindo parte da populacdo branca para dancas consideradas de uma
“sensualidade desonesta”. Argumentos evocados para justificar os atos do
governador Conde dos Arcos que proibiam a pratica das dangas dos escravos.
Segundo Maria Beatriz Nizza da Silva (1993, p. 278-279), o que se percebe é a

> Espacgos sociais com consideravel concentragdo de populagédo afro-descendente, entre livres,
libertos e escravos.
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rejeicdo da cultura negra e a sua condenagao sob a perspectiva da desonestidade

de suas dancgas ou a ‘barbaridade’ dos sons produzidos pelos seus instrumentos.

Ainda segundo essa autora, havia um perigo presente nos versos das
musicas que acompanhavam as dangas que eram cantados em idioma africano, nao
sendo possivel, assim, entendé-los, havendo um verdadeiro temor. Era o0 medo do
diferente, da cultura do “outro”. A sociedade se apavorava quando havia levantes de
escravos e, como consequéncia, pedia as autoridades competentes medidas
severas para reprimi-los. Por outro lado, sabia-se da necessidade de amenizar os
horrores do cativeiro, permitindo a diversao para que eles “esquegam algumas horas
do seu triste estado” ( SILVA, 1993, p.279-280)..

No ano de 1781, o governador da Capitania de Pernambuco, José César
de Menezes, escreveu ao capitdo-mor de Goiana, Gregoério José da Silva, “que os
batuques dos pretos nao deixam de ser nocivos; ordeno a Vossa Mercé que pouco a
pouco os faca extinguir para cessarem [...] desordens que destes resultam” (APEJE.
Série Oficios do Governo. cod. 03 (1780-1783), f. 47. v- 48, 19/ 1/ 1781).

Posteriormente, no ano de 1796, o comandante militar de Goiana até os
batuques dos negros dos engenhos queria acabar de forma sumaria, ndo o fazendo
por defende-los o governador Tomaz José de Mello que, em oficio datado de 10

de novembro do mesmo ano, responde-lhe nos seguintes termos:

Quanto aos batuques que os negros dos engenhos dessa Vila
costumam praticar nos dias santos, juntando-se na mesma, nao
devem ser privados de semelhante fungdo, porque para eles é o
maior gosto que podem ter em todos os dias de sua escravidao,
porém sempre devem ser advertidos por Vmc. A fim de nao
praticarem disturbios, sob pena de serem castigados asperamente
(COSTA, 1982, v. 2, p. 205).

Observamos que posturas repressoras e discriminatorias conviviam com
atitudes mais tolerantes. Alguns acreditavam que tais celebragbes diminuiriam as
tensbes sociais, porque as praticas religiosas, os batuques e os divertimentos
africanos acorriam numa sociedade baseada na escravidao e na opressao étnica.
Por outro lado, as posturas mais tolerantes e também se chocaram com uma linha

mais dura em relagcdo as manifestacbes ditas africanas. Naqueles tempos
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turbulentos, em que a ameaca de sublevagdes sobressaltava os animos, muitos

viam estreitas relagdes entre religido e rebelido.

Como podemos perceber, ja no século XVIII, as praticas de sobrevivéncia
das tradigbes do negro em Goiana, ndo escaparam aos mecanismos de controle e
repressao das autoridades catdlicas e civis. Para Zuleica D. P. Campos (2001, p.
250), “o Estado e a Igreja, com suas praticas repressivas e punitivas, acabaram por
contribuir para a preservagdo dessas praticas religiosas. Neste caso o poder

repressivo gerou saber, criou estratégias de luta”.

Por sua vez, em 1871, em mais uma das suas crbnicas, o jornal
Goianense “O Mercantil” e o “Jornal do Recife”, de 24 de agosto de 1871, noticiavam

0 seguinte:

Por ocasido da procissao saida da igreja da Soledade e quando a
musica levava a guarda de honra para o quartel, os moleques
entusiasmados com vivas & “Curica”, morra a “Saboeira™® e vice-
versa, travaram-se de razdoes e houve cacéte a valer, saindo
alguns feridos. Foram recolhidos a cadeia dois ou trés dos chefes
desordeiros para serem castigados, visto serem escravos e se
fizesse sempre assim com todos, bom seria porque sé assim se
acabava com os abusos que existem (CAVALCANTI, 1983, p. 101.
Grifos Nossos).

Acreditamos que esses “chefes desordeiros” eram os chamados
capoeiras, mestres das lutas de rua, cuja existéncia em Goiana era bastante
expressiva, assim como nas demais “cidades negras” do Brasil. Eles se utilizam das
brechas proporcionadas pelas festas para delimitar seu territorio, sendo, portanto, a

capoeiragem® um exemplo singular de reinvencdo cultural urbana na diaspora.

Os jornais do seéculo XIX apresentam particulares e jornalistas
reivindicando uma interferéncia da policia. Nesse meio, “a repressao a capoeiragem

comecgou ao tempo da Regéncia (1831 a 1840) e continuou sem resultado. Toda vez

%5 A Banda Musical “Saboeira” de Goiana tem como data de fundacao o dia 25 de novembro de 1849.
Era filiada ao Partido Liberal, enquanto a sua rival — “a Curica” — pertencia ao Partido Conservador
(IRMAO, 1970, p. 75). Quando ia as ruas, levava os seus protetores, os célebres capoeiras [...]. Em
cada tocata, eles compareciam, defendendo-a, brigando, morrendo se fosse necessario
(NASCIMENTO, 1996, p. 142).

> As expressdes capoeira, capoeirista e capoeiragem ficaram ligadas a vagabundagem, & vadiagem.
Segundo BEIJAMIM (2004, p. 60) para isto, contribuiu o primeiro Cédigo Penal da Republica (1890),
que tem um titulo especifico ‘Dos Vadios e Capoeiras’ onde incrimina o fazer nas ‘ruas e pracas
publicas exercicios de agilidade e destreza corporal conhecida pela denominagdo de capoeiragem’,
considerando agravante o individuo pertencer a algum grupo ‘bando ou malta’.
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que se praticava a capoeira, havia conflitos de rua com mortos e feridos”

(BENJAMIM, 2004, p. 60). Como ja fizemos referéncia no capitulo 2, em Goiana era
comum que também, por ocasidao da realizacdo de festas e da apresentacdo de
folguedos populares, houvesse a presenga de capoeiras e a ocorréncia de conflitos.

ApoOs a independéncia, parece ter havido um esforgco grande por parte dos
governos locais para controlar melhor a populagdo escrava, por meio de leis
provinciais e, sobretudo, das posturas municipais, entre as quais, conforme J. J.
Reis (2001, v.1, p. 347) “se incluiam as que proibiam terminantemente batuques e
lundus de negros ‘em qualquer hora e lugar’. As medidas refletiam temores com a
rebeldia escrava e com a disseminacdo de costumas africanos”. E acrescenta,
“ndo era para menos 0s escravos continuavam chegando aos milhares nas décadas
que sucederam a Independéncia, mesmo apds a proibicdo do trafico em 1831” °7.
Faz-se importante salientar que, geralmente, essas repressdes estavam vinculadas
aos movimentos de agitacdo politica. Dessa forma, ndo podemos deixar de fazer
referéncia ao contexto politico da cidade de Goiana na primeira metade do século
XIX e a sua influéncia no ambito das irmandades de homens pretos.

Goiana esteve, nesse periodo, envolvida em varios movimentos, como a
Revolta de 1817, a Convencao de Beberibe, em 1821, a Confederacdo do Equador,
em 1824 e a Praieira, em 1848%. Sendo assim, acreditamos que os negros dos
engenhos, em sua maioria, aproveitaram esses momentos de conturbagao politica e
empreenderam as suas fugas.

O sucesso da resisténcia do Quilombo de Catuca® ainda embalava os
sonhos de liberdade dos africanos. Nada mais natural que, nesse periodo, as
irmandades de negros passassem a ser foco de maior controle e repressao, por
parte das autoridades religiosas e civis. Até porque, tudo nos leva a crer que, nas
suas reunides, os debates iam além dos assuntos de cunho religioso ou de caridade.
Nesse caso, acreditamos que a politica e outros temas de interesse do momento se

faziam presentes.

" Em Goiana, com a aboligao do trafico, parte dos senhores de engenhos adquiriam seus escravos
no engenho ltapirema, de parentes do Bardo da Boa Vista (cf. OLIVEIRA, 1978, p. 20).

*® Sobre esses movimentos liberais em Goiana, veja-se: Teobaldo Machado, As Insurreigbes Liberais
em Goiana. Recife: FUNDARPE, 1990.

% A respeito do Quilombo de Catuca, veja-se: Marcus J. M. de Carvalho, O Quilombo de
Malunguinho: O rei nas matas de Pernambuco. In: REIS, Jodo José e GOMES, Flavio (orgs).
Liberdade por um Fio: histéria dos quilombos no Brasil. Sdo Paulo: Companhia das Letras, 1996, p.
407-432.
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De acordo com Marcus J. M. de Carvalho (2002, p.255), é por essa razao

que, nos momentos de maior agitagao politica, as autoridades proibiam nao apenas
os “batuques na festa de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, ajuntamentos de
negros, e a presencga deles nas tabernas, mas até os presépios em locais publicos”.

Dai porque toda festa negra constituiu um meio de expressdo da
resisténcia escrava, portanto, motivo de preocupagdo branca. Nesse sentido,
tivemos conhecimento, através dos relatos de Otavio Pinto (1968, p. 151), que, em
Goiana, “Basilio Machado Freire, humilde sapateiro, roubava escravos dos
engenhos para entrega-los a José Pires Vergueiro, que os escondia em sua olaria”.

Essa cidade comecgou, entdo, a ser refugio dos negros fugidos dos
engenhos de agucar para serem recambiados em barcagas, ancoradas no canal,
com destino ao Ceara livre. Aqui, vale destacar que, em Goiana, ja nas primeiras
décadas do século XIX, a causa abolicionista comecou a ser difundida. Para tanto, a
contribuicdo da Maconaria, através da Loja Fraternidade e Progresso®, foi inegavel,
ao ponto de ter sido, nessa cidade, onde primeiro se efetuou a abolicdo do cativeiro
em Pernambuco®”.

Fundaram-se o Clube Abolicionista e o Clube do Cupim. O primeiro, para
realizar conferéncias e conseguir donativos para a alforria dos cativos, e o segundo,
para o fim de raptar os escravizados e envia-los para a liberdade. Basilio Machado
era membro do segundo que, por sua vez, era filiado ao do Recife, contribuia, com
Seus poucos recursos, para a causa abolicionista. Ele se decidiu pela pratica de
roubar escravos nas propriedades rurais e engenhos das redondezas, disfar¢cado ora
de camponés, ora de mascate a vender bungigangas, se dirigia aos engenhos, onde
no eito ou na senzala, seduzia®® o escravo para a fuga.

Ainda a esse respeito, Mario Rodrigues do Nascimento (1996, p. 44) nos
informa que O Goianense, jornal que circulou naquela cidade na década de 30 do

século passado, publicou, do jornalista Quintino de Araujo, o seguinte artigo:

% A Loja Magonica “Fraternidade e Progresso” foi inaugurada em 27 de fevereiro de 1874. A
sociedade macgobnica de Goiana foi a primeira a ser instalada no interior de Pernambuco (Cf.
Nascimento, 1996, p. 134-135).

5! A abolicdo da escraviddo em Goiana data de 25 de marco de 1885.

62 A sedugdo era uma modalidade de fuga, mas ndo pode ser confundida com roubo de escravo.
Este, praticado normalmente por ciganos, era realizado, em geral, por algum agente da mentalidade
escravagista, significando apenas uma mudanga de senhor, muitas vezes, contra a vontade do cativo.
Em outras palavras, no roubo, o cativo ainda é principalmente visto como mercadoria. Na sedugao,
ele é agente e determinante de seu préprio caminho. (Cf. MOREIRA et al, 2006, p. 39)



101
Basilio Machado narrava sempre a empresa mais arrojada em que
se meteu e que foi o rapto da escrava Estrela. Esta era uma mulata
nova, uma peca de mimo, bastante atraente e pela qual o seu
senhor, o velho coronel, sentia formidavel paixao. Estrela esteve
sempre esquiva as tentagdes do agricultor. Um dia deu por ali
Basilio, desta vez disfarcado em bilheteiro, declarou-se ferrenho
escravocrata, conseguiu a confianga do proprietario e demorou-se no
engenho tempo bastante para convencer Estrela, que ela deveria
brilhar em outros firmamentos. E numa manha antes do café
recebeu o coronel a noticia de que o bilheteiro se ausentara, levando
em sua companhia Estrela e outros escravos. Furioso pelo duplo
choque do desaparecimento da escrava preferida e da traicdo do
cautelista, pds-se ele em campo para a terrivel vinganga. Veio a
cidade, recorreu as autoridades, correu hotéis, esteve na olaria de
José Pires, ponto onde se abrigavam os negros foragidos,
procurando o raptor em toda parte e afinal, desiludido, deixou a
familia de Basilio um recado que importava uma sentenga de morte.
Basilio andou amoitado uns dias, mas a ansia de novas aventuras
fazia-lhe a alma estalar e impavido, continuou, até que a
escraviddo foi extinta na sua humanitaria missao de “cupim”
(QUINTINO DE ARAUJO, apud NASCIMENTO, 1996, p. 44).

Faz-se necessario ressaltar que Basilio era também irmao da Confraria
de Sao Benedito da Igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Homens Pretos e, ao
que tudo indica, era pardo. Foi promotor, durante o resto de sua vida, das festas em
comemoracdo a Lei Aurea, todos os anos com prociss&o, banda de musica e fogos
pela ruas de Goiana (Cf. NASCIMENTO, 1996, p. 51).

Portanto, acreditamos que as irmandades negras desta cidade nem
sempre se reuniam para discutir “apenas” o que constava nos seus Compromissos.
Até porque muito do que era para ser seguido, conforme ja nos referimos, néo
constava nesses estatutos, como foi o caso da coroagdo dos Reis de Congo que
nao mais fazia parte do Compromisso da Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
do ano de 1847, mas que continuava se realizando, mesmo transformando-se em

autos ou dancgas dramaticas.

Vimos que as irmandades negras sofriam com a desconfianga tanto das
autoridades civis como eclesiasticas, pois representavam o perigo de se
transformarem em foco de rebelido pelo fato de terem se tornado, além de um lugar
de devogdes, um meio de debates em que se procurava discutir, em reunides, 0s
problemas particulares e coletivos da massa marginalizada.

Por fim, concordamos com Maria Aparecida Quintdao (2002b, p. 88)

quando afirma que, nas irmandades negras, “muitas praticas, devog¢des e cerimbnias
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zelosamente ocultadas permanecerao desconhecidas”. O que, dessa forma, s6 vem

reforgar nossa suposicéo, tendo como exemplo Basilio Machado e as praticas por
ele desenvolvidas em prol da liberdade dos cativos na cidade de Goiana.

No proximo capitulo, veremos como as irmandades negras foram
verdadeiros guardides das linguas e religides africanas. Inclusive, desafiando
abertamente a rigorosa proibicdo do uso da musica e dangas africanas. E que,
apesar de externamente praticarem o catolicismo, os negros das irmandades de
Goiana preservaram suas tradicbes, utilizando o sincretismo como pratica de

resisténcia.
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4. SINCRETISMO NAS IRMANDADES DE HOMENS PRETOS DE GOIANA

4.1. As Irmandades de Homens de Cor: Nichos de Preservacao das Tradigcoes

Africanas

A religido ou as religibes afro-brasileiras foram obrigadas a
procurar nas estruturas sociais que lhes eram impostas “nichos”, por
assim dizer, onde pudessem se integrar e se desenvolver.
(BASTIDE, 1971, v.1, p. 85)

Na travessia do atlantico, a bordo de fétidos navios, morriam as relagoes
de parentesco africano e nasciam os primeiros lagos do “ficticio parentesco escravo”,
consequéncia da relagdo profunda entre os companheiros de viagem que dali em

diante tornavam-se malungos uns dos outros.

No quadro do sistema colonial escravista, no qual os africanos eram
langados a partir do apresamento em suas aldeias e do comércio
atléntico, ao chegar ao Novo Mundo, as Irmandades foram logo
percebidas como uma das Unicas formas de construcido de lagos de
solidariedade e afirmacao cultural permitidas e mesmo estimuladas
pelos senhores e pela administragdo colonial. (SOUZA, 2006, p.189)

Apesar das condi¢des impostas pela escravidao, os africanos que aqui
foram introduzidos conseguiram perpetuar tragcos de sua cultura, principalmente
suas tradigbes religiosas. Porém, a partir do contato com o novo mundo, adquiriu
valores, atitudes e desejos novos. Os negros, ao se afirmarem na nova posigéao
singular que passaram a ocupar, desenvolveram territérios construtores de
subjetivacdo para construir uma outra logica diferente da que Ihes fora imposta. (Cf.
GUATARRI, 2005, p.59)

Ao se tornarem irm&os de uma confraria, criada pela Igreja em sua
politica de reunir no seu seio e a sombra da Cruz os africanos ou os seus
descendentes com o objetivo que estes abandonassem suas crengas e costumes de
origem e se sentissem participantes da sociedade colonial, os negros passaram a

utilizar esse espago como um nicho para reinterpretarem aspectos de sua cultura.
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Nesse interim, os ancestrais africanos eram paralelamente cultuados com os santos

ou com a virgem catdlica, sendo esse o principio, do “casamento” entre o
cristianismo e a religido africana, em que ambos tiveram que modificar, em parte,
seus preceitos para se ajustar uma a outra® (Cf. BASTIDE, 1971, v.2, p. 359).

Segundo D. Pedro Roeser (1922, p.189-208), “exemplo de catolicismo e
paganismo encontramos nas festas que os africanos celebravam em Goiana”. As
proprias cerimdnias religiosas da Igreja forneceram, desde o inicio da colonizagao,
ocasido para que 0s negros se congregassem e realizassem suas dangas tidas
como profanas e, até, religiosas. Destarte, observamos que as irmandades negras,
assim como as organizagdes dos cantos, as nagdes constituidas sob a autoridade
de um “rei”, as reunides de danga e os batuques foram nichos que possibilitaram a
preservagao das tradi¢coes religiosas e culturais africanas (Cf. BASTIDE, 1971, v.1,
p. 90).

Portanto, conforme ja fizemos referéncia no capitulo 2, as festas que
foram realizadas pelas Irmandades de Nossa Senhora do Rosario e de Sao
Benedito, nesta cidade, acabavam, na maioria das vezes, com cantos e dangas em
frente a Igreja do Rosario dos Pretos. Na escassez de fontes que as descrevam com
maiores detalhes, tomamos, a titulo de modelo, a descricao feita pelo Pe. Lino do
Monte Carmelo Luna, por ocasidao da festa de Nossa Senhora dos Prazeres, nos

Montes Guararapes, no ano de 1867:

E bem para admirar o concurso imenso do povo, que para aqueles
montes aflui até mesmo da classe de pretos bocaes, Costa,
Angola, etc.; os quais, com excessivo frenesi se dirigem aqueles
oiteiros, e concorrem para a festa de Nossa Senhora do Rosario.
O prazer de que se acha embriagada essa ordem de pretos
ignorantes, como que impelidos por uma forgca por eles
desconhecida, assaz se manifesta nesses dias, pelos continuados
maracatus e outras dancas burlescas da sua nagao, as quais eles
executam em passeios agitados ao redor da igreja, alvorados de
bandeiras, e tudo acompanhado de incessantes tiros de pistolas e
clavinas (LUNA apud RIBEIRO, 1950, p. 578-579. Grifos Nossos).

%3 Ressaltamos que Nina Rodrigues foi o primeiro a considerar o sincretismo entre o catolicismo e a
religido afro. Sobre esse assunto, ver RODRIGUES, Nina. Os Africanos no Brasil. 3. ed. S&o Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1945.
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Dentro da sociedade escravista, a dificuldade que tinham os negros,

mesmo os libertos, de formar familias pode explicar, segundo J. J. Reis, “porque eles
redefiniram a abragéncia semantica da palavra parente para incluir todos os da
mesma etnia”. Reis acrescenta: “o africano inventou o conceito de ‘parente’, de
nacao”. Alias, a intensidade com que os escravos produziram parentescos
simbdlicos ou ficticios revela “o impacto do cativeiro sobre homens e mulheres
vindos de sociedades baseadas em estruturas de parentescos complexas, das quais
o culto aos ancestrais era uma parte importantissima”.

As irmandades negras substituiram importantes fungdes e significagcoes
da familia consanguinea desbaratada pela escravidao e dificiimente reconstruida na
diaspora, ou seja, os irmaos de confraria formavam uma “alternativa de parentesco
ritual”. (REIS, 1999, p.55) Dessa forma, a reunido em torno de um santo, mais do
que mistica, expressava uma espécie de “parentesco” étnico. Além disso,
possibilitavam aos negros a conservagao de seus reis e suas rainhas, personagens
prestigiados e homenageados durante as festividades e comemoragoes.

De acordo com J. J. Reis (1991, p. 55), mesmo sendo instrumento de
“domesticacao do espirito africano, as irmandades também funcionaram como meio
de afirmacao cultural, de construcao de identidades e alteridades, formadas no
processo de transporte para a América”. Marina de Melo e Souza faz um importante
resumo das varias abordagens acerca do significado que as Irmandades permeou

para diversos autores, assim:

Vistas como meios de integracao dos negros na sociedade local e de
humanizacado dos escravos que ali podiam se reunir e divertir, sem,
entretanto, contestar o sistema escravista; como espaco fisico e
politico que dava a seus membros um sentimento de identidade e de
orgulho; como centros de resisténcia cultural, espaco de
concentracao de reivindicagdes raciais e formacao de liderancas;
como base de resisténcia e defesa dos negros contra a escravidao e
como forma de reacdo contra-aculturativa na medida em que sob o
manto dos santos eram adorados os icones nativos como espago de
aculturagdo dos negros; como organismos voltados para a
cristianizagdo dos africanos e a ajuda mutua, sendo também lugar
para o extravasamento das tensbes a expressdo cultural e a
manutencdo de parte da heranga ancestral, além de contribuir para a
melhoria da vida dos escravos; como tendo um importante papel na
formagcdo de uma “consciéncia negra”, mesmo que dividida pelas
diferencas étnicas, e como instrumento de resisténcia e de
construgdo de identidades -, as irmandades de “homens Pretos”
foram alvo de multiplas interpretagdes, além de terem, para os que
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com ela conviveram, funcdes diversas, sendo como a eleigao de reis
negros, uma instituicdo culturalmente hibrida que podia ser
entendida e vivida de formas variadas pelos diferentes segmentos
que com ela se relacionavam (SOUZA, 2006, p.189-190).

Nas festas dessas associagbes, 0s reis negros, majestosamente
adornados, caminhavam com sua corte pelas ruas da cidade, momento no qual a
emogao parecia ser maior que a devogao cristd e em que os africanos, e seus
descendentes, recriavam simbolicamente, através de ritos, suas tradicdes culturais,
fortalecendo, na pratica, outros aspectos de identificagcdo étnica. (Cf. MOREIRA et
al, 2006, p. 113). As eleigbes de reis negros, bem como as reunides celebrativas
dessas ocasides, instituidas como consequéncia da ligagdo cultural africana e
ibérica, foram mecanismos utilizados pelos escravos para se organizarem em
comunidades que se utilizavam do escravismo. (Cf. SOUZA, 2006, p.155)

Faz-se importante esclarecer que esses grupos, que pareciam surgir
somente nas festas dos santos padroeiros, representavam, na verdade, o cotidiano
das irmandades com suas disputas de poder, de diferenciagao social e também de
construgdo de identidades. Igualmente, nessas ocasides, 0os negros arquitetavam
novas aliangas e reconstruiam identidades no interior das irmandades. Assim, de
acordo com Félix Guatarri, identidade é aquilo que faz passar a singularidade de
diferentes maneiras de existir por um s6 e mesmo quadro de referéncia identificavel.
O autor ainda argumenta que este € um conceito de referenciagdo, circunscricdo da
realidade a quadros de referéncia, quadros esses que podem ser imaginarios. (Cf.
GUATARRI, 2005, p.80)

Cabia a “familia” de irmaos oferecer aos seus membros, além de um
espaco de comunhao e identidade, socorro nas horas de necessidade, apoio para a
conquista da alforria, meios de protesto contra os abusos senhoriais e, sobretudo,
rituais funebres dignos, assuntos que ja foram aqui anteriormente abordados.
Portanto, ao entrar numa irmandade leiga, os africanos e seus descendentes
alcangavam, sobretudo, integracdo e aceitagdo social, podendo mesmo essas
confrarias proporcionar alguma forma de mobilidade social. Dessa maneira, as
irmandades tinham uma dupla significagdo, pois funcionavam como associacéo de
auxilio matuo, além de servir como um veiculo através do qual era possivel controlar

os africanos e com eles negociar.
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Espaco de preservagcdao de tradigdes, de recriacdo de lacos
comunitarios estilhagados pelo trafico e pela escraviddao, de
organizagao de novas hierarquias, de constituicdo de identidades
grupais, essas associagbes permitiam a insercdo dos negros no
mundo colonial e até mesmo a aceitagdo de suas diferengas, ainda
que na situagao excepcional da festa. (SOUZA, 2006, p.169)

Sendo assim, para os negros, as irmandades representavam um meio de
reconstrucdo de sua identidade e de seus lagos sociais perdidos quando da vinda
para o Brasil; um local propicio a manterem vivos parte de sua cultura e de seus
ritos religiosos, principalmente nos momentos de suas festas, procissdes e enterros,
nos quais afloravam as tradicbes africanas resguardadas. O trafico renovou as
fontes de vida, estabelecendo contatos permanentes entre os escravos, incluindo os
adivinhos e médico-feiticeiros, e rejuvenesceu os valores religiosos quando a pratica
indicava justamente o contrario. Ou melhor, a religido africana tendeu a reconstruir
no Brasil a comunidade alde& original e, como nao conseguiu, langou mao de outros
meios: “secretou, de algum modo, como um animal vivo sua prépria concha; suscitou
grupos originais, ao mesmo tempo semelhantes e, todavia, diversos dos
agrupamentos africanos” (BASTIDE, 1971, v.1, p.32).

Dessa forma, percebemos que a construgdo da identidade negra no Brasil
esta diretamente associada a sua religido, ou seja, a identidade negra nao pode ser
separada de sua religidao, em virtude de que a cultura afro, em toda a sua
complexidade, ndo pode ser entendida se for afastada de seus elementos religiosos.
No caso afro-brasileiro, o ethos da cultura africana foi desenvolvido e preservado de
forma essencial nas religides afro-brasileiras, como sendo o depdsito mitico-
simbdlico dos valores fundamentais que constituem o carater tipico da cultura no
Brasil (Cf. SANTOS apud VASCONCELOQOS, 2006, p. 24).

Nesse sentido, as confrarias negras tiveram um papel especial na
preservagao e no desenvolvimento das religides africanas. Foi no interior dessas
irmandades, através da tutela cristd, que os negros iniciaram “coletivamente a
reestruturagcdo das suas religides de origem, assimilando os valores, mitos e
simbolos do cristianismo, entretanto a partir das proprias categorias africanas”
(VASCONCELOS, 1999, p. 59). Sera, portanto, através dessa perspectiva que a
confraria “adulterou as religides africanas, iniciou a obra de sincretismo catélico-

africano, mas ajudou também a conservacdo de valores puramente africanos”
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(BASTIDE, 1971, v.1, p.79). Ao passar a integrar uma irmandade, “o negro refugiou-

se nos valores misticos, os unicos que ndo lhe podiam arrebatar”. (Idem, p.96)

As estruturas sociais dos negros foram destruidas, todavia os seus
valores foram conservados a partir de novos quadros sociais criados em instituicbes
originais que os encarnou e permitiu sobreviver. Os modelos africanos receberam
influéncias, mas também exerceram influxos sobre os modelos europeus impostos,
como as confrarias ou associagbes de dangas dos negros em “nagdes” (ldem,
Ibdem, p. 82-83).

Nessa perspectiva, a Igreja, sem o querer, ajudou a sobrevivéncia dos
cultos africanos. A confraria ndo era, evidentemente, o candomblé, mas de acordo
com Roger Bastide (1971, v.1, p.79) “constituia uma forma de solidariedade racial
que podia servir-lhe de nucleo e continuar em candomblé com o cair da noite”.
Assim, as Irmandades serviram de fachada para a preservagao e reinvencao de
manifestagcdes culturais e religiosas africanas, ja que a evangelizagao do negro era
vista como util para os colonos e para o Estado, pois o objetivo era “tranquilizar” os
negros, ou seja, contribuir com a justificativa e a aceitacdo da sua condicédo de
escravo. Em suma, a Igreja era conivente e colaborava com a manutengdo dos
interesses e a dominagao da ordem escravocrata.

Diante da escravidao, varias etnias foram obrigadas a conviverem entre
si, fato que resultou em um verdadeiro empecilho a que cada grupo, isoladamente,
desse continuidade a suas tradi¢gdes culturais. Ja nas senzalas, em virtude dessa
diversidade étnica entre os escravos, a lingua portuguesa se tornou fundamental
para a comunicagao entre eles, uma vez que conviviam no mesmo espaco fisico.
Contudo, nas cidades, o tempo e a distancia n&o esvaziaram “as tradigbes mais
profundas dos povos transportados, pois a chegada sempre mais constante de
escravos favoreceu a revitalizacao destas culturas” (BASTIDE, 1971, v. 1, p. 69).

Assim, diriamos que a escraviddao, ao mesmo tempo em que separou também
uniu, ou seja, ela acoplou africanos, europeus e amerindios, originando os
sincretismos “irreprimiveis e inextinguiveis” que acabaram, num longo processo, por
fundir sabbats, missas e calundus (Cf. SOUZA, 2002, p.371-378).
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4.2 O Sincretismo como Pratica de Resisténcia nas Irmandades de Homens

Pretos de Goiana

A escraviddo da plantacdo desafricanizava o negro, a escravidao
urbana o reafricanizou, pondo-o em contato incessante com seus
proprios centros de resisténcia cultural, confrarias ou nagdes.
(BASTIDE, 1971, v.1, p.96)

Conforme afirma Laura de Mello e Souza, uma colbénia escravista como o
Brasil o fora, estava, pois, “fadada ao sincretismo religioso”, uma vez que “o
sincretismo afro-catdlico dos escravos teria sido uma realidade que se fundiu com a
preservacao dos proprios ritos e mitos das primitivas religides africanas”. Cultuava-
se Sao Benedito, mas reverenciava-se igualmente Ogum e batiam-se atabaques nos
calundus (Cf. SOUZA, 2002, p. 93-94).

Em consequéncia do processo de escravidao, a religido dos negros
passou a ser vista como tatica de resisténcia social e cultural. Vale ressaltar que
essa oposigao abarcou as varias estratégias empreendidas pelos negros para se
manterem vivos e perpetuarem sua memodria, valores, historia e cultura, presentes
nos costumes, no corpo, no falar, nas vestimentas, nas expressdes, nas

organizagdes sociais, politicas e religiosas - tais como as irmandades negras.

O sincretismo marca uma das condicbes dos paises de escravidao
que é a mistura de racas e de povos, a coabitagdo das mais diversas
etnias no mesmo lugar e a criagdo acima das “nag¢des” centradas
sobre si mesmas, de uma nova forma de solidariedade no sofrimento
numa solidariedade de cor (BASTIDE, 1971, v.2, p.261).

O sincretismo afro-brasileiro seria, portanto, um fendmeno caracteristico
dos paises escravistas, em que a assimilagdo e a resisténcia estdo interligados.
Nesse periodo, as taticas de resisténcia permearam as manifestagdes e expressdes
da cultura afro-brasileira. Faremos uma analise de uma dessas varias formas de
resisténcia, desenvolvida nas irmandades negras, especificamente nas da cidade de
Goiana. Para tanto, iniciaremos, procurando conceituar o fendmeno do sincretismo a
partir da concepgao desenvolvida por Roger Bastide. Para este autor, a prépria

palavra sincretismo teria Ihe induzido ao erro, ou seja, ele procurava “um fendmeno
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de fusao ou pelo menos de penetracao de crenca, de simbiose cultural, uma espécie

de quimica de sentimentos mistos. Mas, concluiu que o pensamento do negro se
move em outro plano, “o das participa¢des, das analogias, das correspondéncias’
(BASTIDE, 1973, p. 182). Sendo assim, o sincretismo n&do tem nada a ver com
misturas ou identificagdes (entre orixas e santos) mas com semelhangas e
equivaléncias.

Vimos que os escravos trazidos para o Brasil pertenciam a etnias
diversas, tendo, cada uma delas, seus préprios deuses e sua religido, o que levou os
negros a procurarem analogias entre seus deuses. Aqui vale ressaltar que nao se
tratava de identifica-las, de mistura-la, o que seria o verdadeiro sincretismo, no
sentido exato e original do termo. Na realidade, procurava-se encontrar entre elas
equivaléncias, em virtude de cada uma conservar seus deuses que estariam
reunidos por uma série de equivaléncias mistas (Cf. BASTIDE, 1973, p. 183). Assim,
Bastide informa que “o sincretismo religioso constatado entre as tradicbes africanas
e o catolicismo brasileiro implicaria justaposi¢do, jamais mistura”. (Idem, ibdem, p.
185)

Nesse contexto, as irmandades de negros corresponderam a politica da
Igreja de cristianizar os negros. Para os senhores de escravos era um meio de
controle social, um instrumento de submissdo para o escravo. Em contrapartida,
representaram verdadeiros nichos em que puderam desenvolver suas
manifestagbes religiosas, embora fossem obrigadas a renegar, ao menos
exteriormente, as suas crencas. Sendo assim, os nichos, partido dos valores
sagrados, tornaram-se esconderijos nos quais toda a sociedade africana precisou
passar para reconstituir-se (Cf. BASTIDE, 1971, p.226). O negro se viu rodeado
pelos ritos catolicos que envolviam sua vida do nascimento a morte. Portanto,
partindo das brechas que encontrou diante de si, procurou reorganizar, a partir do
novo contexto social que |he foi imposto, os seus simbolos e os valores
fundamentais para sua vida.

Nesse sentido, diriamos que a organizagao e a preservagao dos valores
culturais dos negros foram essenciais para a sua existéncia/resisténcia enquanto
grupo social (Cf. VASCONCELOQOS, 1999, p. 43). Nas irmandades negras, uma das
formas de sincretismo vivenciado foram os autos dos congos. Como podemos
observar no capitulo 2, com a descricdo das festas em louvor a Sdo Benedito e Sao

Lourengo. Durante esses autos, ocorriam muitas cantigas em que o portugués usado
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nos autos se misturava com palavras africanas de louvagdes a esses santos.

Inclusive, Sdo Lourengo aparece ao lado do Deus congués e angolés Zambiapungo.
Sendo assim, partimos da perspectiva de que todos os fenbmenos religiosos
africanos, ou quase todos, devem ser interpretados através de um clima de
resisténcia cultural. Esse fato se enquadra no pensamento de Michel Foucault
(2006, p. 14) que afirma que luta é sempre uma demonstragéo de resisténcia dentro
da prépria rede do poder, alastrando-se por toda a sociedade, estando presente e se
exercendo como uma multiplicidade de relag¢des de forgas.

Baseados nos estudos desenvolvidos por J. J. Reis e E. Silva (2005, p.
21) concluimos que as coroagdes dos reis do Congo, tdo presentes em
Pernambuco, foram frutos de uma enorme negociagdo politica por autonomia e
reconhecimento social em que os proprietarios e a sociedade foram obrigados a
reconhecer um “certo espago” de autonomia para os cativos conservarem antigos
costumes. A exemplo das festas dos padroeiros organizadas pelas irmandades
negras, além das proprias coroag¢des do rei do Congo, como ocorria na cidade de
Goiana, esses reis negros, apesar de se vestirem a maneira dos brancos, dangavam
suas proprias dancas e cantavam suas cangbes de mistura com as letras da
adoracao. Neste caso, percebemos que as irmandades negras se adaptaram e
foram também veiculos de um catolicismo profundamente influenciado por praticas
pagas .

Durante o processo de escravidao vivenciado no Brasil, os ancestrais
africanos passaram a ser associados aos santos catdlicos, tornando-os parte da
“mitologia” africana. Neste sentido, o ritual africano “é conservado em toda a sua
pureza, o catolicismo pode se justapor, mas nunca se introduzir’. Acreditamos que
ao mesmo tempo em que faziam a coroacdo de seus “reis”, 0os negros das
irmandades de Goiana louvavam os seus santos catoélicos. Nesse contexto, diriamos
que as cerimobnias religiosas de louvor aos santos padroeiros eram complementares
ou, possivelmente, uma estratégia, cujo objetivo era a afirmagao de identidade (Cf.
BRANDAO, 1976, p. 85).

Finalmente, podemos considerar essas irmandades negras como
exemplo do significado que tinham essas associagdes para o escravo, ou seja, um
lugar de conquista e de luta, onde se reuniam para a celebragdo de suas festas com
reis e rainhas e também constituiam fundos para a compra da liberdade de seus

membros, além do socorro nos casos de doencga, prisdo e morte. Intercediam, junto
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as autoridades, reclamando dos senhores que se excediam nos castigos e nas

torturas aos escravos, chegando a intermediar a compra dos mais visados pelos
seus senhores. Como também tiveram importante papel na socializacdo dos
membros no Brasil, especialmente no que diz respeito as alforrias por compras. E
enquanto instituicdes associativas exerciam um importante papel na reorganizagao
social dos africanos.

Ressaltamos que o desenvolvimento das religides africanas, em meio as
pressbes do catolicismo, s6 foi permitido gragcas ao processo continuo de
negociacao entre seus praticantes e a propria logica dos sistemas religiosos que
entraram em contato. Mesmo porque, na escraviddao, nunca se vivia uma paz
verdadeira, o cotidiano significava uma espécie de guerra convencional, em que
tanto escravos como senhores buscavam ocupar por¢oes de forca a partir das quais
pudessem ganhar com mais facilidade pequenas batalhas (Cf. REIS, 1988, p. 33).
Nessa perspectiva, concordamos com Michel Foucault (2006, p. 5) quando afirma
que “a historicidade que nos domina e nos determina é belicosa e n&o linguistica. A
histéria ndo teria ‘sentido’, 0 que n&o quer dizer que seja absurda ou incoerente”. Ao
contrario, diria ele, “é inteligivel e deve poder ser analisada em seus menores
detalhes, mas segundo a inteligibilidade das lutas, das estratégias, das taticas”.
Reforcando nossa concepg¢ao de que as irmandades de homens pretos de Goiana,
além de constituirem espacgos de devocao e piedade, também funcionaram como
territdrio de lutas, de taticas, portanto, como forma de resisténcia.

Aqui, distanciamo-nos da visdo defendida por alguns historiadores, como
Caio César Boschi (1973, p. 153) quando afirma que as irmandades “se tornaram
uma forma de manifestacdo adesista, passiva e conformista das camadas
inferiores”. As nossas pesquisas sobre as irmandades de homens pretos de Goiana
nos levam a considerar a seguinte concepg¢ao: que se, por um lado elas tiveram que
representar esse papel, por outro ndo deixaram de ser um espaco de resisténcia, ao
ponto de levantarmos, em parte, a possibilidade do envolvimento das mesmas nas
fugas de escravos, como também na organizagdo do Quilombo de Catuca.
Infelizmente, até o momento, ndo tivemos acesso a nenhum documento que
confirme nossa suposi¢ao a esse respeito, muito embora a analise de nossas fontes
tenha nos induzido a aventar tal possibilidade. A expressdo da resisténcia escrava

estava clara e presente em suas festas, congadas, procissdes, dangas, batuques e
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enterros, bem como em outros espacos religiosos apropriados, permitindo a

manutencgao da resisténcia da cultura negra.

A partir do regime escravista, apesar da oposigao que separou pretos,
brancos e pardos no ambito das irmandades religiosas, percebemos que, nas
associacdes de Goiana, nunca se excluiu o intercambio cultural e religioso. Elas séo
exemplos da coexisténcia paralela de interpenetragdes vivenciadas e de resisténcia
dos negros aos padrdes religiosos catolicos. Diante disso, tomando como base as
suas crengas, os africanos foram obrigados a adaptar essas crengas ao ambiente
natural, social e politico em que viviam. Essa disponibilidade para mesclar culturas
passa a ser representagcao de sobrevivéncia, ou melhor, refletia a habilidade dos
mesmos para compor aliangas sociais. Estas, por sua vez, inevitavelmente, se
traduziam em transformacodes e interpenetracdes culturais.

Por outro lado, percebemos que os escravos foram forcados a modificar
bases que ndo mudariam se ndo estivessem submetidos a pressao escravocrata e
colonial. Dessa forma, diriamos que predominaram a reinvencdo, a mistura de
valores e instituicdes varias, a escolha de uns e o descarte de outros recursos
culturais trazidos por diferentes grupos étnicos africanos ou aqui encontrados (Cf.
REIS, 2007, p. 21-22).

A participagdo de homens brancos nas irmandades negras tinha, como
vimos, objetivo de controle social, vindo, por outro lado, a favorecer igualmente o
intercambio cultural entre eles e as diversas etnias que as compunham. Dessa
forma, podemos afirmar que existiu um relacionamento circular feito de influéncias
reciprocas que se movia de baixo para cima, bem como de cima para baixo, no
sentido definido por Mikhail Baktin (1999): a circularidade da cultura. Na realidade,
observamos que, para 0os negros, as irmandades serviram até como “espago de
aliancas interetnicas” ou, pelo menos, como canal de “administracdo das diferengas
étnicas na comunidade negra” (Cf. REIS, 1999, p. 55).

Em Goiana, observamos que a Irmandade de Nossa Senhora do Rosario
dos Homens Pretos utilizou, como um dos mecanismos para dirimir essas questdes
étnicas existentes entre as diversas nacoes, a instituicdo dos reis do congo. Como
faz constar no Termo de Posse do ano de 1838 (ver a transcricdo no capitulo 2), “as
nagoes aprovaram e adotaram que se coroassem um rei e uma rainha para a
honra e exaltagao da religido professada por todos”. (apud SANTIAGO, 1947, t.2, p.

59. Grifos nossos).
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Sendo assim, esse evento tinha uma grande relevancia e significado para

essas irmandades em virtude de (re)unir diversas nagdes sob a autoridade de um
rei, vindo a fortalecer, cada vez mais, os lagos entre esses grupos, uma vez que
essa coroagao era vista como uma forma de honrar e exaltar “a religido professada
por todos”. Uma inscricdo existente na fachada da igreja do Rosario dos Homens
Pretos, datada de 1836, ao que tudo indica, registra uma dessas coroagdes de reis
do congo, dando-nos uma dimensao da importancia e significado dessas ceriménias
realizadas no adro desta igreja.

Dessa forma, todo o ritual do catolicismo popular vivido no Brasil estava
impregnado de sobrevivéncias pagas e negro-africanas: “as invocagdes aos santos,
os cultos dos mortos e das almas, o ‘vel6rio’ e as ‘exceléncias’ do nordeste, as
cerimbénias populares do catolicismo, as praticas supersticiosas...”. (Cf. RAMOS,
1938, p. 74-75). As festas populares da Igreja no Brasil também estavam tingidas de
africanismo. Vale ressaltar que a escolha dos santos padroeiros era feita pelos
proprios negros, ocorrendo ai uma identificagdo com as suas consagracdes aos
santos (orixas) e santos catélicos negros, ou popularmente conhecidos como tais.

O negro esteve sujeito a uma terrivel pressao do dominio de suas crengas
e de suas taticas, contudo tentaram se adequar as condi¢gdes que lhe foram
impostas, ndo de forma passiva, e sim se apropriando dos mecanismos que a
propria pratica repressiva permitia, ou seja, desenvolveram o sincretismo afro-
catdlico.

O sincretismo por correspondéncia Deuses-Santos é o processo
mais fundamental. Historicamente pode ser explicado pela
necessidade que tinham os escravos na época colonial, de
dissimular aos olhos dos brancos suas ceriménias pagés; dangavam
entdo diante de um altar catdlico, o que fazia com que seus
senhores, mesmo achando as coisas esquisitas, ndo imaginassem
que as dangas dos negros se dirigiam, muito além das litografias ou
das estatuas dos santos, as divindades africanas (BASTIDE, 1974,
p.144).

Juntamente com a devogao aos santos catdlicos, os orixas continuaram a ser
celebrados e estas celebragbes foram a base da preservagdo da lingua e das
tradicdes dos varios grupos étnicos. Dessa forma, “os santos foram um nicho onde
toda a riqueza africana ficou resguardada, permanecendo oculta sob a capa
hagioldgica romana-cristd” (MIRA Apud VASCONCELOQOS, 1999, p.193).



115
Sera no cerne dessas confrarias negras, especificamente a de Sao

Benedito e a de Nossa Senhora do Rosario, onde se dardo a assimilagcdo e o
sincretismo religioso. Nelas, aceitavam-se os costumes africanos que poderiam
adaptar-se ao catolicismo, ou melhor, que eram reinterpretados, recebendo um novo
significado. Por outro lado, os africanos continuaram a falar as suas linguas
primitivas, em virtude da ignorancia linguistica dos brancos, dessa maneira as
confrarias foram protegidas do controle de seus sacerdotes.

Em toda a parte onde existiram confrarias de negros, a religido africana
subsistiu. A Igreja, permitindo aos negros reunirem-se em confrarias, originou o
sincretismo do catolicismo com a religido africana, muito mais do que na origem da
“catolizagdo” do negro. Em resumo, a crenga dos brancos se sobrepds a religido
africana durante o periodo colonial, mas ndo a substituiu, pois a sombra da Cruz, da
Capela do engenho e da igreja urbana o culto ancestral continuou vivo ente os
africanos (Cf. BASTIDE, 1971, v.1. p. 82 -181).

Nesse meio, particularmente, a religido dos negros exerceu uma estranha
seducédo sobre as populagdes ndo-negras, fato que favoreceu a perpetuagéo desse
fendbmeno. Como nos foi possivel observar na cidade de Goiana, quando
anualmente ocorre a Procissdo de Sao Jorge, evento que é realizado em exaltagcao
ao Orixa Ogum, sendo, portanto um cortejo de origem religiosa associado ao
candomblé (Cf. CARNEIRO, 2002, p. 56). Quanto ao africano, era natural que se
apegasse cada vez mais aos seus ritos e aos seus orixas, a unica coisa que lhe
restara do seu pais de origem, “0 que pudera trazer consigo” (Ildem, p. 219), dai o
importante papel exercido pela religido na resisténcia dos africanos e de seus
descendentes.

Os negros urbanos eram membros das confrarias do Rosario e também
figis do Calundu. E dessa relagdo que foi originado um sincretismo religioso que
correspondeu, globalmente, ao culto de um orixa africano paralelamente ao de uma
virgem ou de um santo catolico (BASTIDE, 1971, v.2. p. 227-228). Vale ressaltar que
o sincretismo assume diferentes formas a partir da natureza das representacoes
coletivas dos povos assimiladores. Sendo assim, para Roger Bastide (1973, p.187),
“as leis do sincretismo ndo sao leis gerais, mas variaveis segundo as culturas em
contato”.

Como podemos observar em Goiana, e também no Recife, integrantes

dos cultos dos orixas participam das procissdes-dangantes da Bandeira e do



116
Acorda-Povo, esta realizada na madrugada do dia em que se homenageia Sao

Jodo. Apesar das pressdes do catolicismo para extinguir as manifestagbes afros,
percebemos que alguns aspectos da religido catdlica passaram a se identificar com
as tradicdes africanas. Assim, tragos caracteristicos das crengas e dos rituais
catdlicos passaram também a ser referenciados nos cultos afro-brasileiros, a
exemplo de Nossa Senhora (sob varias invocagdes), Sdo Benedito, Santa Barbara,
Sao Jorge, Sdo Jodo, Sdo Cosme Damiéo, entre outros.
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CONSIDERAGOES FINAIS

O catolicismo popular foi, durante todo o periodo escravocrata, uma das
unicas formas de preservacao da religiao africana. Dessa forma, nas festas,
procissdes, nos enterros, batuques, nas congadas, bem como em outros espacos, a
resisténcia da cultura negra se manteve.

Nesse trabalho académico, vimos que as irmandades negras de Goiana,
como um espaco afro de expressao, preservaram tradigdes. Acreditamos que
também serviram para dissimular a organizagdo de candomblés e, mesmo, para
acobertar conspiragdes contra a ordem estabelecida, a exemplo do Quilombo de
Catuca. Ainda que as irmandades de homens pretos tenham sido pensadas por
senhores e autoridades como mais um mecanismo de dominagdo do espirito
africano e sobre os escravos, representavam, “ao africanizarem a religido dos
senhores”, um importante instrumento de identidades e solidariedades (Cf.
MOREIRA et all , 2006, p. 119).

Mesmo que ndo se tenham voltado de forma direta contra o sistema
escravista, vimos que as irmandades negras esbogaram questionamentos mais sutis
e cotidianos. Na realidade, parafraseando Eduardo Silveira (1988, p. 173) diriamos
que as irmandades negras “substituiram o insubstituivel”. Ao ponto de, hoje, néo
haver mais duvidas que as atividades religiosas dos negros escravos, resultaram de
estratégias e taticas para resistir as condi¢ées adversas de aculturagao, ou seja, o
sincretismo vivenciado foi uma presenca marcante na manutengao das tradicoes
africanas em Goiana.

A iniciativa dos negros cativos ou libertos da irmandade de Nossa
Senhora do Rosario da cidade de Goiana revela-se quando os vimos recorrerem a
autoridade religiosa na pessoa do Bispo da Diocese. Na busca de uma negociagéo
contra o arbitrio do vigario da pardoquia que, numa atitude repressora, exigiu o
fechamento da igreja de Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, como também da
mesma maneira terem conquistado, ao longo do tempo, espago para realizar suas
festas, procissbes e enterros, resultado de frutos de negociagbes politicas que

visavam autonomia e reconhecimento social.
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A resisténcia inteligente e tenaz do negro na cidade de Goiana se fez

presente, com ousadia e criatividade cultural, ao cultuar seus santos padroeiros,
festejar, cuidar de seus mortos, ajudar os necessitados, cantar e dangar ao seu
modo, mesmo quando suas irmandades foram proibidas de realizar manifestacdes
no adro da igreja do Rosario. Apesar da repressao das autoridades civis e
eclesiasticas, essas manifestagdes continuaram, mesmo que para isto 0os negros
tivessem que realiza-las, a partir de entdo, na periferia da cidade. Gragas a essa
resisténcia, suas tradigdes sao, ainda hoje, um forte trago da cultura dessa cidade,
sendo evidenciadas em manifestagdes culturais, como as Pretinhas do Congo, os

Maracatus e o Coco de Roda.

Nacao Africana — Pretinhas do Congo de Goiana

Licenca meu povo Olhe bem para esta bandeira
Pretinha vai passar Veja s6 que pavilhao

Nés somos do Congo A bandeira imperial

Do curto raiar Representa esta nacéo
Pretinha do Congo Pretinha do Congo

N&o fuma cigarro Porque tas fumando

S6 fuma cachimbo Fumando cachimbo

Porque é de barro Que somos africanos

(Trecho da musica cantada pelas

Pretinhas do Congo da cidade de Goiana)
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