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“Somos um exército de sonhadores, por isso somos invenciveis.’
(Subtenente Marcos — Movimento Zapatista)

“Desconfiai do mais trivial, na aparéncia
singelo e examinai, sobretudo, o que parece
habitual. Suplicamos com insisténcia: ndo
digam nunca isso ¢ natural! diante dos
acontecimentos de cada dia, numa época em
que reina a confusdo, em que corre sangue,
em que o arbitrario tem for¢a de Lei, em que a
humanidade se desumaniza, ndo digam nunca
isso ¢ natural! para que nada passe a ser
imutavel.”

(Bertold Brecht — 1898-1956)



RESUMO

Nosso objetivo com esta pesquisa ¢ analisar a representagdo social da relagdo fé e
politica entre os militantes cristdos, centrando a anélise na Escola Fé e Politica Pe. Humberto
Plummen, do Regional Nordeste 2 (CNBB — Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil).
Nela identificamos os elementos fundamentais, as formas representacionais, buscando
perceber como esses elementos interferem na militdncia de libertagdo dos cursistas e
congregados. A perspectiva que perpassa este trabalho se fundamenta na teoria da
Representacdo Social, da qual os conceitos de objetivacdo e ancoragem sao destacados, e em
outros elementos do campo da ciéncia da religido e da sociologia da religido. Acreditamos que
tais perspectivas sustentem a analise do imaginario social sobre a relagdo fé e politica presente
na referida escola, o qual se revela nas entrevistas feitas com cursistas e coordenadores.
Assim, ¢ possivel verificar se a representacdo social da fé ¢ um elemento constitutivo de sua
acdo politica, como também averiguar se a representacdo social da politica ¢ um elemento
constitutivo da sua expressao da fé. E, ainda, se essa relagdo sustenta um traco de identidade
que compde o éthos presente na referida instituicao.

Palavras-chave: representagdo social, religido, fé e politica.



ABSTRACT

Our aim with this research is analyzing the social representation of the relation of
faith and politics among the Christian militants, focusing the analysis at Priest Humberto
Plummen Faith and Politics school of Regional Northeast 2 (CNBB — National Conference of
Bishops of Brazil). We identify the fundamental elements, the representation forms, searching
realize how these elements interfere in the militancy of the liberation of attendants and
congregated. The perspective that shows this work is based on the theory of the Social
Representation, which concepts of objectivity and anchorage are highlighted and in other
elements of field of the Science of Religion and the Sociology of Religion. We believe that
such perspective supports the analysis of the social imaginary about the relation faith and
politics present in the referring school, what reveals in the interviews made with students and
coordinators. Thus, it is possible to verify if the social representation of faith is a constitutive
element of its politic actions, as also check if the social representation of politics is a
constitutive element of its expression of faith. And still if this relation supports a trace of
identity that composes the ethos presents in the referring institution.

Keywords: Social Representation, religion, faith and politics.
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INTRODUCAO

Fé e politica sdo duas grandezas que tém autonomias e originalidades proprias,
contudo entrecruzam-se no real histéorico. Ambas constituem horizontes complexos e de
amplitudes diferentes. Constata-se a existéncia de espaco sempre crescente nos mais
variados campos, em relagdo a indagagdes relativas a questao da crenca, da religiosidade, da
politica, e da relacao entre essas esferas. Aqui procuramos destacar a importancia da fé como
um fendmeno universal e como fator crucial para o desenvolvimento humano. Recorrendo a

Fowler, na dimensao da psicologia, encontramos os seguintes esclarecimentos:

A fé é uma preocupacdo humana universal. Antes de sermos religiosos,
antes de nos concebermos como catolicos, protestantes, judeus ou
mugulmanos, ja estamos engajados em questdes de fé. Quer nos tornemos
incrédulos, agndsticos ou ateus, estamos preocupados com as formas pelas
quais ordenamos a nossa vida e com o que torna a vida digna de ser vivida.
Além disso, procuramos algo para amar, e que nos ame; algo para
valorizar, e que nos dé valor; algo para honrar e respeitar, e que tenha o
poder de sustentar nosso ser (1992, p. 16).

A politica, também fundamental para o desenvolvimento humano, merece
destaque, pois ela organiza a forma de vivermos juntos, produzirmos e distribuirmos os bens
e servigos. A politica, antes vista como uma a¢do humana, entendida como “exercicio do
poder com vistas a estabelecer acdes comuns de cooperacdo entre grupos e individuos e
também com vistas a regular eventuais conflitos entre eles” (TOLRA; WERNIER, 1997,
p.145), tem por base a racionalidade. Nos tltimos tempos, vem-se propondo a politica do
Estado e negando-se a politica do sujeito concreto. Percebe-se, entdo, o crescimento da
tendéncia a nega¢do do sujeito em favor da mercadoria, o que se desdobra em negacdo do
sujeito politico e da politica em favor do liberalismo econdmico.

A politica, apesar de pertencer a esfera da secularidade, ¢ também um lugar de
fronteira com a religido, espago, portanto, onde a modernidade se encontra com a religido,
onde o mundo moderno interpela a fé. Os cinco ultimos séculos constituem os marcos
politicos da modernidade e tém mostrado o surgimento de estreito muro entre Igreja e
Estado. Desde entdo, os militantes cristdos vém sentindo a necessidade ndo sé de articular
essas duas esferas, trabalhar no ambito da politica, mas também de politizar a religido e de
religiosizar a politica, introduzindo nesta, mediante o jogo das influéncias politicas, as
cosmovisdes e valores, os critérios e estilos da vida induzidos por aquela.

Na América Latina, o discurso politico da Teologia da Libertacio chamou a

atencdo da Igreja e da sociedade para a relagdo intima da fé com as utopias de uma nova
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sociedade transformada pela justica. As demandas por liberdade e libertacdo passaram a

permear todo o discurso religioso catolico, especialmente, no ambito da reflexao teoldgica:

E um caminhar irreversivel, muito embora a palavra essencial da Igreja
romana seja ainda a recusa do politico. A ruptura causada pela Teologia da
Liberta¢do inaugura um novo tempo messianico na América Latina, onde
o anuncio do Deus da esperanga, da libertagdo se faz atual e
profundamente aceito (RIBEIRO, 1999, p. 74).

O prof. Fernando Altemeyer (Revista Vida Pastoral, n. 254), fazendo uma

analise dessa realidade, afirma que ““ a expressao tedrica da liberdade ganhou carnalidade e
exigéncia ética” e que

A Libertacdo passa a assumir carater essencial da propria pessoa humana e

esta mesma libertagdo constitui-se como ato soberano do sujeito popular. E

bem verdade que esta liberdade cristalizada no neoliberalismo escravizou

centenas de culturas e classes subalternas diante da hegemonia global do

Mercado Total, este sim, livre e absoluto.Verificamos também que

mulheres, criangas e negros ainda ndo sabem no cotidiano da vida o que

este vocabulario significa em termos de dignidade e respeito de sua

cidadania. Pertinente, portanto, lapidar, a fala do papa Jodo XXIII, que

afirma que as bases inseparaveis de uma civilizagdo sdo quatro: justica,
liberdade, paz e solidariedade (2007, p. 17).

No atual contexto de crises das utopias, constata-se, em alguns setores catolicos,
a busca de renovagao, a partir da fé no compromisso com a luta pela cidadania, pela justica e
pelos direitos humanos, uma vez que a redemocratizagdo da América Latina ndo erradicou
ainda as graves injusticas sociais, dominacdes e exclusdes de diferentes tipos.

Que respostas oferecer aos diferentes contextos sociopoliticos? Frente a esse
desafio, varios movimentos cristdos e catolicos assumem a articulacao da fé com a politica.
Tanto a fé quanto a politica sdo grandezas complexas a ponto de a qualidade de uma
depender da qualidade da outra; a fé, em alguma instancia, aponta para relagdo com a
politica. Assim, ¢ inevitavel tal associagdo feita por pessoas comprometidas em espacgos de
pertencimento religioso. Essas construgdes sociais, Moscovici (2003) as denomina
representacdes sociais. As representagdes sociais ndo sdo, como se poderia ingenuamente
pensar, copias ou reproducdes de determinada realidade fisica ou social; elas sdo construgdes
simbolicas que tém, contudo, status ontoldgico em si mesmas, segundo Moscovici (2003),
“entidades sociais em si mesmas”(p.38).

Nossa pesquisa se encaminha para analisar a representacdo da relagao fé e
politica entre os militantes cristdos — tomando como parametro para o seu desenvolvimento,

especificamente, cursistas e agregados da Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen,
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situada no Regional NE 2 CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil)'—
fundamentada na teoria das Representacdes Sociais. Tais escolhas vao a seguir justificadas.

Em primeiro lugar, as representacdes sociais podem ser compreendidas como
entidades sociais e mentais construidas coletivamente: um conjunto de saberes hibridos
(ciéncia, senso comum, ideologias) que possibilita os grupos sociais experienciarem,
perceberem, compreenderem e atuarem sobre o mundo. Isso ndo significa que as
representacdes sejam uma distor¢do ou ilusdo, mas somente por meio delas se tem “acesso”
ao mundo externo (MOSCOVICI, 2003). A importancia de investigar a origem de
determinada representacdo social deve-se ao fato de que, quando isso ndo ocorre, ela acaba
“fossilizando-se”, torna-se algo dado, permanente, legitimado, naturalizado. Realizar o estudo
das propriedades, origens e impacto das representagdes sociais ¢ tarefa principal da Psicologia
Social (MOSCOVICI, 2003).

Em segundo lugar, varios movimentos e instituicdes no Brasil tém assumido a
relagdo f€ e politica; inversamente, ha poucos estudos que tratam dessa relagdo. Assim sendo,
acreditamos ser esse um campo de amplas perspectivas para estudo.

Em terceiro lugar, a Igreja Catodlica do Brasil, desde os anos 1960, a partir do
Vaticano II, tem feito uma recomposicao de seu papel na sociedade e, a partir dos anos 1990,
vem contribuindo para a formacdo de cristdos militantes nessa area social € no campo
politico: diversos grupos, escolas e pastorais de fé e politica espalhados pelo Brasil j& somam
um total de 44 registrados conforme o Centro Nacional de F¢é e Politica Dom Helder Camara’.

Em quarto lugar, aponta-se a Escola F¢é e Politica Pe. Humberto Plummen como
objeto de nosso estudo para verificacao dessa relacao (nela a praxis religiosa concentra-se nos
aspectos da fé e da politica, que ganha um redimensionamento em relagdo a outros tipos de
formacao), porque ela se ocupa sistematicamente com a busca de formas representacionais da
fé¢ e da politica que parecem vir da experiéncia do servico daqueles cristdos militantes em
favor da vida.

Eminentemente cristd e projetada pela Igreja Catdlica, a mencionada escola
surgiu no sentido de se retomar uma das agdes sociais da Igreja — a formacdo do militante
cristdo dentro da propria igreja. A escola nasceu, em 2003, de uma decisdo da 12°
Assembléia de Pastoral Regional do Setor Social da CNBB NE 2 (SPS): criar um espago de

formagdo regional para os militantes e agentes de pastoral social. Essa idéia da criacdo de

! O Regional Nordeste 2, sediado em Recife, compde os estados de Alagoas, Paraiba, Pernambuco e Rio Grande
do Norte.

? Ver referéncias e enderegos desses centros e escolas de fé e politica em PINHEIRO, José Ermanne. Resgatar a
dignidade da politica. Sao Paulo: Paulinas, 2006. p. 279 — 289.
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uma escola ja vinha sendo fomentada no inicio da década de 1990, sobretudo, nas reflexdes
do assessor do Setor Pastoral Social, Pe. Humberto Plummen®, o qual emprestou seu nome a
referida instituigio; de Dom Tiago Postma®, bispo responsavel pelo Setor Social da Igreja
Regional, ¢ de Dom Costa,” entio presidente da CNBB Regional NE2, entre outras
personalidades do episcopado e sacerdotes ligados aos movimentos sociais, engajados e
mergulhados a luz da fé na acao social da Igreja.

A Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen, do Regional NE 2, sediada em
Recife, atua nas 20 dioceses que compdem o Regional nos estados de Alagoas, Paraiba,
Pernambuco e Rio Grande do Norte e conta com a participagdo de 870 cursistas (nos quatro
anos de atividades) provenientes das pastorais, movimentos populares e sociais ( conf. anexo
1). Ela também foi inspirada no Movimento Nacional Fé e Politica nascido em 1989 com

pessoas ligadas a Igreja Catolica, a CNBB e a outras denominagdes religiosas. Tal

3 “Padre missionario da Congregagdo Redentorista, holandés, nascido em 1928, chega ao Brasil em 1952.

Passou por diversas cidades no Brasil como todo missionario. Mas foi no nordeste que praticamente viveu sua
missdo. Educador e socidlogo era um forte discipulo de Peter Berger, o qual conservava em sua mesa de
cabeceira o livro “A Construgdo Social da Realidade”. A luta pelos direitos sociais, sempre foi bandeira de
missdo para ele. Tornou-se conhecido em muitas regides do Pais pela sua competéncia, dedicacdo aos
processos de inclusdo social e, sobretudo, no discurso afinado com a realidade do Brasil e da América Latina.
Nesse sentido ousou dizer que o missionario redentorista deixou um legado para as Pastorais Sociais e se
tornou um pastoralista da causa dos pobres e marginalizados. Foi presidente do Conselho da Pastoral dos
Pescadores (CPP), sendo um defensor da preservacdo ambiental, principalmente dos rios e oceanos. Atuou
como professor do ITER (Instituto de Teologia do Recife), CRB (Conferéncia dos Religiosos do Brasil), e
muitas outras entidades. Por muitos anos, até sua morte foi assessor do Setor Pastoral Social da CNBB. Em
1988, assume uma comunidade de base, no bairro do Ibura. Aos poucos, vai deixando de morar no convento e
vai habitar no meio do povo e a partir deles dar o seu testemunho de fé e esperanca para a Congregacdo, para a
Igreja, para a sociedade. Reconhecidamente apaixonado pela inser¢do do Evangelho em Jesus Cristo, inicia
uma romaria de viagens, assessorias, encontros, conferéncias e pregacdo em prol de “uma sociedade onde todos
caibam”, que traduz o seu investimento pessoal na constru¢do de um novo mundo. Humberto Plummen fez
caminhada relevante para a sociedade, a Congregacgdo, as Pastorais Sociais, enfim, para a Igreja do Brasil.
Quando se despediu, no dia 05 de setembro de 2001, o mesmo se preparava para participar da grande marcha
do Grito dos Excluidos, na regido metropolitana do Recife. A fé e a politica desse missionario resplandece
ainda hoje no mutirdo por um novo Brasil, por uma nova América, por um novo mundo. Sua ressurreigdo esta
cravada na Escola Fé e Politica “Pe. Humberto Plummen”, pois, a idéia original de uma Escola de Fé Politica
para o Regional NE 2 sempre foi um sonho desse missionario”. (Este relato ¢ parte de um texto de José
Hamilton Costa (secretdrio regional da Céritas Brasileira) em homenagem a Pe. Humberto. Extraido da agenda
da escola em 2005.

* “Dom Tiago, nascido em 03 de agosto 1932, em Amsterdd. Em 1959, é ordenado sacerdote e ¢ enviado ao
Brasil, onde se sagra bispo em 1974, assumindo as pastorais sociais do regional NE2 até sua partida para casa do
Pai . Era bispo de Concilio ¢ teve sua vida marcada por se preocupar com os pobres. Seu lema: “Que todos
sejam um”, e ele botou isso a risco. Sempre dizia: “Estamos cada vez mais convencidos de que a identifica¢do
com a luta do pobre é uma vocagdo universal da Igreja”. Para ele investir na igreja viva, que era na formagao da
catequese, na formagao dos jovens, na formac¢do do compromisso de fé que todos estavam construindo nessa
nova igreja no Nordeste. Para nos, ele ¢ exemplo nesse processo da igreja do Nordeste.” (Depoimento de
Roberto Saraiva, membro missionario do CIMI — Conselho Indigenista Missionario — e faz parte da coordenagao
da Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen).

**Dom Costa, nordestino, foi o bispo do setor da juventude por muitos anos quando auxiliar em Natal-RN; era
um homem sempre empolgado com a juventude, com a interveng@o, com a participagdo dos jovens na politica e
sempre se entusiasmava com a idéia da criacdo de uma escola de fé e politica para o regional. Antes de falecer
era bispo da diocese de Caruaru”. (Depoimento de Roberto Saraiva, 2007).
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movimento provocou na CNBB, nas dioceses, nos regionais também iniciativas locais de fé
e politica que deram énfase a formagao politica e a espiritualidade entendida como exercicio
da dimensao espiritual que perpassa e anima a atividade politica dos cristaos.

Assim, como os demais movimentos de fé e politica, a Escola Pe. Humberto
Plummen une fé e politica na medida em que esta ¢ uma dimensdo fundamental para a
vivéncia da fé e a f¢ ¢ o horizonte da utopia politica. Para a citada escola, a politica ndo
constitui um campo religiosamente neutro, mas o espaco onde todos os seus integrantes
querem realizar a vida pela fé. A escola define seu enfoque propriamente politico na medida
em que assume a causa dos pobres, oprimidos e excluidos, prioriza a conscientizagdo e
organizagdo populares, afirmando as classes populares como principal sujeito da propria
historia, e compromete-se com o exercicio da cidadania ativa. Ela define-se como um
servigo de formacdo conforme seu objetivo: “Contribuir com a formagdo no campo da Fé e
da Politica a partir de uma reflex@o teologica, biblica e ética, despertando uma consciéncia
critica e transformadora, para a constru¢do de uma sociedade pluriétnica, pluricultural, justa,
humana e solidéria, promotora da cultura de Paz” (Conf. Projeto da Escola Fé e Politica Pe.
Humberto Plummen, 2003).

Analisar como a membrezia da referida institui¢do articula fé e politica e como
essa relacdo interage em suas vidas € a nossa proposta neste estudo. Para atingir tal objetivo,

buscaremos suporte nas ciéncias, pois, segundo ja afirmava o Papa Jodo Paulo I,

A agdo politica se faz a partir de valores ¢ interesses que se defrontam com
uma determinada realidade. Para conhecer a realidade sdo indispensaveis
os dados apresentados pelas ciéncias humanas e sociais (sociologia e
psicologia,...) ¢ uma correta interpretagdo dos mesmos. Alguns cristdos
pensam que ndo precisam destes auxilios, pois bastaria o Evangelho.
Porém, o Concilio Vaticano II assinalou que estas ciéncias tém uma
legitima autonomia, isto é, seus conhecimentos e leis nao sdo substituidos
nem supridos da fé religiosa, embora possam receber dela enriquecimento
e plenitude (1980, p. 67).

No intuito de abrir um caminho para nossa reflexao, trés capitulos, cremos, levar-
nos-ao, do ponto de vista da forma, ao aprofundamento de nossas questdoes. O primeiro
capitulo demarca o referencial tedrico: nele discorremos sobre alguns aspectos do conceito
de representacdo social, sem pretender atingir exaustiva explorag¢do epistemoldgica, a busca
de delimitagdo que possibilite uso mais preciso do aludido conceito na compreensdo dos
Nnovos processos; examinamos o conceito de representacao nas ciéncias sociais (Sociologia
classica). Num segundo momento, usamos o conceito de representagdo social (Psicologia

Social) alicergado, principalmente, nos estudos de Moscovici (2003) e Jodelet (1986). Num
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terceiro momento, conceituamos os processos de objetivagcdo e ancoragem, os quais, segundo
Serge Moscovici, geram a representagao social e serdo referéncias em nossa analise da
relacdo fé e politica. Ainda no mesmo capitulo, detalhamos os passos estratégicos quanto a
metodologia da pesquisa e procedemos a andlise interpretativa de um material empirico
constituido de 22 entrevistas com os cursistas e coordenadores da escola. Pelo exposto, esse
capitulo expressa o suporte de que necessitamos para atingir o objetivo proposto.

No segundo capitulo, discorremos sobre nossa problematiza¢do e ai procedemos
ao breve panorama da fé e politica na sociologia religiosa catolica, refazendo o caminho do
magistério da Igreja — mais precisamente do Concilio Vaticano II a Medellin —, a fim de
elucidar a pertinéncia da doutrina ética desse magistério quanto ao seguimento da militancia
catolica acerca do envolvimento da relagdo fé e praxis. Em seguida, nossa reflexdo segue em
torno da militancia cristd como fomentadora para o surgimento da Teologia da Libertagao e
essa, por sua vez, como suporte da militancia no exercicio da fé ¢ da vida. E ainda:
apresentamos um panorama dos anos 1980-1990, quando reapareceram diversos atores
sociais apds longo siléncio provocado pela ditadura militar e as conquistas e crises ocorridas
durante o aludido periodo, quando a fé e a politica continuavam articuladas pela acdo dessa
militancia crista. Por fim, fazemos o trajeto percorrido pela Igreja Catolica nesse periodo até
chegarmos a atuagao da Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummem, objeto de nosso
estudo, como fomentadora de militincia cristd engajada com a realidade social.

No terceiro e ultimo capitulo, buscamos a teorizagdo da fé e da politica como
campos autonomos, porém relacionais; dai, tomamos como quadro de analise o material
empirico recolhido das entrevistas. Dessa forma, foi possivel aprofundar a questao da relagdo
fé e politica com base na teoria da Representacdo Social, tomando como referéncia para
analise os ja citados processos de objetivagdo e ancoragem.

Intencionamos, pois, circunscrever o conhecimento da fé e da politica a andlise da
sua relacdo que se faz na Escola Pe. Humberto Plummen. Assim, poderemos detectar a

~ C e . e . r ros 6
correlacdo entre religiosidade e engajamento politico, ou seja, entre a fé e a praxis.

6 O termo “praxis” vincula interpretacdo e transformagdo da realidade unidas indissoluvelmente ¢ de modo
dialético. Supde visdo dinadmica e historica do homem em que a agdo e a reflexdo vdo inseparavelmente unidas,
conforme LIBANIO, 1987, p. 99. Ver também, para um maior aprofundamento do termo e sua conexdo com a
realidade: Filosofia da Praxis”de VAZQUEZ, Adolfo Sanchez. 4. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1990.
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1 0 CAMINHO TEORICO-METODOLOGICO

1.1 Representagdo social e ciéncias sociais

Em principio, a representagdo fazia parte de uma reflexdo cognitiva imanente,
relacionada a subjetividade interna da consciéncia. E principalmente com Durkheim que ela
se transforma em “fato social” ancorada na reflexdo objetiva que tenta encontrar a sua razao
de ser na historia, na vida cotidiana e na sociedade, para, ao fim, retornar a consciéncia

menos para centrar-se na intersubjetividade. Assim discorre Moscovici:

E 6bvio que o conceito de representagdes sociais chegou até nos vindo de
Durkheim. Mas nés temos uma visdo diferente dele ou, de qualquer modo,
a psicologia social deve considera-lo de um angulo diferente — de como
faz a sociologia. A sociologia vé, ou melhor, viu as representacdes sociais
como artificios explanatorios, irredutiveis a qualquer analise posterior. Sua
fun¢do tedrica era semelhante a do atomo na mecanica tradicional, ou a do
genes na genética tradicional; isto €, atomos e genes eram considerados
como existentes, mas ninguém se importava sobre o que faziam, ou com o
que se pareciam. Do mesmo modo, sabia-se que as representacdes sociais
existiam nas sociedades, mas ninguém se importava com sua estrutura ou
com sua dindmica interna. A psicologia social, contudo, estaria e deveria
estar pré-ocupada somente com a estrutura e a dinamica das
representagdes. Para noés, isso se explica na dificuldade de penetrar o
interior para descobrir os mecanismos internos e a vitalidade das
representagdes sociais o mais detalhadamente possivel; isto €, em “cindir
as representagodes, exatamente como os atomos e os genes foram divididos
(2003, p. 45 ).

A nocao de representacao, dessa forma, durante o seu longo percurso historico,
adquiriu polissemia confusa e obscura, consumando diversas apreensdes que a levaram a ser
identificada com todo processo cerebral, com o proprio pensamento, com a idéia de
ideologia. Ela vive nos intersticios das ciéncias humanas, desembarcando seja na
Sociologia, para depois ser esquecida, seja na Psicologia — mitigada no inicio, para depois
deslanchar —, seja na Antropologia com visual mais simbolista. Nog¢do, sem duvida,
disputada: no inicio, a Filosofia tinha primazia; depois foi reivindicada pela Sociologia; hoje,
a Psicologia social a toma como o seu conceito fundante.

De qualquer forma, assim que a representacao se tornou fendomeno, ficou possivel

transforma-la em objeto empirico. Abandonou a esfera do sentido, dominio filoséfico, e

7 Do ponto de vista de Durkheim, as representagdes coletivas abrangiam uma cadeia completa de formas
intelectuais que incluiam ciéncia, religido, mito, modalidades de tempo e espago. Qualquer tipo de idéia, emocao
ou crenga que ocorresse dentro de uma comunidade estava incluido. Segundo Moscovici, isso representa um
problema sério, pois, pelo fato de querer incluir demais, inclui-se muito pouco: querer compreender tudo é
perder tudo.



19

passou, por intermédio do significante, para as ciéncias sociais. O real passou a ser visto
como construido e a representacdo deixou de ser, em relacdo ao objeto, sua parte ideal
oposta ao seu referente material ou, ao inverso, o elemento material (imagem ou som) do

ideal. De acordo com Cecilia Minayo,

Representagdes Sociais ¢ um termo filosofico que significa a reprodugao
de uma percepgdo retida na lembranga ou do conteido do pensamento.
Nas ciéncias sociais sdo definidas como categorias de pensamento que
expressam a realidade, explicam-na, justificando-a ou questionando-a (/n:
GUARESCHI, 2003, p. 89-109).

Como nossa pretensao ¢ entender o conceito de representac¢des sociais no campo
das ciéncias sociais, nortear-nos-emos pelo viés da Sociologia classica, pelo qual os autores,
como Durkheim (1978) e seus seguidores, Weber (1974) e a escola fenomenolodgica
representada por Schutz (1982), Marx (1984) e os marxistas, trabalham o mundo das idéias e
seu significado no conjunto das relagdes sociais.

Conforme ja dissemos, Durkheim, do ponto de vista sociologico, foi o primeiro a
trabalhar claramente o conceito de representagdes. Usado no mesmo sentido de
“representacdes coletivas”, o termo se refere a categorias de pensamento através das quais
determinada sociedade elabora e expressa sua realidade. Segundo o referido autor, essas
categorias ndo sdo dadas a priori nem sdo universais na consciéncia, mas surgem ligadas aos
fatos sociais, transformam-se, elas proprias, em fatos sociais passiveis de observacdo e de
interpretacao. Em sua concepgao, ¢ a sociedade que pensa. Logo, as representagdes nao sao
necessariamente conscientes do ponto de vista individual. Assim, a0 mesmo tempo, elas
conservam sempre a marca da realidade social onde nascem e possuem vida independente,
reproduzem-se e se misturam; tém como causas outras representacdes, € ndo apenas a
estrutura social.

Durkheim (1978, p. 71-156) reconhece como base das representacdes ‘o substrato
social’, porém advoga sua autonomia relativa. Segundo ele, algumas, mais que outras,
exercem sobre nos uma espécie de coergdo para atuar em determinado sentido. Dentre elas,
destacam-se a religido e a moral — assim como as categorias de espago, tempo e de

personalidade —, consideradas por ele representagdes sociais historicas:

As Representagdes Coletivas traduzem a maneira como o grupo se pensa
nas suas relagdes com os objetos que o afetam. Para compreender como a
sociedade se representa a si propria e ao mundo que a rodeia, precisamos
considerar a natureza da sociedade e ndo a dos individuos. Os simbolos
com que ela se pensa mudam de acordo com a sua natureza (...). Se ela
aceita ou condena certos modos de conduta, ¢ porque entrou em choque ou
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ndo com alguns dos seus sentimentos fundamentais, sentimentos estes que
pertencem a sua constituigdo (1978, p. 79).

Para o mesmo autor, todas as representacdes respondem, de diferentes formas, as

condi¢des dadas da existéncia humana. Sdo simbolos por meio dos quais

¢ preciso saber atingir a realidade que elas figuram e que lhes da sua
verdadeira significagdo. Constituem objeto de estudo tanto quanto as
estruturas e as instituigdes: sdo todas elas maneiras de agir, pensar e sentir,
exteriores ao individuo e dotados de um poder coercitivo em virtude do
qual se lhes impoe (1978, p. 88).

Assim sendo, contém, como as institui¢des ¢ estruturas, as duas caracteristicas do
fato social: (a) exterioridade em relagdo as consciéncias individuais; (b) a¢do coercitiva
sobre as consciéncias individuais ou sdo suscetiveis de exercer essa coer¢do. Ainda segundo
o referido autor (1978, p. 8-16), é objeto das ciéncias sociais tanto a coisa, ® o fato, quanto a
sua representagdo. Ele chama a atengdo para esses dois niveis, considerando o risco de se
reduzir a realidade a concepgdo que os homens fazem dela.

Conforme Minayo (/n. GUARESCHI, 2003, p. 92), essa visdo de objetividade
extrema e positivista das representagcdes sociais, por parte de Durkheim e de muitos
seguidores de seu pensamento, tem sido duramente criticada por varias correntes das
ciéncias sociais. De acordo com os adeptos da Sociologia Compreensiva e da Abordagem
Fenomenologica, o aspecto mais criticado da teoria se refere ao poder de coergdo atribuido a
sociedade sobre os individuos, de maneira quase absoluta. Para os marxistas, a visao
durkheimiana elimina o pluralismo fundamental da realidade social, em particular, as lutas e
antagonismos de classe.

A Sociologia Compreensiva, representada por Max Weber (2002, p. 39-42), e a
Fenomenologia, trazida por Schutz (apud MINAYO, In: GUARESCHI, 2003, p. 95-96) para
o campo das ciéncias sociais, tém forma muito particular de abordar o tema das
representacdes. Max Weber elabora suas concepgdes do campo das representacdes sociais

por meio de termos, como ‘idéias’, ‘espirito’, ‘concepgdes’, ‘mentalidade’, usados muitas

¥ Entre varios significados sugeridos, apresentamos um que parece bem sugestivo para a reflexdo pelo fato de se
definir de forma genérica: “coisa” designa tanto no discurso comum quanto no filosofico dois significados
fundamentais. No primeiro, a palavra é um dos termos mais freqiientes da linguagem comum e também ¢
amplamente empregada pelos filosofos. “Coisa” pode ser um termo de um ato de pensamento ou de
conhecimento, de imaginagdo ou de vontade, de construcdo ou de destrui¢do etc; pode-se falar de uma coisa que
existe na realidade como também de uma coisa que estd na imaginagdo, no coracdo, nos sentidos etc. Assim,
pode-se dizer que, nessa acep¢do, “coisa” significa um termo qualquer de um ato humano qualquer ou, mais
exatamente, qualquer objeto com que, de qualquer modo, se deva tratar. E o significado contido na palavra grega
pragma. No segundo significado, mais restrito, a coisa € o objeto natural também chamado de “corpo” ou
“substancia corporea”. O uso do termo nesse segundo significado ¢, até certo ponto, recente. Cf.
ABBAGNANO, 2003, p. 149.
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vezes como sindnimos, e trabalha, de modo particular, a no¢ao de ‘visdo de mundo’.
Segundo ele, a vida social, que consiste na conduta cotidiana dos individuos, ¢ carregada de
significacdo cultural, que resulta da base material e das idéias, dentro de uma relagdo
adequada, em que ambas se condicionam mutuamente.

De acordo com o mesmo autor, as representagdes sociais, ou as idéias, sdo juizos
de valor que os individuos dotados de vontade possuem. Portanto, as concepcdes sobre o real
tém uma dindmica propria e podem apresentar tanta importancia quanto a base material.
Com estes termos, base material e eficacia das idéias em relacdo de afinidade eletiva
(WEBER, 1974, p.81), ele analisa a historia de avanco do capitalismo no mundo ocidental.
De um lado, afirma que o capitalismo ‘educa’ e ‘cria’ seus sujeitos pela relagdo econdmica;
de outro, demonstra que as idéias de trabalho como virtude maxima e lucro como fator
legitimo das relacdes econdmicas contribuiram para fazer avangar o capitalismo, tanto

quanto ou mais do que a “acumulacdo primitiva’:

Com referéncia a doutrina do mais ingénuo materialismo histdrico, de que
as idéias se originam como ‘“um reflexo” ou como “superestruturas” de
situagdes econdmicas, somente podemos opinar mais detalhadamente,
neste caso (da ética protestante em relagdo ao avango do capitalismo), que
a relagdo causal ¢ a inversa da sugerida pelo ponto de vista materialista
(WEBER, 1985, p. 35).

A partir da tese da reciproca influéncia entre os fundamentos materiais, as formas
de organizagdo politico-social e o contetido das idéias, Weber teoriza sobre certa autonomia
do mundo das representagdes e a possibilidade concreta de se estudar a eficacia historica das
idéias. Todavia, ao afirmar ‘certa autonomia’, ele ndo descarta a possibilidade empirica de
que, em determinados momentos, o econdmico seja o fator dominante e de que outros fatores
influam, inclusive, na formagdo das idéias. Ele tenta complexificar a teoria que considera
‘mecanica’ da determinacdo da base material sobre as representagdes sociais. Em A Etica
Protestante e o Espirito do Capitalismo, chama a atengdo para a importdncia de se
conhecerem, em cada caso, quais fatores contribuem para configurar determinado fato ou
acdo social:

Aqui se tratou do fato e da direcdo em apenas um, se bem que importante
ponto de seus motivos. Seria importante investigar mais adiante a maneira
pela qual a ascese protestante foi por sua vez influenciada em seu
desenvolvimento e carater pela totalidade das condi¢des sociais,
especialmente pelas econdmicas. Isto porque, se bem que o homem
moderno seja incapaz de avaliar o significado de quanto as idéias

religiosas influenciaram a cultura e os caracteres nacionais, ndo se pode
pensar em substituir uma interpretagdo materialistica unilateral por uma
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igualmente bitolada interpretacdo causal da cultura e da historia (WEBER,
1985, p. 132).

Ele chama a atencdo, de um lado, para a importancia de se pesquisarem as idéias
como parte da realidade social e, de outro, para a necessidade de se compreender a que
instancias do social determinado fato deve sua maior dependéncia. Sua base de raciocinio —
parece clara — ¢ de que, em qualquer caso, a agdo humana ¢ significativa, e assim deve ser
investigada.

Com o conceito de Visdo de Mundo, Weber desenvolve o raciocinio de que cada
sociedade, para se manter, precisa ter “concep¢des de mundo” abrangentes e unitarias, ° as
quais, em geral, sdo elaboradas pelos grupos dominantes e perpassam todos os grupos de
determinada sociedade: “O enriquecimento como fim obrigatdrio do homem para a gléria de
Deus contradiz ao sentido ético de épocas historicas inteiras e anteriores a atual” (1985, p.
72).

Tanto Durkheim quanto Weber, embora em diferentes correntes, t€m uma forma
de pensar as idéias de relagdo de adequacdo com a estrutura socioecondmica e politica que
nos remete a importancia de compreensdo das idéias e de sua eficacia na configuracdo da
sociedade, apelando ao estudo empirico do desenvolvimento historico.

Quanto as idéias da Fenomenologia aplicadas as ciéncias sociais, conforme
Minayo, foram elaboradas teoricamente, em particular, por Alfred Schutz. Sua contribui¢ao
¢ bastante significativa, em especial, para a operacionalizagao da pesquisa social qualitativa.
Dele provém o termo “senso comum”. Ele o usa em referéncia as representagdes sociais do
cotidiano. No seu entendimento, da mesma forma que o conhecimento cientifico, o “senso
comum” envolve conjuntos de abstracdes, formalizagdes e generalizacdes construidas,
interpretadas com elementos do dia-a-dia. Portanto, a existéncia cotidiana, segundo ele, ¢
dotada de significados e portadora de estruturas de relevancia para os grupos sociais que
vivem, pensam e agem em determinado contexto social. Esses significados — possiveis
objeto de estudo dos cientistas sociais — emergem de construgdes mentais, de
“representacdes” do “senso comum” (SCHUTZ, apud MINAYO In: GUARESCHI, 1995, p.
97- 105). Para o referido autor, a propria ciéncia ¢ uma representacdo da realidade,
denominada por ele “constructo” de segunda ordem. Sua preocupagdo teérica ¢ o mundo do
dia-a-dia; ele busca compreender os pressupostos das estruturas significativas da

cotidianidade.

? Essas concepgdes de mundo seriam o modo de encarar o tempo, o espago, o trabalho, a divisdo do trabalho, a
riqueza, o sexo, 0s papéis sociais etc.
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A compreensao do mundo para Schutz se dd com base no estoque de experiéncias
pessoais e de outros, como companheiros, predecessores, contemporaneos, consorciados e
sucessores. O autor distingue os termos experiéncia e conhecimento. A experiéncia pode ser
comum a grande numero de pessoas ao mesmo tempo, enquanto o conhecimento ¢
individual: consiste na elaboragdo interior, subjetiva e intersubjetiva da experiéncia vivida e
funciona como esquema de referéncia para o sujeito. Assim, entende-se o mundo do dia-a-
dia como um tecido de significados instituido pelas agdes humanas e passivel de ser captado
e interpretado. Para ele, a natureza e o niimero das experiéncias de qualquer ator social
dependem de sua historia de vida; logo, cada ator social tem um conhecimento da prépria
experiéncia e atribui relevancia a determinados termos, aspectos ou situagoes de acordo com
sua historia anterior. Dai, segundo o mesmo autor, o senso comum ¢ de fundamental
importancia, porque, ainda, por meio dele, o ator social faz a propria defini¢do de situacao.

Uma terceira corrente na interpretacdo do papel das representagdes sociais surge
da dialética marxista. Se, na totalidade de seus escritos, Marx (1984, p. 41) fala da relagao
entre idéias e a base material, podemos considerar “a Ideologia além” como uma explanagdo
classica do tema das representagdes sociais. A categoria chave, em Marx, para tratar do
campo das idéias, € a “consciéncia”. Para ele, as representagdes, as idéias e os pensamentos

constituem o conteudo da consciéncia, que, por sua vez, ¢ determinada pela base material:

Nao ¢ a consciéncia que determina a vida, mas ¢ a vida que determina a
consciéncia. (...) A consciéncia é desde o inicio um produto social: ela ¢
mera consciéncia do meio sensivel mais préximo, ¢ a conexdo limitada
com outras pessoas e coisas fora do individuo. (...) A consciéncia jamais
pode ser outra coisa que o homem consciente e o ser dos homens € o seu
processo de vida real (1984, p. 43-45).

Outrossim, apesar de defender a anterioridade da vida material sobre as idéias,
Marx vé esses dois elementos em relagdo dialética: “as circunstancias fazem os homens, mas
os homens fazem as circunstancias™ (1984, p. 43). No seu entendimento, a manifestacao da
consciéncia ocorre por intermédio da linguagem: “Ela nasce da caréncia, da necessidade de
intercambio com os outros homens: a linguagem ¢ a consciéncia real, pratica, que existe para
os outros homens e existe também para mim mesmo”(1984, p. 45). E ainda faz um paralelo
entre consciéncia e linguagem, entre as representacdes € o real invertido; mostra também

como a idéias estdo comprometidas com as condi¢des de classe:

As idéias de classe dominante sdo, em cada época, as idéias dominantes;
isto é, a classe que ¢ a forca material dominante da nossa sociedade, ¢ ao
mesmo tempo sua forca espiritual dominante. Dai que as idéias daqueles
aos quais faltam os meios de produgdo material estdo submetidas as
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classes dominantes. As idéias dominantes nada mais sdo do que a
expressdo ideal das relagdes materiais dominantes, colocadas como idéias
gerais, comuns e universais de todos os membros da sociedade (1984, p.
47).

De acordo com o mesmo autor, as representacdes vinculam-se a pratica social.
Junto com Durkheim, ele mostra a anterioridade da vida social em relagdo as representacoes.
Mas, enquanto, para Durkheim, a sociedade ¢ a ‘sintese das consciéncias’, para Marx a
consciéncia emana das relagdes sociais contraditorias entre as classes e pode ser captada
empiricamente, como produto da base material, nos “individuos determinados, sob
condigdes determinadas”. O proprio Durkheim faz questao de marcar essa diferenca quando

diz a respeito da religido:

Preciso guardar-me de ver na Teoria das Representagdes um simples
rejuvenescimento do materialismo historico. Ndo pretendemos dizer,
mostrando na religido uma coisa essencialmente social, que ela se limita a
traduzir, em outra linguagem, as formas materiais da sociedade e suas
necessidades imediatas e vitais. A consciéncia coletiva € outra coisa que
um simples epifenomeno da sua base morfoldgica. Ela ¢ uma sintese sui
generis das consciéncias particulares. Esta sintese tem por efeito produzir
todo um mundo de sentimentos, de idéias, de imagens, que uma vez
nascidos obedecem as leis que lhes sdo proprias. Atraem-se e se repelem,
segmentam-se sem que todas estas combinagdes sejam diretamente
comandadas pelo estado da realidade subjacente (1989, p. 27)".

Em relacdo a Weber, Marx se aproxima quando diz:

A nova classe dominante ¢ obrigada, para alcangar os fins a que se propde,
a apresentar seus interesses como sendo interesses comuns de todos os
membros da sociedade. E obrigada a emprestar a suas idéias a forma de
universalidade e apresenta-las como sendo as unicas racionais, as unicas
universalmente validas (1984, p.74).

Embora o pensamento de Marx em relagdo a Weber coincida em termos gerais,
eles se diferenciam pelo recorte de classe que o primeiro lhe d4, em contraposi¢do ao termo
geral e inespecifico de ‘sociedade’ usado pelo segundo.

Para o conjunto dos autores, as representagdes sociais se expressam no plano
individual. Emile Durkheim chama atencdo para o fato de que as idéias coletivas tendem &

individualizagdo nos sujeitos, para os quais se tornam fonte autonoma de acdo. Conforme

A partir de Marx, dois outros autores marxistas, Gramsci e Lukacs, tém trabalhado mais detidamente o campo
das representagdes sociais. Gramsci aborda o tema de forma muito especifica, quando trata do “senso comum” e
do “bom senso”. Ele vai se ocupar muito mais com a questdo pedagdgica da construcdo da hegemonia do que
com a pesquisa social; mesmo assim, sua formulagdo ¢ esclarecedora no campo que nos concerne, porque avanga
a teoria marxista sobre o mundo das idéias. Lukacs aprofunda o tema das representacdes em Marx, mediante a
nogdo de “visdo de mundo”. Segundo ele, a visdo de mundo ndo ¢ um dado empirico, mas de um instrumento
conceitual de trabalho, indispensavel para se compreenderem as expressdes imediatas do pensamento dos
individuos. Para ele, a “visdo de mundo” ¢ precisamente esse conjunto de aspiragdes, de sentimentos e de idéias
que reinem os membros de um grupo e as opdem aos outros grupos.
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Max Weber, o individuo, portador de cultura e de valores socialmente dados, constitui a
“constelagdo singular” que informa sobre a agdo social de seu grupo, tendo-se em conta que
o limite de suas informacdes sdo seus valores, tal qual os limites do conhecimento cientifico
do pesquisador sdo seus proprios valores. Karl Marx fala na “ideologia alema” (1984) de
sujeitos historicos, ou de “individuos determinados”, como portadores de uma forma
determinada de relagdes sociais, politicas e econdmicas.

Quanto ao status das representacdes sociais no conjunto das relagdes, Durkheim
estabelece que a vida social causa as idéias; para Weber, existe uma relacdo de adequagdo
entre as idéias e base material; j4 Marx coloca a base material em relagdo de determinagao.

Com base nesses autores da Sociologia classica, podemos dizer, as representagdes
sociais se manifestam em palavras, sentimentos e condutas e se institucionalizam, por isso
podem ser analisadas a partir da compreensdo das estruturas e dos comportamentos sociais.
E ainda: sua mediagdo privilegiada ¢ a linguagem, tomada como forma de conhecimento e
de interacdo social. Logo, sdo consideradas importantes como material de pesquisa para

qualquer campo das ciéncias sociais.

1.2 Conceituando representagdo social e sua relagdo com o objeto

Anteriormente, expomos o pensamento de alguns autores no campo da Sociologia
classica que nos levou ao primeiro estagio de reflexdo sobre representacdo. Esta, em seu
processo de aprofundamento, vem sofrendo mudancas na forma de concepgdes e
deslocando-se para outros espacos e campos de pesquisa. Moscovici recorreu até a
sociologia durkheimiana a fim de buscar as bases para o conceito de representacio social.
Seu objetivo era contribuir para uma psicologia do conhecimento quando, entdo, a questao
das representagdes sociais ganhou grande importancia. Ele passou a entendé-las como
modalidade especifica de conhecimento a qual tem por fun¢do elaborar comportamento e
comunicagdo entre individuos no plano da vida cotidiana. J& Durkheim considerava as
representagdes coletivas como entidades explicativas absolutas, irredutiveis a qualquer
analise posterior, € ndo como fendmeno possivel de ser explicado; a psicologia social, pelo
contrario, segundo Moscovici, caberia penetrar nas representacdes para descobrir-lhe a

. . 11
estrutura € 0s mecanismos 1nternos.

" Conferir também em SPINK, 1993.
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Segundo Perrusi (1992, p. 68-69), Moscovici se apropriou do conceito de
representacdo coletiva de Durkheim, utilizando-o como conceito fundante de novo
continente de pesquisa. Primeiro, retirou do conceito durkheimiano o peso da ontologia
social, mudando, conseqlientemente, o seu campo de aplicacdo, agora situado a meio
caminho entre o social e o psicoldgico; segundo, inscreveu no conceito consisténcia
cognitiva bastante acentuada; terceiro, delimitou-o, especificando-lhe o campo de acdo, ou
seja, o cotidiano; quarto, especificou a representacdo como uma forma de conhecimento
particular relacionada a comunicagdo, a interagdo social e a socializacdo. Assim, para melhor
compreensdo ¢ uso mais preciso da Teoria da Representacdo Social, tentaremos analisar
alguns conceitos sem a pretensao da exaustividade.

Ja ficou evidente — acreditamos — que representacio ¢ um termo classico da
Filosofia, da Sociologia e da Psicologia para designar aquilo que se representa, o que forma
o conteudo concreto de um ato de pensamento, em especial, a reprodugdo de percepgao
anterior. Assim, alguns elementos se destacam: a representacao ¢ conteudo e processo, ja que
expressa concretamente um pensamento e também reproduz algo j& vivenciado; por
reproduzir, torna-se o segundo momento da relagdo sujeito-objeto, ou seja, a atividade
representativa implica “nova producgdo” de algo ja vivido por meio da percepcao, que ¢ o
primeiro momento da relagdo mencionada.

Lauwe (apud GOUVEIA, 2000), associa a representagao a dois outros processos:
a percepcdo e a memoria. Para ele, a representacdo consiste na evocacdo de uma coisa
ausente, ¢ essa evocacdo possibilita a complementacdo do conhecimento perceptivo de
objetos presentes ou atuais em comparacdo com outros ja vivenciados. Além disso, a
atividade representativa pressupde certa racionalizacdo para organizar imagens formadas
baseadas em lembrangas e percepcdes.

Nessa visdo, a representacdo faz uma espécie de ponte entre o “interno” e o
“externo”, o passado e o presente, ja que se trata da evocagdo de algo ausente da realidade
externa a partir de um estimulo situado nessa mesma realidade. Assim, a representagdo tem
como funcao religar vivéncias antigas e atuais, possibilitando experiéncia de continuidade e
coeréncia entre os varios processos da realidade social.

Trata-se também de um processo mais complexo que o perceptivo, confirmando a
idéia de que ela ¢ um segundo momento da relagdo sujeito-objeto, por implicar atividades
classificatorias, as quais demonstram ser a representacdo uma recriagdo do objeto com base

em experiéncias anteriores e nas necessidades daquele que representa.
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Ja na Psicandlise, de acordo com Perrusi (1992), o conceito de representacao
mostra sentido um pouco diferente daquele presente nas defini¢cdes classicas. Enquanto
nestas o aspecto de reprodugdo, recriagdo do objeto, ¢ fundamental, naquela tal elemento
ocupa o segundo plano, pois a representacdo seria antes o que do objeto se vem inscrever nos
sistemas mnésicos .

Nesse sentido, para a Psicanalise, a atividade representativa articula-se
diretamente com a memoria. Contudo, importa esclarecer, segundo Freud, a memoria nao ¢
simplesmente um local onde se guardam imagens. Na sua visdo, determinado acontecimento
se fragmenta em diversas séries associativas (conforme critérios de semelhanga, oposi¢ao,
contigiiidade, causalidade etc); por conta da fragmentacao, inscreve-se em varios “lugares”
do aparelho psiquico. As “inscricdes” sdo por ele denominadas de tragos mnésicos, € 0
conjunto de todos esses tragos forma o “sistema mnésico”. A representacdo, portanto, nessa
abordagem significa o reinvestimento de um ou mais tragcos mnésicos. Assim, de acordo com
a Psicanalise, a representagdo, mesmo nao constituindo recriacdo de determinado objeto, €
também um momento secundario da relagdo com ele, pois ¢ reinvestimento de algo ja
existente no mundo interno do sujeito.

Conforme Gouveia (1993), a Psicanalise ainda postula dois tipos de
representacao: a da coisa e a da palavra. A primeira, notadamente inconsciente, tem carater
visual, enquanto a segunda, pré-consciente/consciente, tem carater actstico. A concepcao de
representacdo da palavra articula o processo de verbalizacdo a tomada de consciéncia.

Podemos perceber na conceituagdo psicanalitica que dois elementos se destacam:
o primeiro refere-se ao fato de que a representagdo ¢ também processo, atividade; o segundo
relaciona-se com a introdu¢do da idéia de representagdo como atividade mediadora entre o
vivido e o verbalizado, este o que possibilita o conhecimento daquele.

Convém ainda observar que, de certa maneira, as no¢des de representacdo acima
expostas foram retomadas por Moscovici, ao elaborar seu conceito de representacao social:
“O universo de opinides construidas sobre um determinado objeto social” (1978, p. 66).
Dessa breve definicdo alguns elementos se sobressaem: (1) representacdo social ¢ o pensar
sobre elementos da realidade, sobre o vivido, indicando, assim, atividade cognitiva; (2) esse
pensar ndo ¢ ato meramente contemplativo, ao contrario, indica processo, elaboragao,

criacdo; (3) o resultado de tal construcdo ndo traduz, exata e identicamente, o real pensado,

"2 Sistema mnésico refere-se ao ato de memorizar. Por “memoria” se entende o termo usado para designar as
fungdes de retengdo e reprodugdo. Marca experiéncias, fungdes e movimentos condicionados por fungdes,
movimentos e experiéncias passadas. Conforme Dicionario ilustrado de psicologia. (DORIN, Lannoy, 1981).
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mas, sim, opinides, aproximagoes a esse real; (4) a representacao social pressupde/estabelece

uma relagdo, necessariamente, social. Como afirma Jodelet,

toda representacdo social € representacio de algo e de alguém. Assim, nio
¢ a reproducgdo do real, nem a reproducdo do ideal, nem a parte subjetiva
do objeto, nem a parte objetiva do sujeito; sendo que constitui o processo
pelo qual se estabelece sua relagdo *(1986, p. 175).

A mesma autora toma a palavra “representar” em dois sentidos. O primeiro indica
substitui¢do, ou seja, ndo-equivaléncia entre o pensado e o vivido, portanto, a representacao
tem semelhanga com o signo, com o simbolo. O segundo sentido refere-se ao representar
como presentificar, isto €, traz para o agora uma reproducao do ja vivido. Aqui, no
significado da palavra representar, destaca-se a presenca dos processos da memoria na
construcao da representacao social, conforme ressaltaram Louwe e a psicandlise.

Em conformidade com o dicionario Aurélio, em “representar”, “recriar”,
“reproduzir”, o prefixo “re” indica “repeticao, mudanga de estado”. A mudanca de estado do
vivido ocorre na medida em que, na atividade de representar, entram necessariamente
elementos que pertencem ao sujeito que exerce tal atividade. Isso demonstra que a
representacdo nao ¢ simples resposta a um estimulo anterior, mas, em certo sentido, a criacao
de algo novo resultante da interseccdo dos dois polos de uma relagdo. Todavia, essa
transformagao efetuada no vivido ndo sé se da como constru¢ao mental, atividade cognitiva,
mas também induz a modificagdes no proprio objeto representado. Como afirma Piaget,
“este fendmeno ¢é uma caracteristica da interacdo do sujeito e do objeto que se enfrentam
modificando mutuamente sem cessar”'*(apud JODELET, 1986, p. 477).

Tendo, pois, a representacao carater social e sendo portadora de uma relagao, o
lugar ocupado pelo sujeito na estrutura social vai ser determinante do processo e do contetido
da representagdo. Desse modo, o que ¢ visto/vivido o ¢ a partir de determinado lugar; assim,
a cada lugar corresponde uma forma especifica de ver/viver. Isso demonstra que
representam o social formas multiplas em constante interagao.

Do conceito criado por Moscovici surgiram novos desdobramentos tedricos na
abordagem da representagdo social. De acordo com Jodelet (1986), pode-se reconhecer seis

grandes linhas de pensamento sobre o tema:

" Toda representacion social es representacion de algo y de alguien. Asi no es el duplicado de lo real, ni el
duplicado de lo ideal, ni la parte subjetiva del objeto, ni la parte objetiva del sujeto. Sino que constituye el
proceso por el cual se establece su relacion”

' “Este fenomeno es una caracteristica de la interaccion Del sujeto e Del objeto que se enfrentan modificando-
se mutuamente sin cesar”.
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a) analise restrita aos aspectos cognitivos da atividade representativa. Para os autores que
trabalham nesta perspectiva, como C. Flament e J.C. Abrinc, a representagdo social tem duas
dimensdes: a de contexto, no sentido de que o sujeito esta na presenga de um estimulo (a
representacdo ¢ um caso de cogni¢do social); e a de pertinéncia — indica a presenga, na
representacdo, de elementos oriundos do grupo ao qual o sujeito pertence ou das ideologias
difundidas na sociedade;

b) C. Hersilich e R.Kaes sublinham os aspectos significativos envolvidos na atividade
representativa, tomando o sujeito como produtor de sentido, que vincula, nas representagdes,
a significagdo por ela atribuida as suas vivéncias na realidade social;

c) para Lipiansky e Windisch, entre outros, a representagao social deve ser analisada como
forma de discurso, e suas propriedades sociais derivam de sua situagdo enquanto
comunicagdo, da origem social dos sujeitos que falam e da finalidade que orienta a emissao
do discurso;

d) noutra perspectiva onde se enquadram autores como M.Cilly e M. Plon, considera-se que
a representagdo social ¢ determinada pelos lugares ocupados pelos sujeitos em dada
sociedade, refletindo, portanto, as praticas sociais;

e) a representacdo social tem como objetivo regular, antecipar e justificar as relagdes
estabelecidas entre os varios grupos sociais, as quais sdo, a0 mesmo tempo, determinantes da
propria representagdo. Os trabalhos de J. P. Di Giacomo e V. Doise se enquadram nesta
abordagem;

f) por fim, as analises feitas por Pierre Bordieu, L. Boltansky e outros tomam o sujeito como
portador de determinagdes sociais. A base da atividade representativa ¢ considerada como
sendo a reproducdo dos esquemas de pensamento socialmente estabelecidos e das visdes de
mundo determinadas pela ideologia dominante.

De um modo geral, todas as linhas de analise enfatizam dois pontos: a questdo da
significacdo das experiéncias e a influéncia da realidade social nos processos e conteudos
dessas elaboracdes. Tais elementos aparecem mais claramente, apos as andlises feitas por
Moscovici (2003) dos processos que explicam a génese das representagdes sociais —
denominadas por ele objetivaciao e ancoragem —, os quais pretendemos utilizar neste estudo
como categorias de analise.

Sem a pretensdo de fechar a discussdo sobre os conceitos de representacgao social,
mas apenas delimita-los em razdo de espaco e propriedade tematica, podemos dizer que ela ¢
uma forma de pensamento social; implica uma forma de conhecimento sobre a realidade

social, um tipo de conhecimento particular que, em sintese, se expressa como “teorias” sobre
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saberes populares ¢ do senso comum elaborados e partilhados coletivamente, com a
finalidade de construir e interpretar o real. Mas o que estad na base desse processo ¢ a fala,
pois as representagdes sdo apreendidas, sobretudo, por meio da fala."”> Normalmente se diz
que se apreende a representacdo social na interacdo da vida cotidiana, por isso uma das suas
caracteristicas fundamentais ¢ a de ser um conhecimento pratico, elaborado segundo logica

propria, no sentido de uma agio.'
1.3 Os processos de objetivagcdo e ancoragem

Consideram-se ancoragem e objetivacdo os dois processos que geram
representagdes sociais. O primeiro tenta ancorar idéias estranhas, reduzi-las a categorias e a
imagens comuns, colocé-las em contexto familiar. O segundo objetiva-as, isto ¢, transforma
algo abstrato em algo quase concreto, transfere o que estd na mente em algo existente no
mundo fisico. Ambos os processos transformam o nao-familiar em familiar. Logo, nas
palavras de Moscovici (2003, p. 61), ancoragem “é um processo que transforma algo
estranho e perturbador, que nos intriga, em nosso sistema particular de categorias e o
compara com um paradigma de uma categoria que nds pensamos ser apropriada”.
Categorizar alguém ou alguma coisa significa escolher um dos paradigmas estocados em
nossa memoria e estabelecer relagdo positiva ou negativa com ele. Podemos perceber esse
processo na fala de um entrevistado quando se refere a relagdo fé e politica: “Fé é uma
energia. E algo que me move todos os dias pra olhar para as pessoas, para lutar pelos direitos delas.
Sei que ¢ uma energia boa que vem de Deus” ( E.2.a).

Percebe-se, na fala desse entrevistado, como cle tenta relacionar a sua acdo a
escala de valores religiosos. Em outro momento, o mesmo entrevistado deixa transparecer,
com mais clareza, essa estratégia: “A relacdo fé e politica me faz questionar, me faz propor,
me faz amar minha igreja com mais eficiéncia” (E.2.d).

O fisico inglés Maxwell, certa vez disse que o que parece abstrato a uma geracao
se torna concreto para a geragao subseqiiente. Por exemplo, o fato tdo improvavel, como o
de um corpo fisico produzir reagdo a distancia no lugar onde ele ndo esta concretamente

presente, pode transformar-se, menos de um século depois, em fato comum, inquestiondvel —

> 0 termo ¢ indicado no sentido daquilo que se exprime por palavras. De acordo com dicionario Aurélio, a fala
“€¢ uma acao ou faculdade de falar. Esta é uma caracteristica humana.

1 Cf. Silva (2000). A representacio social do Dinheiro entre os Neopentencostais. Dissertagio de Mestrado,
Recife: UFPE.

7 Os depoimentos listados sdo precedidos de E (entrevista) + namero seqiiencial da entrevista + letras
correspondentes aos destaques da entrevista do referido niimero seqiiencial.
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1sso €, a0 menos, tdo misterioso quanto sua descoberta e de conseqiiéncias praticas muito
maiores. A busca de compreender o pensamento de Maxwell, podemos dizer coisas que, em
determinado momento, parecem absurdas; em outro, parecem comuns. Logo, o incomum e
imperceptivel para determinada geracdo torna-se familiar e Obvio para outras geragdes.
Segundo Moscovici (2003, p. 71), “isso ndo se deve simplesmente a passagem do tempo ou
dos costumes, embora ambos sejam necessarios. Essa domesticacdo ¢ o resultado da
objetivacdo, que ¢ um processo muito mais atuante que a ancoragem’.

A objetivacdo une a idéia de ndo-familiaridade com a de realidade, torna-se a
verdadeira esséncia da realidade — materializa-se a abstracdo. E essa materializagdo ¢ uma
das caracteristicas mais misteriosas do pensamento e da fala. A propdsito, ndo raro
autoridades politicas e intelectuais exploraram tal processo com a finalidade de subjugar as
massas, fundamentando-se na arte de transformar a representacdo na realidade desta, ou seja,
transformar a palavra que substitui a coisa na coisa que substitui a palavra.

Para Moscovici, “objetivar ¢ descobrir a qualidade iconica de uma idéia, ou ser
impreciso; € reproduzir um conceito em uma imagem. Comparar € ja representar, encher o
que esta naturalmente vazio, com substancia” (2003, p. 71-72). Conforme ainda o mesmo
autor, o processo de objetivacdo se compde de trés fases: 1) sele¢do e descontextualizagdo:
processo que indica a retencdo de determinados elementos da realidade pelo sujeito
escolhidos em fungdo de critérios socioculturais e normativos, deslocados, em conseqiiéncia,
de seu contexto original; 2) forma¢do do nucleo figurativo: os elementos selecionados sdo
redefinidos em elaboragdo especifica, a representagdo, que pode ser uma imagem ou uma
forma verbal especifica; 3) naturalizacdo: os elementos deslocados do contexto original e
recolocados no sistema figurativo deixam de ser construcao abstrata e se tornam expressao
imediata dos fendomenos. Como afirma Jodelet, “as figuras, elementos do pensamento, se
convertem em elementos da realidade”'®( 1986, p. 83).

Em sua visdo, Jodelet mostra que o modelo de objetivagdo proposto por
Moscovici traz uma série de implicacdes importantes para a analise das representagdes
sociais, entre as quais a tendéncia de a representacdo social revelar-se sociocéntrica, no
sentido que expressa essa identidade. Assim, o sujeito social, ao significar determinada
representacao, nesta se coloca, o que favorece o fortalecimento da identidade constituida no

Pprocesso.

18 <L ag figuras, elementos del pensamiento, se convierten en elementos de la realidad”.
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A partir de determinado conjunto de representacdes, estabelece-se um sistema de
interpretacdao o qual tem a fun¢do de mediar a relagdo entre o sujeito e a realidade, filtrando,
por assim dizer, os elementos da experiéncia e fornecendo-lhes uma explicacdo. Dessa
forma, o sistema de interpretagao se converte em instrumento do saber, do conhecer.

Quanto ao processo da ancoragem, Moscovici define-o assim: “ancorar, ¢, pois,
classificar e dar nome a alguma coisa” (2003, p. 61). Para ele, ndo se trata, como no caso da
objetivacdo, da constitui¢do formal de um conhecimento, sendo de sua inser¢do organica
dentro de um pensamento constitutivo. Aspecto importante relacionado com tal processo se
refere a introducdo de novos elementos em determinado conjunto de representagdes.

Conforme Jodelet, "

o contato entre a mudanga e o sistema de representacdo preexistente se
encontra em origem de duas ordens de fendmenos, opostos de certa forma,
que dao a representagdo uma dualidade em ocasides surpreendentes. Esta
dualidade consiste em ser tanto inovadoras como rigidas, tanto em
movimentos como permanentes, € em ocasides a parte de um mesmo
sistema (1986, p. 90).

Ao carater de dualidade e oposi¢do a introdugdo de elementos novos Moscovici
denomina “polifasia cognitiva”, pelo fato de o novo introduzido ser objeto de mudanca e de
manutengdo. A mudanca ocorre quando o elemento novo, em razdo da dindmica existente no
ato de representar, tem a potencialidade de transformar representacdes antigas e,
conseqiientemente, influir nas relagdes entre o sujeito e o vivido. Contudo, para ser
assinalado, tal elemento necessita enquadrar-se em modalidades de conhecimento ja
produzido ou, como afirma Jodelet, “compreender algo novo ¢ fazé-lo proprio e também
explica-lo” 2°(1986, p. 92).

De modo geral, o processo de ancoragem ¢ responsavel pelo enraizamento social
das representacdes ¢ de seu objeto. Assim, segundo Moscovici, ancorar ¢ “classificar e
denominar coisas que nao sao classificadas nem denominadas, sdo estranhas, ndo existentes
€ a0 mesmo tempo ameacadoras” (2003, p. 61).

Portanto — podemos considerar —, a objetivagdo ¢ o processo por meio do qual
determinado objeto ¢ “retirado” da realidade social por certo sujeito, individual ou coletivo;
ja a ancoragem ¢ o processo que da conta da “volta” do objeto, agora uma representacao

social, para a dindmica da sociedade ou, conforme afirma Moscovici (1978, p. 176), a

1 “E] contacto entre la novedad y el sistema de representacion preexistente se halla en origen de dos drdenes de
fendmenos, opuestos de cierta manera, que dan a la representacion una dualidad en ocasiones sorprendentes.
Esta dualidad consiste en ser tanto innovadoras con rigidas, tanto movientes como permanentes, y en ocasiones
en lo seno de un mismo sistema”.

20 «Comprender algo nuevo es harcelo propio y también explicarlo”.
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ancoragem “permite compreender o modo como eles, os elementos representados,
contribuem para modelar as relagdes sociais € como as exprimem. O objeto que a sociedade

visa sai dai transformado, e talvez o sujeito ndo o seja menos”.

1.4 Nossos passos estratégicos

Na busca de alcangar os objetivos propostos — analisar a representagdo social da
relacdo fé e politica entre os militantes cristdos da Escola Pe. Humberto Plummen —,
enveredamos pelo campo da Teoria das Representagdes Sociais.

Em principio, compreendemos que o conhecimento social ¢ uma totalidade
completa que, sabemos muito bem, inclui diversidade e heterogeneidade de conhecimentos.
Ademais, produzir conhecimento implica um processo de aproximacgdes sucessivas do real, a
fim de se desvelarem novos aspectos e relagdes entre diversos fendmenos — sociais,
psicoldgicos, econdmicos, culturais, fisicos, biologicos, politicos, religiosos etc. Entdo, a
pura descri¢do técnica constitui-se na primeira € mais elementar forma de apresentagdo de
metodologias empregadas em pesquisas socioldgicas. Conforme ilustra Lakatos e Marconi
(2000, p. 46), “O método ¢ o conjunto das atividades sistematicas e racionais que, com maior
seguranca e economia permite alcangar os objetivos — conhecimentos validos e verdadeiros —
tracando o caminho a ser seguido, detectando erros e auxiliando as decisdes do cientista”.
Ficam, muitas vezes, de fora, as questdes relativas a estruturacdo tedrica que orientam 0s
procedimentos metodologicos e a possibilidade de convergéncia de técnicas alternativas.

A estruturacdo das técnicas metodologicas empregadas nesta pesquisa contemplou
quatro perspectivas fundamentais: a) observacdo sistematica, consolidada em didrio de
campo, no sentido de se apreender o discurso construido com base na pratica religiosa da
Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen; b) estabelecimento de estratégias que
permitissem a constru¢do de associagdes em entrevistas livres, gravadas, a fim de se captar o
significado atribuido a relacdo fé e politica no ambito institucional, com um niimero amplo
da membrezia da escola, mediante critérios determinados; c) verificagdo das fichas de
inscri¢ao dos cursistas nos anos 2004, 2005, 2006 e 2007, para se formular o perfil da escola;
d) sele¢cdo, como recurso técnico para analise do quadro representacional, dos dois processos
mensurados por Moscovici nas representacdes sociais: objetivacdo e ancoragem. Acrescidos
outros elementos refletidos no campo da antropologia da fé, da ciéncia politica, da psicologia

na perspectiva religiosa e na sociologia da religido, tais perspectivas — parece-nos —
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sustentaram a analise do imaginario social sobre a relagdo fé e politica presente na institui¢ao
em estudo e — acreditamos — revelada nas entrevistas.

Feito o recorte tedrico, colhemos dados empiricos do objeto proposto como
estudo, por intermédio dos instrumentos técnicos mais adequados a permitir a constru¢do de
associagdes ¢ a observagdo participante do cotidiano nos moddulos das aulas: conteudo
programatico; eventos significativos; atividades da escola; atividades desenvolvidas nas
pastorais dos alunos; ensaio fotografico no tocante a vida dos cursistas e a metodologia do
seu trabalho; a leitura de textos produzidos pelos assessores; compilagdo de producdo
cultural dos cursistas.

Paralelamente a coleta de dados, apropriamo-nos do conhecimento acumulado por
outros pesquisadores a respeito do objeto desta pesquisa, mediante bibliografia
representativa, assim como do conhecimento tedrico necessario, especialmente, quanto as
areas citadas acima.

Acerca das entrevistas, entrevistamos 20 cursistas e¢ dois coordenadores, dos
quais 17 mulheres e cinco homens. Quanto a condi¢do de pertenga a escola, todos os
cursistas cursavam a segunda etapa, logo, todos ja haviam passado pela escola em anos
anteriores. Com relagdo as escolhas, estabelecemos os seguintes critérios: a) a participagdo
das 20 dioceses que compdem o Regional NE 2, embora trés ndo tenham participado da
segunda etapa da escola, o que explica algumas dioceses aparecerem com niimero maior de
entrevistados; b) a escolha dos cursistas da segunda etapa decorreu de  suposto
amadurecimento do militante cristdo, ja que esse retornara a escola por vontade propria (s6
podia participar da segunda etapa o cursista que houvesse freqiientado a primeira); c¢) todos
os entrevistados atuavam em pastorais sociais, conselhos, catequeses, movimentos sociais e
ou outros; d) todos ndo moram propriamente nas cidades onde estdo situadas as dioceses,
mas residem em municipios adjacentes, onde atuam como militantes cristdos, prestando
servigo as comunidades.

Esses passos nos levaram a construir a classificagdo e o mapeamento das
expressoes religiosas mais significativas do campo da fé e da politica e a primeira sintese
descritiva do nosso objeto. Em seguida, procedemos a analise mais aprofundada dos dados a
luz de referenciais tedricos mais amplos e adequados que nos conduziram a reproblematizar
o objeto de estudo. A hipotese que norteia o desenvolvimento desse capitulo se refere a
natureza das significacdes sociais que demarcam o imaginario dos pesquisados quanto a

relacdo fé e politica situada em uma experiéncia institucional determinada.
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Neste momento, importa ressaltar, constatamos que os informantes -
independentemente de sua fun¢do social na hierarquia da escola, coordenadores ou cursistas
— demonstraram tomar a fé e a politica como grandezas insepardveis que se articulam, se
entrecruzam no dia-a-dia como militantes cristaos.

Norteamos as seguintes questdes para realizagdo deste trabalho as quais estdo na

base das entrevistas:

- Paravocg, o que ¢ fé?

- O que ¢ politica?

- Como vocé vé a relacdo fé e politica?

- A f¢€ e a politica, juntas, ligam mais vocé a Igreja?

- A fé e apolitica, juntas, fortalecem o qué?

- O militante cristdo deve esté inserido na politica?

- E algreja deve ou ndo envolver-se no campo politico?

- O que representa a Escola Pe. Humberto Plummen para vocé?

- Diante da situagdo politica do pais, o que leva vocé a continuar insistindo
numa militancia crista?

- O que levou vocé a retornar a escola?

- Como era sua experiéncia antes de conhecer a Escola Pe. Humberto Plummen
e como ¢ agora?

- Como voce se sente diante do atual momento politico brasileiro?

Por fim, direcionamo-nos por uma reflexdo sistematica, propondo respostas

aos problemas levantados e, eventualmente, levantando novas questdes.
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2 PROBLEMATIZACAO DA RELACAO FE E POLITICA NA SOCIOLOGIA
RELIGIOSA CATOLICA

Nossa pretensdo, quando, no capitulo anterior, apresentamos a sintese tedrica
sobre representagdo, foi mostrar que os diversos fendmenos religiosos sobre os quais
discutimos neste trabalho poderdo ser bem compreendidos e mais fundamentados, primeiro,
se trouxermos algumas consideracdes bem aprofundadas a respeito do que sdo
representacdes sociais, pois as religides, as crencas, as igrejas constituem parte de
representacdes sociais; segundo, se enfatizarmos, de um lado, a importancia de se estudar a
crenca (f¢é em nosso estudo) e a politica e mostrarmos que elas integram o estudo da
Teologia, Psicologia, da Sociologia, Antropologia e outras ciéncias afins; terceiro, se
perguntarmos de onde provém essas crengas, representagdes sociais (ou mesmo coletivas),
como estruturam nossa sociedade, nossa vida social, nossa maneira de pensar, de categorizar
o mundo, de dar sentido as coisas, em particular, como a militancia cristd da Escola F¢é e
Politica Pe. Humberto Plummen, objeto de nosso estudo, concebe essa relacdo. Portanto,
como nosso objeto de estudo se insere no dmbito cristdo, mais especificamente na sociologia
religiosa catolica, tomamos, como base a nossa reflexdo, trés momentos considerados
eloqiientes para a Igreja Catolica no contexto da relagdo fé e politica: o Concilio Vaticano II;
as Conferéncias, em particular a Conferéncia de Medellin; a Teologia da Libertacdo e
diversos atores sociais que se tém congregado em nova militdncia cristd. Logo, nossa
reflexdo se molda, em especial, ao periodo da década de 1960 até o tempo atual com a
atua¢ao da Escola Pe. Humberto Plummen.

Moscovici (2003) aponta que as representagdes sociais permitem tornar familiar o
ndo-familiar. Assim, diante da perplexidade gerada pelas contradi¢des do capitalismo de
acumulacao flexivel (fortunas, miséria, conquista do espaco, degradacdo do planeta etc.),
grupos sociais constroem representacoes a respeito de como mudar tal situacdo a partir de
sua relacdo com a fé (sagrado) e a politica (profano), ou seja, fé e vida se articulam no
sentido de conferir significado e possibilitar aos sujeitos atuarem sobre tal contexto. Dessa
forma, podemos considerar a Escola Humberto Plummen como um conjunto de saberes
composto de varias dimensdes a busca de oferecer explicagdo e resposta a questdo do sonho
da constru¢ao de um novo mundo. Tal conjunto de conhecimento ¢ constituido por atores

diversos, que, apesar de distintos, apresentam discurso homogéneo.
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2.1 Do Concilio Vaticano Il a Conferéncia de Medellin

Convém iniciar nossa reflexdo, trazendo a memoria dois momentos frutiferos para
possivel renovacao da Igreja (Concilio Vaticano II) e para um olhar mais concreto da relagdo fé e
politica na qual se intensificou sua base a partir do mencionado concilio. Referimo-nos aos
pontificados dos papas Ledo XIII e Jodo XXIII, especificamente as enciclicas sociais por eles
publicadas.

O discurso politico da Igreja Catolica busca embasamento na Doutrina Social, *' que
sempre se preocupou em manifestar sua posi¢do definida diante dos principios e leis naturais que
regem ou deveriam reger a sociedade (RIBEIRO, 1999, p. 26). As célebres “enciclicas sociais” dao

. . . . e 22
para a Igreja o tom de sua mensagem social profundamente inserida no politico.

2l A partir da publicagio da Rerum Novarum, o magistério pontificio vem-se ocupando, repetida e

sistematicamente, da problematica social. As sucessivas manifestagcdes do magistério levaram a formacdo de um
corpo de enciclicas dedicadas explicitamente a tematica, passando a constituir a “Doutrina Social da Igreja”. Ela
deve ser considerada singular intervengdo por meio da qual a Igreja procura manifestar preocupacdo e
compromisso com o auténtico desenvolvimento do homem e da sociedade. (Cf. ANDRADE, Paulo Fernando
Carneiro de Fé e eficacia. Sdo Paulo: Loyola, 1991). Para maior aprofundamento na Doutrina Social da Igreja,
podem-se consultar: Antoncich, R ; SANS, J. M. O ensino social da Igreja. Petropolis: Vozes, 1986; P. Bigo e
F. Bastos de Avila, “Fé cristi e compromisso social: elementos para uma reflexido sobre a América Latina a luz
da Doutrina Social da Igreja”, Sdo Paulo, 1982.

*2 Entre tantas outras enciclicas que fazem parte do magistério da Igreja, oito sio consideradas sociais: Rerum
Novarum (1891, Papa Ledo XIII). A enciclica ¢ dedicada a questdo da condig¢@o dos operarios no fim do século
XIX, nas nagdes em vias de industrializa¢do ou ja industrializadas; Quadragésimo Anno (1931, Papa Pio XI): o
novo discurso eclesial dd primazia as questdes como o direito de propriedade, a colaboragdo entre capital e
trabalho, a funcdo social da propriedade, a desproletarizagdo dos trabalhadores, o salario justo, o principio de
subsidiariedade ou de suplementacdo; Mater et Magistra (1961, Papa Joao XXIII): nessa enciclica, o papa faz
uma transferéncia dos horizontes sociais para o campo politico, reconhecendo que a situagdo mundial ¢ bastante
diferente da de 1891 e de 1931, referindo as enciclicas publicadas nessas épocas. Em sua enciclica, a questdo da
pobreza comega a ser vista com uma questdo que toca a rela¢do entre nacdes; Pacen in Terris (1963, Jodo
XXIII) reafirma a linha de analise ja presente na enciclica anterior e convoca o Concilio Vaticano 1I; Populorum
Progressio (1967, Papa Paulo VI): dedicada especificamente a questdo do “Desenvolvimento dos povos”, em
especial aqueles afetados pela miséria, fome, ignorancia e doengas. A interpretagdo que o papa faz da realidade
social traz como novidade a universalizagdo da questdo social, tornando uma questdo mundial. Em sua enciclica,
Paulo VI convida os cristdos a assumirem o trabalho de constru¢do de uma sociedade mais justa e fraterna. Sua
mensagem ¢ voltada ao homem da atualidade, envolvido pelo ar do progresso, que, ao mesmo tempo, trouxe uma
série de efeitos socialmente degradantes; Laborem exercens (1981, Papa Jodo Paulo II) ¢ dedicada a questao do
trabalho; Sollicitudo rei sociali (1987, Papa Jodo Paulo II) dedica-se a um aprofundamento da tematica abordada
por Paulo VI na Populorum Progressio. Segundo Andrade (1991, p. 134), essas duas enciclicas do Papa Jodo
Paulo II formam uma unidade, no sentido de que a visdo socioldgica subjacente as duas é substancialmente a
mesma e, embora as tematicas abordadas sejam diversas, elas mantém entre si certa complementaridade. Em
nome da Igreja, o papa levanta sua voz incisiva para o combate a injusti¢a, ao desrespeito aos direitos humanos,
ao imperialismo conflitante das grandes poténcias monopolistas. Todavia, mantém intransigéncia dogmatica de
principios de fé, alienando a Igreja de auténtica participacdo politica, enquanto privilegia o espiritual e tenta
fazer com que a Igreja reassuma principios de acdo pastoral ja tidos na historia. Nao obstante, tais
posicionamentos nao condizem com a evolugdo dos principios sociopoliticos da Igreja no presente. Centesimus
annus (1991, Papa Jodo Paulo II): nessa enciclica, o papa, mais que em qualquer outra doutrina social, amarra
suas propostas ao amor que brota da fé cristd, da adesdo aos valores do Evangelho; cabe a Igreja evangelizar
mentes e coracdes de acordo com esses valores, por meio de uma “grande obra educativa e cultural”, necessaria
e urgente, para um novo estilo de vida (n 36). O papa mantém viva a mensagem social, legado de seus
antecessores. Para maior aprofundamento das enciclicas, buscar na cole¢do “Enciclicas ¢ Documentos Sociais”,
editora Ltr. Sdo Paulo, 1971. Paulo Fernando Andrade também faz uma boa reflexdo das enciclicas em “ Fé e
eficacia”, Loyola, 1991.
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A primeira das enciclicas sociais, a Rerum Novarum, publicada pelo Papa Ledo XIII
(1891), ¢é considerada o primeiro documento da Doutrina Social da Igreja e ponto de referéncia de
muitos outros subseqiientes ao longo do século XX. Aquele foi o primeiro texto oficial da Igreja a
abordar, de forma global, os problemas gerados pela sociedade industrial. Ele abriu oficialmente a
fase do dialogo eclesial com a sociedade civil. Nascida no auge do capitalismo, a referida enciclica
dedicou-se a questdo da condi¢do dos operarios no fim do século XIX, nas na¢des em vias de
industrializagdo ou ja industrializadas. A Igreja, na voz de seu pontifice, posicionou-se,
politicamente, na critica as doutrinas tanto do liberalismo quanto do socialismo e convocou todos
para se unirem em fun¢do de uma ordem social justa. Elaborou um programa de politica social,
tocando em pontos sensiveis, como interven¢ao do Estado, protecdo e aquisicdo da propriedade,

greve, repouso remunerado, limitagdo do tempo de trabalho, salario etc.

Estamos persuadidos, e todos concordam nisto, de que € necessario, com
medidas prontas e eficazes, vir em auxilio dos homens das classes
inferiores, atendendo a que eles estdo, pela maior parte, numa situacao de
infortinio e de miséria imerecida (...). E a Igreja, efetivamente, que houve
no Evangelho doutrinas capazes ou de por termo ao conflito ou a0 menos
de o suavizar, expurgando-se de tudo o que ele tenha de severo e aspero; a
Igreja que se ndo contenta com esclarecer o espirito de seus ensinos, mas
também se esforca em regular, de harmonia com eles a vida e os costumes
de cada um; a Igreja, que, por uma multidao de instituigdes eminentemente
benéficas, tende a melhorar a sorte das classes pobres: a Igreja, que quer e
deseja ardentemente que todas as classes empreguem em comum as suas
luzes e as suas forgas para dar a questdo operaria a melhor solugdo
possivel; a Igreja enfim, que julga que as leis e a autoridade publica devem
levar a esta solugdo, sem duvida com medida e com prudéncia, a sua parte
do concurso (LEAO XIII, 1971, p.21).

Mesmo ligada ao tradicionalismo doutrinario dogmatico, em que a fé prescinde do
temporal, a Igreja avangou, a0 mesmo tempo, em sua mensagem, agora socialmente
libertadora. Ela demonstrou que o salvar-se ndo ¢ obra de escatologismo longinquo e
abstrato, mas comega na préopria dignificacao do ser na sua histéria terrena.

Pertinente, também, a enciclica Mater et Magistra (1961), escrita pelo Papa Joao
XXIII, na qual o referido papa faz a transposicdo dos horizontes sociais para o campo

politico. Nela, ele constata o seguinte:

Os tempos em que Ledo XIII falou eram de transformacdes radicais, de
fortes contrastes e amargas rebelides. Era um mundo concebido a partir do
liberalismo, e nele a lei do mais forte encontrava plena justificacdo no
plano tedrico e dominava no das relagdes concretas entre os homens. E dai
derivava uma ordem econdmica radicalmente perturbada. A situagdo dos
nossos tempos ¢ diferente e diversa: A socializagdo ¢ um dos aspectos
caracteristicos de nossa época. Consiste na multiplicacdo progressiva das
relagdes dentro da convivéncia social, e comporta a associacdo de varias
formas de vida e atividades, e a criacdo de instituicdes juridicas (JOAO
XXIII, p. 9-11).
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A pobreza comecgou a ser vista como uma questao que toca a relacao entre nagoes.
Nao existem pobres no interior dos paises, mas existem paises pobres submetidos a paises
ricos. Esse deslocamento da temadtica foi posteriormente assumido na Doutrina Social da
Igreja. Os objetivos colimados na mensagem dessa enciclica constituiram campo bastante
complexo, atingindo as raizes mais profundas da vida politica dos povos, tais como:
iniciativa privada e interven¢ao do Estado; saldrios e bem-comum do pais; a empresa;
agricultura e outros setores; progresso demografico e desenvolvimento econdmico;
cooperagdo internacional; base da acdo social dos cristdos etc. Entre textos categdricos
referentes a problematica social, emergem especificidades, como: “Antes de mais nada, nos
afirmamos que a doutrina social, ensinada pela Igreja Catolica, ndo pode ser desvinculada do
seu ensinamento sobre a vida humana. Assim € nosso desejo ardente vé-lo objeto de um
estudo sempre mais atento” ( JOAO XXIII, 1971, p. 282).

Extraida das fontes evangélicas, a mensagem mostra o papel da inser¢do da Igreja
na vida politica dos povos. O referido papa passou a ser considerado como grande
revolucionario da doutrina da Igreja. Acreditando que a militancia eclesial estivesse
preparada para transformagdo mais radical e com bases nos principios evangélicos, o Papa
Jodo XXIII propds o concilio ecuménico renovador (Concilio Vaticano II): novo despertar
para uma eclesiologia temporalmente encarnada, marcada pela sacramentalidade do humano
e do temporal.

O Concilio Ecuménico Vaticano II* (1962-1965), para muitos, ficou
caracterizado pelo signo da mudanca e da atualizagdo. Segundo Andrade (1991, p. 21), pela
primeira vez, “a Igreja se descobre concretamente como Igreja mundial, pois antes a sua
acdo era semelhante & de uma empresa de exportacdo que divulgava em todo mundo uma
religido e uma cultura européia”. O concilio marcou, nesse sentido, o inicio da agdo como
Igreja mundial. Nos documentos dogmaticos, em que se concentravam as principais fontes
de analise da fé, agora se percebiam “aberturas” a romper com o tradicionalismo secular:
descentralizacdo do poder; maior autonomia para as igrejas particulares; visdo existencial
dos sacramentos da Igreja: atualizacdo liturgica e de culto; papel participativo do leigo na

Igreja; o reconhecimento do ecumenismo cristdo etc.

» Concilio Ecuménico Vaticano II, aberto pelo Papa Jodo XXIII no dia 11 de outubro de 1962 e encerrado pelo
Papa Paulo VI em 08 de dezembro de 1965, “quis ser um momento de reflexdo global da Igreja sobre si mesma,
e sobre as suas relacdes com o mundo” (Jodo Paulo II, 1985). O concilio, com seus te6logos e peritos, discutiu,
emendou, voltou e promulgou 16 documentos: duas constituicdes dogmaticas, uma constitui¢do pastoral, uma
constituicdo liturgica, nove decretos e trés declaracdes. Outros temas importantes: a reforma litirgica, o
ecumenismo, a liberdade religiosa, os meios de comunicagio e os direitos humanos.
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A mensagem do evento buscou atingir a realidade universal dos homens,
dirigindo-se a toda a humanidade. De acordo com Ribeiro (1999, p. 39), “o esfor¢o do
Concilio foi o de voltar as fontes cristds e devolver a Igreja o sentido cristalino de uma
mensagem voltada ao homem e a favor do homem”. Debrugando-se sobre o sentido
filosofico-antropologico, analisando sua construtividade e realidade integrativa, tentou fazer
uma codificagdo dos conceitos de homem, para, assim, descrever o seu papel no mundo. **

Entre os diversos documentos do Concilio Vaticano II, no sentido de integracdo e
mensagem social, destacou-se Lumen Gentium — a chamada constituicdo sociopastoral da
Igreja no mundo de hoje. E ainda: no contexto politico, em sua constitui¢do pastoral
Gaudium et spes, ressaltou-se o papel da Igreja nas relagdes com a comunidade politica e se
manifestou como “sinal e salvaguarda da transcendéncia da pessoa humana” (Gs. n. 76).
Reafirmou ainda a importancia da participacdo politica dos cristdos na constru¢cdo da
sociedade justa e fraterna e confirmou essa participacdo como um servico: “A Igreja louva e
aprecia o trabalho de quantos se dedicam ao bem da nagao e tomam sobre si o peso de tal
cargo, em servigo dos seres humanos” (Gs. n. 75). »

Constatou-se que a América Latina participou desse concilio com cerca de 550
padres, os quais, apdés terem penetrado no sistema doutrindrio da Igreja, fizeram uma
transposi¢do para a realidade social. Pode-se, assim, perceber que mudangas comegaram a
acontecer desde o inicio desse acontecimento. E, segundo Leonardo Boff, ndo foram
mudancas superficiais, tratou-se de fatos que expressavam a fidelidade ao espirito mais
profundo que animou aquele evento catolico. Para esse tedlogo, o discurso conciliar

produziu repercussdes muito mais incisivas na sua praxis:

** Assim discorre o proprio documento: “O Concilio Vaticano II, vendo mais profundamente o mistério da
Igreja, ndo hesita agora em dirigir a sua palavra, ndo ja apenas aos filhos da Igreja e a quantos invocam o nome
de Cristo, mas a todos os homens. Deseja expor-lhes o seu modo de conhecer a presenca e atividade da Igreja no
mundo de hoje. Tem, portanto, diante dos olhos o0 mundo dos homens, ou seja, a inteira familia humana, com
todas as realidades nos meios das quais vive: esse mundo que ¢ teatro da histéria da humanidade, marcado pelo
seu engenho, pelas suas derrotas e vitdrias. Por isso, o concilio, testemunhando, expondo a fé do povo de Deus,
por Cristo congregado, ndo pode manifestar mais eloqiiéncia a sua solidariedade, respeito e amor para com a
inteira familia humana, na qual estd inserida, do que estabelecendo com ela didlogo sobre esses varios
problemas, aportando a luz do Evangelho e pondo a disposi¢do do género humano as energias salvadoras que a
Igreja, conduzida pelo Espirito Santo recebe do seu fundador. Trata-se, com efeito, de salvar a pessoa do homem
e de restaurar a sociedade humana. Por isso, o homem sera o fulcro de toda a nossa exposi¢do: o homem uno e
integral; corpo e alma, coragdo e consciéncia, inteligéncia e vontade” (Concilio Vaticano II, 1971).

» A participagdo politica dos catolicos se inspira em dupla fidelidade: a propria natureza da politica, realidade
criada por Deus e dotada de legitima autonomia, e a propria vocagao cristd, iluminada pela palavra do evangelho.
Esse principio implica que o cristdo atuante na politica deve fazé-lo com verdadeiro espirito democratico e, nesse
espirito, pode fazer sua propria opg¢do entre as varias visdes da politica ou os diversos partidos, desde que isso
nao fira os valores éticos fundamentais. A Igreja sente, como seu dever e direito, estar presente nesse campo da
realidade: porque o cristianismo deve evangelizar a totalidade da existéncia humana, inclusive a dimensdo
politica. A politica exercida em sua forma auténtica, inspirada nos principios do Evangelho, ¢ um caminho de
santifica¢do. Conf. Concilio Vaticano II, Gaudium et spes, n.36.
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A comunidade de fé passa a se expressar como comunidade politica. A
comunidade eclesial ndo se transforma em uma célula politica, mas
absorve essa realidade, ajuizando-a eticamente, celebrando-a na fé. A
comunidade cristd e a comunidade politica tornam-se espagos abertos,
onde circula o cristdo (2005, p. 25).

Pode-se dizer que o Concilio Vaticano II recolheu e fortaleceu uma pratica ja em
curso desde a década de 1950. A Igreja se abriu a modernidade, aos valores humanos, ao
ecumenismo e se interessou pelas questoes da justica em ambito internacional. Entendeu-se
esse evento como um concilio sensivel ao drama humano. Acolheu os valores humanos do
trabalho, da ciéncia, da técnica e das diferentes culturas — vertente que deu origem ao
didlogo da fé com a vida, do evangelho com a justica. Na América Latina, propiciou o
surgimento de pastoral articulada em ambito continental expressa em Medellin (1968) e

Puebla (1979) e a reflex@o co-natural que a acompanhou, a teologia da libertagao.

Assim, a grande novidade inaugurada na vida pods-conciliar da Igreja foi a
abordagem da f¢é vivenciada na pratica, criando novo discurso. A doutrina conciliar supds a
valorizagdo positiva do fazer politico, democratico como empenho do amor em favor do bem
comum. Ela convocou o cristdo a trabalhar responsavelmente nesse ambito, de onde se julga
o destino de milhdes de seres humanos, porquanto a atividade politica se mostra como uma
das vocagdes mais importantes para o bem comum. Segundo o Catecismo da Igreja Catolica,

por bem comum deve-se entender

O conjunto daquelas condi¢des da vida social que permitem aos grupos ¢ a
cada um de seus membros atingirem de maneira mais completa e
desembaracadamente a propria perfeigdo. O bem comum interessa a vida de
todos. Exige a prudéncia da parte de cada um e mais ainda da parte dos que
exercem a autoridade. Comporta ele trés elementos essenciais: em primeiro
lugar, o respeito pela pessoa como tal. Em nome do bem comum, os poderes
publicos sdo obrigados a respeitar os direitos fundamentais e inalienaveis da
pessoa humana. O bem comum consiste nas condi¢des para exercer as
liberdades indispensaveis ao desabrochar da vocagdo humana: tais sdo o
direito de agir segundo a norma reta de sua consciéncia, o direito a protecao
da vida particular e a justa liberdade, também em matéria religiosa. Em
segundo lugar, o bem comum exige o bem-estar social ¢ o desenvolvimento
do préprio grupo. Por fim, o bem comum envolve a paz, isto é, uma ordem
justa, duradoura e segura (CNBB, 1999. p. 508).

O periodo posterior ao Vaticano II tem dois momentos fundamentais: de 1965 a

1970, dinamiza-se o clero, despindo-se dos signos do poder e inserindo-se no meio do povo

26 Conceito também fundamentado na constituicao GS 26, 1; GS 74,1.
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— assume a animacao, a unidade e o servi¢o —; de 1970 a 1980, renovam-se as bases em que
o povo simples e pobre se organiza (CEB) e ensaia uma nova Igreja. Dessa nova caminhada,
emerge a Conferéncia de Medellin 77(1968). Segundo Gutierrez (1984, p. 41-56), no
ufanismo da renovacao, era nitida a crise da Igreja na América Latina, entdo, dissimular esse
fato equivalia a viver num pseudomundo. Isso, porém, nao se podia considerar com temor, €
sim como exigéncia inventiva para pensar € criar novas estruturas eclesiais, novas formas de
presenga no mundo. Para isso, considerar-se-iam dois aspectos: a) segundo a Igreja latino-
americana, a afirmacdo de sua personalidade propria devia ser linha de forga nessa busca, ou
seja, tornar-se Igreja-fonte (considerando a realidade de Terceiro Mundo); b) outra linha de
forga consistiu no compromisso de pobreza nao como simples abertura aos pobres, mas
como mudanca substancial em sua fisionomia. “Nesse sentido, a Conferéncia episcopal de
Medellin pode representar para a Igreja latino-americana aquilo que o Concilio Vaticano II
significou para toda a Igreja” (AMADO, 2004, p. 259).

A Conferéncia de Medellin representou, de acordo com Andrade (1991, p. 55),
antecipacdo e salto profético feito pelos representantes do episcopado latino-americano e
seus assessores em direcdo ao compromisso social transformador. O documento final,
intitulado “A Igreja na atual transformacdo da América Latina a luz do Concilio”, compde-se
de 16 documentos divididos em trés sec¢des: Promog¢dao humana; Evangelizacdo e
crescimento na fé; A Igreja invisivel e suas estruturas. Dos 16 documentos, trés
particularmente foram elaborados segundo a 6tica que pressupde o entendimento da estrutura

. . . A2
social a partir da Teoria da Dependéncia.”®

27 Segunda Conferéncia Geral do Celam, em 1968, na cidade de Medellin, Coldmbia. Tornou-se conhecida como
Conferéncia de Medellin. Intencionava-se promover a aplicagdo do Concilio Vaticano II a realidade latino-
americana. No seu contexto histdrico e social, podemos destacar: a) a situagdo econdmica das classes populares
se tornara mais precaria; b) redefinia-se a relagdo entre a Igreja ¢ 0 mundo. Como resposta do Episcopado da
América Latina, podemos dizer que o tema de Medellin era a presenga na atual transformagdo da América
Latina. No campo social, evidenciavam-se algumas realidades: estruturas injustas; violéncia institucionalizada;
transformagdes radicais; necessidade de conversdo profunda e de a economia colocar-se a servigo do povo;
organizacdo do povo em CEBs. De acordo com Ribeiro (1999, p. 65), Medellin originou um processo
irreversivel de transformagdo da Igreja na América latina. Com isso, a Igreja da América latina distanciou-se dos
regimes com os quais convivia; identificou-se com as classes pobres e exploradas; comprometeu-se em
promover e apoiar as organizagdes de base; definiu a sua missdo como anuncio do reino e denuncia das
injustigas sociais do continente; estimulou um pensamento teoldgico original na AL, a Teologia da Libertagdo;
desenvolveu as CEBs; criou a consciéncia coletiva para a transformagdo das estruturas injustas; consagrou um
modelo de reflexdo e de elaboragdo de seu pensamento que servird para documentos posteriores; partiu da
analise cientifica da realidade (VER); confrontou essa realidade com a luz do Evangelho e da doutrina social da
Igreja (JULGAR); elaborou opgdes pastorais e linhas de acdo e de compromisso para os cristdos ( AGIR).

** Teoria da Dependéncia: modelo desenvolvimentista criado pelo Instituto Superior de Estudos Brasileiros
(ISEB), em 1955. Seu conceito central traduz a situagdo em que vivem os paises periféricos em relacdo aos
centrais. Os paises periféricos devem deixar de ser objetos para se tornarem sujeitos da historia. Por isso a
énfase posta no nivel politico, e ndo no tecnoldgico. A Teoria da Dependéncia pde em primeiro plano a questdo
politica e subordina a revolucdo tecnoldgica, econdmica, social e cultural. (Cf. ANDRADE, 1991).
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No campo social, evidenciavam-se realidades como estruturas de injustigas,
violéncia institucionalizada, transformagdes radicais, o que levou a Igreja a se comprometer,
de modo mais factual, com seu povo.

Nesse momento histérico ¢ que se langaram as sementes de uma teologia
revitalizada para a Igreja na América Latina. De acordo com o tedlogo Henrique Dussel (1978
/1979, p. 47), a partir dai, as comunidades eclesiais de base (CEB) e a Teologia da Libertacao
tornaram emergente a necessidade de a Igreja latino-americana assumir a coragem de ir contra
tradicional e esclerosada ortodoxia e se posicionar pela ortopraxis.”’ Assim Medellin buscou

codificar a caminhada da Igreja apos o Vaticano I1.*°

¥ 0 termo aqui ¢ utilizado no sentido de corregdo da pratica, de rever uma nova agio por parte da Igreja latino-
americana.

% Com o tema “A Evangelizaco no presente e futuro da América Latina”, na cidade de Puebla-México (1979),
aconteceu a III Conferéncia do Episcopado latino-americano, conhecida como Conferéncia de Puebla. Esta
constituiu o marco fundamental do pensamento social e politico da Igreja na América Latina. Diante do
agravamento politico, economico ¢ social da realidade latino-americana, a Igreja redimensionou suas opgdes e
preferéncias de agdes. A Conferéncia de Puebla confirmou o papel sociopolitico da Igreja na América Latina. O
documento abriu pistas, iluminou, anunciou e denunciou; incitou a criatividade e ao prosseguimento da
caminhada de inser¢do da Igreja como povo em sua realidade. O documento afirma, categoricamente, a
necessidade de o leigo e a leiga influenciarem a sociedade por meio da sua acdo e participagdo na vida social e
politica. O documento de Puebla explicita suas opgdes de Igreja na vida do povo da América Latina. De modo
enfatico, plenifica sua opgao radical pelos pobres, mesmo que isso venha a questionar o paradoxo de sua vida
interna.

Em 1992, na capital dominicana, aconteceu a IV Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano
convocada pelo Papa Jodo Paulo II, mais conhecida como Santo Domingo. Objetivava-se celebrar o centenario
do inicio da evangelizagdo e impulsionar, desde ali, nova evangelizacdo. A “nova evangeliza¢dao” foi a idéia
central de toda tematica da conferéncia. Nesse momento, os bispos reafirmaram a “opg¢éo preferencial pelos
pobres”. Em relag@o a tematica politica, o documento de Santo Domingo chegou a expressar o desejo que tem o
cristdo a luz do Evangelho, vivendo o compromisso social da fé: Iutar para impregnar o campo politico dos
valores éticos fundamentais, concretizando o clamor geral contra a corrupgdo administrativa; distanciamento
das liderancas partidarias com relagdo aos interesses das bases e das reais necessidades da comunidade; vazios
programaticos e desatengdo ao social e ético-cultural da parte das organizagdes partidarias; governos eleitos
pelo povo que ndo se orientam eficazmente para o bem comum; muito clientelismo politico e populismo, porém
pouca participacao.

A V Conferéncia Geral do Episcopado Latino-americano ¢ do Caribe, conhecida como Documento de
Aparecida, aconteceu entre os dias 13 a 31 de maio de 2007, no Santuario Nacional de Nossa Senhora
Aparecida, Brasil, cuja abertura foi feita pelo atual Papa Bento XVI. Nessa Conferéncia, a Igreja confirmou sua
tarefa profética nos espagos sociais e na formagao politica dos cristdos: “A coeréncia entre fé e vida no ambito
politico, econdmico e social exige a formagdo da consciéncia, que se traduz no conhecimento da Doutrina
Social da Igreja”. A V Conferéncia se comprometeu a levar a cabo uma catequese social incisiva, porque “a
vida ndo se expressa somente nas virtudes pessoais, mas também nas virtudes sociais e politicas. ’Queremos
acompanhar os construtores da sociedade, visto que ¢ vocagdo fundamental da Igreja neste setor formar as
consciéncias, ser advogada da justica e da verdade e educar nas virtudes individuais e politicas. Chamar ao
sentido de responsabilidade dos leigos para que estejam presentes na vida publica, e mais concretamente na
formagdo dos consensos necessarios e na oposi¢do contra a injusti¢a”. Documento de Aparecida, 2007, p. 44 —
45). Querendo conhecer melhor o teor dessas conferéncias, buscar os textos oficiais: Puebla, editora Vozes,
1980. Santo Domingo, edi¢des Paulinas, 1992. Documento de Aparecida, edi¢des Paulinas, 2007.
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2.2 Da Teologia da Libertagdo aos novos atores sociais

2.2.1 Teologia da Libertacdo

Segundo Libanio (1987), toda teologia — sabemos — ¢ situada no interior de uma
Igreja, que, por sua vez, se insere em determinado contexto. Logo, em cada momento
histérico, € possivel o surgimento de nova teologia em estrita relagdo com a Igreja e com o
contexto sociopolitico daquela coordenada historica. No contexto dos anos 1950 a 1970, na
perspectiva sociopolitico-cultural e eclesial catdlica, havia um cendrio propicio e fértil para o
aparecimento de nova teologia: opressao e miséria eram fendmenos documentados em todos
os paises latino-americanos. Assim, dentro de um contexto emergencial de consciéncia
libertadora proveniente de lutas, mudancas e opressdes, nasceu a Teologia da Libertagao.
Como toda teologia, a da libertacdo surgiu em determinado momento como fruto de reflexao
sobre problemas objetivos vividos na América Latina.

Diversos acontecimentos ocorridos no continente latino-americano, a partir da
década de 1950, contribuiram para reflexdo no interior do pensamento catélico, no sentido de
se formular uma teologia correspondente a tal consciéncia libertadora. Destaquemos alguns: a
industrializagdo do continente sob a hegemonia do capital multinacional promovia, cada vez
mais, a dependéncia, o que aprofundava as divisdes sociais, estimulando o éxodo rural e o
crescimento urbano com concentragao da classe trabalhadora; a Revolu¢ao Cubana, em 1959,
abriu novo periodo histdrico para os povos latino-americanos, caracterizado pela
intensificagdo das lutas sociais; o aparecimento de movimentos guerrilheiros, a sucessao de
golpes militares e crise de legitimidade do sistema politico.

Para Lowy (2000), s6 a soma desses eventos justifica as condi¢des que
possibilitaram a emergéncia da Teologia da Libertagdo, que ele rebatiza de Cristianismo da
Libertacio *'. Simbolicamente, diz o autor, a corrente cristd radical nasceu em janeiro de
1959, quando Fidel Castro, Che Guevara e seus camaradas entraram marchando em Havana,
enquanto, em Roma, Jodo XXIII publicava a primeira convocagao para o concilio ecuménico.

Na esfera religiosa, apontam-se como indicadores: autonomia relativa do campo
eclesiastico-religioso, isto €, determinacdes culturais e sociais especificas a Igreja sem as
quais ‘“‘sua abertura para o povo”, a partir de 1960, ndo poderia ser compreendida; a
combinac¢do ou convergéncia de mudancas internas na Igreja que ocorreram nos anos de 1950

e se desenvolveram da periferia ao centro da instituicdo. No plano interno, aponta-se o

3! Lowy rebatizou a Teologia da Libertagio de Cristianismo da Libertagio, porque, para ele, tal fendmeno se
constitui em algo mais que uma corrente teologica, sobretudo pelo alcance de suas conseqiiéncias.
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surgimento de novas correntes teoldgicas a partir da II Guerra Mundial, especialmente na
Alemanha e na Franga; novas formas de cristianismo social (os padres operarios € a economia
humanista), além da crescente abertura as preocupagdes da filosofia moderna e das ciéncias
sociais, legitimadas e sistematizadas pelo pontificado de Jodo XXIII (1958-1963) e pelo
Concilio Vaticano II (1962-1965).

Tais movimentos envolvidos diretamente em uma sociedade em crise se tornaram
permedveis as correntes sociais, politicas e culturais de seu ambiente. Além disso, Lowy
(2000) enfatiza ainda o papel desempenhado por outro grupo de formagdo da Teologia da
Libertagdo: os assessores especialistas que trabalhavam para os bispos e conferéncias
episcopais. Eram economistas, socidlogos, planejadores urbanos, tedlogos e advogados, uma
espécie de aparelho intelectual leigo da Igreja o qual introduzia na institui¢do os ultimos
acontecimentos das ciéncias sociais, 0 que, na América Latina, por volta de 1970, significava
sociologia e economia marxistas (Teoria da Dependéncia). Ainda, na mesma ¢época,
destacava-se, nas ordens religiosas — sobretudo nos jesuitas, dominicanos, franciscanos e
capuchinhos, além das ordens femininas —, a vanguarda de nova prética e de novo pensamento
teologico. Essas ordens eram as que mais participavam das novas pastorais sociais € mais
criavam comunidades de bases.

O ultimo grupo periférico, apontado por Lowy, de grande importancia na
construcdo da Teologia da Libertacdo foi o dos padres estrangeiros, com destaque para os
franceses, espanhois e norte-americanos, possivelmente porque, disponiveis para missdes em
paises latino-americanos, representavam um segmento dentro da Igreja mais sensivel aos
problemas da pobreza e muitos assumiam pardquias em regioes mais remotas € mais pobres
ou, entdo, em favelas que proliferavam nos grandes centros urbanos. Conforme o mencionado
autor, o imenso contraste entre as condi¢des de vida de seus paises de origem e a encontrada
na América Latina levou muitos deles a conversdo moral e religiosa ao movimento de
libertagcdo dos pobres.

Apontam-se ainda os movimentos populares como geradores de consciéncia de
libertacdo. De fato, a Igreja ndo teria captado suficientemente o grau de temperatura do clima
libertario, no caso do Brasil e outros paises do continente americano, se nao tivesse contado,
nesse processo de génese da Teologia da Libertacao, com a presenga significativa e decisiva
das camadas populares. Segundo Lowy (2000), a Juventude Universitaria Catolica (JUC), a
Juventude Operaria Catdlica (JOC), a Agdo Catolica, os Movimentos de Educagdo de Base
(MEB) do Brasil e os comités para a promog¢ao da reforma agraria (Nicaragua), as federagdes

de camponeses cristdos (El Salvador) e as Comunidades Eclesiais de Base (CEB), por volta
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de 1960, eram a arena social onde os cristdos se comprometiam ativamente com as lutas
populares, reinterpretando o Evangelho a luz de sua pratica, como movimentos relevantes
para o processo de surgimento dessa teologia. Em tais movimentos, a fé e a politica se
entrecruzavam. Af se articulava a fé com o compromisso social, buscava-se 0 compromisso
com o processo de libertacdo das classes populares dentro da perspectiva da relagdo fé e
politica.

Desde o inicio, entendeu-se que o sujeito dessa libertagdo seria o proprio pobre
quando conscientizado, organizado e engajado em favor de mudancas sociais. Fundamental
para tal compreensao foi Paulo Freire. Com sua “pedagogia do oprimido” e a “educa¢do como
pratica da liberdade”, mostrou que o pobre nao ¢ pobre, mas empobrecido, feito pobre por
relacdes econdmico-sociais opressoras. Nao ¢ um ignorante, mas produtor de outro tipo de
cultura e portador de for¢a de transformacao social. Se a libertagdo ndo resultar da luta dos
proprios oprimidos, nunca serd verdadeira libertagdo. As igrejas e outros poderdo e deverdao
ser seus aliados, mas jamais os protagonistas.

Por essa razdo, a marca registrada da Teologia da Libertacdo foi a opcao pelos
pobres, contra sua pobreza e em favor de sua vida e liberdade. Se os pobres sdo oprimidos,
eles o sdo de muitas formas: pela opressdo econdmica, que os fazem carentes e excluidos;
pela opressdo racial que atinge os negros; pela opressdao étnica que afeta os indios etc. A
verdade ¢ que os pobres do mundo continuam aumentando, o que reforca a urgéncia dessa
teologia praticada nas igrejas que articulam fé e justica e ddo centralidade aos pobres.
Observa-se que cada continente elabora questdes especificas na Otica da libertacdo,
informacao confirmada nos ultimos foruns mundiais da Teologia da Libertacdo ocorridos em
Porto Alegre (2005) e Nairobi (2007).

Na América Latina, forte corrente discute a relacdo da economia de mercado com
a ética e as novas formas de dominagao global; cresce também a preocupacgdo ecoldgica. Na
Africa, continua viva a questdo da aculturacio; reivindica-se o direito dos primeiros cristdos a
assumirem as matrizes das culturas em presenca de onde resultou o cristianismo atual. Na
Asia, a grande questdo ¢ o dialogo inter-religioso.

Convém ainda recordar que, a partir dos anos 1980, com o desaparecimento da
Unido Soviética e do Leste Europeu, mudou-se o contexto politico internacional: surgiu uma
série de crises, entre as quais da esquerda latino-americana, que, segundo andlise de Lowy
(2000), ndo chegou a afetar os militantes da Teologia da Libertagdo, tanto quanto outras
correntes, porquanto o compromisso dela era com os pobres e sua identidade ndo dependia do

modelo soviético. No entanto, a derrota eleitoral da Frente Sandinista de Libertacao Nacional
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(FSLN) nas elei¢des de 1990, na Nicaragua, significou duro golpe, porque a Revolucao
Sandinista se tornara inspiragdo para toda uma geracao de cristdos. Essas dificuldades
somadas a hostilidade da Ctiria Romana — cuja arma decisiva contra qualquer desvio doutrinal
e agentes pastorais excessivamente politicos era e continua sendo a nomeacdo de bispos
conservadores conhecidos por sua franca hostilidade a Teologia da Libertagdo, experiéncia
vivida em diversos paises latino-americanos, inclusive no Brasil e, particularmente, em
Olinda e Recife — levaram muitos a tecer prognostico de morte da Teologia da Libertagao.
Mas, para os cristdos de militdncia libertaria, ela continua viva, uma vez que movimentos
oriundos de experiéncias de cunho teologico libertario continuam atuantes. Neles se insere a
Escola F¢é e Politica Pe. Humberto Plummen, que ainda encontra nessa teologia um alicerce

para sua acao:

Para a Igreja, ¢ uma estratégia, ndo chega a ser opcdo. Ela € quase que um
imperativo. Nao tem como, nos dias de hoje, num contexto de
miserabilidade, de violéncia, de aumento das desigualdades sociais,
professar uma fé desencarnada, desenculturada, que a gente chama de
alienada. Entdo, essa relacdo da fé com a politica é uma estratégia que a
gente chama de imperativa; porque a fé sem obras ¢ morta, entdo as obras
sdo o agir politico que se vé€ fortalecido pela fé¢ num Deus da vida, num
Deus que quer um mundo melhor para todos (E.15. e).

E ainda: nenhum de seus importantes teélogos renegou as idéias anteriores ou aceitou as
criticas de Roma, apesar de que novas questdes e problemas ou nova abordagem da realidade
social e religiosa aparecem em seus escritos, como ¢ o caso da etnia, espiritualidade e cultura
popular e a ampliacdo do conceito de pobre, conforme coléquio anterior.

Outrossim, o processo de transformagdo econdmica das décadas de 1980 ¢ 1990
mais a crise da modernidade e a ofensiva neoconservadora de Roma como parte do processo
universal de restauragdo na Igreja Catdlica que conduz a centralizagdo cada vez mais
autoritaria do poder formam um contexto bem diverso do periodo anterior, impondo, portanto,
a necessidade de se construirem novos paradigmas para a Igreja, a Teologia da Libertagao e,
conseqiientemente, para a militancia cristd. Pertinente, pois, rever o panorama dessas duas

décadas vivenciadas, em particular, no Brasil. E o que faremos a seguir.*

32 Por traduzir uma das ultimas expressdes teologicas, a Teologia da Libertagio tornou-se, nas ultimas décadas,
uma das tematicas mais significativas para as mais diversas areas de pesquisa. Por um lado, teologia polémica,
mal compreendida, difamada e até condenada; por outro, a primeira producgdo tedrica nascida na periferia do
Cristianismo a qual apresenta novo modo de fazer teologia a partir dos pobres e contra sua pobreza, profética e
com apelo a consciéncia ética da humanidade. Nascida ao final dos anos 60 do século passado, ela continua
atuante na América Latina e em outros continentes. Particularmente pela estrutura e montagem do conteudo
programatico da Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen, tal teologia demonstra ser ainda o alicerce
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2.2.2 Novos atores sociais

Ao final da década de 1970 e comego dos anos 1980, no campo das Ciéncias
Sociais e na pratica politica, entre varios acontecimentos, um fato merece destaque: o
aparecimento dos movimentos sociais € conseqiientemente o surgimento de diversos atores
sociais. Em todo o mundo ocidental, negros, mulheres, homossexuais, ecologistas, moradores
das periferias e das classes médias urbanas comegaram a pronunciar suas falas e
reivindicac¢des no cenario politico.

No Brasil, podemos relacionar o aparecimento dos diversos atores sociais, em seus
determinantes politicos, a dois processos inter-relacionados. O primeiro se refere ao
fechamento dos canais institucionais da sociedade civil brasileira durante o periodo da
ditadura militar, o que levou alguns setores da sociedade a tentar estabelecer novos espacos
politicos para as suas reivindicagdes, além de demonstrarem descontentamento com a ordem
vigente. Destacamos, ainda, o fracasso das propostas de transformagao social de carater

totalizante que marcaram a década de 1960, provocando certa desconfianca com relagdo a

teologico dessa militancia cristd. Ela deve ser entendida na esteira das rebelides jovens que irromperam em
muitas partes do mundo em meados dos anos 1960. Tratava-se de criticar as instituigdes tradicionais, como a
familia, o Estado burocratico ¢ a cultura dominante, por seu carater autoritario e centralizador, criando-se uma
cultura da liberdade e da criatividade. Simultaneamente, na América Latina, os pobres invadiam a cena politica
com movimentos organizados dos quais participavam cristdos que traziam em suas reflexdes questionamentos
diversos: até que ponto o Cristianismo, junto com outros, ajuda a libertar a humanidade, e ndo ¢ um simples fator
de acomodacdo e legitimacdo do status quo? Em termos teologicos, como anunciar que Deus ¢ bom em um
mundo de miseraveis? Para esses cristdos, anunciar Deus, de forma convincente, s6 seria possivel com a
transformagao deste mundo; e a propria fé no Deus biblico fornece motivagdo para tal. Pertinente ainda lembrar
o significado do Concilio Vaticano II, que criou um espirito de aggionamento e a mobilizagdo que
representavam figuras proféticas, como dom Helder Camara no Brasil e outros bispos em outras regides do
continente. Eles cedo entenderam que o subdesenvolvimento dos paises latinos era outra face do
desenvolvimento dos paises centrais e que isso representava uma dindmica de opressdo a ser rompida, pois a
opressdo contrapunha a libertagdo. Assim, nasceram o termo e sua significagdo politico-religiosa. Quanto ao
método, a primeira palavra foi “pratica”. No inicio de tudo, estavam os movimentos sociais ativos. Depois, veio
o fendmeno da Igreja da Libertagdo, expressdo pela troca de lugar social de seus agentes: bispos abandonam seus
palacios (em Recife, o exemplo de dom Helder Camara); padres religiosos vdo morar nos meios populares;
tedlogos combinam o trabalho académico com a leitura popular da Biblia e as varias pastorais sociais, por terra,
por teto, pelo negro, pela saude e outras. Esse ensaio fez nascer novo modelo de Igreja. Utilizando o mesmo
método do Vaticano (Ver, Julgar e Agir) o método com algo revoluciondrio, partiu-se da percepc¢io da realidade
em suas varias dimensdes: o Ver, identificando as questdes relevantes que movia o povo; em segundo lugar, se
fez o juizo dessa realidade julgando a luz das Escrituras, da teologia e da grande tradig¢do da fé, discernindo-se os
momentos de graca ¢ de pecado da realidade realgando-se os pontos que deveriam ser transformados; por fim, o
compromisso efetivamente libertador (Agir) com a defini¢do das estratégias, a distribuicdo das tarefas e o
trabalho concreto sobre a realidade. Esse método ¢ o mais temido e combatido pelo Vaticano, pois exibe
exatamente o ponto mais fraco de todas as suas intervencgdes: de serem autoritarias, afastadas da realidade,
dedutivistas e meramente doutrinais, geralmente desgarradas dos processos historicos. Tal método vem desafiar
as demais correntes teoldgicas a ndo serem meros produtos de consumo interno dos cristdos, mas momentos de
reflexdo das questdes relevantes da humanidade, sob risco, caso contrario, de ndo escapar da pecha de alienagao
e cinismo histérico. (Parte do texto de reflexdo de um artigo meu apresentado na UFPE, na disciplina Sociologia
da Religido. A reflexdo foi baseada no livro A guerra dos deuses, Michael Lowe e também leituras a respeito da
teologia da libertagdo de varios autores, como Leonardo Boff, Frei Betto entre outros autores que escreveram
sobre a Teologia da Libertagdo, citados nas referéncias bibliograficas).
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essas formas de fazer politica, como também levando a formulacdo de criticas por parte de
alguns setores dos movimentos sociais. O segundo processo relaciona-se com a posicao do
Estado durante o periodo em questdo: ao final da década de 1970, o pais vivia sob o signo da
“abertura” e o regime militar ja4 ndo tinha a mesma legitimidade dos tempos do “milagre

brasileiro”. Como afirma Fontes,

O regime tolhido pela onda crescente dos movimentos sociais descobre que
somente a repressdo ja ndo lhe garante a continuidade. Torna-se preciso o
uso de instrumentos legitimadores. Decerto, tdo somente o discurso
ideologico ndo ¢ suficiente; sera necessario abrir espaco aos setores nao
hegemonicos da sociedade civil que, embora restritos — por conseguinte nao
suficientes para o deslocamento dos grupos sociais no poder — sdo bastante
significativos. Este é o sentido da chamada abertura politica (1986 p. 362).

Assim, observava-se, por parte do Estado autoritario, o reconhecimento da
necessidade de abrir alguns espagos de didlogo com a sociedade, como forma de manter os
crescentes conflitos sob controle, permitindo a distensdo caminhar ‘lenta e gradual’, conforme
parece ter acontecido. Nao se pode também desconsiderar as transformacdes ocorridas na
propria administracdo publica: por exemplo, o surgimento de projetos especificos para a
resolucdo de problemas bésicos, como saude, moradia, educagdo. Como afirma Cardoso, “a
formulagdo dessas politicas e a criacdo de mecanismos para implementé-las tém efeito indutor
de reivindicacdes” (1984, p. 299).

Considerado um periodo de grande ebuli¢do social no pais, ¢ inegavel que os anos
1980 constituiram uma década de participacdo de diversos atores sociais geradores de muitos
frutos, talvez ndo de ordem material, no sentido de conquistas imediatas, mas instauradores de
nova racionalidade no social: a de que o cidaddo, o povo, ou qualquer outra denominagao
equivalente, tem o direito de participar de tudo o que lhe diz respeito, segundo bem comenta

Gohen:

este é o grande saldo dos anos 80, particularmente em termos de Brasil. E
um saldo de ordem moral, que devera interferir na cultura politica do pais
no proximo século. Muito mais que conquistas isoladas de bens,
equipamentos urbanos, melhorias na qualidade de vida, o grande saldo foi a
demarcagdo de espagos para a voz dos ndo governantes, em questdes que 0s
governantes tém o poder de decidir. O grande saldo foi a construgdo de uma
nova postura da sociedade civil, ainda que restrita a pequenos segmentos. E
este saldo continua a existir, a se multiplicar, junto a movimentos sociais
que ndo sdo predominantes no meio popular, como os movimentos
ecologicos (2005, p. 98).

Do ponto de vista econdmico, economistas, analistas e historiadores a consideram

como uma década de perdas, pois se toma por base a diminui¢do dos indices de crescimento, a
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perda em produtividade agricola e industrial, a perda em competitividade tecnologica etc.
Assim, também, as perdas em qualidade de vida, porque aumentaram os indices de violéncia,
sobretudo a criminalidade cujas vitimas principais foram criancas, adolescentes e lideres
rurais; intensificou-se a polui¢do, doencas diversas e epidemias bem relevantes. Destacaram-
se ainda a estagnacdo do declinio da taxa de analfabetismo e o aumento do desemprego.

Em contraste com as consideradas perdas, a referida década, conforme ja
mostramos anteriormente, produziu muitos frutos, ganhos, sobretudo, no campo sociopolitico.
Vale a pena rememorar a efervescéncia dos movimentos sociais. A sociedade como um todo
aprendeu a organizar-se e a reivindicar. Diferentes grupos sociais se organizaram para
protestar contra o regime politico vigente, para pedir “Diretas, ja!”. Grupos de pressao,
estudantes e intelectuais engajados se mobilizaram em fun¢do de nova Constitui¢do para o
pais. A sociedade civil voltava a ter voz depois de longo periodo de siléncio e de
desarticulagdo politica. A nacdo voltava a manifestar-se por meio das urnas. Foi também o
periodo de diversas categorias profissionais se organizarem em sindicatos e associagdes, 0
periodo das reivindicagdes dos aumentos salariais.

Do ponto de vista educacional, o leque de demandas educativas esteve articulado as
conjunturas politicas a que o pais se submetera, talvez como busca de respostas para
problemas de ordem estrutural gerados pelo modo de producao capitalista aqui vivenciado.
Entre as diversas demandas, destacaram-se a educacdo para cidadania e a educagdo popular. A
primeira talvez tenha sido a demanda predominante na sociedade brasileira nos anos 1980.
Segundo Gohn (2005, p. 63), ela esteve associada a idéia de juridizag¢do das relagdes sociais,
em razao de haver tomado como parametro aspectos relativos as leis, aos direitos, a
construcao de nova Constituicdo, a elaboracao de leis organicas etc. Ja a educagdo popular foi
uma demanda presente em varios movimentos sociais organizados. Sua maior fonte de
expressao residia nas organizagdes ndo-formais de educacdo: participagdo nos clubes de maes
da periferia, em lutas e movimentos sociais organizados em torno das reivindicagdes por
moradia, servigos publicos etc. As respostas a tal demanda educacional foram organizadas,
em sua maioria, por institui¢gdes, como igrejas, partidos politicos, sindicatos, associacdes de
moradores, grupos de assessoria provenientes de organizacdes ndo-governamentais e

universidades etc. A esse respeito, Gohn faz a seguinte afirmagao:

No Brasil dos anos 80, os movimentos sociais, particularmente os de carater
popular, foram o lume que orientou os ténues avangos democraticos que a
sociedade civil obteve. Eles reorientaram as relagdes sociais tecnocraticas e
autoritarias para formas menos coercitivas. Fizeram-se reconhecer na arena
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politica como interlocutores validos e necessarios, particularmente na
transi¢do operada através de processos constitucionais (2005 p. 52-53).

Fazendo uma construcdo coletiva, os cursistas da Escola Fé ¢ Politica Pe.
Humberto Plummen, ao reconstruir os ventos cronologicamente, com énfase na educacao
popular, rememoraram esse periodo, destacando o seguinte. De 1978 a 1983, explicitam-se as
diferencas de concepgdes sobre as formas de luta; deu-se €nfase na organizagdao de base em
funcdo da organizagdo de massa; a luta pelo fim da ditadura militar e pela redemocratizagao
se tornou eixo articulador de mobilizagdes das organizacdes populares; observava-se forte
relacdo entre movimento sindical e movimento popular; houve ascensdo na mobilizagdo e
organizagdo dos movimentos sociais e populares — a criagio da Central Unica dos
Trabalhadores (CUT) representa grande saldo dessa ascensdo —; nasceu novo sindicalismo,
diferente daquele anterior a 1964; surgiu significativo nimero de organizagdes de base;
intensificou-se o carater classista e a forte relacdo diregOes-base; acentuaram-se as
mobilizacdes de massa; observava-se forte relacdo movimento sindical e movimento popular
(Anampos); lutou-se contra a estrutura sindical vigente. Em relacdo as atividades realizadas
por esses grupos € movimentos, sobressaiam as agdes de base e solidarias, as passeatas, as
mobilizagdes de massa, os protestos, as greves, 0s encontros € congressos nacionais, os
debates e seminarios, as publicagdo de jornais, boletins e panfletos. De 1984 a 1989,
ganharam forca os novos atores sociais que haviam acumulado saldo organizativo no periodo
anterior. Eis os resultados mais expressivos: significativa contribuicdo no processo de
redemocratizagdo, conquistas de novos direitos constitucionais, articulagao e formulagdo de
um projeto politico democratico-popular. Considere-se, ainda, que o processo recessivo
aumentaria o nimero de desempregados, o que contribuiu para diversificar os movimentos
sociais. Iniciaram-se outros resultados: a estruturacdo e o processo de unificacdo de
movimentos populares em busca de respostas a demandas especificas do campo e da cidade
(construgdo da CMP); comegavam a surgir divergéncias de concepgdo entre o movimento
popular e o sindical; a CUT consolidou sua estruturagdo e assumiu caracteristicas de
progressiva centralizacdo, o que provocou perda da base sindical e diminui¢do de sua
participacdo no interior do proprio movimento; o movimento sindical ndo conseguia dar conta
das lutas e da diversificagdo das organizag¢des populares (fim do monopélio de representacao);
cresceu a expressao regional e nacional de varios movimentos; estruturaram-se e
multiplicaram-se os centros de apoio, as assessorias ¢ a formagdo para os movimentos
populares. Entre os tipos de atividades realizadas no periodo destacaram-se: assembléias,

reunides, intercdmbios de experiéncias, campanhas de abaixo-assinados, generalizacdo de
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greves de categorias e greves gerais, encontros € congressos nacionais e estaduais, eleicoes,
encontros de formagao para liderangas e educadores.

Portanto, podemos dizer, essa década, tdo efervescente para os novos atores
sociais, alids, para toda sociedade civil, sem duvida, merece destaque pelo grande instrumento
consagrador de tais mudancas: a Constituicdo de 1988, fruto de lutas e lobbies, de diferentes
tendéncias e setores organizados da sociedade civil e politica.

A Lei Magna e seus instrumentos derivados (de &mbito estadual e municipal e leis
complementares etc) geraram e demarcaram esses novos espacos € novas formas do agir dos
grupos organizados. Assim, podemos perceber, diante de tal diversidade, a existéncia de um
denominador comum: a cultura politica. Portanto, o fato de grupos se terem mobilizado e
organizado foi considerado, por si, uma virtude portadora de poderes transformadores.
Todavia, do ponto de vista politico, a década de 1980 retratou o acimulo de forgas sociais

represadas até entdo que passaram a se manifestar. Como afirma Sader,

Os movimentos sociais foram um dos elementos da transi¢do politica
ocorrida entre 1978 e 1985. Eles expressavam tendéncias profundas na
sociedade que assinalavam a perda de sustentacdo do sistema politico
instituido. Expressavam a enorme distincia existente entre os mecanismos
politicos instituidos e as formas de vida social. Mas foram mais do que isso:
foram fatores que aceleraram essa crise e que apontaram um sentido para a
transformacdo social. Havia neles a promessa de uma radical renovagao da
vida politica (1988, p. 313).

Quanto a Igreja Catolica, foi um periodo relevante na formagdo dos leigos e na
renovagao da formacao dos padres — conotagdes muito dindmicas e originais por meio das
novas expressoes de organizagdes eclesiais que brotavam da renovacdao conciliar. De
acordo com Roberto Saraiva, um dos coordenadores da Escola Fé e Politica Pe. Humberto
Plummen, o Regional Nordeste 2 exerceu um papel muito importante na formacao dos

seus leigos e leigas, irmaos, irmas, sacerdotes e bispos que intervieram nessa sociedade:

Entdo, tinha-se escolas de fé e politica, circulos biblicos, formacgdo de
seminaristas junto com leigos e leigas. Tinha-se o incentivo muito grande
do episcopado nordestino. Naquele periodo, final da década de 70, comego
da década de 80, vocé poderia elencar um episcopado extremamente
progressista, extremamente voltado para essa dimensdo social e com grande
mistica. Se tinha a centralidade em dom Hélder Cadmara; dom Marcelo Pinto
Carvalheira; dom Jos¢ Maria Pires; dom Francisco Austragésilo; dom
Miguel Camara; Dom Otavio Aguiar; Dom Epaminondas; Dom Geraldo
Pontes, Dom Lamartine; dom Luiz; dom Jayme, entre outros. Como
também ndo podemos esquecer de dom Paulo Evaristo Arns; dom Pedro
Casaldaliga; dom Luciano Mendes, que, mesmo sendo de outros regionais,
sempre foram referéncias aqui no Regional NE 2. Entdo, tivemos uma
Igreja voltada para a aplicagdo das diretrizes do Concilio Vaticano I, uma
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Igreja ainda muito pos-concilio. E nessa efervescéncia que o laicato se joga
dentro dos movimentos sociais. E ai que vai se encontrar uma série de
pastorais nas universidades. Vieram os movimentos: Movimento Cristao
Operario, hoje o MTC (Movimento de Trabalhadores Cristdos); veio a
intervencdo de tais pastorais no meio operario. Vocé estd no processo de
saida da ditadura. Vem a histéria dos martirios, que, no Nordeste, vocé
encontra a historia muito antiga, porém muito recente do Pe. Henrique.
Dentro desse circulo de formagdo, evidentemente houve equivocos e erros
da agdo social, mas, como se diz, a Igreja é santa e pecadora, pecadora
porque ¢ formada por homens e mulheres, entdo nao podemos esperar a sua
perfeicdo, mas € santa, porque ela é norteada pela divindade, que é Deus e
Jesus Cristo.”

Ernanne Pinheiro (/n: Instituto Nacional de Pastoral, 2002, p. 259), fazendo um
balango do periodo em relagdo a militancia cristd, diz que as comunidades eclesiais de base
(CEB) ganharam espago nao s6 pela eclesiologia globalizante — como comunidades eclesiais
— mas também pela relacdo da fé com a vida que elas incrementavam, o que levou muitos
cristdos leigos a um compromisso maior, inclusive politico, diante dos desafios prementes do
Nordeste. As CEB sofreram muita influéncia no novo contexto eclesial do pds-concilio;
substituiram ou deram continuidade, na pratica eclesial, ao papel pioneiro da A¢ao Catolica
Especializada. Na arquidiocese de Olinda e Recife, com feicdo especifica, foram chamadas
Movimento de Evangeliza¢do “Encontro de Irmaos”.

Além delas, convém lembrar, com as mesmas caracteristicas eclesiologicas, as
pastorais sociais cujo objetivo era atingir, de forma especifica, os campos mais conflitivos de
missao (terra, mulher marginalizada, pescadores, jovens do meio popular...). Essa renovagao
foi compartilhada com outras expressdes de Igreja, de modo especial, com a Agdo Catolica
Operaria (ACO), a Juventude Operaria Catélica (JOC), continuada entre adultos. Formavam a
ACO os operarios cristdos para a missdo no mundo do trabalho. Ela exerceu grande
influéncia, ao final da década de 1960, na a¢do e na reflexdo, mas com a elaboragao de
documentos proféticos, como “Nordeste, desenvolvimento sem justica”; “Nordeste, 0 homem
proibido”. Ao lado da ACO, merece também destaque a atuacdo missiondria da ACR (Agdo
dos Cristdos no Meio Rural) em razao da relevante lideranga do sacerdote francés Pe. José
Servar.

Nessa efervescéncia, surgiam e reapareciam 0s novos atores sociais € 0s novos
militantes cristdos. A cultura politica gerada no desenvolvimento das a¢cdes dos movimentos
populares ao longo dos anos 1970-1980 tinha trés fontes basicas de inspira¢ao segundo bem
discorre Gonhn (2005, p. 106): participagdo, igualitarismo e organizagao/direcdo. A primeira

desenvolveu-se mais no interior dos movimentos populares, entre as bases e as liderancas

33 Entrevista concedida no dia 18 de julho de 2007, na sede da CNBB.
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politizadas, mas ndo necessariamente partidarizadas; fundava-se no principio da autonomia
das acdes e no desejo da autodeterminacao daqueles grupos até entdo excluidos de qualquer
possibilidade de acesso a bens materiais ou de visibilidade de suas proprias existéncias como
seres humanos que lutam para serem sujeitos da propria histéria, € ndo meros objetos de
politicas e politicos demagogos. A segunda, igualitarismo, partindo da existéncia real de
contingentes expressivos da populagdo pobre e marginalizada e da situacdo cotidiana,
permitiu elaborar principios de agdes no desenrolar dessas e nas metas a serem atingidas. A
matriz basica geradora de tais principios foi a Igreja Catdlica, ala da Teologia da Libertacao.
A terceira fonte de inspiragdo, organizagdo/direcdo, foi formulada pelos assessores e
liderancgas articulados aos grupos e tendéncias partidarias e sindicais, em particular, ao PT
(Partido dos Trabalhadores) e a8 CUT (Central Unica dos Trabalhadores). Aqui o movimento
social foi valorizado como elo fundamental de ligacdo entre o povo e o poder. Entretanto,
como a atuagdo nas estruturas de poder publico/estatal vigentes compete aos partidos
politicos, a estes atribui-se o papel fundamental de elaborar e implementar as politicas
publicas e os projetos sociais para a sociedade, portanto, também para os movimentos, aos
quais compete organizar a populacao.

Como nem tudo sdo flores, saiu a década de 1980 e entrou a década de 1990 com
poucas perspectivas no campo social, eclesial e politico. E muito comum ainda hoje se ouvir
falar que os movimentos sociais estdo em crise; os militantes também estdo nela inseridos; ha
certa apatia de grupos sociais até entdo organizados; a descrenca e a desmobilizacao
predominam; que, enfim, a era da luta pela participagdo, mobilizagdo, organizagdo acabou. A
nova era seria a do individualismo; o coletivo, como solugdo para os problemas da sociedade,
estaria em descrédito.

Gohn (2005, p. 101-102) analisa alguns pontos que podem ter levado os
movimentos sociais a tal crise, para ela, decorrente do acirramento de um processo instaurado
ao final dos anos 1980, fruto de problemas que os movimentos ja carregavam em seu bojo:
crise econdmica do pais, o desemprego, as politicas neoliberais, a queda do Leste europeu, a
crise das utopias, a descrenca na politica e na acdo do Estado etc.

De acordo com sua analise, todos esses fatores tém relevancia no cenario da
crise, porém a propria compreensdao disso passa, necessariamente, pela andlise de alguns
fatores internos aos movimentos, como, por exemplo: a) ao longo da aludida década, os
movimentos populares ndo desenvolveram projetos politicos proprios, independentes e
auténomos; b) a maioria deles dependia de assessorias externas, € muitas vezes era conduzida

por projetos de outras institui¢des, principalmente, de alguns partidos politicos e de certas alas
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da Igreja Catolica; ¢) o compromisso das liderangas estava, na maior porcentagem dos casos,
mais afinado com determinadas tendéncias politico-partidarias ou religiosas que davam o tom
nas acoes dos movimentos;

Ainda segundo andlise de Gohn (2005, p. 105), até 1988, os movimentos
construiram a imagem externa de que representavam grande forca politica. Em varias regioes
do pais, articularam-se as frentes de oposi¢do, ao status quo vigente, criticavam e
denunciavam a ndo-prioridade da gestdo publica para os setores sociais carentes; formulavam
demandas e, em vérios casos, apresentavam outras solu¢des para os problemas; resistiam as
pressdes para se desmobilizarem. Apos o processo da Constituinte, a maioria desmobilizou-
se. Algumas liderangas passaram a lutar mais nas fileiras do partido por cargos nas
administracdes publicas (nos locais onde se instalaram administragdes populares) ou por
indicagdes para concorrerem a cargos eletivos.

No campo religioso, em razdo das pressdoes de Roma sobre o clero latino-
americano, a ala progressista da Igreja Catolica retrocedeu. A evangelizacdo retomou
progressivamente o lugar da politica nas comunidades e movimentos de bairro.

No Regional Nordeste 2, o Instituto de Teologia do Recife (ITER) — que
integrava, na nova maneira de preparacao dos seminaristas diocesanos, futuros sacerdotes e
era aberto as congregacoes religiosas e aos leigos, buscando nova “metodologia teologica” em
consonancia com as orientacdes do Concilio Vaticano II e com a reflexdo teologica realizada
na América Latina — foi fechado em 1989, por ordem da Santa Sé. Justificativa: aboli¢do
daquela nova forma de formacgao sacerdotal. Fechado também, na mesma época, o Seminario
Regional do Nordeste.** De acordo com Ernanne (In: Instituto Nacional de Pastoral), o
fechamento das duas entidades educacionais, além de haver causado muita tristeza e
desarticulagdo da militancia crista, refletiu o refluxo da aplica¢do do Concilio Vaticano.

Os militantes cristdos da Escola Pe. Humberto Plummen, numa construgao
coletiva, também refizeram o caminho percorrido na década de 1990 e apontaram algumas
mudangas que talvez tenham sido fatores que contribuiram para a crise da referida década: a

exclusdo social e a luta pela sobrevivéncia aumentaram e passaram a fazer parte do debate dos

4 , . A . - L, . . , .
* Segundo Ernanne, nesse mesmo periodo, surgiu nova experiéncia de formagio teoldgico-missionaria,

chamada Teologia da Enxada, que tinha como perspectiva o estudo de teologia baseado no povo, em equipes no
meio dele, valorizando-lhe a cultura e a religiosidade, trabalhando como o povo. Tal experiéncia recebeu, depois,
institucionalizacdo maior denominada de Departamento de Pesquisa e Assessoria (DEPA). Alguns bispos do
Nordeste ordenaram presbiteros alguns dos jovens que receberam ai, parcial ou totalmente, a formacao
sacerdotal. Para saber mais sobre a Teologia da Enxada, ler Comblin, José (org.). Teologia da Enxada: Uma
experiéncia da Igreja do Nordeste. Petropolis: Vozes, 1977. Sobre o DEPA: Experiéncias de capacitacdo
teologica a partir do povo: a teologia da enxada e o departamento de pesquisa e assessoria. CABRAL, Newton
Darvin de Andrade, /n Historia das religides no Brasil. Vol. 2. Editora Universitaria UFPE, 2002. p. 493 — 537.



56

diversos movimentos; a crise de paradigmas — o referencial de classe perdeu a centralidade e
cresceu a busca de abordagem com outras énfases (género, ecologia, cultura, ética e vida
cotidiana, subjetividade/identidade) —; a mudanga de relagdo dos movimentos com o Estado
apontava novas questdes em relagdo a participacdo dos movimentos em canais institucionais;
intervengdo nas politicas publicas; acao direta versus representagdo; ganhavam forca novas
formas de organizagdes e tematicas ligadas aos movimentos populares — juventude, mulheres,
sem terra, seringueiros atingidos por barragens, negros, indios, grupos de luta por moradia,
transporte e saude —; multiplicaram-se movimentos, foruns, redes e outras formas de
articulagdo; era visivel a auséncia de mobilizacdes de massa, lutas fragmentadas, construgao
de amplo campo democratico popular; verificou-se alastramento de ‘“crise de militancia”
decorrente da queda do socialismo real e da quebra dos paradigmas ideologico-politicos
tradicionais; a CUT era cobrada pela sociedade por acdo mais propositiva; apesar das
tentativas de greves gerais, prevaleceram lutas para assegurar as conquistas ameacgadas pela
reforma constitucional; cresceu o grau de burocratizagdo da CUT, dificultando a democracia
interna e a agilizagcdo de sua relagdo com outros movimentos; o “processo de flexibilizacdo”
na relagdo capital-trabalho comecava a exigir mudangas nas formas de luta e nas pautas de
reivindica¢des do movimento sindical; observou-se o surgimento e consolidagao de estruturas
de formacdo sindical. Das atividades realizadas nessa década, foram destacadas pelos
cursistas: articulacdo de foruns e redes; formulacdes de propostas; encontros; programas de
raddio e TV; caravanas; congressos € semindrios nacionais (Contag, Concut, MST, MMTR e
da CUT, moradia popular, direitos humanos, mulheres, negros...).

Dessa década até hoje, os cursistas da Escola Pe. Humberto Plummen destacam os
seguintes pontos: énfase na negociagdo de direitos existentes; crescimento da participagdo dos
movimentos em canais institucionais (conselhos paritirios, camaras setoriais, foruns...);
diminui¢do do protagonismo sindical e aumento da quebra do monopolio de representagdo
sindical, mesmo ainda nao reconhecida por muitos sindicatos: dificuldades para construir a
“unidade na diversidade”; esfor¢os por relagdo mais estreita entre CUT e CONTAG tentam
dar respostas a crise do sindicalismo rural e a busca pela construgdo de um desenvolvimento
alternativo para o campo; luta dos sem terra multiplica as ocupagdes e recoloca, depois de 10
anos, a questdao da reforma agraria na agenda politica do pais; ampliacdo dos espagos de
capacitagdo para educadores e liderancas dos movimentos populares no Nordeste. Entre os
tipos de acdes desenvolvidas na década atual, véem-se: marchas pela reforma agréria;
caravanas; ocupagodes de terra; semindrios; formulagdes de propostas; encontros € congressos

nacionais; foruns e redes; plendrias; consulta popular; greves.
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Retornando ao passado, Gohn (2005, p. 54) afirma que os anos 1960 foram de
sonhos e utopias em torno de propostas para se construir uma sociedade mais justa, igualitaria
e solidaria. A década subseqiiente assistiu a lutas e resisténcias coletivas em busca do resgate
de direitos da cidadania cassada e contra o autoritarismo vigente. J4 os anos 1980 foram
marcados pelas negociagdes, aliangas, pactos; construgdes de estratégias num longo processo
de transicdo que, esperava-se, caminhasse na dire¢do das idéias dos anos 1960 sufocadas e
arduamente defendidas nos anos 1970.

Em sintese, em relagdo a década de 1990, por efeito das transformagdes em curso
no capitalismo mundial, da derrocada do socialismo real ¢ do encaminhamento eclesial
neoconservador, fala-se muito em refluxo, em retrocesso, em retirada dos sujeitos e
organizagdes com visdes e praticas progressistas e até no desaparecimento da Teologia da
Libertacdo. Considera-se ainda, quanto ao quadro religioso na sociedade, o surgimento de
nova dindmica: crescimento de igrejas evangélicas Pentecostais e Neopentecostais (e sua
atuacdo na politica); o avanco de seitas e cultos orientais e de outra natureza.

Em relagdo a Igreja Catolica, perda de plausibilidade: saida de fiéis para outras
denominagdes religiosas; pouco impacto nos meios de comunicacdo social, mas, em
contrapartida, a revitalizagdo de algumas dioceses ¢ movimentos. De outra parte, ha sinais
evidentes de que os sujeitos constituintes da Igreja popular, autodenominados militantes
cristdos, se revisaram, reorientaram-se, descobriram novos caminhos e atividades e
permanecem ativos. E o que se pode confirmar com a atuagdo dos militantes cristdos na

Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen.

2.3 A Igreja no Brasil e a Escola de Formagdo Fé e Politica Pe. Humberto Plummen

A Igreja Catolica brasileira procurou sempre percorrer o caminho tragado pela
Igreja Romana, buscando consonancia com seu magistério. Porém ¢ inegavel seu destaque em
relagdo as posicOes ousadas constatadas em documentos e pronunciamentos. O episcopado
brasileiro, representado pela CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil), 6rgao
criado, em 1952, pela ala progressista, vem, desde essa época, assumindo papel relevante nos
campos social e politico, diante de dentincias, reflexdes da situacdo sociopolitico-brasileira,
apoio aos diversos movimentos e pastorais sociais, desenvolvendo, assim, militdncia crista.

Demonstracdo disso evidencia-se desde a década de 1950, em fun¢do do processo da
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industrializagdo, do aumento das desigualdades sociais e do exorbitante crescimento da
pobreza.”

Nas décadas de 60-70, do século passado, com os golpes militares (Brasil 1964;
Argentina 1966; Uruguai 1971; Chile 1973; Argentina, outra vez, 1976, e assim por diante), a
ala conservadora da Igreja apoiava os militares.”® Todavia, setores significativos (bispos,
padres, ordens religiosas), movimentos religiosos laicos (Acdo Catdlica, Juventude
Universitaria Cristd, Juventude Operaria Cristd, redes pastorais com base popular,
comunidades eclesiais de base) e varias organiza¢des populares criadas por ativistas das CEB
(clubes de mulheres, associagdes de moradores, sindicatos de camponeses ou trabalhadores)
enfrentaram a ditadura militar. Foi a Igreja, por intermédio da pessoa de dom Hélder Camara,
na luta pelos direitos humanos, que levou ao mundo a dentncia das torturas e barbaridades

cometidas no Brasil.

Durante a década de 70, a Igreja surgiu, aos olhos da sociedade civil e dos
proprios militares, como o adversario principal do Estado autoritario. Um
inimigo muito mais poderoso e radical, que a oposi¢do parlamentar tolerada
e domesticada, o MDB (Movimento Democratico Brasileiro). Varios
movimentos sociais, em defesa dos direitos humanos ou de sindicatos de
trabalhadores ou camponeses, encontraram abrigo sob o guarda-sol protetor
da Igreja. Através da voz dos bispos, a Igreja criticava de uma maneira cada
vez mais direta e explicita as violagdes de direitos humanos e a auséncia de
democracia. Denunciava também o método de desenvolvimento imposto
pelos militares, sem programa de “modernizagdo” em sua totalidade,
considerando-o desumano, injusto e¢ baseado na opressao social e
econdmica dos pobres (LOWY, 2000, p. 144).

A combinacdo desses eventos assinalou novo capitulo na historia latino-americana,
um periodo de lutas sociais, movimentos comunitdrios e insurrei¢des que continuaram, em

formas diferentes, até os dias atuais.

3> Conforme Michael Lowy (2000), ao final da década de 1950, era possivel perceber a emergéncia de uma série
de mudangas na Igreja, uma série de correntes entre os bispos e o clero. Dessas, trés eram visivelmente
importantes: os tradicionalistas, os modernizadores conservadores e os reformistas, todos compartilhavam a
mesma aversao pelo “comunismo ateista”. Dom Helder Céamara, arcebispo de Recife e Olinda, era a
personalidade mais progressista que representava o melhor da “teologia do desenvolvimento” e questionava a
tragica pobreza do povo nordestino.

36 Ribeiro (1999, p. 71-72) faz uma classificagio dos tipos de Igreja apresentada no caminhar da Igreja Catdlica:
a) Igreja Conservadora esta ligada a classe hegemoénica e mantém bom relacionamento com o Estado. Ela aceita
ser a legitimag@o do Estado como aparelho para manter o status quo, estd a servigo da classe dominante ¢ é
ritualista, dogmatica, moralista, subjetivista, intimista, integrista; b) Igreja Democrata Cristda ¢ a Igreja
aggiornamento, da renovacdo, que se diz ‘pastoral’: fechada em si mesma, com base em si mesma e pra si
mesma. Em relagdo as classes sociais, ¢ de classe média, com ideologia burguesa voltada para ascensao social,
mas se sente insegura diante do poder da classe hegemonica; c) Igreja socialmente engajada: h& mudanca na
vida social que comecou a ocorrer na América Latina com Medellin (opcao pelos pobres, movimentos populares
e CEB). E o fim do regime de Cristandade (alianga perfeita e harmonica entre a Igreja e as mediagdes sociais da
classe hegemonica e do Estado); d) por fim, a Igreja popular, nome que procura precisar mais o que entendemos
por Igreja dos pobres, que nasce do povo pela forga do Espirito (Puebla 263). E uma resposta de fé que nasce nas
classes populares como compromisso com o Senhor Jesus ¢ a vinda do seu reino.
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A Igreja brasileira € a Unica no continente latino-americano sobre o qual a
Teologia da Libertagdo e seus seguidores de pastorais conseguiram exercer influéncia decisiva
proveniente do Concilio Vaticano II e, mais especificamente, da Conferéncia de Medellin,
com boa participacdo do episcopado e do clero brasileiro. A Igreja retomou animo e forcas
para consolidar sua caminhada nesse campo social e politico, tendo como base sua missao
profética.

Outrossim, apesar da frente a contra-ofensiva conservadora do Vaticano na
América Latina, como processo universal de “restauracdo” na Igreja Catolica, que conduz a
centralizagdo cada vez mais autoritaria do poder, a exclusdo de dissidentes ¢ a énfase
doutrinal na tradicdo — como recentemente (maio, 2007), na visita do Papa Bento XVI ao
Brasil, em seus pronunciamentos, sobretudo na 4rea de moralidade sexual, divorcio,
preservativos, abortos e na forma de referir-se a Teologia da Libertagdo (“cachorro morto™),
além das remogdes de bispos progressistas e nomeagao de bispos conservadores iniciadas pelo
Papa Jodo Paulo II —, isso vem gerando uma situacao cada vez mais dificil para a a¢ao dos
cristdos libertarios, no interior da propria Igreja.

No entanto, mesmo com todas essas nuances, a Igreja brasileira demonstra
preocupagdo nos campos social e politico. Assim, a CNBB tem sempre divulgado documentos
e feito pronunciamentos sobre as condigdes politicas brasileiras. Na década de 1990, langou
diversos documentos sobre essa temdtica nos quais manifesta preocupagdo com os escandalos
e com a crise politica que ja assolava no Brasil. Nesse sentido, vem convocando os cristdos a
participagdo mais efetiva no campo politico. Entre os diversos documentos, destacam-se: a)

Exigéncias Cristas de uma Ordem Politica :

A participagdo politica ¢ uma das formas mais nobres do compromisso a
servigo dos outros € do bem comum. Ao contrario, a falta de educagio
politica e a despolitizacdo de um povo, e especialmente dos jovens, pela
qual fossem reduzidos a condigdo de simples espectadores ou de atores de
uma participagdo meramente simbolica, prepararia e consolidaria a
alienacdo da liberdade do povo nas maos da tecnocracia de um sistema
(1977, p. 58).

b) Por uma nova ordem constitucional.

Compete aos leigos assumir, como tarefa propria, a instauragdo da ordem
temporal, e nela agir de modo direto e concreto guiados pela luz do
Evangelho. A auténtica espiritualidade do leigo envolve o propdsito de
construir a cidade dos homens segundo a dignidade essencial e inalienavel
da pessoa humana e integrar o compromisso socio-politico como expressao
da caridade, como amor a Deus e ao proximo (1986, p. 68).
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(c) Igreja, comunhdo e missdo na evangelizacdo dos povos, no mundo do trabalho, da

politica e da cultura:

A razao mais profunda da atitude da Igreja frente a politica decorre da
consciéncia evangélica de sua missdo. Cabe-lhe iluminar o horizonte da
politica pela verdade sobre o homem que ela professa. Do ponto de vista
ético ou dos valores, a politica é o conjunto de agdes pelas quais os homens
buscam uma forma de convivéncia entre individuos, grupos, nagdes que
oferecam condigdes para o bem comum. Do ponto de vista dos meios ou da
organizacdo, a politica é o exercicio do poder e a luta para conquista-lo.
Enquanto abrange, de certo modo, toda a sociedade e procura regular toda a
vida social, a politica se torna também expressdo de uma concepcdo do
homem e de projetos globais, e suscita tanto os mais nobres ideais quanto
paixdes e egoismo (1988, p. 80-87).

Constata-se nesses documentos profunda sintonia e fidelidade com o Concilio
Vaticano II e com a Conferéncia de Medellin quanto ao apelo do compromisso do cristdo com
a vida politica e a luta pelo bem comum.

Em 2005, periodo de elei¢des no Brasil, a CNBB, justificando tal preocupacao,
trouxe a sociedade brasileira um dos pronunciamentos mais fortes em relagdo a crise politica
do Brasil, quando se colocou na posi¢ao de uma Igreja combativa. Sob o titulo “A verdade
vos libertara”, assinado pelo entdo presidente da institui¢do, Cardeal Geraldo Majella Agnelo,
o documento deixou clara a inten¢do de a Igreja participar do processo de conscientizacdo da

populacgao:

A nossa Patria vive momentos de grande sofrimento. As instituigdes
politicas do pais estdo sendo duramente atingidas. Reiteradas denuncias de
corrupgdo perpassam varios niveis do poder publico. Cresce a indignagdo
ética que nasce da consciéncia da violacdo de valores fundamentais da
nossa sociedade. A democracia ndo subsiste a corrupgdo. O povo brasileiro
precisa recuperar a esperanca pela apura¢do da verdade dos fatos, pela
restituicdo dos bens publicos subtraidos numa colaboragao eficaz para a real
purificagdo de nossas instituicdes. O dia 07 de setembro ja faz parte da
nossa cultura como apelo a sermos sujeitos da nossa historia, completando a
nossa independéncia e a nossa soberania.”” A mée patria espera de todos nos
decisdes corajosas para uma renovada face da nossa democracia. No mundo
que caminha, cada vez mais, para um pensamento Unico’", somos
chamados, pessoas e comunidades brasileiras, a co-responsabilidade pela
constru¢do de uma nagdo com identidade propria, valorizando as riquezas
de nossas origens culturais. A atual crise esta levando o povo ao descrédito
da ag@o politica. Instaurada pela revelagdo de praticas ilegais, ela reflete um

37 Ha aqui referéncia ao Grito dos Excluidos, evento surgido nos anos 1990, na militincia cristi. Trata-se de uma
passeata que ocorre anualmente, paralelo ao desfile militar no dia 7 de setembro (data em que o pais celebra sua
independéncia), em diversas localidades brasileiras, trazendo a sociedade reflexdes sobre tematicas de lutas
atuais, como diz a propria declaracdo da Igreja, “ um apelo a sermos sujeitos da nossa historia, completando a
nossa independéncia e a nossa soberania”. Participam do evento diversas entidades, organizagdes, movimentos e
pastorais sociais, sindicatos, movimentos estudantis, grupos culturais, faccdes de partidos politicos e todos
aqueles que acreditam que ainda “um outro Brasil é possivel”.

¥ Pensamento unico ¢ referéncia ao sistema Neocapitalismo.
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mal antigo de natureza politica, do qual os desvios éticos sdo sintomas
significativos. A cultura da corrupgdo, alimentada por corporativismos
historicos, tem utilizado as estruturas de poder para o beneficio proprio,
substituindo o debate de idéias por projetos de poder. Por isso, a crise que
nos invade estd desafiando o pais para um novo projeto de sociedade que
contemple as reais necessidades da populagdo, sobretudo dos mais
empobrecidos, nestes tempos de profundas transformacdes. As grandes
mudangas das ultimas décadas, como a terceira revolucao industrial ¢ a
ampliacdo crescente da globalizacdo, estdo tendo sérias repercussoes
politicas e econdmicas, concentrando rendas e diminuindo as possibilidades
de trabalho. Assistimos o enfraquecimento do Estado nagdo e a
transformacdo das relagdes entre capital e trabalho. Um clamor especifico
esta emergindo em meio a esta crise: uma radical reforma do atual sistema
politico. Nao podemos deixar passar este momento sem realizar uma
profunda reforma politica. Precisamos assegurar a fidelidade partidaria,
aprimorar os institutos da democracia representativa e favorecer a
democracia participativa e deliberativa. O projeto de lei, em tramitacdo no
Congresso Nacional, para a regulamentacdo do art. 14 da Constituigdo
Federal, *° nos oferece esta possibilidade de participagio por meio de
referendos, plebiscitos e conselhos, em todos os niveis de decisdo. Mais do
que nunca precisamos valorizar a lei 9.840, ** assegurando sua aplicagdo,
répida e severa, possibilitando a lisura das campanhas eleitorais contra a
corrupgdo eleitoral. A experiéncia de participagdo popular na politica, por
meio de movimentos sociais, sindicatos, pastorais sociais, e partidos
politicos, ¢ uma conquista € um patriménio histérico do povo brasileiro; ndo
pode ser perdida pela agdo nefasta de politicos que buscam o poder e
vantagens pessoais a qualquer custo. Queremos, nesse sentido, estimular os
cristdos que, em nome da sua fé, se engajarem no mundo da politica,
dizendo-lhes que vale a pena se doar por uma causa que nos ultrapassa: a
politica pode ser uma forma de exercicio de um amor maior. O povo
brasileiro ja deu, ao longo de sua historia, muitas provas de energia e
capacidade de superar crises. A atual crise politica poderd se tornar uma
ocasido de amadurecimento das instituigdes democraticas do pais, de
comprometimento maior com a verdade que nos liberta e de luta por um
Brasil justo, solidario e livre, onde “justica e paz se abragardo”. Confiamos
nas suas convicgdes ética e cristds, capazes de sempre se reanimar e se
levantar com mais coragem e esperanca. Estd em nossas maos a mudanga
do Brasil. Deus nos proteja.

A crise politica brasileira, que ainda ¢ atual, estd levando o povo ao descrédito da
acdo politica, em contraste com as expectativas de mudancas suscitadas nos ultimos anos.
Torna-se, portanto, como ja afirmava a CNBB em seu pronunciamento em 2005,

indispensavel renovar a convic¢do de que a politica ¢ uma forma sublime de praticar a

3% Constituigdo Federal, capitulo IV — dos Direitos Politicos. Art. 14. A soberania popular sera exercida pelo
sufragio universal e pelo voto direto e secreto, com valor igual para todos, e, nos termos da lei, mediante: (ECR
n°® 4/94 e EC n° 16/97) I — plebiscito; II — referendo; I1I — iniciativa popular.

% Projeto de lei de iniciativa popular contra a corrupgdo eleitoral, promulgado em 1999 pelo Congresso
Nacional. Esse projeto de lei teve a participacdo de 1.039.175 assinaturas. A coleta de assinaturas foi feita com a
colaboracdo de varias entidades e organiza¢des, como o Conselho Nacional das Igrejas Cristas, o Conselho
Federal da Ordem dos Advogados do Brasil, as dioceses e paroquias, a Central Unica dos Trabalhadores, a Forca
Sindical, o Movimento dos Sem Terra, a midia em geral, entre outras. O referido projeto é a Lei 9840 e comecou
a ser aplicada nas eleigdes do ano 2000.

*I' O pronunciamento completo pode ser encontrado no Site da CNBB: www.cnbb.org.br
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caridade, quando colocada ao servigo da justica e do bem comum. Essa representacdo social

na Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen discorre na fala de um entrevistado:

Meu sentimento diante do momento politico brasileiro ¢ estranho, porque a
impressdo que a gente tem € que caminha pra trds ou a passo de tartarugas.
Eu meco muito pela voz das comunidades: a gente participa, as vezes, de
encontros com os sem terra e ai eles dizem: “Para o movimento dos sem
terra, para os camponeses, a atual politica é ruim, é pior do que a anterior”.
Os indigenas dizem a mesma coisa; os pescadores, o movimento das
mulheres, os migrantes, todos dizem a mesma coisa. Temos ai o aumento da
violéncia, aumento do trabalho escravo, sem olhar os nimeros da macro
economia, que pode ser positivo, porque os nimeros ndo podem agradar a
todo mundo. Mas, a partir das comunidades, a partir da miserabilidade do
povo, do aumento da violéncia, de situagdes estranhas, como ¢, por
exemplo, em pleno século XXI, no avanco da tecnologia, a gente ter que
conviver ainda com trabalho escravo degradante. O sentimento em relagdo
ao momento politico se torna, portanto, estranho; a gente fica meio sem
chao querendo compreender melhor, mas sabendo que o poder, essa politica
que anda ai com o “p” mintusculo, ela continua respondendo a interesses de
grupos, interesses pessoais, de grupos locais, nacionais, internacionais;
quem ganha sdo as multinacionais. Nunca se viu as grandes empresas
lucrarem tanto quanto nos ultimos anos. Claro, vocé tem alguns ganhos
pontuais, a grande populacdo, os trabalhadores, mas, se vocé olhar o todo,
quem mais tem ganhado sdo as multinacionais, as grandes empresas, o agro-
negocio. E o povo ta ai entregue a propria sorte (E.15.1).

Embora ndo se coloquem contra ou a favor do governo ou do parlamento,
atualmente os bispos enfatizam que as denuncias de corrupgdo, o uso de fontes escusas para o
financiamento de campanhas eleitorais, o desvio de recursos publicos, a manipulagdo de
empresas estatais em beneficio de partidos continuam provocando “indignacdo ética”.
Ressaltam, ainda, em seus discursos atuais, que os fatos denunciados vém acontecendo de
longa data, mas sé nos ultimos tempos emergiram de forma escandalosa.

A CNBB insiste em que o momento atual seja aproveitado para se realizar a
profunda reforma politica ja sugerida em tempos anteriores. Ela continua condenando a atual
politica econdmica e recrimina a hipocrisia. Diante de tal cendrio, os cristdos se sentem
estimulados, em nome da sua fé, a permanecer engajados no mundo da politica, dizendo que
vale a pena se doar por uma causa que os ultrapassa? A politica nos dias atuais pode ser ainda
para os cristdos uma forma de exercicio de amor maior? Em entrevista, um dos militantes

mencionados da escola é enfatico:

A questdo de dever e de poder ¢ sempre uma relagao esquisita. O cristao
deveria esta comprometido politicamente, sempre resguardado naquela
politica de “p” maitsculo, ndo meramente partidario, ndo s6 nos partidos,
mas exercendo a sua atuagdo politica nas esferas da sociedade, sociedade
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organizada: nos conselhos, nas associa¢des, cooperativas, movimentos,
pastorais. E como animal politico, como ser em relagdo, ele ndo pode viver
isolado, nenhuma pessoa ¢ uma ilha; ainda mais por professar a fé¢ num
Deus da historia, num Deus que quer um mundo melhor para seus filhos e
filhas; portanto, o cristdo estd comprometido na constru¢do desse mundo
possivel. Da mesma forma, a Igreja, como instituicdo em si, ela deve esta
inserida no campo politico, ndo nesta politica partidaria, mas, como
instituicdo que vive na sociedade brasileira, que tem um respaldo pela
historia, pelo compromisso, que quer um mundo melhor para seus filhos e
filhas, ela deve atuar politicamente, sim, mas extrapolando a questdo dos
partidos, a questdo das eleicdes; deve exercer controle social, deve criar
mecanismos como a gente fez, para formagdo dos seus agentes, de seus
militantes; deve orientar os seus fiéis para que tenham uma atuacdo
qualificada na sociedade. Acho que um papel, sim, da Igreja ndo se eximir
de sua responsabilidade, que ¢ continuar a obra criadora de Deus,
melhorando cada vez mais o mundo (E.15. e).

Nesse contexto, torna-se pertinente rever, a partir de outras falas dos beneficiarios
da Escola Pe. Humberto Plummen, se o que pensam da relagdo f¢é e politica fortalece ou ndo a
perspectiva de superacdo da crise politica brasileira, individual ou coletivamente. Ainda se
concebe a politica como forma sublime de praticar a caridade colocada ao servico da justica e
do bem comum?

Em discurso na abertura do Centro Nacional Fé e Politica Dom Hélder Camara,
em Brasilia (2006), dom Mauro Montagnoli, bispo de Ilhéus (BA), em nome da CNBB,
reafirmou o compromisso da Igreja brasileira em inserir na formagdo dos cristdos o aspecto
politico:

Presenciamos hoje, o enfraquecimento da politica diante do poder
econdmico, que pretende impor suas decisdes a sociedade e substituir as
instancias politicas, com o grave risco de esvaziamento da democracia.
Para a construgdo da sociedade justa e solidaria, ¢ indispensavel a
participagdo politica dos cristdos leigos. Em vista dessa realidade, a CNBB
se compromete a contribuir nesse processo através de cursos de formagao.
A educagao dos catolicos a solidariedade e ao engajamento social pode ser
adquirida através de formacao na acdo, segundo ja experiéncias concretas
ou outras a criar. Por exemplo: constituicdo ou apoio a grupos ¢ escolas de

“fé e politica”; iniciativas de formagéo social e politica, particularmente dos
jovens.*

Um novo Brasil, fruto da justica social, tem, na garantia da vida e da dignidade dos
homens e mulheres, seu fundamento e constrdi-se, sobretudo, com participacao politica, o que

justifica, segundo o projeto da Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen, o envolvimento

2 Pronunciamento retirado de uma reflexio sobre Relagio Fé e Politica, numa homilia da missa de abertura do
Curso de Formagao Politica para cristaos leigos, por Dom Mauro Montagnoli, bispo diocesano de Ilhéus (BA),
também presidente da Comissdo para Laicato da CNBB e presidente do CEFEP (Centro Nacional Fé e Politica
‘Dom Helder Camara). A homilia na integra esta no livro de J.E. Pinheiro (org). Resgatar a dignidade da politica,
Paulinas, 2006.
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da Igreja Catolica ndo s6 no campo da formacao teoldgica mas também no campo politico, no
sentido de ela ajudar suas liderangas a exercerem a cidadania.

Na concep¢do da mencionada escola, educar para a cidadania e para a paz ¢
tarefa e responsabilidade de todos, particularmente das igrejas cristds, portadoras do
Evangelho de Jesus, que é Boa Noticia para o mundo, em particular para os pobres (cf.
Projeto Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen, 2003). Por isso contribuir para a
educacdo de pessoas capazes de superar todas as formas de injustica e despertar-lhe o espirito
da solidariedade e a conquista da cidadania — condigdes bésicas para a construg¢do de estrutura
de paz — é compromisso cristdo. Tal esfor¢o permanente alimenta o sonho e a fé¢ de que ¢
possivel uma sociedade capaz de, por um lado, superar a miséria ¢ a fome e, por outro,
conviver com os conflitos inevitdveis entre seres humanos livres. Mas o que pensam os
beneficiarios da escola sobre isso?

Cativar as pessoas para semelhante proposta de fé — herdada do fundador da
religido cristd, que afirmam ser Jesus de Nazaré — e fazer do valor da vida de cada um e de
todos referéncia para as decisdes politicas parece constituir um trabalho de educagdo para a
paz e para a cidadania assumido pela Igreja Catdlica em ambito nacional, por intermédio do
Centro Nacional Fé e Politica Dom Hélder Camara, e, em ambito Regional Nordeste 2 (Reg.
NE 2), pelo Setor Pastoral Social, por meio da Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen,
que atua junto as dioceses desde 2004, contando com a participag¢do de cursistas provenientes
das pastorais, movimentos populares e sociais. O Setor Pastoral Social (SPS), da CNBB, Reg.
NE 2, esta articulado nos estados de Alagoas, Paraiba, Pernambuco ¢ Rio Grande do Norte
com as diversas pastorais sociais € movimentos populares ligados as suas respectivas
dioceses; e a Escola Fé e Politica também se insere nesse contexto (CNBB - Diagnoéstico da
formac¢do no Reg. NE 2: Escola Fé e Politica, 2003).

A Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen, diante do atual contexto da Igreja

Catoélica, em andlise e diagndstico realizado pelo Setor Pastoral Social no Reg. NE2,

reconhece e evidencia a auséncia de experiéncias que articulem, de modo equilibrado, as

dimensdes da fé e da politica. Na verdade, ha certa dicotomia entre as duas dimensdes, o que,

de certo modo, aponta para a necessidade de proposta pedagogica capaz de transpor essa
limitagdo, indispensavel para a constru¢do de uma cultura de paz (Conf. Diagndstico, 2003).

Imaginamos, portanto, que a Escola Pe. Humberto Plummen, objeto de nossa

investigagdo, supre algumas necessidades quanto a formagdo, nesse campo, em tematicas

como articulagdo das forgas sociais, cultura de paz, politicas publicas, controle social,

participagdo em conselhos, divida externa, livre comércio, militarizacdo, movimento social,
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doutrina social da igreja, metodologia da pastoral popular, direitos humanos, identidade
étnica, entre outras temadticas contextualizadas e debatidas por teodricos da Teologia da
Libertacao.

Assim, compreende-se que, a partir do conhecimento gestado, adquirido e ou
agucado nos programas de formacao, os cursistas dessa escola, militantes cristdos, adquiram
melhor preparacdo para exercer sua cidadania, tornem-se multiplicadores e facam controle
social mediante participagdo nos conselhos e ou outros instrumentos que incorporem visdes
criticas, coletivas e propositivas. Em decorréncia do aprofundamento da fé na relagdo com a
politica, seria tal pretensdo verificavel?

Nessa perspectiva, pretendemos, portanto, verificar, por meio da andlise entre o
publico participante da Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen, se a representacao social
da fé é elemento constitutivo de sua acao politica; como também averiguar se a representacao
social da politica é elemento constitutivo da sua expressao de fé; e, ainda, se tal relagdo
sustenta um traco de identidade que compde o éthos presente na referida escola. Mas nao so
isso; queremos verificar se essa relacdo, a partir de como atualmente se concebe, tem sido
eficiente para a concretizagdo ou nao da hipotese fundamental que ora formulamos do
seguinte modo: os membros beneficiados com as atividades oferecidas pela Escola Fé e
Politica Pe. Humberto Plummen fortalecem a fé na caridade politica ao tornarem-se

multiplicadores da formagao politica e crista de outros.

2.3.1 Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen

Conforme apontamos na introdu¢do deste trabalho, a Escola Fé e Politica Pe.
Humberto Plummen estd vinculada a CNBB Regional NE 2. Trata-se de um movimento
catolico surgido em 2003 que tem por objetivo formar militantes cristdos no ambito da fé e
da politica. Os atores apresentam a escola como um espago social, também religioso, um

projeto humano, também divino:

A escola nos ajuda, na articulagdo da fé e politica, a unir a fé com a vida. E
essa unido fortalece nosso testemunho, ndo s6 de falar, mas de agir, de sair
para a luta. Quando juntamos a fé e a politica, elas nos ddo forga de
testemunhar, mas ndao somos quaisquer testemunhas, somos testemunhas de
Jesus Cristo. Entdo, para mim, a escola tem um importante significado: ¢é
forca, € coragem, ¢ testemunho. E dentro desse testemunho, nds temos um
mandato a cumprir, mandato que vem do Alto, e ninguém vai tira-lo de nds

(E4.9).

A escola, para mim, é o espaco de formacao, de proposi¢ao, de crescimento
até humano. Eu creio que ¢ um espago onde pessoas de varias linhas se
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juntam com um objetivo comum: promover a dignidade humana, crescer
enquanto pessoa também. E necessario que isso seja fortalecido e garantido

(E.2.9).

A escola tem um grande significado em minha vida, pois sinto mais
seguranca no meu trabalho no conselho. A escola me deu mais
conhecimento, me fez perceber melhor como funciona fé e vida. Um
significado de uma missdo que vocé tem que cumprir (E.12. E).

A escola Humberto Plummen é a continuagdo de uma luta iniciada por
outros. Ela, para mim, € como uns 6culos que a gente precisa para enxergar
melhor. Ela me faz enxergar melhor a realidade, a vida da comunidade, da
regido, do Brasil: a situacdo e vida do nosso povo e mais importante
conscientizagdo publica, nos dando coragem para lutar (E.4.h).

E, ainda,

Ela significa ensinamento, conhecimento. Ela nos ajuda a conceituar,
confrontar com a realidade fazendo retrospectiva do passado, trazendo para
o presente e pensar no futuro. Ela d4 uma grande contribuicdo para a
sociedade, formando atores na busca da transformacao social (E.7.h).

As afirmagdes acima parecem tentativa de romper a dicotomia sagrado-profano. Os
militantes acreditam que ela os prepara ndo s6 para acdo humana mas também para
colaboragdo com a a¢do divina. A institui¢do também ¢ mostrada como espaco de convivéncia

harmoniosa, de solidariedade e afetividade, familiar:

Para mim, ela tem um grande significado. Em um dos momentos mais
dificeis da minha vida, ela foi um grande apoio, uma grande incentivadora,
em poder me dizer: “Va em frente, ndo desista, que a gente tem desafios,
decepcdes, mas estamos ai, juntos, caminhando, escola, alunos, essa familia
que se chama Escola Fé e Politica. Em 2004, retornando de Jodo Pessoa,
onde acontecia o ultimo modulo da escola, eu tive uma grande decepcdo na
minha vida. Foi terrivel, pois a gente olha pra si mesmo e percebe o quanto
somos fracos, o quanto estamos sujeitos a certas situagdes. E ai todo
investimento, toda essa energia, essa forca, essa alimentagdo de
conhecimento, de espiritualidade, de familia me fez um bem enorme, me
fez resistir, me fez levantar e estou aqui. Esse momento da escola foi muito
importante, porque talvez sem ela eu ndo tivesse condigdes de levantar, de
superar, resistir. Sempre digo que Deus foi muito bom comigo, pois Ele
sabia que eu teria que passar por essa decepcao. E Ele me fez preparar o ano
todo, participando da escola, aprendendo, fazendo amigos, construindo
lagos e deixando, assim, uma familia, que é assim que vejo a escola, e que
me deu um respaldo muito grande para que eu pudesse resistir, até ressurgir
das cinzas e sair sem tantas situagdes que me levasse a desistir de tudo,
porque foi um momento que me senti totalmente decepcionada, perdida,
fragilizada. Mas, por outro lado, o apoio que tive foi grande demais, a
amizade, a reciprocidade de carinho, afeto, solidariedade, tudo que eu
acreditava e que esperava ter se construido ali naquela escola, eu recebi. E
isso ¢ muito importante para mim, isso representa muita coisa: meu
crescimento, a minha caminhada, principalmente ter dado a volta por cima,
e estar hoje dando essa entrevista (E.11. g).
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Nesses quatro anos de atuagdo, a instituicdo contou com a participagao de 870
cursistas (militantes) oriundos dos quatro Estados que compdem o Regional NE 2. Com a
intengdo de ilustrar o seu perfil, por meio de graficos tracamos breve perfil dos seus
participantes, explicitando aspectos que julgamos relevantes. (Cf. Anexo 1).

O grafico 1 trata da identificagdo do grupo quanto a questdo de género: mostra
equilibrio na presenga de homens e mulheres — 55% dos participantes, ou seja, 476 pessoas,
eram mulheres, enquanto 45%, cerca de 394 cursistas, eram homens.

O grafico 2 mostra a variagdo da participacdo quanto a idade. Nele, evidencia-se
diversidade no perfil do grupo, mas se destaca a faixa etaria de 26 a 35 anos,
aproximadamente 29%, que equivalem a 209 pessoas.

O grafico 3 refere-se ao estado civil desse grupo. A escola, conforme
demonstragdo, tem um publico de 49%, equivalentes a 428, de pessoas solteiras, 26% de
casadas e 2% de viuvas.

Em relacdo a escolaridade, o grafico 4 demonstra equilibrio: 34%, equivalentes a
245 pessoas, tém 2° Grau completo e 33%, equivalentes a 236 pessoas, tém o 3° Grau
completo.

Consideramos também a forma como se d4& a inser¢do dos participantes no
trabalho pastoral, social € ou comunitario. Neste caso, o grafico 5 revela a predominancia na
presenca de leigos: 93%, ou 806 pessoas.

Quanto a questdo da pertenca religiosa, o grafico 6 demonstra que a escola tem
perfil praticamente catolico, 788 cursistas, ou seja, 90% do seu publico; apenas 1% ¢
evangélico e 9% pertencem a outras denominagdes ou sem religido.

Por fim, consideramos, em nossa analise, o tipo de atividades desenvolvidas por tal
publico. O resultado, conforme grafico 7, revela um perfil bastante heterogéneo, ou seja,
muitos militantes atuam em mais de uma atividade, dai a seguinte composi¢do: 32% atuam
em pastorais sociais; 30% fazem parte de movimentos sociais; 20% participam de conselhos;
11% estdo nas catequeses paroquiais ou diocesanas; 6% estdo inseridos nos organismos da
CNBB e, ainda, 30% atuam em outras atividades.

No Anexo 1, especificamos melhor quais as atividades ligadas diretamente ao
organismo da Pastoral Social - CNBB e também como foram consideradas essas outras
atividades.

Com relagcdo a metodologia, a Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen nao
dispde de espaco fisico fixo onde se desempenhem as atividades educativas; assim, define-se

como ‘“escola movimento”, haja vista que ¢ itinerante, realiza as atividades de forma
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descentralizada. Os educadores e assessores se deslocam para as dioceses, onde se executam
os modulos em sistema de rotatividade dos locais a qual possibilita aos cursistas o contato

com diferentes realidades.

A formagdo no campo de fé e politica ja vem sendo oferecida pela CNBB NE 2

por meio da referida escola, desde 2004 ( cf. Apéndice 3 ¢ Anexo 1), anualmente, com a

carga horaria de 120h-a. A principio, o curso foi projetado para ser ministrado em etapa

unica; a partir de 2007, porém, passou a ser oferecido em duas etapas.

O curso da 1? etapa oferece um roteiro de temas articulaveis no conjunto de seis
moddulos em que se realizam no decorrer do ano (cf. Conteudo programatico, Apéndice 3),
em locais diferentes, de modo a atingir todas as dioceses do Regional NE 2, isto ¢&,
distribuem-se os modulos nos quatro Estados. As tematicas permitem introduzir e
aprofundar reflexdes sobre fé e politica, dialogar com os desafios éticos e politicos
apresentados pela realidade do pais e da regido. Tendo por base os conteudos apresentados
na programacao dos cursos, com ela se busca nao privilegiar, nos objetivos pedagogicos, a
apreensdo dos temas como medida para avaliagdo do desempenho dos cursistas; procura-se
privilegiar, no entanto, a disposicdo e a capacidade dos cursistas de: (1) refletir sobre as
suas praticas pastorais e politicas; (2) engajarem-se em processos de mobilizagdo social;
(3) acompanhar grupos de base na reflexdo sobre fé e politica; (4) participar ativamente na
politica local.

O curso demonstra ser espaco de articulagdo de agentes pastorais e militantes
sociais e politicos, atuantes e, muitas vezes, dispersos em suas dioceses. Como espago de
articulacdo, a escola busca fortalecer e animar as campanhas de mobilizagdo social
impulsionadas pelo Setor de Pastoral Social, Grito dos Excluidos, Assembléia Popular e
outros; procura, portanto, constituir-se como principal instrumento de articulacdo no
Regional onde se insere.

Segundo o seu projeto, a Escola Humberto Plummen, em sua metodologia,
baseia-se nas experiéncias, na teoria da educagdo e na pastoral popular. Inspira-se no
acumulo das experiéncias das pastorais sociais e se utiliza do método Ver-Julgar-Agir®
naquilo em que este propde como passos para ligar acdo e reflexdo, espiritualidade e acao,

conhecer a realidade, buscar compreender suas contradi¢cdes, planejando acdes que

43

O Meétodo Ver-julgar-agir surgiu na Europa, em meados do século passado. Divulgado por dom Cardjin,

entrou no Brasil por meio da A¢ao Catdlica, ao final da década de 1940. Seu uso continuado em documentos do
magistério, como Medellin e Puebla, acabou por legitima-lo como método pertinente para analise pastoral.
Reconhecido também como método teoldgico pela a ‘Instru¢do Tatis Conscientia (1986), documento que
expressa o sentimento da Igreja acerca da Teologia da Libertacdo. (Cf. ANDRADE, 1991, p. 123).



69

promovam o enfrentamento dos desafios da realidade e a sua superagdo. Esses referenciais
remetem a formulagdes de uma concepgao de educagao e pedagogia humanista libertaria —
nascida da reflexdo em torno da experiéncia de trabalho comunitdrio socioeducativo e
econdmico — vivenciadas na agdo catolica especializada (JUC, JOC principalmente), nas
pastorais populares (CIMI, CPT, Pastoral Operaria), nos centros de assessoria em
Educagao Popular, nos CDDH (Centro de Defesa dos Direitos Humanos), nas CEB, no
Movimento Fé e Politica, entre outros.*

Constata-se que essa experiéncia-reflexdo da educacdo e pastoral popular
produziu formulacio tedrico-metodologica orientada pela perspectiva de compromisso com
os oprimidos, animada pela luta politica de combate a desigualdade econdmico-social, a
destrui¢do do meio ambiente e pela afirmacdo de projeto democritico e popular que
fomentasse: (a) principios éticos baseados na justica, eqiliidade, fraternidade, tolerancia,
pluralidade; (b) pedagogia dialdgica e participativa, que favorece a socializagdo de saberes e
que lida com os conflitos, operando para supera-los; (¢) o reconhecimento de cada pessoa em
sua subjetividade e autonomia, atuando como sujeitos no processo de transformagdo da
sociedade; (d) acdo politica coletiva e democratica, que lida com o contraditério da
realidade, acolhendo as multiplas identidades sociais e culturais, promovendo a tolerancia e a
eqiiiddade, descentralizando o poder, superando as desigualdades e as violéncias; (e) a
construcdo de alternativas econOmicas, de dinamicas de desenvolvimento baseadas na
solidariedade e no respeito a natureza.

Tais referéncias tedrico-metodoldgicas (conferir nos apéndices) se traduzem num
conjunto de procedimentos que, articulados, compdem a metodologia de formagdo, a
pedagogia da institui¢do, como: a) os moédulos dos cursos sdo itinerantes, conforme ja
descrito, primam pela dindmica de descentraliza¢do, buscando fomentar o contato dos
participantes com a realidade local, com o conhecimento da regido, de modo a se promover o
intercambio dos cursistas com grupos e trabalhos de interesse para os cursos desenvolvidos
nas dioceses; b) com base na metodologia de educacao popular, os modulos se fundamentam
na pratica dos cursistas, o que permite integrar na abordagem tematica, conteudos, pratica

pastoral e militancia politica, no intuito de se articularem teoria e pratica, buscando

* Acdo Catolica especializada: movimento destinado a levar a Igreja a exercer influéncia na vida politica do pais
(a partir da década de 1930). Foi impulsionado por Dom Sebastido Leme (Rio de Janeiro) e Dom Hélder Camara
(Recife). Os leigos, sob a orientacdo dos bispos, levaram a influéncia crista para seus locais de vida e trabalho.
Pelo método Ver-Julgar-Agir, buscaram caminhos para a transformagao cristd da sociedade brasileira. Em 1964,
muitos dos seus militantes chegaram a participar da luta contra o regime militar: JUC (Juventude universitaria
catdlica), JOC (Juventude operaria catolica), CIMI (Conselho missionario indigenista), CPT (Comissdo pastoral
da terra), CEB (Comunidades eclesiais de base).
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contribuir para o engajamento politico e pastoral na dindmica em que fé e politica se
entrecruzam; ¢) preocupagao com o processo de continuidade da formacao dos participantes
— para tanto, foi criado, entre um moddulo e outro, o que se chama de intermodulo, o
acompanhamento dos cursistas. Tal acompanhamento pode ser qualificado de “pedagogia da
alternancia”, em que, nos intervalos de curso presencial, encaminham-se tarefas ligadas a
pratica politica e pastoral de cada cursista no seu dia-a-dia, no local onde vive; d) a escola
demonstra oferecer formacdo integral, permanente e interdisciplinar, haja vista que, no
contetdo programatico (conferir Apéndice 3), busca abordar as multiplas dimensdes da
realidade, do humano, da natureza, da moral, do espiritual e intelectual, relacionando-as
entre si; e) como adota a metodologia de educacdo popular, procura integrar o cursista
como sujeito do processo de formagdo e da constru¢do do saber em todos os niveis e, nas
suas atividades, privilegiar a construg¢do coletiva, buscando articular as diferentes ciéncias e
saberes com a pratica dos participantes; f) visa, portanto, a apoiar-se, conforme o projeto, na
pedagogia libertadora: desenvolvida e articulada por metodologia expressa pela utilizacao de
um conjunto de técnicas e instrumentos didaticos e pedagdgicos que promovem ambiente de
participacdo, cooperativo, vivencial, de cultivo de uma espiritualidade encarnada, de
estimulo a pratica da leitura e da escrita, da reflexdo e sistematizagao da pratica.

A Escola Humberto Plummen trabalha com um grupo de educadores e animadores
que coordenam o processo de mobilizagdo dos cursistas, interagindo para realizagdo dos
moédulos e para o acompanhamento dos cursistas nos intermodulos. Para isso conta com
colaboradores locais para assessoria, o que constitui uma rede de educadores a sustentar a
irradiacdo da experiéncia no ambito local. Isso fomenta a criagdo de escolas de fé e politica
locais.

Tal concepcao de acdo formativa visa a fomentar a constitui¢do de uma rede de
educadores e cristdos na politica, que € a expressdo da metodologia da escola movimento,
em cujo planejamento procura integrar a acao educativa e a militancia politica. No intuito de
fortalecer essa rede, a escola vem participando de cursos, como Formagdo Cristd para
Cidadania, em parceria com o Ibrades, e outros de aprofundamento em fé e politica no
CEFEP (Centro Nacional de Fé e Politica “Dom Hélder Camara”); ademais ela integra a rede
de educadores do referido centro. (cf. apéndices). Por intermédio dos cursistas, militantes na
politica, a escola busca articular-se também com a rede de militantes cristdos na politica, que
se organizam no Movimento Nacional de F¢é e Politica.

Com o objetivo de dar suporte a tal rede, a Escola Humberto Plummen procura

consolidar parcerias com entidades e movimentos sociais que compartilham da mesma
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metodologia, a fim de, juntos, participarem de processos de mobilizagdo e organizagao
social.

Quanto aos critérios de participacdo, de acordo com seu projeto (2003), a
institui¢do estabelece alguns pontos importantes: (1) disponibilidade de tempo: assumir o
compromisso de participar de todos os modulos e dos intermddulos (encontros entre os
cursistas nas dioceses); (2) sensibilidade social: agentes abertos ao didlogo e engajados nas
praticas evangélicas libertadoras, em comunhdo com a proposta da escola; (3) agente
multiplicador: o/a cursista assume o compromisso com o repasse dos contetidos na base; (4)
pontualidade: inicio sempre as sextas-feiras, as 18h, e término sempre aos domingos, as 13h.
Para os cursistas da segunda etapa do curso, o inicio se da as quintas-feiras, as 18h, e o
término, aos domingos, as 13h; (5) responsabilidade: executar tarefas sugeridas pela
coordenacdo e assessoria da escola (leitura, visitas, pesquisas, trabalhos escritos). Arivaldo

Sezysta, coordenador da institui¢do, justifica esses critérios:

Como a escola ¢ uma iniciativa da CNBB, ela passa pelas dioceses; entao,
a selecdo dos alunos ¢ feita pelas dioceses. Todavia, a coordenacdo da
escola deriva alguns critérios: (a) pontualidade: a formagdo comeca
sempre na sexta-feira, a tarde, e termina no domingo, ao meio-dia, isto na
1* etapa. Para os cursistas que estdo fazendo a 2* etapa, a formagao comeca
sempre na quinta-feira, a tarde, e termina no domingo, também ao meio-
dia. Portanto, uma das exigéncias € que os participantes tenham
disponibilidade de tempo para participar integralmente desses espagos que
acontecem, pois sdo seis modulos durante o ano, seis finais de semana; (b)
compromisso: um outro critério ¢ o compromisso com educacdo popular,
com as comunidades, com a constru¢do de um outro mundo possivel. E,
portanto, se prioriza pessoas que tenham algum tipo de atuacdo politica na
sociedade, seja em pastoral social, movimentos, ONGS, entidades
diversas; (c) repasse: mais um critério de exigéncia da escola, que os
alunos(as) facam o repasse dos conteudos nas suas dioceses, nos seus
municipios, nas suas comunidades. E, ainda, que possam disponibilizar
uma contrapartida minima, que ¢ de R$ 50,00 (cinqiienta reais) no ato da
inscri¢do, como uma forma também de valorizar a sua participagdo, uma
vez que, durante os modulos, a pessoa nao tem custo nenhum, ¢ uma parte
que se chama gratuita, a pessoa s6 assume o seu transporte durante os
moédulos. Porém ¢ principalmente a disponibilidade de tempo e
compromisso com sua comunidade o que mais exigimos. Quanto a questdo
da escolaridade, conversamos algumas vezes sobre isso, porém acabamos
por deixar livre, porque tivemos, inclusive, a participagdo de algumas
pessoas que ndo tinham nem o Primeiro Grau completo, chamadas de
semi-analfabetas, mas que, em termos de militincia e engajamento
politico, sdo pods-graduados, pois t€ém uma atuagdo muito incisiva na
sociedade, entdo acabamos ndo fechando sobre isso.*

* Entrevista concedida por Arivaldo José Sezyshta, coordenador da Escola Fé e Politica Pe. Humberto
Plummen, na sede da CNBB, julho/2007.
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A Escola F¢ e Politica Pe. Humberto Plummen parece ser a plataforma a partir da
qual o SPS do regional NE2 reorienta as atividades pastorais, trabalhando a espiritualidade e
a formacdo politica, para animar a transformacdo da vida na esfera social, como fator de
libertagdo humana, por meio de uma metodologia de consideragdo dos fatos concretos. Essa
dindmica ¢ de tal ordem, que leva as pessoas a participarem do concreto da vida para
voltarem sempre a vida concreta. Vale salientar que a escola, mesmo sendo iniciativa da
CNBB, se considera ecuménica, inclusive porque, apesar de a selecdo dos alunos passar
pelas dioceses, ¢ aberta a pessoas de qualquer pertenca religiosa.

Conforme expomos anteriormente, articular fé e politica para a construgdo de um
pais almejado por todos, colocando-se o evangelho a servigo da transformacdo social, ¢
tarefa e responsabilidade de todos, porém, especificamente, de todas as igrejas cristds, que
anunciam o projeto de Jesus Cristo, um projeto de boa-nova para o mundo, em particular,
para os pobres. Esse esforco alimenta a utopia e a fé em que é possivel enfrentar, na
sociedade brasileira, o drama humano de superar a fome e a miséria, convivendo e
contribuindo para a mediacdo e a resolu¢do dos conflitos sociais que se vém instalando em
muitas comunidades urbanas e rurais. Tamanho desafio leva muito dos militantes cristdos
guiados pela fé a assumirem um compromisso politico, como bem se percebe na fala de um

entrevistado:

Eu acho que, quando vocé ¢ um militante cristdo, voc€ ndo para. Veja so a
situacdo ridicula do nosso pais, cheio de injusticas, corrupcao,
roubalheira... Se a gente ndo acreditar que ele vai melhorar, ai ¢ que nao
melhora mesmo, porque, quando vocé tem um ideal, vocé nao desiste dele,
vai a luta, vai atras para que ele se torne realidade. E isso, para mim, ¢ f¢&, ¢
acreditar no seu ideal (E.5.c) .

E ainda: Jesus é um bom exemplo de como unir f¢ e politica. Eu diria:
influenciar as pessoas a se organizarem e se olharem para buscar um reino
que podia acontecer aqui. A politica aliada a fé faz com que a sociedade
seja mais justa e mais solidaria. Acho que s6 a fé ou s6 a politica, elas ndo
tém sentido, porém, aliadas, elas podem fazer o bem (E.2.c).

Sendo, pois, para Moscovici, as representacdes sociais realidades concretas,
ontologicamente reais, conhecimento socialmente construido e partilhado, acreditamos que o
percurso feito até agora constitua representagdo de um conhecimento cotidiano da militancia crista.
Passemos, agora, a0 mapeamento e a sistematizagdo analitica das representagdes sociais da
relagdo fé e politica provenientes do imagindrio da membrezia pesquisada, a fim de

apresentarmos as significacdes que predominam quanto a relacdo fé e politica na percepg¢ao

dos sujeitos.
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3 ANALISE DA REPRESENTACAO SOCIAL

3.1 O imaginario social da relacdo fé e politica na Escola Fé e Politica Pe. Humberto

Plummen: a objetivagdo

A tabela que apresentamos em seguida expressa como o0s cursistas e congregados
da Escola Pe. Humberto Plummen imaginam a relacdo fé e politica. As entrevistas realizadas
constituem nosso ponto de partida para tais identificagdes e possiveis andlises posteriores.
Conforme o procedimento metodolégico utilizado, uma vez que o conjunto das entrevistas
revelaram as representagdes, destacaremos aquelas que se manifestaram com mais
freqliéncia como expressdes representacionais subjacentes as falas dos entrevistados. Em
seguida, apresentamos outra tabela (2) com a sintese baseada no critério de repeticdo das
expressoes antes evocadas, decorrentes das entrevistas consideradas aqui representativas do
conjunto 22. Tomamos em consideragdo aquelas em que a repeti¢ao se deu pelo menos trés
vezes, 0 que nos autoriza a julgé-las como as formas representacionais mais significativas e
relevantes para uma analise do carater social dos elementos constitutivos.

TABELA 1 - Quadro das representacdes da relacio fé e politica

El1 |E2 |E3 |E4 |E5 |E6 |E7 |E8 |E9 |E10 |ElI1 |EI12
Bem comum X |X X
Novos X X
horizontes
Luta X |X X |X
Fé e vida X X
Missao X

E13 |El14 |E15 |El6 |(E17 |EI8 |E19 |E20 |E21 |E22

Fé e vida X X X X

Relagdo  do X X X X

dia-a-dia

Bem comum X X




74

TABELA 2 — Formas mais representativas da relacio fé e politica

Forma representacional | Repeti¢do/freqiiéncia
Fé e vida 06
Bem comum 05
Luta 04
Relagdo do dia-a-dia 04

Tomando como pressuposto a sintese das entrevistas e seus conteudos
subjacentes, a partir deste momento, buscamos algumas respostas que satisfacam as questoes
anteriormente colocadas na pagina 65 para averiguagcdo ¢ também formulagdo de hipotese.
A luz desses dados, procedemos a uma reflexao de andlise, utilizando os dois elementos da
Teoria das Representagdes Sociais por nds propostos no primeiro capitulo: os processos de
objetivagdo e ancoragem.

Daqui em diante, destacamos aquelas representacdes mais significativas
sugeridas pelo publico da Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen pelas formas de
expressdao do pensamento em torno de nosso elemento central — f€ e politica e sua relagdo — e

que correspondem a ancoragem dos elementos identificados na se¢do anterior.

3.1.1 A representagdo da fé

Tomando como base as formas representacionais expressas nas entrevistas e a
aplicacao da Teoria da Representacdo Social, o processo de objetivagdo, ja esbogado de
forma ndo esgotada, normalmente se apresenta como constituicdo formal do conhecimento,
enquanto o processo de ancoragem, ainda que articulado com o processo anterior, di-se em

outro movimento. Segundo Moscovici, o processo de ancoragem

¢ um meio de interpretar os comportamentos, de classificar as coisas ¢ as
pessoas em uma escala de valores e, o que ndo ¢ nada, de nomea-las. Tudo
que os faz agir, preencher uma fung¢do e os relaciona obedece a uma
representagao dominante. Esta ndo os concebe como se fossem percebidos
através de um espirito destacado e onividente, mas através do filtro da
consciéncia de um individuo ou de um grupo em seu meio. E, o que ¢
inevitavel desse ponto de vista: nds s6 podemos nos representar alguma
coisa como uma representagio de alguém (2003, p. 61).
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Trata-se da inser¢do organica do referido conhecimento em pensamento ja
existente na sociedade, conferindo, assim, sentido e utilidade. Esse processo ¢ demarcado e
reconhecido pela introducdo de determinada representacdo entre as ja existentes.

Em sua obra Explica¢des Cientificas (Sao Paulo: EPU, 1973, p. 2), Lednidas
Hegenberg diz que o homem nasce em circunstancia interpretada e passa a contar com o0s
objetos que encontra. “Contamos com as coisas € nos surpreendemos quando ndao mais
contamos com elas. Contamos com um mundo familiarizado e acreditamos que as coisas se
comportam desta ou daquela maneira”.

Formam-se, assim, as crencas individuais, de grupos, de povos, de geracdes. O
homem encontra, ao nascer, um sistema de crencgas; habitua-se a elas. H4 momentos em que
se tornam problematicas e vem a divida, o conflito. Enquanto cré, ndo precisa pensar; a fé ¢
fundamental na sua vida, pois, antes de ser capaz do conhecimento cientifico, o homem vive
do conhecimento da fé nos pais € em Deus ou em deuses.

A fé estd sempre presente na experiéncia humana. Nao esta fora do homem, mas
na raiz de sua agdo. E a abertura primigénia que possibilita o humano. Ele exerce-a mais

como confianga, como esperanga e auto-asseguramento da propria existéncia.

A fé para mim esta diretamente ligada a vida: acreditar num mundo
diferente, num mundo de justi¢ca, num mundo de paz, num mundo onde os
diferentes se unem por um ideal, onde o humano ¢ valorizado. Fé no
campo da dimensao biblica é acreditar que existe um Ser que criou, um
Ser presente na histéria, que criou o universo para que fosse cuidado,
amado por cada um de noés, acreditar realmente na presenga desse Ser
superior que nos acompanha, que nos ajuda, nos incentiva, nos empurra na
caminhada que esta do nosso lado. Fé ¢ também acreditar no potencial que
o ser humano tem (E.13. a).

Na obra As Formas Elementares da Vida Religiosa, Durkheim inicia sua
sociologia da religido, afirmando que a religido ndo gira em torno do “sobrenatural”, nem em

torno do “Divino”; ela ¢ compreendida como conjunto de crengas € ritos que

Supdem-se uma classificagdo das coisas, reais ou ideais, que os homens
concebem, em duas classes, em dois géneros opostos, designados
geralmente por dois termos distintos que as palavras profano e sagrado
traduzem bastante bem. A divisdo do mundo em dois dominios, que
compreendem, um, tudo o que é sagrado, outro, tudo o que ¢ profano, tal é
o trago distintivo do pensamento religioso: as crengas, os gnomos, as
lendas, sdo representa¢des ou sistemas de representacdes que exprimem a
natureza das coisas sagradas, as virtudes e os poderes que lhes sdo
atribuidos; sua histoéria, suas relagdes mutuas com as coisas profanas
(1989, p. 95).
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Trés aspectos sobressaem na compreensdo de Durkheim: “as coisas reais e
ideais”, “o profano e o sagrado” e “sistemas de representacdes”. Tomando o ocidente cristao
como referéncia, o cotidiano esta marcado pela forma de pensar as coisas classificaveis em
reais e ideais. A religido como fendmeno foi absorvendo essa forma de pensar, de sorte que,
ao categorizar as coisas em reais e ideais, ela as transformou em sagrado e profano. Porém,
longe de se distanciar da realidade, ela se aproxima, favorecendo um conhecer e um pensar
sobre essa mesma realidade. E ainda: o fenomeno religioso ¢ de natureza estrutural e
funcional; ndo um elemento periférico, mas constitutivo da sociedade; tem também funcdes
especificas ndo garantidas por outros elementos sociais. O fendomeno religioso, portanto,

tem objetivos proprios, tanto em relacdo aos individuos quanto ao conjunto da sociedade e

da cultura, o que levanta a questdo da legitimacao da religido:

As religides sdo pontes que se propdem estabelecer a relagdo com o
sagrado, a partir da sistematizacdo da fé que anima pessoas e
coletividades. Elas sdo o “resultado cumulativo da historia de
manifestacdes passadas da dindmica inerente a fé, tais como foram
expressas, formuladas e vivenciadas pelos antepassados, e que sdo
revividas em tradicdes de doutrina, liturgia, perspectivas e praticas
(HECKERT, apud ELLENS, In: PAIVA; ZANGARI, 2004, p. 336).

Segundo Tillich (1974), os conceitos de sagrado, fé e religido se aproximam. O
sagrado pode ser entendido como “algo que nos toca incondicionalmente”, que aponta para o
infinito, sempre capaz de exercer fascinio sobre o ser humano. A fé expressa a busca pelo
sagrado, constituindo-se na resposta possivel a seu apelo, a partir de nossa condi¢do finita.
Podemos entendé-la como “o modo em que uma pessoa ou um grupo penetra no campo de
forga da vida”; ¢ o nosso modo de achar coeréncia nas multiplas forgas e relagdes que
constituem a nossa vida e de dar sentido a elas. Numa dimensdo psicopedagogica, J.W.
Fowler (1992) afirma: “A fé ¢ o modo pelo qual uma pessoa vé a si mesma em relagdo aos
outros, sobre um pano de fundo de significados e propositos partilhados”, e, ressalta o autor,
a fé conduz a “um alinhamento do coragdao ou vontade, um compromisso de lealdade e
confianga” e ainda “implica visdo, um modo de conhecer, de reconhecimento”. Essa
realidade ¢ bem evidente na fala dos militantes: “Vejo a fé como a base da vida para a gente

que acredita, porque, se eu ndo acreditasse € ndo tivesse fé, eu ndo estava na luta que se vive

no dia-a-dia!” (E.1. a);

Fé ¢ uma coisa que faz com que a cada dia a gente se torne mais
vivo; faz com que ndo s6 eu mas também a sociedade procure uma
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vida melhor. Eu acredito que fé seja vocé lutar pela vida e também
por uma melhor qualidade de vida ndo s6 para vocé mas também
para a sociedade (E. 9. a).

Constata-se na fala desses militantes que a fé ndo ¢ estatica; ao contrario, goza de
dinamismo proprio que a impulsiona a estadgios evolutivos em que alcanga expressao cada
vez maior. De acordo com a Psicologia, tal processo se d4 em articulagio com o
desenvolvimento global do ser e, em particular, com as etapas do desenvolvimento
psicologico. E interessante perceber que essa grandeza, no seu estigio de crescimento,
sempre estard em desenvolvimento com o grau de maturagdo psiquica que a pessoa tiver
alcangado. Parece razoavel admitir que “Nao € o espiritual que aparece primeiro, mas o
psiquico, e depois o espiritual”.

Para mim, fe: € vocé desenvolver o seu trabalho com garra, com amor, sem
desanimar. E vocé ter essa esperanga que, mesmo as coisas estando dificil

para se realizar, vocé segue em frente, e poder dizer: eu vou conseguir
porque luto e estou pronto para vencer (E. 3. a);

Para mim, fé ¢ acreditar, € crer. Eu acho que, quando estamos no trabalho,
noés temos que ter essa fé, se colocar na mado de Deus e ter essa entrega a
uma vida de ac¢do. Para mim, fé ¢ isso, é ter uma concretizagdo do que
vocé acredita, ndo sonhando somente, mas se colocando na mao de Deus e
partindo para uma acao. (E. 4. a).

Ainda no campo da Psicologia, ndo lhe compete validar o objeto da fé, entretanto,
as dimensdes e caracteristicas que esta assume na vida individual e coletiva podem e devem
receber a atencdo da reflexdo psicolégica. Foram vdrias as contribui¢cdes de psicologos,
psicanalistas dadas no campo de espago sagrado do humano preenchido pela fé — uma
relacdo dindmica entre o sagrado e o sujeito da fé que evolui com o amadurecimento
psiquico. Destacaremos aqui a contribuicdo de J.W. Fowler, que estudou estdgios de
desenvolvimento da fé, confrontando-os com as caracteristicas proprias a cada etapa do
desenvolvimento cognitivo. Sucintamente, exporemos, a seguir, cada estagio descrito por
Fowler, na perspectiva de analisar em que estagio estd a militdncia da Escola Pe. Humberto

Plummen, tomando como base seu perfil, conforme Anexo 1.
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Estagios da fé relacionados a idade e as etapas do desenvolvimento cognitivo

(FOWLER, 1992, p. 169).

Idade Etapa do desenvolvimento | Estagio da fé
cognitivo
0-2 anos Etapa sensoriomotora Pré-estagio: fé indiferenciada
2-7 anos Etapa pré-operacional ou intuitiva Estagio I: fé intuitivo-
projetiva
7-12 anos Etapa operacional concreta Estéagio II: fé mitico-literal
12-18 anos Etapa operacional formal | Estagio III: fé sintético-
(dicotomica) convencional
18-25 anos Etapa operacional formal (dialética) | Estagio IV: fé individuativo-
reflexiva
> 25 anos Etapa operacional formal (sintética) | Estagio V: fé conjuntiva (ou
integrativa)
Estagio VI: fé universalizante

Pré-estagio — caracteriza-se pela fé chamada indiferenciada, em que se constroi
“o fundo de confianca bésica e a experiéncia relacional de mutualidade”, que estardo
subjacentes a tudo o que vira mais tarde no desenvolvimento da f¢.

Estagio 1 — caracteriza-se pela fé fantasiosa e imitativa, que acompanha as
primeiras experiéncias autoconscientes, com forte conteudo imaginativo, pois ainda nado
inibida pelo pensamento 16gico.

Estdgio II — crencas apreendidas segundo interpretacdo literal, ganhando
construcao linear, mesmo que j& se requeira coeréncia e sentido. Nele “a pessoa comega a
assumir para si as estorias, crencas e observancias que simbolizam pertenca a sua
comunidade”.

Estadgio III — surgimento da necessidade de sintetizar valores, informacgdes e
crengas, de forma a sustentar a ideologia que dé base a identidade e as perspectivas pessoais.
Desponta a capacidade de formar o “mito pessoal, o mito do préprio devir da pessoa em
identidade e f¢é, incorporando o passado e o futuro previsto em uma imagem do ambiente

ultimo unificada por caracteristicas de personalidade”.
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Estagio IV — o individuo estd pronto para assumir responsavelmente os
compromissos, definir seu estilo de vida, crengas e atitudes. A identidade pessoal ja definida
permite a afirma¢do de uma cosmovisdo propria. A capacidade reflexiva, por sua vez, levara
ao questionamento de crengas anteriores, o que confere a este estagio carater
“desmitologizador”.

Estagio V — tendéncia a ultrapassar a ldgica dicotomizante anterior, atentando
para as possiveis relagdes entre diferentes concepgdes de fé. Surge a disposigdo dialética,
que acolhe elementos antes excluidos, mesmo aqueles de aparente oposicdo, fazendo
sobressair 0 “eu mais profundo”, com suas complexidades e ambivaléncias. Admite-se a
convivéncia com o diferente e ameacador, considerando que “as apreensdes da realidade
transcendente sdo relativas, parciais e inevitavelmente distorcedoras”.

Estagio VI — maturidade e fé universalizante. Poucos atingem esse nivel de
desenvolvimento da fé. Ele se expressa pelo engajamento decidido da pessoa na
transformagdo da realidade atual que visa a valores tltimos. Fowler afirma sua crenga em
que “as pessoas que chegam a corporificar a fé universalizante sdo levadas a esses padrdes
de comprometimento e lideranga pela providéncia de Deus e pelas exigéncias da historia”.

Dentro desse contexto, vejamos o que pensa o militante da Escola Humberto

Plummen:

A relagdo fé e politica? A fé é acreditar em alguém, em um Ser superior
que me fortalece a cada dia. No caso, acredito em Deus, sinto a sua
presenga, experimento esse Deus, que, mesmo ndo estando presente
fisicamente, o sinto espiritualmente. A politica ¢ a maneira de discutir, de
construir novos processos para fortalecer a sociedade. Entdo, como juntar
essas duas grandezas? Tento juntar da seguinte forma: porque acredito
nesse Ser que me fortalece pra discutir esse processo, ou seja, eu preciso
acreditar em uma proposta melhor, eu preciso ter um objetivo maior de
constru¢do de uma sociedade, de um projeto de nagdo como a gente
discute, na escola, fé e politica. Entdo, juntar essas grandezas, para mim,
ndo ¢ dificil dentro desse contexto que estou inserida, porque acredito
nesse Ser superior e acredito que este Ser me fortalece, pra que eu discuta
nos locais que eu estou, nos municipios, nos debates que a gente participa,
onde a gente possa discutir essa constru¢do de uma sociedade onde as
pessoas possam ter uma vida digna, possam ser protagonistas dessa
histdria. Fé e politica caminham juntas, porque sou cristd, mas sou também
militante; eu tenho um papel na sociedade. Eu preciso fortalecer os grupos
que participo, para que esses grupos possam ser, de fato, sal na massa, para
que possam fazer a diferenca no seu dia-a-dia, na sua realidade (E.10. c).

“Cada pessoa tem um papel a desempenhar aqui na terra. Se eu sei que tenho

esse papel e me ¢ dada condigdo para isso, tenho a obrigagdo de cumpri-lo” (E.1.d).
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Ora, nesse sentido, o militante cristdo e cursista da Escola Pe. Humberto Plummen
demonstra fé universalizante, a fé enraizada, madura, expressa no seu engajamento ¢ na luta
pela transformacdo da realidade atual, e procura alimentar-se da fé no sagrado, que o
impulsiona a0 compromisso social.

A fé, no discurso de cada entrevistado, parece representar o objeto imediato aqui
estudado, até porque ela ¢, ainda hoje, a grande reserva subjetiva de cada pessoa (o sentido
aqui é antropologico, isto ¢, elemento vital e construtivo da pessoa humana), ** sinénimo
fundamental de confianga. No espago religioso, ela ¢ disponibilizada gratuitamente e
revestida, assim, de nova qualidade com base, agora, em contetidos tipicamente religiosos e
especificos de determinada doutrina. Nesse sentido, torna-se suporte para a esperanga de
realizagdo, pois impulsiona a a¢do no cotidiano. Segundo observamos na Escola F¢é e Politica
Pe. Humberto Plummen, mede-se o tamanho da fé pela capacidade de articulacdo com a
politica, ou seja, a articulacdo da fé com a vida, a praxis. Sem duavida, ela é um referencial

que norteia a vida dos militantes.

Fé ¢ quando vocé se prepara para uma agdo. Voc€ tem que ter fé para
segurar uma agdo politica. A fé é que te leva a agir e o agir € a propria
politica, que € a propria agao (E. 18. a).

A fé consiste em vocé acreditar que, cada vez mais, vocé pode mudar;
consiste também em vocé acreditar que, cada vez mais, voc€ pode ajudar
uma pessoa a ela entender que também pode mudar (E. 19. h).

Diversos autores tém-se dedicado a tarefa de explicar esse processo de
desenvolvimento da fé, as variadas nuancas da relagdo com o sagrado, seja no campo da
Teologia, da Antropologia, da Fenomenologia e, at¢ mesmo, como ja mencionamos
anteriormente, no campo da Psicologia.

Juan Luis Segundo, fazendo andlise da fé na dimensdo antropologica, diz: “O
proprio de cada homem nao ¢ a fé, mas, uma fé. Cada homem tem a fé que escolhe. Ou,
melhor, a fé que se fica na testemunha escolhida. Em outras palavras, a necessidade de ter fé

nao conduz a uma fé tinica” (1997, p. 18).

A fé, para mim, estd diretamente ligada a vida, acreditar num mundo
diferente, num mundo de justica, num mundo de paz, num mundo onde os

% Nessa mesma perspectiva, VATTIMO; DERRIDA (1997, p. 49) dizem que a fé, como dimensio
antropoldgica, constitui-se em elemento vital e essencial. Ela atua como defesa, crescimento da vida. Sem
davida, ela ¢ um componente indispensavel de toda existéncia humana. Nesse sentido, a fé tem a fungdo de
estruturar significativamente a existéncia, pois articula o mundo dos valores, elaborando critérios para que possa
aceitar ou rechagar certos referenciais, que poderdo se construir em sentido para a vida. Assim, a fé
necessariamente ndo esta para a religido, assim como o movimento desta ndo segue necessariamente o da fé.
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diferentes se unem por um ideal, onde o humano ¢ valorizado. E também
acreditar no potencial que o ser humano tem (E. 13. a).

Para a Fenomenologia, o esfor¢o tedrico consistia em compreender a fé apenas
como o sentido de fendmeno, deixando de lado aquilo que ilumina a graga ou que indica
uma ordem superior. Nessa perspectiva, analisa-se a fé na ordem das significagdes
(PIAZZA, 1976, p. 18).

No esfor¢o empreendido pela Filosofia, o conhecimento da fé, segundo Buzzi
(1976), s6 se pode interpretar a medida que se adentra em suas articulagdes, porque ela esta
em toda experiéncia humana. Se, de um lado, a f¢ ¢ dom conferido, de outro, este ¢ dado
como possibilidade que tem o imperativo de desabrochar para-ser. Assim, ela ocorre em trés
niveis basicos: como puro desvelamento do outro ausente; como confianga/esperanga ou
entrega de si ao outro; e como manifestacdo externa, paradigma visivel. Enrique Dussel
(1977) pensa esses niveis em movimento, como alteridade, enquanto consciéncia real de que
0 homem ¢ um poder-ser, mas também um poder-ndo-ser. No esforco de-ser, capta (sem se
apropriar) o ser analdgico. Mas a captacdo implica fé metafisica, porquanto s6 se
compreende por semelhanga. A verificagdo absoluta nunca me sera possivel, por isso ha a
praxis do risco e da confianca por mim assumida.

Entdo, podemos perceber, a fé integra cada existéncia humana e a estrutura
valorativa de tal existéncia consolida-se sobre testemunhas referenciais nas quais se deposita
confianca. Essas, de varias maneiras, falam da satisfagdo que traz consigo a realizagdo de
determinado valor e convidam o individuo a seguir caminho semelhante. Evidencia-se essa

necessidade nas falas dos entrevistados abaixo.

Para mim, fé é vocé acreditar; acreditar que vocé vai conseguir realizar um
plano, vocé vai conseguir fazer com que o mundo, um dia, seja melhor.
Também existe o plano superior, a gente precisa acreditar que Deus existe,
porque nos nao estamos sozinhos aqui; a minha fé esta fundamentada ai,
que Deus esta aqui ¢ nada vai nos faltar (E. 21. a).

“Fé ¢ vocé acreditar que ¢ possivel fazer diferente; Vocé esperancar a
possibilidade de fazer acontecer o que vocé deseja, dentro da sua organizacdo. E essa
perspectiva de vitdria, de acontecimento. Acreditar no que vocé deseja, no que vocé inspira”

(E. 20. a).

Além da Fenomenologia, da Antropologia, da Psicologia, a fé ¢ apresentada
teologicamente sob a Otica biblica. Sob tal otica, ela é expressdo existencial que implica

didlogo consciente e atitude correspondente. Duas palavras do vocabulario hebraico
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espelham a atitude espiritual do crente: aman (amém), que conota solidez e certeza, e batah,
que expressa seguranca e confianga. Essa perspectiva ja revela que a fé, segundo a
experiéncia do homem biblico, tem dois aspectos: “confianca que se presta a uma pessoa
‘fiel’ e engaja o homem todo inteiro; e, doutro lado, um procedimento da inteligéncia a qual

uma palavra ou sinais possibilitam acesso a realidades que ndo se véem”.

Fé, no campo da dimensao biblica, ¢ acreditar que existe um Ser que criou,
um Ser presente na histdria, que criou o universo para que fosse cuidado,
amado por cada um de nds; acreditar realmente na presenga desse Ser
superior que nos acompanha, que nos ajuda, nos incentiva, nos empurra na
caminhada e que esta do nosso lado (E. 15. a).

Ainda na dimensao teologica, conforme Libanio (1985, p. 15-29), a abrangéncia
da fé ¢ amplissima: “Aponta para o infinito, para o eterno, ndo como uma realidade que
existe s0 depois da morte, mas como algo ja presente, que resiste ao tempo”. Segundo
definicdo do mesmo autor, “fé ¢ fundamentalmente uma resposta a uma proposta”. Faz-se a
proposta a liberdade das pessoas chamadas a constituir comunidade e do seio desta
responder. O destinatario da proposta ¢ sempre pessoal e comunitario: pessoal, porque cada
um deve responder em liberdade; comunitario, porque a natureza da proposta ¢ confiada a
uma comunidade, apela na dire¢do de constituir comunidade, conseqiientemente viver em

comunidade. Nao estard a militancia aqui analisada dando essa resposta de fé?

Fé ¢ vocé€ desenvolver o seu trabalho com garra, com amor, sem
desanimar; € vocé ter essa esperanca que, mesmo as coisas estando dificil
para se realizar, vocé seguir em frente e poder dizer: eu vou conseguir,
porque luto e estou pronto para vencer. Portanto, fé¢ ¢ acreditar, € crer.
Creio que, quando estamos no trabalho, temos que ter essa fé, se colocar
nas maos de Deus e ter essa entrega a uma vida de agdo. Para mim, fé é
isso, € ter uma concretiza¢ao do que vocé acredita, ndo sonhando somente,
mas se colocando na mao de Deus e partindo para uma acao.(E. 4. a).

A fé ¢ resposta global, que envolve todas as atividades da pessoa e da
comunidade. Nenhum ato humano de sua vida da fé pode prescindir, porque a proposta ¢ de
natureza englobante, ndo deixa qualquer decisdo humana fora de seu alcance. Crer ¢, por
conseguinte, atitude fundamental de aceitacdo, de entrega, de compromisso com uma
proposta que envolva todas as atividades livres da pessoa no seio da comunidade portadora

dessa proposta. Esta, em termos teoldgicos, chama-se Revelacao.

Tem conceitos ¢ conceitos de fé, mas em nenhum a gente consegue
dimensiona-la em sua totalidade. Mas creio que fé € caminhar com o
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Cristo; € o passo-a-passo da nossa vida, que estd inclusive para além da
igreja; a fé remove montanhas e estd calcada nessa relagdo nossa com
Deus (E. 16. e).

Nessa otica, ela ¢ uma expressao existencial que implica didlogo consciente e

atitude correspondente.

O tedlogo Leonardo Boff (2002, p. 157-163), ao analisar a fé e sua dimensdo
politica, afirma que a fé ndo ¢ um ato ao lado de outros; mas a atitude que engloba todos os
atos, toda a pessoa — o sentimento, a inteligéncia, a vontade e as opg¢oes de vida. Trata-se de
uma experiéncia originaria do encontro com o Deus vivo. Esse encontro muda a vida e a
forma de ver todas as coisas. Pela atitude de fé, vemos que tudo esta ligado e religado a
Deus, como aquele pai/mae que tudo criou, tudo acompanha e tudo atrai para todos poderem
viver em comunhao, felizes uns com os outros € com ele ja aqui neste mundo e, plenamente,

. 47
na eternidade.

€6 9

Nesse sentido, a fé engloba também a politica com “p”” maiusculo (politica social)
e com “p” minusculo (politica partidaria). A fé ndo se restringe a experiéncia pessoal de
encontro com Deus; ela se amplia, introduzindo-se concretamente na vida. “Ela ¢ como uma
bicicleta; possui duas rodas — a roda da religido e a roda da politica — mediante as quais se
torna fé concreta” (BOFF, 2002, p. 162). A roda da religido se concretiza pela contemplacao,
pela oragdo, pelas celebragdes, pela leitura popular da Biblia, pelas romarias, pelos
sacramentos... numa palavra, pelo culto. A religido também dispde de uma segunda roda, a
da politica — o seu lado mais pratico. “Fazer a relagdo fé e politica ¢ comungar a vida de
nossos irmaos sofridos. Nao acredito em quem tem a vida s6 de acdo e ndo tem a vida de
oracdo. A acdo mantém a vida de oragdo e vice-versa” (E. 4. e). A fé se expressa pela

pratica da justica, da solidariedade, da dentincia das opressdes, pelo protesto e pela pratica da

libertagdo; politica aqui equivale a ética, sem a qual a fé se torna inoperante.

Hoje os problemas como a fome, o desemprego, a deteriorizag@o geral das
condigoes de vida e a exclusdo de grandes maiorias sdo grandezas de
natureza social e politica, portanto, ética. Entdo a fé deve mostrar sua forca
de mobilizacdo e de transformacdo nesse campo social e politico
(PUEBLA, 1980, n.28 ¢ 90).

47 Utilizamos aqui a ética segundo Leonardo Boff (2002 p. 163): como a dimensdo de responsabilidade, a
vontade de construir relagdes de participacdo, e ndo de exclusdo, tanto na vida cotidiana e¢ familiar quanto na
escola, nos movimentos sociais, nas comunidades cristas, na sociedade ¢ no poder publico.
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Conforme ja expomos, a Escola F¢é e Politica Pe. Humberto Plummen une fé e politica na
medida em que esta constitui uma dimensdo fundamental para a vivéncia daquela e a fé é o horizonte
da utopia politica. Para a referida escola, a politica ndo constitui campo religiosamente neutro, mas o

espaco onde todos que o ocupam querem realizar a vida pela fé.

Unir essas duas grandezas, para nos, ¢ um imperativo. Nos dias de hoje,
num contexto de miserabilidade, de violéncia, de muitas desigualdades
sociais, professar uma fé desencarnada, desenculturada que a gente chama
de alienada. Entdo, essa relacdo da fé com a politica, se comprometer com
a transformacdo da sociedade, porque a fé sem obras é morta. Entdo, as
obras sdo o agir politico que vem fortalecido pela fé num Deus da vida,
num Deus que quer um mundo melhor para todos (E. 15. e).

Evidencia-se, portanto, que a fé ¢ elemento constitutivo da acdo politica desses
militantes e que, por conseguinte, a representacdo social da politica também se apresenta

como elemento constitutivo da expressao de fé dessa militancia crista.

3.1.2 A representagdo da politica

Nao menos complexo que a grandeza “fé” ¢ a grandeza “politica”. De acordo com
Libanio (1985, p. 13), o termo “politico” permite diferentes acepcdes, desde a realidade que
desborde da intimidade pessoal até a uma esfera bem definida na sociedade. Ha duas vertentes
semanticas principais. Uma se inclina a entender “politico” como tudo referente as relagdes
sociais, a realidade social global, a sociedade em geral ““. Nesse sentido, tudo que ultrapassa o
ambito pessoal ou das relagdes intimas e incide sobre qualquer realidade social € politico.
“Politica ¢ a arte do bem comum; ¢ lutar para que todos tenham vida em abundancia e direitos
garantidos. E vocé pensar ndo num trabalho isolado, mas num trabalho onde as pessoas
possam participar; pensar num mundo onde todos caibam” (E. 4. b). E ainda: “Politica ¢ a
luta pelo bem comum, porque a gente também sonha que esse bem seja para todos. Que cada
um tenha o direito de comer, tenha uma moradia digna, um saldrio minimo, lazer, saude,
educacao; tudo isso € politica, ¢ fazer politica” (E. 9. b).

A outra tendéncia, segundo Libanio (1985, p. 15), relaciona “politico” com poder.
E o poder, por sua vez, se encarna no Estado. Vejam-se alguns exemplos dessa percepg¢ao:
“Politica 4 a arte de bem administrar” (E. 22. b); “Politica ¢ o ato de influenciar, seja para o
bem ou nao. No nosso pais, a politica tem sido usada para um bem comum, mas para o bem

de poucos” (E. 2. b).



85

Assim, uma agao politica visa a obtencao do poder, a conquista do Estado ou a sua
manutengdo, caso ja esteja nele integrado. A referéncia ao poder se faz de modo explicito,
direto; vé-se na acdo a dindmica interna, objetiva — prescindindo da intencionalidade subjetiva
— em vista do poder. Este, por sua vez, manifesta-se como mediador de organiza¢do ou

transformagao social:

Para mim, politica € um processo que € construido pela sociedade, ou seja, €
uma agdo, um instrumento que a sociedade civil tem para reivindicar os
seus direitos, para construir melhores condi¢des de vida. Muita gente
entende politica s6 no ambito partidario, mas ela vai além disso: politica ¢ a
forma, a maneira que a gente discute coletivamente agdes que venham
contribuir na constru¢do de uma sociedade. Entdo discutir politica, para
mim, significa discutir elementos que possam, de fato, contribuir para uma
sociedade igualitdria, uma sociedade que nds esperamos e sonhamos em
construir (E. 10. b).

Os dois sentidos ndo se excluem; ao contrario, ambos afirmam que a esfera politica
¢ a do poder. A primeira defini¢do, no entanto, inclui em si mesma outras realidades (pessoal
e social) que a segunda nao da conta. Mas convém destacar, em ambas, a tendéncia a um
aspecto comum, que define o politico: o poder, seja de modo indireto, implicito, seja de modo
explicito, direto, dindmico-interno.

A politica — social ou partidaria — tem a ver sempre com o poder. Max Weber
(2002, p. 55), em seu famoso texto “A politica como vocacao” ja havia advertido: “Quem faz
politica busca o poder. Poder ou como meio a servigo de outros fins, ou poder por causa dele
mesmo, para desfrutar do prestigio que ele confere”. Esse ultimo modo de poder politico tem
sido exercido historicamente pelas elites brasileiras a fim de se beneficiarem, esquecendo o
sujeito de todo o poder: o povo. Porém ha ainda o exercicio do poder de forma ética, como
administracdo do bem comum ou como instrumento para fazer reformas e transformacoes
necessarias. Esse conceito mais abrangente ¢ nossa referéncia para pensar a relagdo entre f€ e
politica, até porque esta, no entendimento dos militantes cristdos aqui analisados, ¢ vista nessa
dimensdo: “A politica partidaria ¢ feita de forma vertical e a nossa politica ¢ de forma
horizontal. Temos outro jeito de fazer politica” (E. 17. e); “Politica ¢ uma acao onde vocé
participa com os seus direitos de cidaddo. E uma agio dentro da comunidade” (E. 18. b).

Em um dos seus fragmentos, Hanna Arendt (1998, 21) diz que “a politica baseia-se
na pluralidade dos homens”. A autora segue o seguinte raciocinio: se Deus criou os homens,
os homens sao um produto humano mundano e produto da natureza humana, logo, o sentido

mais amplo da politica ¢ a liberdade. “Politicas sdo a¢des humanas” (E. 21. b). “Politica ¢ a
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acdo, ¢ o que me faz buscar outros objetivos; ¢ a minha caminhada juntamente com o povo,
para o povo, em comunhao com esta parceria” (E. 11. b).

Pelo exposto — percebe-se —, a concepc¢ao de politica estd intimamente ligada a que
temos acerca do proprio homem e da realidade social. Vejamos o que diz mais um
entrevistado: “Para mim, a politica ¢ tudo, ¢ a vida; ela estd em tudo que vocé faz: estd no
trabalho, na sua casa e na sua comunidade. Tudo ¢ politica” (E. 5. b). Perguntado sobre o

significado do agir politico na atualidade, o militante respondeu:

O agir politico na atualidade tem varios significados. Para nds, da escola, ¢
acho que pra todos que formam esse grande movimento fé e politica, o agir
politico estd muito além do agir politico partidario, o agir politico
interesseiro, em ocupar um cargo publico, em se eleger, seja no poder
legislativo, seja executivo. Entdo, o agir politico, ele ¢ um agir da cidadania,
da construgdo da cidadania, da constru¢do da vida, da construcdo de
condi¢des melhores de vida principalmente por aqueles que mais precisam.
Todo envolvimento nas politicas publicas, no controle social; todo
engajamento que nos fazemos seja no movimento, seja numa pastoral, no
sindicato, numa associagdo, em todas as dimensdes da vida, é um agir
politico. Conversar com alguém, um aperto de mdo ¢ um agir politico
também. Entdo, toda nossa vida, ela é politica, e o agir politico, ele constroi.
Esse agir politico no contexto de uma fé professada em Jesus de Nazarg,
que € o nosso caso, ele tem essa dimensdo macro para além de um agir
politico partidario, de um agir politico eleitoral, de um agir politico
interessado nas benesses do poder ou nas relagdes dos iguais. Ele pensa a
sociedade para todos e, especialmente, para aqueles mais necessitados, mais
desprotegidos, mais empobrecidos, aqueles que sempre foram explorados
pela politica com “p” minusculo, pela politicagem, pela corrupgdo, pelos
que sdo na verdade vitimas da politica com p minusculo. Essa politica que
no6s chamamos de “p” maiusculo, ela ¢ uma grande tentativa de construir
uma sociedade para aqueles que foram vitimas nesses 500 anos de historia
dessa politica mais interesseira do coronelismo, do cabide de emprego, da
corrupcao etc (E.15.c).

Talvez os militantes analisados sejam minoria, porém, freqiientemente, sdo
“agentes inovadores no seio de uma sociedade onde as mudangas se ddo rapidamente”

(MOSCOVICI, 1990, p. 218). E ainda, como expressa Jodelet (1985, p. 85),

Em sua busca de uma politica ndo convencional, eles retrabalharam imagens e
conceitos, quebraram esteredtipos e criaram clichés, dando abertura as coisas
e a linguagem. No lugar dos partidos, dos aparelhos de Estado, produtores e
consumidores de ideologias, estes movimentos tratam, sobretudo, de difundir,
compartilhar representagoes.

Os militantes, contribuem, assim, para a criagdo de novo senso comum que traduz a
atual situacdo desestabilizadora do nosso pais, a crise socioecondmico-politica, a provocar em

alguns dos que a identificam respostas e traducdes inovadoras, propostas para repensar a
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realidade e agir junto a ela, novas maneiras de vé-la e vivé-la. E a sua contribuicdo para um
movimento mais amplo de mudanga de mentalidades que estd em curso e se expressa de
formas e com ritmos diversos nas diversas latitudes politicas, sociais, religiosas e culturais.
Isso se torna possivel para esse grupo quando as dimensdes fé e politica estdo articuladas. O
estudo das representagdes sociais, apoiado por outras areas do saber, nos permitiu

compreender melhor o eixo desta relacao.

3.1.3 Avrelagdo fé e politica

A dimensdo politica, constitutiva do homem, representa um aspecto
relevante da convivéncia humana. Possui um aspecto englobante, porque
tem como fim o bem comum da sociedade. Mas nem por isso esgota a gama
das relacdes sociais. A fé cristd ndo despreza a atividade politica; pelo
contrario, a valoriza ¢ a tem em alta estima. A Igreja — falando em geral,
sem distinguir o papel que compete a seus membros — sente como seu dever
e direito estar presente neste campo da realidade, porque o cristianismo
deve evangelizar a totalidade da existéncia humana, inclusive a dimensao
politica. Por isso, ela critica aqueles que tendem a reduzir o espago da fé a
vida pessoal ou familiar, excluindo as ordens profissionais, econdmicas,
social e politica, como se o pecado, o amor, a oragdo e o perddo ndo
tivessem importancia ai. Efetivamente, a necessidade da presenca da Igreja,
no ambito politico, provém do mais intimo da fé cristd: do dominio de
Cristo que se estende a toda a vida (PUEBLA, 1980, n. 513 a 516).

De acordo com Leonardo Boff (2002, p. 163-169), ha dois niveis de relagdo entre
fé e politica: um, existencial-vital, e outro, institucional. No primeiro caso, considerado nivel
concreto, fé e politica estdo juntas na vida das pessoas. A politica ¢ uma dimensdo da fé
concreta da pessoa na medida em que vive a fé nas suas duas rodas: fé como culto e ética
como pratica de justica e como espiritualidade. A fé inclui a politica, quer dizer, o cristio,
pelo fato de ser cristdo, deve empenhar-se na justica e no bem-estar social. Porém ela
transcende a politica, porque se refere também a vida eterna, o que nenhuma politica social e
nenhum partido ou Estado podem prometer. E mais: ela ¢ boa ndo s6 por apresentar uma
promessa, mas também para inspirar uma sociedade humana, justa e fraterna.

A fé também se realiza no ambito institucional e publico, dentro do qual
percebemos quatro concretizagdes. Em primeiro lugar, a Igreja: como um todo, ela se
relaciona com outro todo, o Estado. Em seguida, ha a relacdo da hierarquia ou grupo de
dire¢do da Igreja ou de uma religido com a politica. Depois, a relagdo que as comunidades
eclesiais t€ém com a politica. E, por fim, a relagdo dos leigos, membros do povo de Deus, com

a politica. Consideremos especificamente cada uma dessas relagdes.
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Relacao entre Igreja e Estado: aqui se trata de tomar em consideragao duas
institui¢des: a Igreja (ou Igrejas), situada na esfera religiosa, e o Estado, na esfera secular.
Ambas, soberanas em sua area devem respeitar-se mutuamente e colaborar quando se trata do
bem comum de qualquer sociedade.

Relacdo da Igreja hierarquica ou grupo de diregdo com os partidos politicos: a
Igreja hierarquica ¢ constituida apenas pelo clero (bispos, padres/pastores, didconos), que
busca representar toda a comunidade. Por isso, como tal, ndo podem assumir, como coisa de

igreja, um partido politico, que sempre representa parte da sociedade. A igreja hierarquica, ao

r

contrario, ¢ a-partidaria, mas ndo fora da sociedade, portanto, a-politica. Na verdade, a
hierarquia deve contribuir para evangelizar a politica. Vejamos o que pensa a militancia crista

da Escola Pe. Humberto Plummen:

Como institui¢do em si, a Igreja deve esta inserida no campo politico, ndo
nesta politica partidaria, mas como instituigdo que vive na sociedade
brasileira, que tem um respaldo pela historia, pelo compromisso, que quer
um mundo melhor para seus filhos e filhas. Ela deve atuar politicamente,
sim, mas extrapolando a questdo dos partidos, a questdo das elei¢des; deve
exercer o controle social, deve criar mecanismos como a gente fez, para
formacgdo dos seus agentes, de seus militantes; deve orientar os seus fiéis
para que tenham uma atuagao qualificada na sociedade. Acho que um papel,
sim, da Igreja ndo se eximir de sua responsabilidade que € continuar a obra
criadora de Deus, melhorando cada vez mais o mundo (E. 15. g).

Comunidades cristds e partidos politicos: as comunidades cristds representam a
forca autdbnoma dos cristdos leigos e configuram novo modo de ser de toda a Igreja. Elas sao

Igreja onde se procura unir fé e vida e viver a fé como religido e como politica libertadora.

O cristdo deve esta inserido na politica, inclusive nos partidos politicos,
mesmo sabendo que esses partidos sdo limitadissimos, sdo cheios de
tramoias, de problemas, mas a sociedade caminha assim. Temos que pensar
o seguinte: na democracia, democracia de Estado de direito, ela ¢ ainda uma
democracia representativa, ndo de mobilizagdo; ela é de conselhos, de
culpa; mas temos que construir a outra via e deixar essa outra via muito
forte: ¢ a mobilizacdo, porque ¢ uma democracia de participagdo. Por
enquanto, a gente vive numa democracia de representagdo, € a
representacdo em si ndo responde na sua totalidade aos anseios da
sociedade. Eu fiquei estarrecido com uma entrevista que li esta semana de
Marcola, marginal traficante que esta preso em Sao Paulo, mas ele diz uma
coisa que ¢ certa no trecho da entrevista dele: houve momento que era
possivel corrigir os desvios da sociedade. Inclusive, ele diz assim: “Eu sou
um bandido, mas eu sou intelectual, acabei de 1€ o Inferno de Dante; ja li
mais de trés mil livros, coisa que a sociedade em si normalmente ndo 1€”. E
ele diz que o Estado brasileiro, ele ndo fala do governo, o Estado brasileiro
teve possibilidade de fazer mudangas na sociedade na década de 1970, no
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comeco da década de 1980 e ndo fez; apenas enriqueceram o grande capital
¢ que eram grandes abismos sociais. Ele hoje acha que ndo tem mais saida,
contrariando aquilo que no6s achamos, porque, como nds temos f¢,
acreditamos no Reino, acreditamos nas mudangas, e acho que a sociedade
tem que ir pra luta, pra mudangas, para poder calar esse tipo de
manifestacdo intelectual doentia que preconizam, sim, que vivemos no
inferno, o inferno € aqui e vamos continuar vivendo isso, porque ndo tem
mais mudangas (E.16. g).

Relacao dos leigos com a politica partidaria: membro do povo de Deus e da
comunidade crista e iluminado pela fé, pode fazer politica partiddria como cidadao. Portanto,
nada de receber ordens de bispos nem de padres para apoiar determinado partido; a politica
deve ser laica. A fé cristd oferece critérios de orientagdo politica, como é o caso de muitas
escolas de fé e politica espalhadas pelo Brasil, ja citadas anteriormente. A militdncia exige
competéncia, conhecimento da realidade social e também espiritualidade adequada para
transformar a fé em fermento de ética, de transparéncia, de abnegacdo no servico da coisa
publica.

Perguntamos a um dos militantes como era sua experiéncia religiosa antes ¢ depois

de conhecer a Escola Pe. Humberto Plummen. Eis a resposta:

Comecei minha caminhada religiosa, ou seja, passei a ser um catélico
comprometido no dia 13 de dezembro de 1998. Sempre fui de familia
catolica, sempre tive vontade de participar, mas sempre discuti que a Igreja
Catdlica tem as portas fechadas, agora ¢ que cla estd comecando a abrir
algumas janelas. Nesse caminhar, nessa discussdo, a Escola de Fé e Politica
foi uma dessas janelas que a Igreja esta abrindo para quem tem interesse de
se informar, estar junto com as questdes sociais. E uma escola que abre a
visdo e lhe da as condi¢Ges pra lutar pelas causas sociais. Infelizmente, a
nossa educacdo religiosa € aquela que se faz alguma coisa s6 se o padre
manda. E esta ¢ uma visdo que nunca aceitei. A escola veio me fortalecer no
meu entendimento religioso; veio confirmar minhas idéias em relacdo ao
valor do leigo; veio me ensinar melhor que todos os leigos sdo importantes
na caminhada da igreja, ou seja, a igreja na verdade s6 existe em fungdo dos
leigos. O padre sozinho ndo faz nada e ele ¢ tdo importante quanto nds
leigos. Hoje, minha atuacdo ¢ bem diferente; ndo preciso esperar decis@o do
padre ou que mande fazer alguma coisa. Sei meu compromisso enquanto
cristao (E. 14. e).

Nao ¢ dificil concluir que fé e politica, embora realidades auténomas, precisam
uma da outra. A fé atinge sua concretude social, sua eficdcia, enquanto agdo humana nas
“obras”, para se manter viva na dimensdo politica. A politica, conforme bem expressou o
Papa Pio XI (1971, p. 26), “¢ a forma mais sublime de se fazer caridade cristda” ou “a forma

privilegiada”, segundo Paulo VI. A politica como governo da cidade e arte do bem comum,
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para nao se perder nas armadilhas do poder, necessita do transcendente, das balizas da utopia,
de principios e valores éticos. Isso se apresenta com muita clareza na concepgdo dos
militantes da Escola Humberto Plummen: “A relacdo fé e politica representa a luta pelo bem
comum” (E. 1. f).

“Luta pelo bem comum” parece indicar a realidade mesma da verdadeira
substancia dessa relagdo. A Doutrina Social da Igreja se orienta por sete principios
fundamentais48, dentre os quais um se refere ao bem comum, fundamentado na ordem
sociopolitica. O que pensa a Igreja a respeito do bem comum, ja que a militadncia busca seguir

seu pensamento social? Uma das mais precisas conceituagdes vem do Papa Pio XII.:

Aquelas condi¢des externas que sdo necessarias ao conjunto dos cidadaos,
para o desenvolvimento de suas qualidades e oficios, de sua vida material,
intelectual e religiosa, enquanto, por uma parte, as forcas e as energias da
familia e de outros organismos aos quais corresponde uma natural
precedéncia nao bastem, e por outra, a vontade salvifica de Deus nao tenha
determinado na Igreja outra sociedade universal, a servico da pessoa
humana e da realizagdo de seus fins religiosos (Radiomensagem de Natal,
1972).

De acordo com a Mater et Magistra do Papa Joao XXIII,

O bem comum ¢ um servigo que se presta a vida social e destaca o sentido
humano e a capacidade para animar as estruturas sociais em sua totalidade e
em cada um de seus setores concretos, estimulando as transformacgdes em
profundidade segundo o critério da justica social. O bem comum afeta os
organismos e as associagdes privadas, criando um elo de convivéncia entre
os homens, que ¢ absolutamente necessario para satisfazer os direitos e as
obrigacdes da vida social (MM, 66-67).

O pensamento social da Igreja recorda, por meio do Papa Jodo XXIII, na sua
segunda enciclica social, que a gestio do bem comum, como fundamento de toda ordem
politica, cabe a autoridade, também recomenda que os governos hdao de pdr “todo o seu
empenho para que o desenvolvimento econdmico e o progresso social avancem ao mesmo tempo e
para que, na medida em que se desenvolve a produtividade dos sistemas econdmicos, também se
desenvolvam os servigos essenciais” (Pacem in Terris, 63).

Segundo o documento conciliar do Vaticano Il (Gaudium et Spes n. 26), o bem

comum € “o conjunto de condi¢des da vida social que tornam possivel as associagdes e a cada um de

* O primeiro principio afirma a importancia da pessoa humana e sua dignidade. O segundo principio refere-se a
relacdo pessoa-sociedade e a sociabilidade. O terceiro ¢ relativo ao bem comum, fundamento da ordem
sociopolitica. O quarto principio € relativo a solidariedade e a subsidiariedade, reguladora da vida social. O
quinto trata da concepgdo da sociedade. O sexto principio trata da participagdo social. O sétimo refere-se a
destinagdo universal dos bens (SCHNEIDER in NEUTZLING (org), 2003, p. 134).
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seus membros a consecucdo mais plena e mais facil de sua propria perfeigdo”. Ele ¢ superior ao
interesse privado, € inseparavel do bem comum da pessoa humana e compromete “os poderes publicos
a reconhecer, respeitar, acomodar, tutelar ¢ promover os direitos humanos, e a tornar mais facil o
cumprimento das respectivas obrigagdes”.

A lgreja, ainda na voz do Papa Jodo Paulo II, na segunda e na terceira enciclica social,
Solicitudo Rei Socialis (n. 117) e Centesimus Annus (n. 126), amplia a concepgdo de bem comum,
inserindo-o na dimensdo ecoldgica, pois, na relagdo entre bem comum € 0 cosmos, “¢ preciso assinalar
igualmente a maior consciéncia da limitagdo dos recursos disponiveis, a necessidade de respeitar a
integridade e os ritmos da natureza e de té-los em conta na programacdo do desenvolvimento, em vez
de sacrifica-lo a certas concep¢des demagogicas do mesmo”. E o que hoje se chama de preocupagio
ecologica. A constru¢do do bem comum demanda também um empenho para eliminar “os males do
mundo e procurar, por todos os meios, que um numero cada vez maior de homens ¢ mulheres
desfrutem do beneficio da paz e de uma qualidade de vida digna deste nome”.

Bastante evidenciado no discurso catoélico do Brasil que a missdo do leigo na dimensdo
sociopolitica se estende a servir & pessoa e a sociedade cujo objetivo é a promogdo organica e
institucional do bem comum. A militancia cristd da Escola Pe. Humberto Plummen demonstra trilhar

pelo caminho desse pensamento social da Igreja, construindo, assim, seu pensamento:

Fé ¢ algo misterioso, algo mais que importante, algo que ndo se coloca no
outro, e sim que se busca dentro de si. E toda for¢a divina que a gente
considera enquanto cristdo, Deus, buscada na natureza. Costumo dizer que a
fé € como a barriga do ser humano: assim como a barriga precisa de comida
para que o corpo esteja bem, entdo com a fé ¢ a mesma coisa, ela precisa ser
alimentada da oragdo, da partilha, do companheirismo, do dialogo, mas,
principalmente, da oracdo, que faz com que vocé nao enfraqueca, ndo perca
o senso comum das coisas, ndo se distancie de Deus. Fé esta acima de
qualquer coisa no ser humano. Quando ndo se tem fé, é um ser humano
enfraquecido. Em relagdo a politica, tenho a visdo que ela ndo se refere
apenas aos partidos, ela esta além deles: politica estd nas vidas das pessoas,
¢ a vida das pessoas; em tudo que nds fazemos, ha uma politica. Ela precisa
ser trabalhada e, até certo ponto, conceituada para que as pessoas possam
diferenciar a politica do partido. Politica € o bem comum, ¢ bem para todos,
¢ busca de melhoria e qualidade de vida. Partido € outra coisa. Nao
podemos trilhar apenas pelo partidario, mas pela politica do bem comum, da
sociedade, da busca dos direitos, do cumprimento dos deveres, da
participacao coletiva, das politicas publicas, dos direitos do cidaddo (a), da
liberdade sem exagero. Politica ¢ estar olhando de frente, com perspectiva
de melhoria da qualidade de vida. Fazer a relacdo dessas duas grandezas ¢
importantissimo. A Escola Fé¢ e Politica vem dando uma grande
contribui¢do até em diferenciar os conceitos, diferenciar a politica e o
partido, saber o que ¢ cada um deles. Nessa perspectiva, a Escola deixa
claro o papel de cada um desses elementos.E nds precisamos esta de posse
desses conhecimentos, principalmente nds que contribuimos na formagao de
opinides das pessoas. E preciso que a gente saiba definir bem o papel da
politica e da fé. A politica em si é alimento para que as coisas possam ser
conhecidas, enfrentadas, resolvidas. A relacdo da politica e da fé € mais que
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importante, ¢ um imperativo. Nao se vai para uma luta se nao se acredita; e,
se for, ndo vai dar em nada. E preciso que a gente tenha fé e com essa fé se
busque na politica a mudancga, a transformagdo. Buscar transformar atores
transformadores na sociedade, esse ¢ o grande papel da Escola. A fé¢ e a
politica juntas buscam caminho de transformacao, e ¢ esse um dos objetivos
da Escola. Vivemos numa sociedade de construgdo coletiva, de busca de
transformacdo social igualitaria, de busca da diminui¢do da desigualdade
social, e, com certeza, a Igreja tem um papel muito importante nessa
transformacdo. Entdo, a fé e a politica vao ajudar o cristdo a lutar por aquilo
que € certo na comunidade, e isso a gente encontra na Igreja, estando
baseado no evangelho com agdes (E. 7. a).

Fé e politica: relacdo estabelecida no dia-a-dia, construcdo feita no cotidiano e
imprescindivel, segundo uma militdncia cristd, para a possibilidade de “outro mundo
possivel”. Acreditar na forca divina e na for¢a interior do ser humano é caminho basico para a
acdo. F¢ e politica constituem duas grandezas autonomas, com amplitudes muito diferentes,
dimensdes amplas, no entanto se entrecruzam com tanta evidéncia no cotidiano dessa
militancia cristd, relacionando tais grandezas tdo complexas em crenca, forca, atitude e acao,
que fortalecem o sonho de constru¢do de um mundo melhor que se imagina ser o sonho
querido por Deus. Fazer, entdo, a simbiose da fé e da politica, para a militancia da referida
escola, ¢ acreditar que a fé em Deus ajuda na atuagdo com mais qualidade na sociedade, na
constru¢ao do novo mundo sonhado.

Perguntamos se o agir politico no contexto da fé teria outra dimensao. A dimensao

maior ndo poderia ser outra

Nao consigo encontrar uma outra dimensdo maior do que o reino de Deus.
Nessa dimensdo, ha o fortalecimento na caminhada da humanidade; ha a
possibilidade da constru¢do de um mundo novo, uma constru¢do de um
mundo que, inclusive, ja existe. Uma constru¢do de uma sociedade
extremamente mais humana. Logo, se continuarmos insistindo nessa
relacdo, nessa dimensdo, nesse fortalecimento fé e politica caminhando
juntas, ganha a humanidade, pois esta se fortalece (E. 16. d).
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CONSIDERACOES FINAIS

O processo de elaboracdo de uma pesquisa e seu resultado final implicam que o
aprendizado dai decorrente apenas aponta para novo comego. As portas para esse conhecer
continuam bem abertas, de modo que outros desafios se apresentam a continuidade da
reflexdo.

O estudo desenvolvido até o momento permite — acreditamos — perfilar alguns
pontos que ora denominamos de “consideragdes finais”. Nao se trata de intuig¢des, algo
meramente subjetivo, mas consideragdes decorrentes do processo de andlise. Também eles
nada encerram; apenas sinalizam e sustentam o que ja dissemos em nossos objetivos, bem
como confirmam algumas hipoteses levantadas no corpo do nosso projeto. Assim, nao
pretendemos uma generalizacdo sem medida. Na verdade, tais pontos continuam como
questdes a serem retomadas por quem demonstrar interesse pelo aprofundamento e pela
produgdo do conhecimento cientifico. Seguem nossas consideragoes.

Segundo Moscovici (1978), “Da resposta nasce o estimulo”. E perceptivel que a
producdo dos militantes da estudada escola confirma a n3o-separacdo entre o sujeito e seu
objeto de conhecimento, entre o ser ¢ o mundo. Percebe-se, em suas falas, haver, na
consciéncia deles, um dado que determina tanto as palavras quanto as a¢des: a percepcao da
vida e do tempo como movimento historico. Essa parece ser a espinha dorsal na qual
centram e enraizam suas opgoes, discernimentos, buscam as suas vivéncias de fé; dela
decorre, no ponto de vista subjetivo, uma praxis transformadora de “Novo mundo

possivel”:*’

¥ Essa distingdo de transformagdo social, novo mundo possivel, foi feita por Pedro A. Ribeiro In Religido e
transformag@o social no Brasil hoje, Sociedade de Teologia e Ciéncias da Religido — SOTER (org): Paulinas,
2007, p. 12-13. Para ele, sob o ponto de vista objetivo, a transformacdo social € um processo real que se da no
terreno da historia concreta de um povo. Do ponto de vista subjetivo, ela ¢ um conjunto de idéias-forga, atitudes
e predisposic¢des que levam as pessoas a participarem daquele processo historico. O referido autor distingue trés
entendimentos do que seria essa transformagao social. O primeiro, “modernizante”, concebe-a como processo de
superagdo de uma sociedade “atrasada” (por ter indicadores econdmicos ¢ sociais equivalentes aos que tinham no
passado as atuais sociedades “avangadas”). Nessa visdo, modernizar-se significa alcangar o “primeiro mundo”,
integrar-se na “globaliza¢@0” para ganhar posi¢ao de paridade com as sociedades mais modernas. Sua expressdo
politica mais forte, hoje, ¢ a corrente neoliberal, que define o desenvolvimento com base no paradigma do Banco
Mundial e de outras agéncias mundiais que visam, em primeiro lugar, ao crescimento econdémico. O segundo
entendimento é o da posi¢do “nacional-desenvolvimentista”, que vé a transformagdo social como processo de
superagdo dos obsticulos de ordem econdmica, politica e cultural que impedem a realizagdo do potencial do
pais. Nessa vis@o, o Brasil precisa ser ele mesmo, e nao seguidor dos paises mais “avangados”. Sua principal
expressdo politica, hoje, reside nos movimentos sociais que reivindicam um projeto de construcdo nacional,
como o exposto pela assembléia popular de outubro de 2005. O terceiro considera a transformagdo social como
processo “revolucionario” pelo qual se chegara ao final do ciclo historico capitalista e se inaugurard novo
sistema de ambito planetario no qual o mercado sera submetido aos direitos sociais e ao respeito a ecologia. Tal
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A relagdo fé e politica € muito importante. Nao se vai para uma luta se ndo
se acredita. E preciso que a gente tenha fé e com essa fé se busque na
politica a mudanga, a transformacao, pois ela em si ¢ alimento para que as
coisas possam ser conhecidas, enfrentadas e resolvidas. Buscar
transformar atores transformadores na sociedade, esse ¢ o grande papel da
escola. A fé e a politica articuladas buscam a transformacao, ¢ esse ¢ um
dos objetivos da escola (E.7.c).

De acordo com Oliveira (/n: SOTER, 2007, p. 12), nos ambientes catélicos, com
freqliéncia, define-se a transformagdo social com base em idéias muito gerais, como a
construcao de uma “nova sociedade (mais) justa, fraterna, pacifica, democratica, solidaria...”.
Em tal defini¢do se encaixa a atuagdo sociopolitica dos diferentes grupos catélicos, como ¢
caso da Escola Pe. Humberto Plummen, ja que esta se constitui, em sua maioria, de
militantes cristdos engajados nos movimentos sociais e pastorais.

Perceptivel no percurso histdrico apresentado em nosso trabalho, essa militancia
cristd traz em seu bojo postura favoravel a transformacdo social, idearios de militancia de
esquerda, o que se chamou, em tal percurso historico, de ‘“desenvolvimentista”. Sua
continuidade historica é notdria entre as pastorais sociais, as CEB e os movimentos sociais
(publico que compde a Escola Pe. Humberto Plummen) com a “esquerda catolica”, cujas
raizes se fixaram na década de 1950 e se aprofundaram durante a ditadura militar. Porém
nosso estudo aponta que, a partir da década de 1970, com o ideério de renovagao do Concilio
Vaticano II, o desejo de colocar em pratica tal renovagdo por meio da Conferéncia de
Medellin e com o refor¢o da Teologia da Libertacdo, ¢ que esses militantes vém tentando dar
novo formato a Igreja Catodlica, particularmente no Brasil. Aqui eles procuram articular,
tedrica e praticamente, sua participacao eclesial e atuagdo politica, como eles mesmos dizem,
articular fé e vida: “A fé e a politica juntas fazem com que as pessoas sintam vida, a vida
como um campo de luta e fortalecem essa luta pelo caminhar, por uma vida melhor” (E.9.e).

E ainda:

Quando digo que fé esta ligada a vida e a politica também esta ligada a
vida, é acreditar no ser humano, acreditar no seu potencial, no seu senso de
criatividade; acreditar que € possivel construir um mundo diferente, um
mundo de mais justica, onde o ser humano seja visto enquanto pessoa.

postura toma o lugar de concepgdo de “revolugdo” como processo de implanta¢do do socialismo, concepgio que,
tendo predominado no século XX, foi redefinida a partir da critica do socialismo soviético. Sua expressao
politica, hoje, pode ser encontrada entre as entidades promotoras dos foruns sociais mundiais e na grande
maioria dos seus participantes. Nosso olhar para concepcao subjetiva esta voltado a escola estudada, pois se trata
de experiéncia recente; portanto, dificil de se visualizar objetivamente a influéncia dessa escola, em processo
historico de longo prazo, na transformagao da sociedade.



95

Quando acreditamos nesse humano, ai estamos fazendo essa ponte fé e

vida, politica-vida. Todo esse acreditar é a fé, e buscar esses desejos,
realizacdo desse sonho, é toda uma acao politica” ( E. 13.c).

Ainda de acordo com Oliveira (2007, p. 14), tal fato implica significativas

novidades na histdoria do catolicismo no Brasil:

A primeira ¢ a ruptura com a tradi¢do religiosa popular catdlica que,
incorporando ao campo religioso o modelo politico assistencial-
clientelista, a0 mesmo tempo ideoligiza e despolitiza a fé religiosa. Ao
fazer da fé critério e razdo para a agdo politica, esses militantes ligam fé e
politica ndo mais como ideologia da ordem (a ordem do mundo vista como
reprodu¢do da ordem cosmica) e sim como imperativo ético de acdo
transformadora do mundo. A segunda novidade esta no fato de sua opgao
politica de esquerda compatibilizar-se com sua participagdo eclesial,
diferentemente da esquerda catdlica dos anos 1960, cuja opgdo politica
levou-a ao afastamento da institucionalidade catdlica.

Vale a pena retornar a fala de um dos militantes, que, taxativamente, diz:

A fé e a politica necessariamente estdo juntas sempre e elas fortalecem,
mais que tudo, esse sonho de construir um mundo melhor que nés vemos,
que ¢ o sonho de Deus, o mundo querido por Deus. A gente professa a fé
em Jesus e dizemos que nés somos herdeiros de uma obra incompleta,
somos co-criadores de Deus. Entdo, casar fé com a politica, fazer essa
simbiose, essa mistura ¢ acreditar que a minha f¢ em Deus me ajuda a
atuar com mais qualidade na sociedade, ajuda na construgdo desse outro
mundo possivel, este reino de Deus que a gente acredita (E.15. b).

Percebe-se, portanto, que a aventura da fé molda e impulsiona a trajetéria de vida
dos militantes cristdos da Escola Humberto Plummen cujo referencial maior estd na
personalidade impar de Jesus Cristo — exemplo de fé madura e integridade pessoal e, ao
longo da histéria na comunidade cristd, o maior exemplo de como enfrentar as crises das

experiéncias-limite de cada estagio da vida com a resposta da f¢.

Nao da pra gente ficar quieto, ndo da pra se omitir. Nos estamos hoje em
um estagio que nos construimos, que foi fruto de um processo efetivo de
mobilizagdes nas ruas, de campanhas e que hoje temos espagos que foram
construidos: férum, conselhos, conferéncias, que foram sugeridos por nds e
que temos dificuldade de fazer o controle social. A partir do momento que a
gente comega a participar da escola, a gente v€ que ndo da para se afastar,
por mais que percebemos que € muita coisa, por mais que a gente queira
sair e dizer que é muita areia pra mim, mas algo chama a gente. E essa fé
que nos leva a querer mais, buscar mais; ai eu ndo quero so6 pra mim, quero
para o coletivo, porque eu sonho em construir uma sociedade mais justa,
ndo para o povo, mas com povo sendo protagonista dessa mudanca. E
impossivel eu ver uma realidade presente, uma crianga passando fome, uma
adolescente se prostituindo, familia que ndo tem agua para beber, sem eu
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nem me comover. Mas, sem isso me despertar, com certeza, ¢ impossivel,
porque algo chama a gente. E esse chamar significa ir mesmo mais além,
significa ir propor mudancas para isso; significa construir passos que, de
fato, garanta essa discussdo com proposi¢do. Entdo, ndo da pra gente se
segurar. Entdo, a escola, repito, ¢ como se fosse um espago onde a gente
vem, bebe da fonte e se abastece pra dar continuidade a luta, ¢ essa luta se
fortalece quando a gente visualiza que tem um coletivo, que tem um sonho,
nao um sonho individual, mas coletivo ( E.10.f).

Eles apontam a fé como fonte impulsionadora a agdo nas suas vidas; ela os faz
impor a si mesmos o cumprimento de uma missdo proveniente de Deus, traduzivel
concretamente na vida. Sempre articulada com a vida, eles a vivem como politica
libertadora. Conforme a percep¢do dos militantes, dessa fé nascem possibilidades infinitas
que orientam a vida do cristdio e lhe exigem o compromisso com a transformacgdo
permanente da histdoria. Essencialmente comunitdria, ela se alimenta, firma-se e se exprime,
valendo-se do espaco determinado que eles chamam de igreja. Sendo ela sua raiz religiosa,
tais militantes a consideram, ao mesmo tempo, sua for¢a e fraqueza: forga, porque oferece
diretrizes éticas, propoe o resgate de valores, como a solidariedade, a ética, a atengdo com o
sofrimento do outro, compartilha a mesma cren¢a e ajuda a sustentar a fidelidade aos
principios cristdos; fraqueza, porque, conforme os entrevistados, tais crencas podem
dificultar a possibilidade de criticas e autocriticas. Entdo, para os militantes, deve a Igreja,
junto aos demais cristdos, criar os mecanismos proprios para luta politica; organizar
movimentos, dando-lhes condi¢des de formacao teoldgica, ética e politica; mobilizar o povo
em suas reivindicagdes especificas, deixando de lado o discurso genérico, tdo caracteristico
nos meios eclesidsticos; passar para a agdo concreta, ou seja, articular € e politica. S6 assim,

serd possivel ter de volta o que expressou um entrevistado:

Acredito num Ser superior e acredito que Deus tem um projeto para nos,
que ele é construido aqui, na Terra. Nos acreditamos em vida eterna,
acreditamos em ressurreicao; acreditamos, porque o proprio Jesus veio e
viveu isso, mas acreditamos principalmente que essa vida eterna comega
aqui, na Terra. Entdo, o fato de juntar fé e politica é exatamente reafirmar,
porém ndo da para gente ter fé na vida eterna, sem entender o nosso papel
aqui, na sociedade. O proprio Jesus veio nos questionar. Isso liga a minha
imagem a Igreja. E desliga a0 mesmo tempo que vejo exemplo de pessoas
que fazem parte diretamente do corpo da igreja, e ai a gente pode dar nome
a alguns padres e alguns bispos e também leigos que nao tém boas
atitudes, que distancia o povo de fazer essa intervengdo. Se a gente for
analisar o padre, ele tem um papel fundamental; a missa ¢ um momento de
encontro com Jesus, mas também é um momento de conscientiza¢do. Nao
adianta o povo ir rezar, ficar horas rezando, e, ao voltar para casa, ndo tem
prato de comida, ndo tem agua para beber. Entdo, que fé ¢ essa que fala de
um Deus que ¢ bom, que quer a vida em abundéncia para gente e que, ao
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mesmo tempo, a realidade que o povo esta inserido ndo tem acesso a essas
politicas publicas, a essas a¢des que podem ser construidas, que podem
melhorar a vida do povo? Entéo, liga nesse sentido e desliga em saber que
temos hoje pessoas que afastam o povo dessa realidade, que ndo contribui
para que o povo tenha uma intervengdo concreta nessa sociedade (E.10.d).

Caracterizada como movimento oriundo de uma militancia cristd e pertenca
catolica, a Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen tem carater proprio que ndo deve ser
esquecido: ¢ movimento de fé animada pela espiritualidade e destinado a anunciar,
explicitamente, por palavras e acdes, a mensagem libertadora de Jesus de Nazaré, portanto,
comprometida com a posi¢do do evangelho — a libertagdo dos oprimidos, na qual se revela a
plenitude do amor de Deus. Logo, trata-se de um movimento que nao vé a Igreja na posi¢ao
de concepgdo politicamente neutra, ideologicamente imune e socialmente acima das

contradi¢des entre as classes.

Relacionar fé e politica para a Igreja, hoje, ¢ quase que um imperativo.
Nao tem como, nos dias de hoje, num contexto de miserabilidade, de
violéncia, de aumento das desigualdades sociais, professar uma fé
desencarnada, desenculturada. Essa relacdo é uma estratégia que a gente
chama de imperativa da ética crista, se comprometer com a transformagao
da sociedade (E.15. e).

Assim, para esses militantes, a articulagdo fé e politica os aproxima da Igreja,
porque se vive numa sociedade de construcdo coletiva, de busca de transformagdo social
igualitaria, de busca de diminui¢do da desigualdade social e a Igreja desempenha papel
muito importante em tal missdo. A fé e a politica articuladas os ajudam a lutar por aquilo que
¢ certo na comunidade, o que se coaduna com a Igreja, com o evangelho.

Entdo, a escola pesquisada apresenta-se como nova possibilidade de viver a
construgdo de “Outro mundo possivel”: a vivéncia dos valores evangélicos (amor ao
proximo, gratuidade, comunhdo, reciprocidade) faz dela um vinculo ao projeto da Igreja,
conseqiientemente, ao projeto de Deus. Mostra-se como movimento cristdo que busca
romper com a dicotomia de que ha uma ética referente a esfera econémica e a esfera politica
e outras as demais esferas da vida; apresenta-se como modo de articular f€ e politica, quando
esta da énfase as relagdes interpessoais. Nos dados coletados, ha analogia da referida escola
a uma familia, a um lugar que remete ao aconchego, a protecdo, a harmonia, onde seus
integrantes estabelecem relacionamentos proximos: “Em um dos momentos mais dificil da

minha vida, ela foi um grande apoio, uma grande incentivadora, para me dizer: ‘Va em
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frente, que a gente tem desafios, decepgdes, mas estamos, ai, juntos.” Essa familia que se
chama Escola F¢ e Politica” (E.11. g).

Nesse sentido, ao nosso ver, tal posicdo demonstra que as representacdes sociais
tém também a func¢do de fazer os individuos ou grupos se apropriarem da realidade em razao
de suas caréncias e vivéncias diarias. Diferentemente da ideologia que informa e legitima as
relagdes e lugares ocupados em determinada sociedade, as representagdes sociais organizam
formas de acdo e determinagdo de espacos a partir dos quais os individuos e ou grupos
reconhecem o que sdo, interpretam os acontecimentos e atuam na realidade. Percebe-se que
as acoes dos militantes ndo se baseiam simplesmente no aspecto instrumental, também tém
motivagdes religiosas e humanas que expressam o interesse pelo outro.

Quanto a politica, a militdncia pesquisada mostrou-se sem medo de fazé-la,
entendendo que politica se faz nos diversos campos da vida social: nos movimentos, nas
pastorais, nos sindicatos, nos conselhos, nas diversas formas de luta popular, nio
necessariamente nos partidos politicos. Quando perguntado se a escola tem alguma
experiéncia no campo legislativo, Roberto Saraiva, um dos coordenadores da escola

justificou:

Nao temos experiéncia no campo legislativo, como ¢ o exemplo da escola
de Ji-Parana em Rondo6nia, que ¢ a escola mais antiga do Brasil. Conheco
dom Antonio, bispo de Ji-Parana, uma figura importante dentro da Igreja do
Brasil, um verdadeiro profeta que corre risco de vida, estad sendo ameacgado
naquela regido.Tivemos alunos vereadores, secretarios de governos
municipais. Levando em conta as proporg¢des ¢ o tempo de escola, o estado
de Rondonia é pequeno, o nosso ¢ imenso € a nossa escola tem apenas
quatro anos. Vale ressaltar que, o primeiro ano, nés fizemos a escola com
aqueles que estavam extremamente engajados.Valeu, porque se tornam
sementes na massa, mas nao sdo aqueles que realmente precisavam de mais
formagdo politica e de fé, ndo. A rigor, temos dois anos e meio de escola, de
forma mais a trazer a juventude, e ndo s6 a juventude, porque a escola tem
um bom nimero de adultos e idosos participando e contribuindo muito com
a formagdo dos mais jovens. Mas ainda ndo temos essa experiéncia tdo
exitosa, mas temos varias experiéncias de compromisso com a sua
comunidade e com o desenvolvimento da ética na politica.™

Para os militantes, a politica € um espago sagrado, misterioso, com muitos
significados e preenchido pela fé. Eles a véem como bem comum e sempre na perspectiva de

melhoria da qualidade de vida. Articular as duas grandezas — fé e politica — significa,

>0 Entrevista concedida no dia 18 de julho de 2007, na sede da CNBB.
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segundo eles, acreditar que ¢ possivel se chegar ao senso comum para o bem comum.”’ “Fé-
vida; politica-vida. Nao existe um ser, na minha concepg¢ao, que nao seja um ser politico. O
nascimento ja ¢ um ato politico. Ao abrir os olhos aqui, no mundo, a gente j4 estd vivendo a
dimensdo politica” (E.13. b). Pelo exposto, na percepcao deles, ambas as dimensdes, unidas,
constituem o caminho para transformacao.

Para cles, essa relagdo fortalece a caminhada da humanidade, a construgcdo de
mundo novo, a constru¢do de sociedade mais justa, solidaria, fraterna e mais humana.
Compara-se tal relagdo com o casamento bem-sucedido. Elas devem caminhar juntas, porque
uma ¢ a continuidade da outra — se tem f¢é, acredita; se acredita, vai a luta. A luta significa o
momento politico, 0o momento de busca, de conquista, de articulacao, isso € politica. Assim,
na concep¢do deles, a fé impulsiona a acdo; a politica ¢ a propria acdo; portanto, a fé
impulsiona o agir politico.

Segundo os entrevistados, relagdo fé e politica ¢ a propria relacdo estabelecida no
dia-a-dia. Acreditar que se tem uma missao motiva a fé. A politica surge como
desdobramento da fé, como parte mais concreta daquilo que se professa. Na verdade, trata-se
da resposta dada a determinada proposta.

Em relagdo ao seu aspecto “coletivo”, estd no fato de que as pessoas a referida
escola vinculadas (cursistas, coordenadores, clero, assessores) sdo engajadas em movimentos
ou pastorais sociais, tém a mesma pertenca religiosa, professam a mesma fé e,
periodicamente, se reinem para troca de experiéncias e celebragdo da vida.

Nao podemos ainda deixar de mencionar o aspecto da espiritualidade vivenciada
pelos militantes na pesquisada escola: sua for¢a se encontra na mistica da oragdo, que, para
eles, ¢ o alimento espiritual e a convocacdo a uma pratica social e politica libertadora:
“Oracdo e acdo andam juntas, logo fé e politica, oragdo e acdo ¢ o que fortifica na minha
caminhada” (E.3.f).

A relagcdo analisada fé e politica na Escola Pe. Humberto Plummen — como
representacdo social — soma-se a outras ja sedimentadas no discurso religioso (Teologia da
Libertacdo, Encontros de Irmaos, Movimento F¢é e Politica e tantos outros). Nessa
representacdo social, ela deixa de ser espago de formagdo e passa, por meio de seus

militantes, a protagonista social. > De forma geral, a representacdo social significa a

°! Para Moscovici (2003, p. 60), “senso comum ¢é a ciéncia tornada comum. Cada fato, cada lugar comum
esconde dentro de sua propria banalidade um mundo de conhecimento, determinada dose de cultura e um
mistério que o fazem ao mesmo tempo compulsivo e fascinante”.

320 social em Moscovici ¢ apontado para o mundo dos objetos existentes na sociedade — repetindo suas palavras
—, “€ o universo de opinides construidas sobre um determinado objeto social” (1978, p. 66).
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reconstru¢ao do real humano, composto de multiplos objetos, um processo (muito mais que
conteudo ou imagem a estabelecer a relagao sujeito-objeto) que tem por base significagdes ja
existentes. A existéncia de tais significagdes ndo quer dizer que a atividade representativa
seja repeti¢do ou reprodugdo mecanica e infinita do ja instituido, como afirma Sader: “nas
lutas sociais os sujeitos envolvidos elaboram suas representagdes sobre os acontecimentos e

sobre si mesmos” (1986, p. 142).

Por fim, merece destaque um trecho que bem representa a concepgao da relacdo fé

e politica ja entranhada na militancia da escola estudada:

Nada no nosso pais veio de graca, nem uma conquista, tudo tem um prego.
Entdo, outras pessoas pagaram um pre¢o para que pudéssemos estar aqui
fazendo politica, que pudéssemos estar aqui inseridos nos movimentos, ter
liberdade de expressdo, que pudéssemos ter liberdade em tudo que, em anos
ndo muito distantes da gente foram tirados esses direitos. Entdo, nessa
insisténcia de perseveranca diante de tudo que vem, no nosso pais, isso € o
que eu chamo de relagdo fé e politica. Se nos perdemos alguma luta, nos
nos reerguemos ¢ nos levantamos para comegar tudo de novo, isso ¢ a fé.
(E.11. f).
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APENDICE 1 — Como os cursistas e coordenadores da Escola Pe. Humberto Plummen
fazem a Relacao Fé e Politica

O que aqui demonstramos corresponde a sintese representativa do conjunto das entrevistas
realizadas com os cursistas e coordenadores da Escola Fé e Politica Pe. Humberto Plummen.
Por meio dessas falas, pode-se averiguar como a membrezia da escola elabora certas
estratégias, para ancorar a fé e a politica a representacdo ja existente em suas mentes. Vale
ressaltar que todos os entrevistados t€ém uma pratica pastoral ou social e deitam suas origens

na religiosidade popular, expressamente, no catolicismo, no meio urbano e no meio rural.

SINTESE DAS ENTREVISTAS

E.l.a
“Eu vejo a fé como a base da vida para a gente que acredita, porque, se eu ndo acreditasse e
nao tivesse f¢€, eu nao estava na luta que vive no dia-a-dia”.

E.1.b

“... entdo, pra mim, a fé ¢ o ponto de partida para toda minha atividade ndo s6 na vida do
trabalho, na vida da comunidade e como profissional, acho a fé vai nos dando forca e coragem
para enfrentar todas as dificuldades na vida”.

E.l.c
“Eu vejo a politica nao s6é como a teoria do bem comum, mas vejo como uma pratica, vejo
também como uma coisa boa”.

E.1.d
“Pra mim, fé e vida andam juntas, pois ¢ a fé que nos mobiliza, pois tem hora que a gente quer
desanimar, ai entra a fé e nos faz continuar e acreditar que temos que cumprir a nossa parte”.

E.l.e
“Cada pessoa humana tem um papel a desempenhar aqui, na terra. Se eu sei que tenho esse
papel e me sdo dadas condigdes para isso, tenho a obrigagdo de cumpri-lo”.

E.1.f
“A relacao fé e politica faz despertar o interesse de luta pelo bem comum”.

E.2.a
ch' . : - :

¢ ¢ uma energia. E algo que me move todos os dias pra olhar para as pessoas, para lutar
pelos direitos delas. Sei que ¢ uma energia boa que vem de Deus”.

E.2.b
“Politica ¢ o ato de influenciar, seja para o bem ou ndo. E, no nosso pais, a politica tem sido
usada para um bem comum, mas, para o bem de poucos”.
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E.2.c

“Jesus ¢ um bom exemplo de como unir fé e politica. Eu diria: influenciar as pessoas a se
organizarem e se olharem para buscar um reino que podia acontecer aqui. A politica, aliada a
fé, faz com que a sociedade seja mais justa e mais solidaria. Acho que s6 a fé ou s6 a politica,
elas ndo tém sentido, porém, aliadas, elas podem fazer o bem”.

E.2.d
“A relacdo fé e politica me faz questionar, me faz propor, me faz amar minha igreja com mais
eficiéncia”.

E.2.e
“A fé e a politica juntas me fortalece enquanto pessoa, enquanto cristd; me faz enxergar quem
esta ao lado, o outro”.

E.2.f
“A funcdo do militante cristdo € ser politico, articulagdo, trabalho em rede. E ai onde se
encontra a relagdo fé e politica; insistir, ndo desistir e persistir”.

E.2.g

“A escola, para mim, é o espago de formacao, de proposicao, de crescimento até humano. Eu creio que
€ um espago onde pessoas de varias linhas se juntam com um objetivo comum: promover a dignidade
humana, crescer enquanto pessoa também. E necessario que isso seja fortalecido e garantido™.

E.3.a

“Para mim, fé ¢ vocé€ desenvolver o seu trabalho com garra, com amor sem desanimar. E vocé
ter essa esperanca que, mesmo as coisas estando dificil para se realizar, vocés siga em frente e
poder dizer: eu vou consegui, porque luto e estou pronto para vencer”.

E.3.b
“A politica ¢ vocé dar rumo na sociedade que vocé vive, no seu pais, no seu Estado”.

E.3.c

“Vejo a fé e a politica como abertura de novos horizontes onde as pessoas se alimentam de
muitos conhecimentos, lutam pela sua fé e faz a realizagdo de muitas pessoas que estido
carentes, necessitadas de conhecimentos e forga para viver e se realizar”.

E.3.d

“A fé e a politica abriu caminhos para mim e fez com que eu me fortificasse. Hoje eu
considero que, como conselheira, como catequista, a missdo estd mais forte e estou mais
consciente da importancia de um conselho e da forca e responsabilidade que uma comunidade

2

tem™.

E.3.e

“Essa nova visdo da fé e politica me leva a insistir e acreditar que nunca se deve desanimar
diante dos obstaculos que se tem pela frente. A perseveranca de muitos amigos que vejo na
luta, enfrentando tantas dificuldades sem desanimarem e desistirem, me ajudam na
caminhada, e isso ¢é f&”.
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E.3.f
“A oracdo e a agdao andam juntas, logo f€ e politica: orag¢do e agdo sdo o que fortifica na minha
caminhada”.

E.4.a

“Para mim, f¢é ¢ acreditar, ¢ crer. Eu acho que, quando estamos no trabalho, n6s temos que ter
essa fé, se colocar na mao de Deus e ter essa entrega a uma vida de agdo. Para mim, fé ¢ isso,
¢ ter uma concretizagdo do que vocé acredita, ndo sonhando somente, mas se colocando na
mao de Deus e partindo para uma agdo”.

E.4.b

“Politica ¢ a arte do bem comum, ¢ lutar para que todos tenham vida em abundancia e direitos
garantidos. E vocé pensar ndo num trabalho isolado, mas num trabalho onde as pessoas
possam realmente participar do debate; e vocé, que estd ali numa coordenagdo, estd aberto a
melhorar, receber criticas e ajudar o outro; pensar num mundo onde todos tenham justi¢a, paz,
amor, fraternidade em todas as mesas, trabalho, moradia, educacao”.

Ed4.c

“F¢ ¢ se colocar na mao de Deus e politica € justamente a acdo, a reagdo. Nao da para separar
fé e politica, pois um cristdo nunca deve largar sua fé, ele precisa participar da politica e
formar seu alicerce”.

E.4.d
“A fé e a politica juntas ¢ a revolugdo que fez Jesus. Essa ¢ a luta do dia-a-dia, lutar por dias
melhores, € o cristdo s6 tem a ganhar”.

E4.e

“Fazer a relagdo fé e politica ¢ comungar a vida de nossos irmaos sofridos. Nao acredito em
quem tem a vida s6 de agdo e ndo tem a vida de oragdo. A acdo mantém a vida de oracdo e
vice-versa”.

E.4.f

“Elas fortalecem nosso testemunho, ndo s6 de falar, mas de agir, de sair para a luta. Quando
voce junta essas duas grandezas, fé e politica, elas nos ddo a for¢a de testemunhar, mas nao
somos quaisquer testemunhas, somos testemunhas de Jesus Cristo. Entdo ¢ isso: ¢ forga,
coragem, ¢ testemunho, e, dentro desse testemunho, nés temos um mandato e ninguém vai
tira-lo de nos”.

EA4.g

“A escola nos ajuda, na articulacéo da fé e politica, a unir a fé com a vida. E essa unido fortalece nosso
testemunho, ndo s6 de falar, mas de agir, de sair para a luta. Quando juntamos a fé e a politica, elas
nos dao forca de testemunhar, mas ndo somos quaisquer testemunhas, somos testemunhas de Jesus
Cristo. Ent8o, para mim, a escola tem um importante significado: ¢ forca, ¢ coragem, € testemunho. E
dentro desse testemunho, nds temos um mandato a cumprir, mandato que vem do Alto, e ninguém vai
tira-lo de nos”.

E.4.h

“A escola Humberto Plummen é a continuagao de uma luta iniciada por outros. Ela, para mim, € como
uns 6culos que a gente precisa para enxergar melhor. Ela me faz enxergar melhor a realidade, a vida
da comunidade, da regido, do Brasil: a situacdo e vida do nosso povo e mais importante
conscientizagao publica, nos dando coragem para lutar”.
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E.5.a

“Fé é alguma coisa que vocé se apega, confia, acredita para sua sobrevivéncia, no dia-a-dia, no seu
trabalho, na sua comunidade. Tenho fé naquele que me deu a vida, no Ser superior que nos conduz.
Vocé tem que acreditar em alguma coisa para sobreviver, ninguém vive solto sem acreditar em nada.
Fé é o que vocé acredita”.

E.5.b

“Para mim, a politica ¢ tudo, ¢ a vida. Ela esta em tudo que vocé faz: estd no trabalho, na sua
casa e na sua comunidade. Tudo ¢ politica hoje e vocé juntar a fé e a politica ¢ uma maneira
de vocé sobreviver, de saber conduzir a sua vida. Acho que pra vocé viver bem tem que
conciliar os dois, pois a politica influencia nas suas atitudes e a fé ninguém vive sem ela”.

E.S.c

“Eu acho que, quando vocé ¢ militante cristdo, voc€ nao para. Veja so a situagdo ridicula do
nosso pais, cheio de injusti¢a, corrupcao, roubalheira. E se a gente ndo acreditar que ele vai
melhorar, ai ¢ que ndo melhora mesmo, porque, quando vocé tem um ideal, vocé ndo desiste
dele, vai a luta, vai atrés para que ele se torne realidade. E isso, para mim, ¢ fé, acreditar no
seu ideal”.

E.5.d
“A fé e a politica fortalecem a vida..., a vida e a sociedade também, porque, se vocé ndo tem a
fé pra ajudar a politica, vocé fica uma pessoa quase nula”.

ES.e
“Um militante que ndo esteja envolvido com a politica ndo ¢ um militante, porque a politica é
tudo na vida da gente”.

E.6.a
“Fé ¢ acreditar no que ndo vemos, ¢ acreditar no invisivel; ¢ uma forca que vem do seu
interior”.

E.6.b
“Politica ¢ lutar pelos seus direitos e cumprir seus deveres”.

E.6.c

“Para mim, ndo existe fé sem politica, porque, se a politica ¢ lutar pelos seus direitos e
cumprir seus deveres, para realizar isso, vocé precisa de fé, ou seja, vocé precisa acreditar
numa coisa que talvez seja impossivel’.

E.6.d

“A fé e a politica liga vocé mais a igreja, pois vocé ndo pode s6 ter f€, € preciso vocé também
praticar a politica, sair, ir a busca. Tenho que praticar essa politica de mudar uma realidade
ruim que eu vejo na minha comunidade”.

E.6.e

“A fé e a politica primeiramente fortalece a pessoa, porque vocé estd firme, porque vocé
acredita e estd praticando a politica. Automaticamente, isso traz beneficio para a comunidade
como um todo”.
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E.6.f

“Acredito que todos tém a capacidade de ter f&€ como pratica para o bem, porque também pode
ser praticada para o mal. E temos que melhorar o nosso senso de politica, porque aqui, no
Brasil, a maioria s6 vé a politica no sentido partidario, e seria interessante que todos pudessem
interagir a fé com a politica, independente de ser ou ndo militante cristao”.

E.7.a

“Para mim, ¢ algo misterioso, algo mais que importante, algo que ndo se coloca no outro, e sim que se
busca dentro de si. E toda forga divina que a gente considera enquanto cristio, Deus, buscada na
natureza. Costumo dizer que a fé¢ é como a barriga do ser humano, assim como a barriga precisa de
comida para que o corpo esteja bem, entdo, com a fé, é a mesma coisa, ela precisa ser alimentada da
oragdo, da partilha, do companheirismo, do didlogo, mas, principalmente, da oracdo, que faz com que
vocé ndo enfraqueca, ndo perca o senso comum das coisas, ndo se distancie de Deus. F¢, estd acima de
qualquer coisa no ser humano. Quando ndo se tem fé, ¢ um ser humano enfraquecido. Em relacdo a
politica, tenho a visdo que ela ndo se refere apenas aos partidos, ela esta além deles; politica esta nas
vidas das pessoas, ¢ a vida das pessoas; em tudo que nés fazemos hd uma politica. Ela precisa ser
trabalhada, e até certo ponto conceituada para que as pessoas possam diferenciar a politica do partido.
Politica é 0 bem comum, é bem para todos, ¢ busca de melhoria ¢ qualidade de vida. Partido ¢ outra
coisa. Nao podemos trilhar apenas pelo partidario, mas pela politica do bem comum, da sociedade, da
busca dos direitos, do cumprimento dos deveres, da participacao coletiva, das politicas publicas, dos
direitos do cidaddo (a), da liberdade sem exagero. Politica é estar olhando de frente, com perspectiva
de melhoria da qualidade de vida. Fazer a relacdo dessas duas grandezas ¢ importantissimo. A Escola
Fé e Politica vem dando uma grande contribui¢do até em diferenciar os conceitos, diferenciar a
politica e o partido, saber o que é cada um deles; nessa perspectiva a Escola deixa claro o papel de
cada um desses elementos.E nos precisamos esta de posse desses conhecimentos, principalmente nos
que contribuimos na formacgdo de opinides das pessoas. E preciso que a gente saiba definir bem o
papel da politica e da fé. A politica em si ¢ alimento para que as coisas possam ser conhecidas,
enfrentadas, resolvidas. A relagdo da politica e da fé é mais que importante, ¢ um imperativo. Nao se
vai para uma luta se nio se acredita, e se for ndo vai dar em nada. E preciso que a gente tenha fé e com
essa fé se busque na politica a mudanca, a transformag¢do. Buscar transformar atores transformadores
na sociedade. Esse é o grande papel da Escola. A fé e a politica juntas buscam caminho de
transformacao, e ¢ esse um dos objetivos da Escola. Vivemos numa sociedade de construcao coletiva,
de busca de transformagdo social igualitaria, de busca da diminui¢do da desigualdade social, e, com
certeza, a Igreja tem um papel muito importante nessa transformacgdo. Entdo, a fé e a politica vao
ajudar o cristdo a lutar por aquilo que ¢ certo na comunidade e isso a gente encontra na Igreja, estando
baseado no Evangelho, com agoes”.

E.7.b

“Na minha opinido, politica ndo se refere apenas aos partidos, ela esta além deles. Politica
estd nas vidas das pessoas, ¢ a vida das pessoas; em tudo que nés fazemos, hd uma politica.
Ela precisa ser trabalhada e, até certo ponto, conceituada para que as pessoas possam
diferenciar a politica do partido. Politica ¢ bem comum, ¢ bem pra todos, ¢ busca de melhoria
e qualidade de vida. Partido ¢ outra coisa. Nao podemos trilhar apenas pelo partidario, mas
pela politica do bem comum, da sociedade, da busca dos direitos, do cumprimento dos
deveres, da participacao coletiva, das politicas publicas, dos direitos do cidadao, da liberdade
sem exagero. Politica ¢ estar olhando o outro de frente com perspectiva de melhoria da
qualidade de vida”.

E.7.c

“Acho a relagdo fé e politica muito importante, muito mesmo. A politica em si ¢ alimento
para que as coisas possam ser conhecidas, enfrentadas, resolvidas. A relagdo da politica e da
fé ¢ mais que importante. Nao se vai para uma luta se ndo se acredita, e se for, ndo vai dar em
nada. E preciso que a gente tenha fé e, com essa fé, se busque na politica a mudanga, a



113

transformagao, buscar transformar atores transformadores na sociedade. Esse ¢ o grande papel
da escola. A fé e a politica, juntas, buscam um caminho de transformacgao, e ¢ esse um dos
objetivos da escola”.

E.7.d

“A fé e a politica, elas aproximam vocé da igreja, porque vivemos numa sociedade de
construcao coletiva, de busca de transformacao social igualitaria, de busca da diminui¢ao da
desigualdade social; e, com certeza, a igreja tem um papel muito importante. Entdo a fé e a
politica vao ajudar o cristdo a lutar por aquilo que ¢ certo na comunidade, ¢ isso a gente
encontra na igreja, estando baseado no evangelho com acdes”.

E.7.e

“A fé e a politica juntas fortalece a vida do ser humano, fortalece a relacdo social, a
instituicdo, a comunidade em si. Fé ¢ politica sdo sindbnimos de bem comum. Entdo, quem tem
a fé e busca ser um ser politico, ele, com certeza, vai dar sua contribui¢cdo na sociedade de
forma efetiva, de forma igual, de forma justa, para que possamos chegar a outras pessoas com
conhecimento, com a fortaleza”.

E.7.e

“Bom seria se nos tivéssemos uma maior parcela da populagdo inserida nesse processo de
solidariedade, de justica, de forca nos movimentos populares, de for¢a nas instituicdes que
lidam com o ser humano diretamente, das pastorais. Bom seria se as pessoas estivessem
prontas para aceitar esse desafio. Sabemos que ndo ¢ tao facil, ¢ que as vezes dar vontade de
desistir, mas, se tivermos fé, realmente fé, vamos perceber que, diante dos fracassos, ¢ que

requer luta, é que requer luz. Tudo isso que eu falei é regido por trés palavras: resistir,
persistir e nunca desistir , ou seja , fé”.

E.7.f

“Eu acredito que, pela fé cristd, quando nos passamos a ter como guia o evangelho, entdo, nos
nao podemos desanimar. Tem um trecho de um hino que diz: ‘Nao pode ser triste o coracao
que ama a Cristo, ndo pode ser triste o coracdo que ama a Deus’. Entdo, eu tenho amor a
Deus, eu tenho fé. Observo que esse ¢ o alimento para o meu dia-a-dia, para 0 meu amanha;
tenho muito que agradecer a Deus pelo dom da vida, e € isso que ndo me faz desistir,
continuar lutando. Temos que acreditar que Deus existe e que Deus existe na gente e que com
ele podemos fazer muita coisa. E s6 através da fé ¢ que a gente pode continuar acreditando
que, um dia, o nosso pais vai mudar”.

E.7.g

“Acho que nos da igreja, principalmente nos, catdlicos, deixamos vazio o espago que ¢ nosso
no ser politico. E quanto mais a igreja e nds cristdos nos afastamos da politica, estamos
deixando de lado um pouco do nosso papel social e estamos também oferecendo espago para
aqueles que vao chegar 14 para fazer nada”.

E.7.h

“Ela significa ensinamento, conhecimento. Ela nos ajuda a conceituar, confrontar com a
realidade fazendo retrospectiva do passado, trazendo para o presente e pensar no futuro. Ela
da uma grande contribui¢do para a sociedade, formando atores na busca da transformagao
social”.
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E.8.a
113 ror A ~ I3 .

Eu acho que fé ¢ vocé transformar em agdo todos os seus sonhos, ¢ acreditar em um ser
divino que vocé nem conhece, ¢ um sonho que cada batizado tem. Vocé seguir o seu coragao.
Entdo, para vocé viver, € preciso que ela transborde em vocé”.

E.8.b

“Eu era catequista e vivia pensando que religido e politica ndo se discute, que elas deviam ser
separadas, até porque, antes da escola, eu era s6 igreja, eu ia pra igreja, fazia formacdo com os
grupos ¢ trabalhavamos isso. Inclusive, eu acredito que a minha caminhada para a politica
comecou, mesmo eu nao sabendo disso, com campanhas para alimentacdo. Acho que isso foi
um marco para essa luta, para essa caminhada de ser um pouco mais e eu querer buscar mais.
Apos a escola, eu ja consigo ver a politica de portas abertas pra mim; eu ja vejo necessidade
de ter encontros no municipio e tentar ajudar o municipio”.

E.8.c
“Um militante cristdo deve esté inserido na politica, pois ndo basta dizer simplesmente que ¢
cristdo, tem que ter atitude, tem que haver a concretizagdo do que a fé provoca”.

E.9.a

“Fé ¢ uma coisa que faz com que, a cada dia, a gente se torne mais vivo; faz com que ndo so
eu mas também a sociedade procure uma vida melhor. Eu acredito que fé seja vocé lutar pela
vida e também por uma melhor qualidade de vida ndo s6 pra vocé mas também para a
sociedade”.

E.9.b

“ Politica ¢ a luta também por esse bem comum, porque a gente também sonha que esse bem
seja para todos, que cada um tenha o direito de comer bem, tenha uma moradia digna, um
saldrio minimo, lazer, saude , educagdo, tudo isso ¢ politica, ¢ fazer politica. A luta por um
bem comum e por uma qualidade de vida melhor € o que € a politica”.

E.9.c

“Sao duas coisas que ndo podem estar separadas. Quando a gente sonha com uma vida digna e
de boa qualidade pra todos, a gente ndo pode separar a fé e a politica, porque a gente acredita
que a politica ¢ a luta por essa qualidade de vida melhor e que a fé nos leva a querer esse bem
comum”.

E.9.d

“A fé e a politica, juntas, fazem com que se veja no evangelho essa necessidade de estar nessa
luta e que a gente continue levando o evangelho, a igreja para fora daquelas quatro paredes,
fazendo com que cada dia se torne mais real a luta pela vida e qualidade”.

E.9.e
“A fé e a politica juntas fazem com que as pessoas sintam vida, a vida como um campo de
luta, e fortalecem essa luta pelo caminhar, por uma vida melhor”.

E.9.f

“Quando nos aprofundamos no evangelho de Jesus Cristo, ndo podemos deixar de lutar. Lutar
para que as coisas ndo sejam contrarias ao seu projeto: um projeto divino e para todos. E, se
unimos nossa luta, chegaremos a ter um mundo melhor, uma sociedade melhor, uma
sociedade mais justa e mais fraterna. Isso tudo ¢ f&”.
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E.10.a

“Bem! Para mim, fé ¢ acreditar, acreditar em algo mesmo sendo abstrato, mas a gente tem a
certeza que existe. Portanto, a fé para mim, ¢ acreditar em algo concreto. Mesmo eu nao
sentindo, ndo tendo esse contato fisico com a fé, eu sei que existe, porque algo me mostra que
existe um Ser superior. Entdo, ter fé, para mim, ¢ acreditar em um Ser superior que, mesmo
ndo estando presente fisicamente, mas eu sinto que existe espiritualmente e que esta comigo
nos momentos faceis e dificeis, ou seja, ¢ sentir e ter essa experiéncia concreta com o Ser
superior que me fortalece a cada dia”.

E.10.b

“Para mim, politica € um processo que ¢ construido pela sociedade civil, ou seja, € uma acao,
um instrumento que a sociedade civil tem para reivindicar os seus direitos, para construir
melhores condigdes de vida para populacdo. Entdo, muita gente entende politica ja ligando a
partiddria, ou seja, quando se vé falar em politica, automaticamente ja& se liga a politica
partidaria. Politica é a forma, a maneira que a gente discute coletivamente agdes que venham
contribuir na constru¢do de uma sociedade. Entdo, fazer politica, discutir politica, para mim,
significa discutir elementos que possam, de fato, contribuir para uma sociedade igualitaria, de
uma sociedade que nos esperamos e sonhamos em construir”.

E.10.c

“Pois €, o que tem a ver fé e politica? A fé, como eu disse, ¢ acreditar em alguém, em um ser
superior que me fortalece a cada dia. No caso, acredito em Deus, sinto a sua presenca,
experimento esse Deus que, mesmo nao estando presente fisicamente, o sinto espiritualmente.
E politica ¢ a maneira de discutir, de construir novos processos para fortalecer a sociedade.
Entdo, como juntar a fé e a politica? Juntar da seguinte forma: porque eu acredito nesse Ser
que me fortalece pra discutir esse processo, ou seja, eu preciso acreditar em uma proposta
melhor; eu preciso ter um objetivo maior de construcdo de uma sociedade, de um projeto de
nacdo, como a gente discute na Escola F¢é e Politica. Entdo, juntar fé e politica, para mim, nao
¢ dificil dentro desse contexto que estou inserida, porque eu acredito nesse Ser superior e
acredito que este Ser me fortalece pra que eu discuta nos locais que eu estou , nos municipios,
nos debates que a gente participa, que a gente discuta essa constru¢do de uma sociedade
onde as pessoas possam ter uma vida digna, possam ser protagonistas dessa historia. Fé e
politica caminham juntas, porque sou cristd, mas sou também militante, eu tenho um papel na
sociedade. Eu preciso fortalecer os grupos que participo para que os grupos possam ser, de
fato, sal na massa, para que possam fazer a diferenca no seu dia-a-dia, na sua realidade”.

E.10.d

“Observo que a fé e a politica juntas liga e, a0 mesmo tempo, desliga vocé da igreja. Por que
liga? Como disse anteriormente, acredito num Ser superior ¢ acredito que Deus tem um
projeto para nds, que ele ¢ construido aqui, na Terra. Nos acreditamos em vida eterna,
acreditamos em ressurrei¢ao, acreditamos, porque o proprio Jesus veio e viveu isso, mas
acreditamos principalmente que essa vida eterna comeca aqui, na Terra. Entdo, o fato de
juntar fé e politica ¢ exatamente reafirmar, porém ndo da para gente ter fé na vida eterna
sem entender o nosso papel aqui, na sociedade. O proprio Jesus veio nos questionar. Isso liga
a minha imagem a igreja. E desliga ao mesmo tempo que vejo exemplo de pessoas que
fazem parte diretamente do corpo da igreja, e ai a gente pode dar nome a alguns padres e
alguns leigos que ndo tém boas atitudes, que distancia o povo de fazer essa intervengdo. Se a
gente for analisar o padre, ele tem um papel fundamental; a missa ¢ um momento de encontro
com Jesus, mas também ¢ um momento de conscientizagdo. Nao adianta o povo ir rezar, ficar
hora rezando, e, ao voltar para casa, ndo tem um prato de comida, ndo tem 4gua para beber.
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Entdo, que fé ¢ essa que fala de um Deus que ¢ bom, que quer a vida em abundancia para
gente e que, a0 mesmo tempo, a realidade que o povo estd inserido ndo tem acesso a essas
politicas publicas, a essas acdes que podem ser construidas, que podem melhorar a vida do
povo? Entdo, liga nesse sentido e desliga em saber que temos hoje pessoas que afastam o
povo dessa realidade, que n3o contribui para que o povo tenha uma intervengdo concreta
nessa sociedade”.

E.10.e

“A fé e a politica fortalecem muitos homens e mulheres dispostos ai a atuarem em diversos
espacos. Hoje nés temos pessoas dentro da escola que tém papel fundamental no grupo.
Acredito que futuramente noés vamos ter vereadores (as), prefeitos (as), deputados (as), com
uma compreensdo da realidade, mas, sobretudo, com propostas que venha contribuir para essa
mudanga. Acredito que, daqui a cinco, dez anos, noés vamos estar visualizando grandes
liderancas que hoje ndo temos no cenario nacional. Nao temos grandes nomes e, as vezes, nos
sentimos frustrados quando a gente pensa que, nas proximas eleigdes, em quem vamos votar,
quem se apresenta neste cendrio. Entdo, a escola estd contribuindo para isso, para um
surgimento de pessoas que tenha essa vontade de contribuir nesse espago. Nao vamos nos
admirar; pelo contrdrio, vamos comemorar quando a gente encontrar futuros politicos
fazendo, de fato, a diferenca. Essa planta estd nascendo e com raizes profundas, ¢ que a
tendéncia ¢ dar frutos que, com certeza, vai fazer a diferenga”.

E.10.f

“Nao da pra gente ficar quieto, ndo da pra se omitir. Nos estamos hoje em um estagio que nos
construimos, que foi fruto de um processo efetivo de mobilizacdes nas ruas, de campanhas e
que hoje temos espacos que foram construidos: forum, conselhos, conferéncias, que foram
sugeridos por nds e que temos dificuldade de fazer o controle social. A partir do momento que
a gente comega a participar da escola, a gente vé que ndo da para se afastar, por mais que
percebemos que ¢ muita coisa, por mais que a gente queira sair e dizer que ¢ muita areia pra
mim, mas algo chama a gente. E essa fé que nos leva a querer mais, buscar mais; ai eu nao
quero sO pra mim, quero para o coletivo, porque eu sonho em construir uma sociedade mais
justa, ndo para o povo, mas com povo sendo protagonista dessa mudanca. E impossivel eu ver
uma realidade presente, uma crianca passando fome, uma adolescente se prostituindo, familia
que ndo tem agua para beber, sem eu nem me comover, mas sem isso me despertar, com
certeza, ¢ impossivel, porque algo chama a gente. E esse chamar significa ir mesmo mais
além, significa ir propor mudangas para isso; significa construir passos que, de fato, garanta
essa discussdo com proposicdo. Entdo, ndo da pra gente se segurar. Entdo, a escola, repito, ¢
como se fosse um espago onde a gente vem, bebe da fonte e se abastece pra dar continuidade
a luta e essa luta se fortalece quando a gente visualiza que tem um coletivo, que tem um
sonho, ndo um sonho individual, mas coletivo”.

E.10.g

“Fé e politica caminham juntas e nds, enquanto cristdos, entendemos e queremos construir
esse reino de Deus aqui, na Terra; entendemos que a politica, enquanto instrumento de
discussdo, enquanto construcdo de idéias, de alternativas, ¢ fundamental para construir esse
mundo”.

E.11.a
“F¢é para mim ¢ a crenga, ¢ o que eu acredito, ¢ o que realmente me move nessas atividades,
esse acreditar”.



117

E.11.b

“Politica ¢ a acdo, ¢ o que me faz buscar outros objetivos; ¢ a minha caminhada, ¢ a minha
acdo juntamente com o povo, para o povo, em comunhdo realmente com esta parceria: povo e
para o povo”.

E.1l.c

“A relacao fé e politica, eu entendo que € um casamento perfeito. Eu acredito que ndo exista
uma justica e ambas estdo separadas. Fé e politica devem caminhar juntas, porque uma ¢ a
continuidade da outra: se eu tenho fé, eu acredito e, se acredito, eu vou a luta, e essa minha
luta ¢ um momento politico, ¢ 0 momento de busca, ¢ 0 momento de conquista, ¢ 0 momento
de articulacdo. E isso ¢é politica”.

E.11.d

“Para mim, a fé e a politica me liga mais a Deus, ao Criador, a0 nosso irmao que morreu na
cruz por nds. A igreja em si € uma conseqiiéncia dessa ligacdo com Deus. Nao adianta eu ir a
igreja e ndo ter essa fé, essa crenca, esse acreditar; e ndo so acreditar, mas também agir, mas
também ¢é o fazer. E a minha obra que me liga ao Pai, que me liga a Jesus e,
conseqlientemente, a igreja enquanto religiao”.

E.1l.e

“Fé e a politica juntas fortalece a agdo. E o equilibrio. Essa fé que nos da forga, essa politica
que nos move, que ¢ realmente a nossa acdo, ela ¢ a obra. Elas duas juntas significa o
equilibrio: as duas caminhando juntas de maos dadas, uma colaborando para o
desenvolvimento, crescimento da outra, e ai, nessa caminhada, buscando melhores dias,
melhores condigdes de vida para a populacdo. Em qualquer que seja o tipo de luta, ela nos
ajuda a olhar ndo com os olhos da discriminacdo, mas com os olhos da admira¢@o. Realmente
fortalece a nossa crenga € 0 nosso agir”.

E.11.f

“Nada no nosso pais veio de graga, nem uma conquista, tudo tem um prego. Outras pessoas
pagaram um preco para que pudéssemos estar aqui fazendo politica, que pudéssemos estar
aqui inseridos nos movimentos, ter liberdade de expressdo, que pudéssemos ter liberdade em
tudo que em anos ndao muito distantes da gente foram tirados esses direitos. Ent3o, nessa
insisténcia de perseveranca diante de tudo que vem, no nosso pais, isso € o que eu chamo de
relacdo fé e politica. Se nds perdemos alguma luta, nds nos reerguemos e nos levantamos para
comecar tudo de novo, isso ¢ a f&”.

E.1l.g

“Para mim, ela tem um grande significado. Em um dos momentos mais dificeis da minha vida, ela foi
um grande apoio, uma grande incentivadora, em poder me dizer: ”Va em frente, ndo desista, que a
gente tem desafios, decepgoes, mas estamos ai, juntos, caminhando, escola, alunos, essa familia que se
chama Escola Fé e Politica. Em 2004, retornando de Jodo Pessoa, onde acontecia o ultimo moédulo da
escola, eu tive uma grande decep¢do na minha vida. Foi terrivel, pois a gente olha pra si mesmo e
percebe o quanto somos fracos, o quanto estamos sujeitos a certas situagdes. E ai todo investimento,
toda essa energia, essa forga, essa alimentacdo de conhecimento, de espiritualidade, de familia me fez
um bem enorme, me fez resistir, me fez levantar e estou aqui. Esse momento da escola foi muito
importante, porque talvez sem ela eu nao tivesse condi¢cdes de levantar, de superar, resistir. Sempre
digo que Deus foi muito bom comigo, pois Ele sabia que eu teria que passar por essa decepgao. E Ele
me fez preparar o ano todo, participando da escola, aprendendo, fazendo amigos, construindo lagos e
deixando, assim, uma familia, que é assim que vejo a escola, € que me deu um respaldo muito grande
para que eu pudesse resistir, até ressurgir das cinzas e sair sem tantas situagdes que me levasse a
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desistir de tudo, porque foi um momento que me senti totalmente decepcionada, perdida, fragilizada.
Mas, por outro lado, o apoio que tive foi grande demais, a amizade, a reciprocidade de carinho, afeto,
solidariedade, tudo que eu acreditava e que esperava ter se construido ali naquela escola, eu recebi. E
isso € muito importante para mim, isso representa muita coisa: meu crescimento, a minha caminhada,
principalmente ter dado a volta por cima, e estar hoje dando essa entrevista”.

E.12.a

“Fé, para mim, ¢ uma coisa que tem que estar dentro de vocé. Sempre digo que a fé, ela tem
que estd na nossa cabeca, em nosso coragao, pois sem ela eu acredito que nao somos nada.
Tenho uma historia dificil, até para estudar, foi muita luta, mas sempre estudei. Para mim, foi
a fé que me segurou. Nos momentos mais dificeis, eu sempre tive fé, sempre acreditei que
Deus estd olhando a gente e que Ele atende a suplica que a gente faz. Eu me agarro muito a fé,
ela pra mim ¢ tudo”.

E.12.b

“Todos nds somos seres politicos. Tudo que nos rodeia estd numa politica. Quando se parte
para politica partidaria, ai se complica um pouco, porque, as vezes, as pessoas acabam se
desvinculando até de sua propria personalidade. Mas a politica, a gente sempre deve estd com
ela, defendendo ela, pois onde quer que vocé esteja tem uma politica. Agora se tem a
separacdo de uma politica partiddria e a politica por uma defesa que se quer fazer por alguma
coisa que vocé quer encaminhar por pais, para o seu Estado, para o seu municipio. E a escola
que também leva o nome de fé e politica, embora que o papa recentemente, o Papa Bento
XVI, ele falou que a igreja ndo tem que esta defendendo a politica. Acho que ele nesse
sentido, ele estd um pouco errado, porque a politica esta até numa caixa de fosforos que a
gente compra, que esta 14 nossos impostos. E eu tenho a politica como uma coisa boa, nao
tenho a politica como uma coisa ruim. Ai ¢ quando eu digo: quando a politica se separa, as
pessoas se desvinculam, perdem sua personalidade, falta ética, essa ¢ uma politica suja. Mas a
esséncia da politica ela ¢ uma coisa bonita desde que vocé siga a linha da ética, do bem
comum, ligada as pessoas menos favorecidas. Ai eu vejo bem a politica”.

E.12.c

“As duas juntas dé4 o sentido de miss@o. A fé que tem que estd dentro de nds e a politica que
vocé nao pode abandona-la, porque ela faz parte da conjuntura do mundo. Juntas, eclas
fortalecem a missdo. Lembro que Leonardo Boff, uma vez, falou que temos sempre que
resistir, dai a importancia da unido dessas duas dimensdes, fé e politica”.

E.12.d

“Se eu ndo tiver fé, ndo tiver compromisso, ndo souber qual o meu papel, o que € que quero,
eu desisto. Nunca fugi de militancia nenhuma nem quando nos diretorios a policia nos
perseguia, porque sempre tive minha fé. Agora, infelizmente, muitos militantes v€é o
movimento apenas como emprego, € nado como ideal. Outros assumem atividades demais e
acabam ndo fazendo nada. Temos que ter humildade para saber qual o nosso limite. Outros
fogem de sua fé. Devemos sempre estar nos alimentando, nos fortalecendo através de estudo,
mistica e outras formas para cada vez aperfeigoar nossa militdncia, nosso trabalho. Eu resisto,
porque acho que minha fé ¢ a mais importante”.

E.12.E

“A escola tem um grande significado em minha vida, pois sinto mais seguran¢a no meu trabalho no
conselho. A escola me deu mais conhecimento, me fez perceber melhor como funciona fé e vida. Um
significado de uma miss@o que vocé tem que cumprir”
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E.13.a

“A fé, pra mim, estd diretamente ligada a vida, acreditar num mundo diferente, num mundo
de justica, num mundo de paz. Num mundo onde os diferentes se unem por um ideal, onde o
humano ¢ valorizado. Fé, no campo da dimensao biblica, ¢ acreditar que existe um Ser que
criou, um Ser presente na historia, que criou o universo para que fosse cuidado, amado por
cada um de nos, acreditar realmente na presenca desse Ser superior que nos acompanha,
que nos ajuda , nos incentiva, nos empurra na caminhada que estd do nosso lado; fé ¢
acreditar também no potencial que o ser humano tem”.

E.13.b

“Fé-vida; politica-vida. Nao existe um ser, na minha concepg¢ao, que ndo seja um ser politico.
O nascimento j& ¢ um ato politico. Ao abrir os olhos aqui, no mundo, a gente ja estd vivendo a
dimensao politica”.

E.13.c

“Quando digo que fé esta ligada a vida e a politica, estd diretamente ligada a vida também
acreditar no ser humano, acreditar que € possivel construir um mundo diferente, construir um
mundo de mais justica, com mais justi¢a social , fazer com que o ser humano seja visto
enquanto pessoa. Quando a gente diz que acredita no ser humano, acredita na potencialidade
, no senso de criatividade do humano, ai estamos fazendo essa ponte, fé-vida; politica-vida.
Todo esse acreditar ¢ a fé e buscar esses desejos, realizacdo desse sonho, ¢ toda uma agao
politica.”.

E.13.d

“Se ficamos apenas na dimensdo da politica, correremos o risco de ver a politica apenas como
politica partidaria. Viver também, dentro da igreja, s6 de oracdo, so6 ligada a um
transcendente, sem estar envolvida realmente na marcha, sem esta arregacando as mangas pra
ver a problemadtica que nos cerca, s6 nessa dimensao de fé, também nao ¢ possivel. Todavia,
quando estamos num contexto de igreja e abrimos os olhos para quem nos cerca, para o irmao
que esta ali precisando de cuidado, de aten¢do, de ajuda, ai € onde entra verdadeira dimensao
da fé e da politica. Ai com toda certeza ¢ possivel essa ligacdo, € o caminho, pois, como dizia
o0 apostolo Paulo, ‘a fé sem obra ¢ morta’. A fé sem a politica ndo caminha. Quanto a politica
sem fé, tem muita gente que vive nesse mundo da politica. Dizem que ¢é possivel ela caminhar
sem a fé. Eu, particularmente, ndo consigo ver essa separacdo. As duas dimensdes unidas ¢ o
caminho para transformag¢ao”.

E.13.e

“A fé e a politica juntas fortalece a caminhada, fortalece as comunidades que a gente tem esse
contato direto. Se a gente tem a dimensdo do transcendente, a dimensdo da fé, se o nosso
corpo vive e experimenta esse Deus que € historia, que habita dentro de nos, e a gente tem a
consciéncia politica, essa duas coisas bem presentes e sentidas nos nossos poros, quando se
vai para as bases, com toda certeza o trabalho flui. Discutir e fazer politica isoladamente da fé

ndo funciona, ¢ dificil, é complicado. Quando a gente tem um Deus que impulsiona, que
caminha com a gente sinto que a caminhada fica mais leve”.

E.13.f

“Tem uma frase que gosto muito: ‘Sonho que se sonha s6 ¢ apenas um sonho, sonho que se
sonha junto € realidade’. Sinto que ficar de bragos cruzados diante de uma realidade que grita
por justica social, por solidariedade, por fraternidade ndo da. E mais do que urgente arregacar
as mangas e lutar por um mundo diferente; tentar construir uma sociedade justa, onde a
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palavra humanidade esteja presente. Portanto, ¢ urgentissimo cada um e cada uma de nds,
cidaddo e cidada, olhar para os lados e tentar se perceber parte desse universo, dessa terra-mae
e dar o melhor de n6s mesmo, tentando construir essa sociedade diferente a partir da nossa
pratica, da nossa vivéncia. Nao caminhar também sozinho, unir as maos, juntar as forcas e
tentar realmente fazer com que a sociedade que a gente pensa seja uma sociedade diferente,
onde reina o amor, a justica, a solidariedade, onde o ser humano seja visto como gente”.

E.13.g

“Lembro o apdstolo Paulo: ‘A fé sem obra ¢ morta’. Nao da pra viver apenas de brago pra
cima e joelhos no chdo louvando a Deus. O povo de Deus, que € igreja, que, por sinal, ¢ esse
povo que esta ai as margens da sociedade precisa ser visto, ser tocado. E acredito que a igreja
tem um poder muito grande através das pastorais, dos movimentos para fazer isso acontecer.
Ficar s6 na dimensdo da fé ¢ anular os muitos seres humanos que vivem as margens dessa
sociedade e ignorar também o evangelho. Acredito em Jesus Cristo quando Ele diz: ‘Eu tive
fome e n3o me deste de comer, tive sede e ndo me deste de beber...’Quando a gente para para
analisar isso, descobre que nossa dimensao politica ainda ¢ muito pouco”.

E.13.h

“Unir essas duas grandezas, para nés ¢ um imperativo. Nos dias de hoje, num contexto de
miserabilidade, de violéncia, de muitas desigualdades sociais, professar uma fé
desencarnada, desenculturada que a gente chama de alienada. Entdo, essa relagdo da fé com
a politica, se comprometer com a transforma¢do da sociedade; porque a fé sem obras ¢
morta; entdo as obras s3o o agir politico que vem fortalecido pela fé num Deus da vida, num
Deus que quer um mundo melhor para todos “.

E.14.a
“A fé, pra mim, ¢ um preenchimento de um vazio. Sinto a fé como um sentimento dentro de
mim dificil de expressar através das palavras. Sei que tem algo que me move, ndo sei por qué.
Mas sei que, nos momentos de dificuldades, de afli¢do, quando me concentro na palavra que
esta escrita no livro sagrado, vem aquela for¢a dentro de mim que me move para fazer alguma
coisa”.

E.14.b

“Na divisao da sociedade politica, pra uns ¢ corrup¢do. Na experiéncia da igreja, falo de
igreja comunidade, as pessoas nesse meio nao querem falar de politica, pois tem a concepgao
de politica como desonestidade. Mas esta ndo ¢ minha concepg¢do: para mim tudo que se
refere a uma discussdo entre duas pessoas, isso ¢ politica. E a diferenca de idéias que uma
pessoa tem num determinado projeto, agdo — ele estd vendo isso de uma forma e o outro esta
vendo de uma outra forma. S6 em ele esta vendo algo de um mesmo produto de uma maneira
diferente do outro, isso, pra mim, também é politica. E vocé ter uma visio diferente do outro
e chamar para discussdo e trabalhar para se chegar a um senso comum. Isso ¢ que considero
politica”.

E.14.c

“No meu ponto de vista, as duas coisas ndo podem se separar, elas devem caminhar juntas.
Como vou lutar por uma causa social se ndo tenho fé. Eu ndo posso separar uma coisa da
outra. O que ¢ que me move? Quem me move ¢ a fé. Pra fazer o qué, discutir o qué? Entdo,
pra mim, politica e fé tém que andar juntas, sendo deixa de ser um trabalho coletivo e passa a
ser uma coisa individual”.
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E.14.d

“Creio que a fé e a politica juntas me liga mais a Igreja, porque tenho mais facilidade de
compreender o meu irmao, suas dificuldades, necessidades e também discutir com as pessoas
o ponto de vista de cada um e ter a capacidade de compreender e me colocar, se for possivel,
no lugar dela para ver as coisas que ela esta vendo e que eu nao esteja enxergando”.

E.14.e

“Comecel minha caminhada religiosa, ou seja, passei a ser um catdlico comprometido no dia
13 de dezembro de 1998. Sempre fui de familia catolica; sempre tive vontade de participar,
mas sempre discuti que a Igreja catolica tem as portas fechadas, agora ¢ que ela estd
comecando a abrir algumas janelas. Nesse caminhar, nesse andar, nessa discussao, a escola de
fé e politica foi uma dessas janelas que a igreja estd abrindo pra quem tem interesse de se
informar, estd junto com as questdes sociais; ¢ uma escola que abre a visdo e lhe da
informagdes pra lutar pelas causas sociais. Infelizmente, a nossa educagdo religiosa ¢ aquela
que se faz alguma coisa sé se o padre mandar; e esta ¢ uma visdo que nunca aceitei. A escola
veio me fortalecer no meu entendimento religioso; veio confirmar minhas idéias em relacao
ao valor do leigo. Veio me ensinar melhor que todos os leigos sdo importantes na caminhada
da igreja, ou seja, a igreja na verdade so existe em funcdo dos leigos. O padre sozinho ndo faz
nada e ele ¢ tdo importante quanto nds, leigos. Hoje, minha atuagdo é bem diferente, nao
preciso esperar decisdo do padre ou que mande fazer alguma coisa, sei meu compromisso
enquanto cristao”.

E.14.f

“Pra minha pessoa, ela ¢ grande importancia, porque tenho visto que ¢ possivel voc€ tomar
rumos diferentes na sua formagdo ¢ na sua consciéncia durante sua caminhada em sua
trajetoria de vida. Ela estd me mostrando a utilidade que tenho perante a sociedade. Como ¢
importante vocé esta dentro de um movimento organizado, discutindo questdes onde se tem
muitas alternativas, muitos trabalhos dando certo que vocé nem imagina. E ela tem mostrado
tudo isso através dos debates, das diversas experiéncias que cada um traz”.

E.14.g

“A fé e a politica juntas fortalece a tua maneira de se comportar dentro da sociedade, dentro
da tua comunidade, na tua propria casa, dentro da tua igreja. Se vocé é uma pessoa consciente
de tua fé e consciente do seu papel politico, isso ajuda muito na tua personalidade, na tua
forma de agir perante a sociedade e na tua missdo no mundo enquanto cristao”.

E.14.h

“O militante cristdo, ele precisa estd dentro da politica, porque se ele esta fora falta alguma
coisa. Na verdade, ele ndo ¢ um bom cristdo. O bom cristdo ¢ aquele que tem sua atuagdo de
forma correta. Se vocé se omitir da politica, na minha maneira de ver, ndo estaria agindo de
acordo com um bom cristdo. Em relagdo a igreja, as pessoas ndo sabem definir ainda o que ¢
igreja. A igreja nao ¢ o templo, ndo apenas a hierarquia, ¢ o povo, o povo de Deus. A igreja
precisa se envolver na politica, alids, se envolver ¢ muito pouco, ela precisa se comprometer
com a politica, porque ¢ exatamente essa falta de compromisso, essa omissao, que a gente nao
tem o resultado que precisa ter hoje na sociedade. A gente ndo avanca; a gente observa que,
quando a igreja povo comega a se organizar, se mobilizar — alias, as melhores leis que se tem
ai foi por grito do povo — tudo que se tem beneficiando o povo, foi porque, um dia, alguém
se mobilizou, teve um resultado. Entdo, ser cristdo, ser igreja hoje € estar comprometido com
a causa do povo, logo com a politica. Se assim ndo for, ndo € igreja, ¢ bando. E a igreja ¢
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grupo. E grupo precisa ter a mesma idéia, logo precisa estd na politica. Acredito que ¢
possivel através do nosso esfor¢o, nossa fé e nossa agdo, construir uma sociedade melhor”.

E.15.a

“A relagdo fé e politica, na verdade, ¢ a propria relacdo que estabelecemos no dia-a-dia. A
nossa vida ¢ marcada por gestos de fé e gestos de politica, por atitudes de fé e atitudes
politicas. Somos seres transcendentais que buscamos essa relagdo com o transcendente,
buscamos fortalecer a nossa crenga. Pelo menos nods, que professamos uma fé em Jesus de
Nazaré, que somos cristdos, acreditamos que estamos aqui incumbidos, isso € ter uma
motivacdo de fé. A politica surge como um desdobramento da f¢€; ela surge como a parte mais
concreta daquilo que eu professo. Se eu leio o evangelho, se eu digo que creio em Jesus, isso
provoca em mim um imperativo, uma necessidade de atuar na sociedade. Essa atuacdo, nos
vemos que ela ¢ politica no sentido amplo com p maitsculo, ndo uma politica partidaria
meramente, mas no sentido de que aquilo que eu faco ou deixo de fazer sdo ou esta envolvido
por decisdes politicas”.

E.15.b

“A fé e a politica necessariamente estdo juntas sempre e elas fortalecem, mais que tudo, esse
sonho de construir um mundo melhor que ndés vemos, que ¢ o sonho de Deus, o mundo
querido por Deus. A gente professa a f¢ em Jesus e dizemos que nds somos herdeiros de uma
obra incompleta, somos co-criadores de Deus; entdo casar fé com a politica, fazer essa
simbiose, essa mistura ¢ acreditar que a minha fé em Deus me ajuda a atuar com mais
qualidade na sociedade, ajuda na construgdo desse outro mundo possivel, este reino de Deus
que a gente acredita”.

E.15.c

“O agir politico na atualidade tem varios significados. Para nds, da escola, e acho que pra
todos que formam esse grande movimento fé e politica, o agir politico estd muito além do agir
politico partidario, o agir politico interesseiro, em ocupar um cargo publico, em se eleger seja
no poder legislativo, seja no executivo. Entdo o agir politico, ele ¢ um agir da cidadania, da
constru¢do da cidadania, da construgado da vida, da construcdo de condi¢oes melhores de vida,
principalmente por aqueles que mais precisam. Todo envolvimento nas politicas publicas, no
controle social, todo engajamento que nés fazemos seja no movimento, seja numa pastoral, no
sindicato, numa associagdo, em todas as dimensdes da vida ¢ um agir politico. Nos vemos que
conversar com alguém, um aperto de mao ¢ um agir politico também. Entdo, toda nossa vida,
ela € politica, e o agir politico ele constréi o deixa de construir um mundo melhor para
todos”.

E.15.d

“Esse agir politico, no contexto de uma fé professada em Jesus de Nazaré, que € o nosso caso,
ele tem essa dimensdo macro para além de um agir politico partidario, de um agir politico
eleitoral, de um agir politico interessado nas benesses do poder, ou nas relagdes dos iguais, ele
pensa a sociedade para todos e, especialmente, para aqueles mais precisos, por mais
desprotegidos, por mais empobrecidos, por aqueles que sempre foram explorados pela politica
com p minusculo, pela politicagem, pela corrupcao, pelos que sdo, na verdade, vitimas da
politica com p minudsculo. Essa politica, que n6s chamamos de p maitsculo, ela ¢ uma grande
tentativa de construir uma sociedade para aqueles que foram vitimas nesses 500 anos de
historia dessa politica mais interesseira do coronelismo, do cabide de emprego, da corrupcao
etc”.
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E.15.e

“Para a Igreja, ¢ uma estratégia, ndo chega a ser op¢do, ela ¢ quase que um imperativo. Nao
tem, como, nos dias de hoje, num contexto de miserabilidade, de violéncia, de aumento das
desigualdades sociais, professar uma fé desencarnada, desenculturada que a gente chama
alienada. Entdo, essa relagdo da fé com a politica ¢ uma estratégia que a gente chama de
imperativa, imperativa da ética cristd, se comprometer com a transformacdo da sociedade;
porque a fé sem obras é morta, entdo as obras sdo o agir politico que se vé fortalecido pela fé
num Deus da vida, num Deus que quer um mundo melhor pra todos”.

E.15.f

“Meu sentimento diante do momento politico brasileiro é estranho, porque a impressdo que a
gente tem ¢ que caminha pra trds ou a passo de tartarugas. Eu me¢o muito pela voz das
comunidades: a gente participa, as vezes de encontros com os sem terra ¢ ai eles dizem: “para
o movimento dos sem terra, para os camponeses, a atual politica ¢ ruim, ¢ pior do que a
anterior”. Os indigenas dizem a mesma coisa; os pescadores, 0 movimento das mulheres, os
migrantes, todos dizem a mesma coisa. Temos ai o aumento da violéncia, aumento do
trabalho escravo, sem olhar os numeros da macro economia, que pode ser positivo, porque os
nimeros ndo podem agradar a todo mundo. Mas, a partir das comunidades, a partir da
miserabilidade do povo, do aumento da violéncia, de situagdes estranhas, como é, por
exemplo, em pleno século XXI, no avanco da tecnologia, a gente ter que conviver ainda com
trabalho escravo degradante. O sentimento em relagdo ao momento politico se torna, portanto,
estranho; a gente fica meio sem chdo querendo compreender melhor, mas sabendo que o
poder, essa politica que anda ai com o “p” minusculo, ela continua respondendo a interesses
de grupos, interesses pessoais, de grupos locais, nacionais, internacionais; quem ganha sao as
multinacionais. Nunca se viu as grandes empresas lucrarem tanto quanto nos ultimos anos.
Claro, vocé tem alguns ganhos pontuais, a grande populagdo, os trabalhadores, mas, se vocé
olhar o todo, quem mais tem ganhado s3o as multinacionais, as grandes empresas, 0 agro-

negocio. E o povo ta ai entregue a propria sorte”.

E.15.g

“Como institui¢ao em si, a Igreja deve esta inserida no campo politico, ndo nesta politica partidaria,
mas como instituicdo que vive na sociedade brasileira, que tem um respaldo pela historia, pelo
compromisso, que quer um mundo melhor para seus filhos e filhas. Ela deve atuar politicamente, sim,
mas extrapolando a questdo dos partidos, a questdo das elei¢des; deve exercer o controle social, deve
criar mecanismos como a gente fez, para formacdo dos seus agentes, de seus militantes; deve orientar
os seus fiéis para que tenham uma atuacdo qualificada na sociedade. Acho que um papel, sim, da
Igreja ndo se eximir de sua responsabilidade que é continuar a obra criadora de Deus, melhorando cada
vez mais o mundo”.

E.16.a

“F¢ e Politica, ndo consigo separar, acho que essa historia desta separacdo ¢ muitas vezes um
cartesianismo da reflexdo filosofica ocidental. A vida deve ser uma coisa sacra; entdo,
deviamos viver uma sacralidade: amanheceu, comeu, dormiu, amor, fez as coisas que
deveriamos fazer para o outro e para a outra. Eu ndo consigo separar; entao, ndo consigo ver a
fé¢ desassociada da politica e a politica desassociada da fé. Evidentemente que existe uma
distingdo muito grande de conceitos e conceitos sobre o que ¢ politica, mas o que nos
buscamos refletir a partir da escola ¢ o engajamento a luz da fé na vida social; ¢ buscar a
comunhdo para que encontremos a salvacao, a libertagdo do homem e da mulher. Entdo, ndo
consigo ver distin¢do, a ¢ e a politica andam juntas. Nao consigo vé€ o cristdo estatico dizendo
que tem fé, de joelho, o dia todo na igreja, se ele ndo tem nem sequer uma agdo que o deixe
nobre diante da sua fé, sendo ela ¢ uma fé morta, uma fé sem agao. E biblico, ndo estou
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Inventando; posso dizer com outras palavras, mas ndo estou inventando, palavra da doutrina
social da igreja, palavra dos grandes documentos da igreja, palavra das falas dos grandes
papas, palavra da fala dos santos, exemplo Sao Francisco de Assis. Entdo, eu ndo preciso de
inventar palavras pra colocar este aspecto e fortalecer esse elemento dentro da igreja. E so ver
a propria historia da igreja; quando ela se distanciou da politica e da fé enquanto instrumento,
de mobilizagdo social, enquanto instrumento de modificagdo, inclusive, da sociedade, e como
instrumento de comunhao na sociedade, ela se perdeu”.

E.16.b

“F¢ e politica fortalece a caminhada da humanidade. A partir do momento que a fé e a politica
caminham juntas, ela fortalece a caminhada da humanidade, a constru¢do de um mundo novo,
uma constru¢cdo de um mundo que, inclusive, ja existe, uma constru¢cdo de uma sociedade
mais justa, mais solidaria, mais fraterna, mais humana, extremamente mais humana. Se ela
caminhar sempre assim, seguir essa dimensdo da fé e da politica, vocé vai encontrar uma
sociedade mais justa. Portanto, o que fortalece, fortalece ¢ a humanidade. A partir do
momento que a humanidade se distancia disso, vocé vai se deflagrar com aquilo que ha de
pior na humanidade, que ¢ a violéncia, que sdo as catastrofes provocadas pelo ser humano,
pela ganancia, pelo 6pio, por tudo aquilo que ha de mal que estd na humanidade. E bom que
se diga que a humanidade forma uma sociedade justa e ela destr6i uma sociedade justa
seguida da sua relacdo com o outro, com a relagdo com o meio ambiente”.

E.16.c

“Se vocé pensar num agir politico dentro da reflexdo que a escola faz, tem um significado de
buscar na Igreja das catacumbas enquanto experiéncia de fé, de mitica e de buscar uma
sociedade mais justa a luz da pratica de Jesus. Entdo, o significado estd no reino, o reino que €
escatologico, que ¢ ja e ainda ndo, mas que ja se estabelece, sendo a gente cairia num
pensamento fatalista. Lula ndo deu certo, e ai todo mundo ta dizendo que a esperanga acabou.
Mas a esperanga nao ¢ em Lula, a esperanga nossa € no reino, ¢ em Deus, e essa esperanca ¢ a
unica que nao morre, a esperanga nao ¢ a ultima que morre, a esperanga ¢ a Unica que nao
motre, ja dizia Pedro Casaldaliga, e eu confio nisso”.

E.16.d

“Nao consigo encontrar uma outra dimensao maior do que o reino de Deus. Nessa dimensdo, ha o
fortalecimento na caminhada da humanidade; ha a possibilidade da constru¢do de um mundo novo,
uma construcdo de um mundo que inclusive ja existe. Uma construgdo de uma sociedade
extremamente mais humana. Logo, se continuarmos insistindo nessa relacdo, nessa dimensdo, nesse
fortalecimento fé e politica caminhando juntas, ganha a humanidade, pois esta se fortalece”

“Nao consigo encontrar uma dimensao maior do agir politico no contexto da f¢ do que o
reino de Deus”.

E.16.e

“Tem conceitos e conceitos de fé, mas, em nenhum conceito, a gente consegue dimensiona-lo
na sua totalidade. Mas ¢ estar buscando caminhar com o Cristo. Fé ¢ o passo-a-passo da nossa
vida, estd inclusive para além da igreja. A fé remove montanhas e esta calcada nessa relacao
nossa com Deus”.

E.16.f
“O cristdo que quer se engajar a luz da fé e do reino deve fazé-lo, pensando na pratica de
Jesus, e se esquecer literalmente dos equivocos que a igreja possa cometer”.
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E.16.g

“O cristao deve esta inserido na politica, inclusive nos partidos politicos, mesmo sabendo que
esses partidos sdo limitadissimos, sdo cheios de tramoias, de problemas, mas a sociedade
caminha assim. Temos que pensar o seguinte: na democracia, democracia de Estado de
direito, ela ¢ ainda uma democracia representativa, ndo de mobiliza¢do; ela ¢ de conselhos, de
culpa; mas temos que construir a outra via e deixar essa outra via muito forte: ¢ a
mobilizacdo, porque ¢ uma democracia de participagdo. Por enquanto, a gente vive numa
democracia de representacdo, e a representagdo em si ndo responde na sua totalidade aos
anseios da sociedade. Eu fiquei estarrecido com uma entrevista que li esta semana de
Marcola, marginal traficante que esta preso em Sao Paulo, mas ele diz uma coisa que ¢ certa
no trecho da entrevista dele: houve momento que era possivel corrigir os desvios da
sociedade. Inclusive, ele diz assim:”Eu sou um bandido, mas eu sou intelectual, acabei de 1€ o
Inferno de Dante; ja li mais de trés mil livros, coisa que a sociedade em si normalmente nao
1€”. E ele diz que o Estado brasileiro, ele ndo fala do governo, o Estado brasileiro teve
possibilidade de fazer mudancas na sociedade na década de 1970, no comecgo da década de
1980 e ndo fez; apenas enriqueceram o grande capital e que eram grandes abismos sociais. Ele
hoje acha que ndo tem mais saida, contrariando aquilo que nés achamos, porque, como nos
temos fé, acreditamos no Reino, acreditamos nas mudangas, € acho que a sociedade tem que ir
pra luta, pra mudangas para poder calar esse tipo de manifesta¢do intelectual doentia que
preconizam, sim que vivemos no inferno, o inferno ¢ aqui e vamos continuar vivendo isso
porque ndo tem mais mudangas”.

E.17.a

“E aquilo que o evangelho diz: ‘a fé sem as agdes, ela é morta’. Entdo, a fé é que nos
impulsiona a agir, a fazer algo e algo que seja bom pra todo mundo, algo que venha
contradizer com o que estd ai de ruim na sociedade. Entdo, pra mim, fé € isso: é vocé agir de
uma maneira, dentro de seus principios de cristdo, de pessoa que acredita, que tem uma
atuacdo dentro da igreja. Entdo, ela ndo ¢ uma coisa apartada disso; ela tem que ter essa uniao
do que ¢ a religido, do que ¢ ser cristdo, do que ¢ ser cidaddo, no sentido de esta fazendo
sempre algo que venha melhorar a comunidade, a sociedade”.

E.17.b

“Politica, eu vejo como toda forma de organizagdo, tanto uma organizacao dentro da familia,
na comunidade, na sociedade. Ela ndo se coloca apenas como politica partidaria que, muitas
vezes, até choca a sociedade; mas politica ¢ toda forma de organizacdo, toda forma de
participag¢do de uma comunidade, tudo isso ¢ politica”.

E.17.c
“Justamente porque, se a fé € aquilo que nos impulsiona a agdo, a politica em si € a agdo;
entdo, uma coisa nao esta desligada da outra”.

E.17.d

“Fortalece sendo até audacioso, fortalece uma na¢do, porque ai vocé toma consciéncia de
muitas coisas. Por exemplo, nessa segunda etapa do curso, estamos fazendo politicas publicas,
coisas que muitas pessoas ndo t€ém conhecimento, do controle social, de onde ¢ investido seus
recursos, a educacdo popular. Entdo, sdo coisas que a gente vem aprendendo e isso vai
trazendo mudangas, mudancas que ¢ dentro da propria estrutura politica do pais, e isso ¢
muito interessante. Quando vai todo mundo a Brasilia e que faz reivindicagdes, que mostra o
Brasil que queremos (mutirdo por um novo Brasil), isso mostra que se estd impulsionando
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uma mudanga. Quando se tem consciéncia, se vai em busca do que ¢ direito, em busca
daquilo que se almeja”.

E.17.e
“A politica partidaria ¢ feita de forma vertical, e a nossa politica ¢ de forma horizontal; entao,
¢ outro jeito de fazer politica”.

E.17.f

“A lgreja, por si, ja € envolvida no campo politico, porque ela também ¢ uma instituicao
politica, ela j& ¢é politica. Agora, ¢ ai onde esta a metodologia de se fazer politica: ou se faz de
uma forma participativa ou se faz de uma forma vertical”.

E.18.a
“F¢é ¢ quando vocé acredita e chega até ela; € o que te leva a atingir um objetivo; € como se
fosse um estimulo para vocé chegar até determinada coisa”.

E.18.b
“Politica ¢ uma ag¢do onde vocé participa com os seus direitos de cidaddo. E uma acdo dentro
da comunidade”.

E.18.c
“Fé ¢ quando vocé se prepara para uma agdo. Voc€ tem que ter fé para segurar uma acao
politica. A fé é que te leva a agir e o agir ¢ a propria politica, que ¢ a propria acao”.

E.18.d
“A politica fortalece a fé e a fé fortalece a politica. Fé, em sentido de Deus, pra mim, € a coisa
mais forte que tem, a fé ¢ que movimenta o homem e a politica ¢ a agdo da f&”.

E.18.e
“0O poder esta nas maos de poucos, mas, se nos organizarmos enquanto cristaos, enquanto
pessoa conseguiremos reverter essa situagao, pois realmente a democracia existe para todos”.

E.19.a

“A fé se limita no desejo, na esperanca, no sonho de vocé acreditar que ¢ capaz. A fé que
vocé busca em uma religido, em um acontecimento € vocé sempre buscar realizar um sonho,
uma esperanga. Fé, pra mim, se resume nisso: eu ndo perder a esperanca de que o meu sonho
vai se realizar. A gente sempre busca essa fé em Deus, ele ¢ que me fortalece na minha fé”.

E.19.b

“Politica ¢ vocé buscar se inserir e compreender um pouco a sociedade. Tudo que lhe tira do
seu mundo individual e lhe coloca em ligagdo com o mundo, com a sociedade, isso ja se torna
numa politica. Politica se comeca a fazer a partir dentro de sua casa, a partir do momento que
vocé nasce e ¢ inserido numa familia, na sociedade, isso ja é politica. E vocé saber que faz
parte de uma sociedade e que todos tém os mesmos direitos, as mesmas garantias que vocé
almeja”.

E.19.c

“Fé ¢ voce acreditar que um sonho seja realizado. A politica é vocé ndo so se enxergar em
uma sociedade, em um grupo, mas também ter seus direitos, buscar esses direitos, viver em
harmonia com o grupo. Quando a fé e a politica caminham juntas, ¢ vocé buscar um pouco
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uma politica que vocé acredita que seja uma politica mais humana, mais digna, mais honesta;
Entdo, a questdo da fé e da politica, para mim, € isso: eu nunca desistir; sempre ter esperanga
de que essa politica mais justa, mais humana, ela seja capaz de acontecer e, em alguns
momentos, acreditar que ela ja esta acontecendo”.

E.19.d

“Em alguns momentos, a fé e a politica nos afasta da igreja. Sempre tenho a preocupagao de
ndo dividir a questdo da minha fé e a historia da igreja, o contexto que a igreja vive hoje, mas
sim, a minha fé e o que a minha religido me passa através do evangelho. A minha igreja, que ¢
a Igreja catolica, ela ¢ muito rica, tem um lado libertdrio mais voltado para as questdes
sociais, a questdo humana, e tem outro lado mais conservador, porém isso ndo me faz
distanciar da minha religiosidade, da minha fé. Como dom Hélder falava, as vezes, quando
tudo estd dando errado, € preciso olhar as coisas que estdo dando certo. Entdo, é ndo sé
acreditar que a igreja possa levar essa fé, pois, se fosse s6 a igreja que conduzisse alguém pra
fé, a religido catdlica seria uma coisa s6 humana. Entdo, acredito que a espiritualidade, ou até
mesmo o evangelho, e os exemplos de tanta gente em nossa igreja que procura viver o
evangelho, as vezes, de forma tdo sacrificada, entdo, ¢ a partir dessa vivéncia que busco
fortalecer minha fé cada vez mais”.

E.19.e
“A politica sem a fé seria um corpo sem alma; e a fé isolada seria uma igreja sem cristdo. A
fé, ela ¢ necessaria, sim, mas ela tem que existir uma razao de ser”.

E.19.f

“A fé hoje ¢ o que move muitas pessoas a acreditar que elas sdo construtoras e podem mudar
esse mundo. Enxergar isso eu s consegui a partir do momento que entrei na Escola Fé e
Politica; antes, eu tinta isso s6 na teoria, hoje vejo na pratica”.

E.19.g

“A fé consiste em vocé acreditar que, cada vez mais, vocé€ pode mudar; consiste também em
vocé acreditar que, cada vez mais, vocé pode ajudar uma pessoa a entender que também ela
pode mudar”.

E.19.h

“A Escola Fé e Politica nos ajuda a unir a f¢ com a vida, levar o evangelho através de seu
trabalho, através da luta. Hoje, ndo consigo ver um cristdo que ndo consegue enxergar o outro
lutar pelo outro, ou arregacar as mangas e ir para o campo de batalha, ficar s6 no louvor, na
oracao, numa fé morta”.

E.20.a

“F¢é ¢ vocé acreditar que ¢ possivel vocé fazer diferente, vocé esperancar a possibilidade de
fazer acontecer o que vocé deseja dentro da sua organizagdo. E essa perspectiva de vitoria, de
acontecimento. Fé passa por ai, vocé tem que acreditar no que vocé€ deseja, acreditar no que
voce inspira”.

E.20.b
“E organizacdo, ¢ a forma de vocé lidar com uma situacdo. Nao é s6 uma politica que a gente
td vendo ai tdo mal vista por tantos, ¢ organizagdo. Vamos tentar fazer com que a nossa

convivéncia seja uma coisa boa, tenha harmonia, isso ¢ uma politica de boa convivéncia.
Acho que politica ¢ tudo”.
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E.20.c

“Politica ¢ organizacdo, fé ¢ forca de vontade, entdo, se eu ndo pensar numa certa
organizagdo, um certo desejo, € ndo tentar ver como eu vou conseguir chegar aonde eu quero,
eu nao vou fazer nada. Entdo, a fé e a politica andam, sem duvida nenhuma, juntas. A fé eu
digo que ¢ a for¢a de vontade de fazer e a politica ¢ a forma que eu vou fazer, o que € que vou
fazer, como vou fazer”.

E.20.d

“A fé e a politica juntas fortalece o pensamento do evangelho. Temos tanto nomes que a gente
ndo pode esquecer que tentaram fazer essa ponte fé e politica, fé e vida, como: dom Hélder
Céamara, dom Pedro Casaldaliga, Oscar Romero, dom Marcelo Carvalheira e tantos outros.
Sdo nomes que a gente ndo pode esquecer e sdo nomes que mostram que essa forma diferente
da igreja de tentar fazer essa reflexdo do evangelho, fazer essa ponte de fé e politica, norteia,
faz com que a gente olhe pra frente e diga: por aqui, a gente tem uma forma melhor de fazer
as coisas”.

E.20.e

“A 1igreja deve participar do campo politico, porque a vida ¢ um todo, ndo € sé a religido. E
aquele rapaz chamado Jesus disse que era o bom pastor e essa jovem que a gente chama de
igreja  diz que quer ser a imagem desse bom pastor, de Jesus Cristo. Entdo, tem que se
preocupar, tem que ingressar nesse campo, porque ela por si s6 ndo vai ter como calgar uma
rua, fazer um saneamento basico. E ela tendo condi¢des de dar formagdo as pessoas, tem que
se voltar para essa questao”.

E.21.a

“Pra mim, fé ¢ vocé€ acreditar, acreditar que vocé vai conseguir realizar um plano, vocé vai
conseguir fazer com que o mundo um dia seja melhor. Também existe o plano superior, a
gente precisa acreditar que Deus existe, porque nds nao estamos sozinhos aqui: a minha fé
esta fundamentada ai, que Deus estd aqui e nada vai nos faltar”.

E.21.b
“Politica sao acdes”.

E.21.c

“Eu acho que a fé¢ caminha junto com a politica. Se tenho f€, vou a busca dessa politica que
acredito, que sdo essas praticas que a gente procura fazer na vida social em busca do
melhoramento na vida daquelas pessoas desfavorecidas de agdes sociais, sdo as politicas
publicas. Elas devem caminhar de maos juntas, pois uma sem a outra de nada vale. Nao
adianta estar numa igreja rezando e ndo tenho o compromisso com a humanidade, com o meu
proximo”.

E.21.d
“A fé e a politica fortalece vocé como pessoa, vocé se sente mais humana”.

E.21.e

“Antes de entender essa relagdo fé e politica, eu era mais igreja, s6 a igreja. Depois que
comecei a participar, me interessar mais pelos movimentos sociais, me sinto mais gratificada
e mais madura na fé ¢ na acao”.
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E.21.f

“O militante cristdo pode e deve, de forma que ndo se deixe corromper pela politicagem, que
ele ndo se deixe levar, pois muitos se desviam. Ela pode e deve, pois estando inserido ali, ela
pode mudar muita coisa”.

E.21.

“Eu acredito que a gente ainda possa viver num pais melhor. Acredito nas pessoas; vejo que
as pessoas hoje estdo mais conscientes querendo fazer o seu papel, como nés aqui estamos e
também tantos outros que ai também estdo reunidos. Acredito que a gente possa buscar essa
idealizacdo de ter um mundo melhor, um Brasil melhor, as pessoas melhores. Acho que ¢ por
isso que nao desisto. Porém gostaria que as pessoas se vissem mais no outro, se interessassem
e se envolvessem mais nas pastorais, que elas tivessem mais sensibilidades, porque as pessoas
ainda sdao muito frias com o outro, cada um que se vire; ainda ha muito individualismo. E nao
¢ assim que a gente caminha. Quando a gente amadurece essa relacdo fé e politica, a gente
procura estar sempre na coletividade, sempre pensando na ajuda do proximo”.

E.22.a

“Acho que fé ndo se resume. F¢é ¢ aquilo que a gente sente e a ligagdo que a gente tem com o
Criador; € essa presenca viva que sentimos nas nossas vidas e que traduzimos através do
nosso engajamento no trabalho e no servigo ao menor”.

E.22.b

“Politica ¢ a arte de bem administrar, ¢ nds fazemos politica em tudo aquilo que fazemos.
Existe a politica partidaria e existe a politica social; para mim, a politica social tem mais valor
do que a partidaria, porque ela ndo divide; ela serve”.

E.22.c

“Olha, se nds trabalhamos com politica social, entdo, a f¢ ¢ de fundamental importancia;
sendo ela vai passar a ser um trabalho meramente social, e nos cristdos vemos a fé em
primeiro lugar. Entdo, nosso servigo social, ele ¢ resultante da nossa vivéncia de fé, de
esperancga ¢ de caridade”.

E.22.d
“Para mim, a politica e a fé, quando digo que elas andam juntas, ¢ porque uma ¢ instrumento
da outra no servigo, especialmente, a0 menor carente”.

E.22.e

“F¢ e politica fortalece o crescimento e o desenvolvimento do homem no todo, fazendo com
que ele seja autor de sua propria histéria, busque a sua liberdade e construa um mundo
melhor”.

E.22.e

“O militante cristdo deve esta inserido na politica, porque o cristdo ¢ aquele que bota a mao na
massa. Nao adianta vocé criticar os politicos se vocé ndo faz nada para mudar. Entdo, a
politica ela ndo ¢ aquilo que se pensa: de movimentos quebradicos, sujos... ndo, ela ¢ a arte de
bem administrar, e o cristdo deve ser um bom administrador. O cristdo que se fecha dentro de
uma castra nao € cristdo. Jesus Cristo arregagou as mangas e foi, lutou contra o regime do seu
povo, € por que o cristdo vai ter que se aquietar num canto? Entdo, ele tem que ser um bom
politico, sendo ele nao € cristao”.
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E.22.f

“Entdo, como militante, eu acho que minha obrigacdo ¢ ir até o fim enquanto restar um
fiozinho de vida lutando para que o povo abra os olhos e que, de fato, sonhe acordado, porque
¢ o melhor jeito de sonhar”.
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APENDICE 2 — LISTA DE NOMES DAS PESSOAS ENTREVISTADAS

1 — Entrevistas realizadas no més de junho/2007

Seqiiéncia

01

02

03

04

05

06

Dia

22

23

28

29

30

30

Nome

Abdias Vicente de Oliveira

Funcionario publico, ex-prefeito e ex-vereador, casado,
residente em Palmeira dos Indios. Atua nas pastorais
Legido de Maria, da crianga, da familia, da saude —
Diocese de Palmeira dos Indios, AL. Cursou a escola em
2005 e 2007.

Maria Lucineide da Silva

Agente de Desenvolvimento local (economia solidaria).
Casada, residente em Belo Jardim. Atua em movimento
de bairro e vdrias pastorais na Igreja; faz parte do
conselho fiscal da crianca ¢ do adolescente ¢ trabalha
com menores. Ainda coordena as comunidades de base
da regido onde mora e acompanha uma comunidade de
quilombolas — Diocese de Pesqueira, PE. Cursou A
escola em 2005 e 2007.

Cliane Silva de Aratjo

Professora, solteira, residente em Monteropolis. Atua na
Pastoral Catequética — Diocese de Palmeira dos Indios,
AL. Cursou a escola em 2004 ¢ 2007.

Rita de Assis Costa

Professora, casada, residente em Palmeira dos [ndios.
Atua nas pastorais sociais e na Céritas Brasileira —
Diocese de Palmeira dos Indios, AL. Cursou a escola
em 2004 e o Centro Nacional de Fé e Politica Dom
Hélder Camara em 2006.

Odete Santos de Melo

Aucxiliar de enfermagem, divorciada, residente em
Maceid. Atua nos movimentos sociais. Comegou sua
militdncia a partir das CEBs e do CEBI. Arquidiocese
de Maceid, AL. Cursou a escola em 2004 e 2007.

Maria Aparecida Rodrigues da Silva

Estudante, solteira, residente no povoado de Peri-Peri.
Atua na Pastoral da Crianca e no Instituto Girassol de
Desenvolvimento Social — Diocese de Penedo, AL.
Cursou a escola em 2006 ¢ 2007.
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07

08

09

10

11

12

13

14
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- Entrevistas realizadas no més de julho/2007

01

07

08

09

09

11

17

17

Juliana Maria dos Santos

Professora, viuva, residente em Camaragibe. Atua no
Movimento de Evangelizagdo Encontros de Irmaos na
Arquidiocese de Olinda e Recife, PE. Cursou a escola
em 2005 e 2007.

Jeaninny do Nascimento Segundo

Professora e artesa, solteira, residente em Belém do
Sao Francisco. Atua na Pastoral da Juventude- Diocese
de Floresta — PE. Cursou a escola em 2006 € 2007.

Maria do Carmo Melo Bezerra

Professora, casada, residente em Garanhuns. Atua na
Caéritas Brasileira, na Pastoral da crianga e pastoral

de sua pardquia — diocese de Garanhuns, PE. Cursou
a escola em 2005 ¢ 2007.

Neilda Pereira da Silva

Coordenadora de projetos, solteira, residente na cidade
de Pesqueira. Atua na Céritas Brasileira — Diocese de
Pesqueira, PE.Cursou a escola em 2005 e 2007.

Rosileide Lira da Paz

Professora, residente em Palmares. Atua nas pastorais:
Sobriedade, do Menor e na ONG ASPE (Acao Social -
paroquia de Palmares), PE. Cursou a escola em 2004 e
2007.

Maria do Carmo Gomes da Silva

Auxiliar de enfermagem, solteira, residente em Recife.
Atua na catequese Sdo Francisco de Paulo, bairro
Caxangé — arquidiocese de Olinda e Recife. Cursou a
escola em 2004 e 2007.

Adriana de Sales Azevedo

Professora, solteira, residente em Caruaru. Atua

na pastoral universitaria — diocese de Caruaru, PE.
Cursou escola em 2005 e 2007.

Francisco Neto dos Santos

Gesseiro, casado, residente em Petrolina. Atua na
Pastoral Social, Rede de Educadores cidada e Forum
de reforma urbana — Diocese de Petrolina, PE.
Cursou a escola em 2006 ¢ 2007.
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16

18

18
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Arivaldo José Sezyshta

Professor e coordenador da EFP, solteiro, residente em
Jodo Pessoa, PB. Atua como coordenador da pastoral
dos Migrantes.

José Roberto Saraiva dos Santos
Professor e coordenador da EFP, casado, residente em
Recife, PE. Atua como membro missionario do CIMI.

3 — Entrevistas realizadas no més de agosto/2007

17

18

19

20

21

22

24

25

26

28

29

30

Maria das Gragas da Silva

Agente comunitéria de saude e agricultora, solteira,
residente no Sitio Caboclo. Atua na pastoral da crianga-
Diocese de Guarabira, PB. Cursou a escola em 2006 ¢
2007.

Elisabeth Spadini
Pedagoga, divorciada, residente em Natal. Atua na

Pastoral da Crianga — Diocese de Natal, RN. Cursou a
escola em 2006 e 2007.

Taisa Mara de Medeiros

Estudante, solteira, residente em Caico. Atua no Movi-
mento Social Marcha Mundial das Mulheres — Diocese
de Caicd, RN. Cursou a escola em 2006 e 2007.

Flavio Marinaldo Martins

Auténomo, casado, residente em Jodao Pessoa. Atua na
Pastoral dos Migrantes — Diocese de Jodo Pessoa, PB.
Cursou a escola em 2006 ¢ 2007.

Maria do Carmo Silva Costa

Secretaria, solteira, residente em Pombal. Atua nas pas
torais do Idoso e Carceraria-Diocese de Cajazeiras,PE.
Cursou a escola em 2006 ¢ 2007.

Maria das Mercés Santos Silva

Enfermeira, professora, solteira, residente em Campina
Grande. Atua na Pastoral da Saiude ¢ conselho de sat-
de — Diocese de Campina Grande, PE. Cursou a escola
em 2004 e 2007.
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APENDICE 3 — CONTEUDO PROGRAMATICO DA ESCOLA Pe. HUMBERTO
PLUMMEN

OBJETIVO GERAL

Contribuir com a formagao no campo da Fé e da Politica a partir de uma reflexdo teologica,
biblica e ética, alimentando maior consciéncia critica e transformadora para a construcao de
uma sociedade pluriétnica, pluricultural, justa, humana e solidaria, promotora da cultura de
Paz.

OBJETIVOS ESPECIFICOS

- Formar agentes de pastorais e liderangas.

- Alimentar a mistica cristd e a espiritualidade libertadora, fomentando o profetismo na
perspectiva da evangelizagao popular.

- Articular as pastorais sociais diocesanas e movimentos sociais de ambito regional.

- Intervir em espacos de politicas publicas e controle social.

- Estabelecer espagos de reflex@o e de intercambio de experiéncias.

- Favorecer espagos de interacdo com o Centro Nacional Fé e Politica Dom Helder Camara.

PLANO OPERACIONAL - 2004

Primeiro Modulo: Queremos ver Jesus
a) Contextualiza¢do da Escola e Conjuntura Nacional (enfoque Estadual).
b) Conceitos de fé e politica.
c) Experiéncias existentes no Brasil com a metodologia f¢é e politica.

Segundo Médulo: A caminhada do povo de Deus
a) Histdria dos movimentos sociais.
b) A Doutrina Social da Igreja e os Poderes Publicos constituidos.

Terceiro Modulo: Instrumentos para o exercicio da cidadania ativa
a) Metodologia aplicada a pastoral popular.
b) Politicas publicas e controle social.

Quarto Médulo: Por uma pedagogia da exclusao
a) Biblia, Jesus, o Reino e a Politica.
b) Elei¢cdes municipais.

Quinto Mddulo: “Um outro mundo ¢ possivel”
a) Género e identidade étnica.
b) Praticas e instrumentos de intervengao social.

Sexto Mddulo: Celebrando a vida
a) Monitoramento, avaliagdo e confraternizagio.™

33 A escola, no ano de 2004 contou com a participagdo de 153 cursistas oriundos de 18 dioceses do Regional NE
2, distribuidos em trés turmas. Um desses alunos foi enviado para fazer o Curso de Formagdo Cristd para a
Cidadania, no IBRADES (Instituto Brasileiro do Desenvolvimento) — Brasilia — DF.
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PLANO OPERACIONAL 2005

Primeiro Modulo: Cultura de Paz
a) Campanha da Fraternidade: Solidariedade e Paz. “Felizes os que promovem a Paz”.
b) 4* Semana Social Brasileira: “Mutirdo por um novo Brasil”.

Segundo Médulo: Pedagogia da Paz
a) Biblia, Jesus, o reino e a politica.
b) Doutrina Social da Igreja.

Terceiro Modulo: A caminhada do povo de Deus em busca de Paz
a) Conceitos de fé e politica.
b) Histoéria dos movimentos sociais.

Quarto Médulo: Instrumentos para a construcio da Paz
a) Metodologia aplicada a educacio e a pastoral popular.
b) Politicas publicas: participagdo nos conselhos e controle social.

Quinto Médulo: Um mundo de Paz ja existe
a) Direitos humanos e diversidade étnica: a experiéncia indigena.

Sexto Mddulo: Celebracao da Paz
a) Monitoramento, avaliacdo e confraternizagdo.’

PLANO OPERACIONAL 2006

Primeiro Modulo
a) Conceitos de f¢€ e politica.
b) Historia dos movimentos sociais.

Segundo Médulo: A caminhada do povo de Deus
a) O Antigo Testamento ¢ o sonho de Deus.
b) 4* Semana Social Brasileira: “Mutirdo por um novo Brasil”.

Terceiro Modulo
a) Jesus, o reino e a politica.
b) Doutrina Social da Igreja.

Quarto Médulo
a) Metodologias aplicadas a educagao e a pastoral popular.
b) Politicas publicas e controle social.

Quinto Médulo
a) Direitos humanos.
b) Diversidade étnica: a experiéncia indigena.

* Em 2005, a Escola contou com a participacio de 282 cursistas, formando cinco turmas; participacio de
dezoito dioceses. Enviou ao IBRADES 04 cursistas.
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Sexto Médulo
a) A ética e a superacdo do pensamento Unico.
b) Avaliacio e confraternizaco.’

PLANO OPERACIONAL 2007

Primeiro Médulo
a) Conceitos de fé e politica.
b) Histéria dos movimentos sociais.

Segundo Médulo
a) O Antigo Testamento e o sonho de Deus.
b) Campanha Jubileu Brasil.

Terceiro Médulo
a) Jesus, o reino e a politica.
b) Doutrina Social da Igreja.

Quarto Médulo
a) Metodologias aplicadas a educacdo e a Pastoral Popular.
b) Politicas publicas e controle social.

Quinto Mdédulo
a) Direitos humanos.
b) Diversidade étnica: a experiéncia indigena.

Sexto Modulo
a) A ética e a superacao do pensamento Unico.
b) Avaliagdo e confraternizagdo.’®

PLANO OPERACIONAL DA SEGUNDA ETAPA DO CURSO 2007

Primeiro Médulo: Conjuntura politica na histéria recente do pais
a) Visdo da histodria politica do Pais (da ditadura militar aos dias atuais).
b) Projetos de nagdo.
c) Introdugdo aos temas e metodologia dos mddulos seguintes.

Segundo Médulo: Movimentos e mobilizacdes sociais
a) Tipos de entidades e organizagdes sociais.
b) Modalidades de mobilizacao social.
¢) A histdria dos movimentos sociais e seus espacos de articulagdo.

> Em 2006, participaram 19 dioceses, 210 cursistas divididos em cinco turmas. A escola enviou 10 cursistas ao
CEFEP (Centro Nacional Fé e Politica “Dom Helder Camara)”.

> Em 200, a escola contou com a participagio das 20 dioceses do Regional NE 2, com 160 cursistas na primeira
etapa, formando trés turmas.
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Terceiro Modulo: Participacao Cidada e Controle Social
a) Conselhos de gestdo.
b) Gestdo de projetos socio, econdmicos e culturais.
¢) Orgamento publico.

Quarto Médulo: Projeto de nacio e desenvolvimento solidario sustentavel
a) Reforma Agraria, Economia Solidaria e Agroecologia.
b) Os biomas brasileiros e a articulacdo do semi-arido.
c) Assembléia popular, Jubileu Brasil, Reforma Politica e a Lei de responsabilidade
fiscal e social.””’

PLANO OPERACIONAL 2008

Primeiro Médulo
a) Metodologia de educagdo popular.
b) Conceitos de fé e politica.

Segundo Médulo
a) O Antigo Testamento e o sonho de Deus.
b) Assembléia popular.

Terceiro Médulo
a) Jesus, o reino e a politica.
b) Doutrina Social da Igreja.

Quarto Médulo
a) Historia dos movimentos sociais.
b) Mobilizagao, politicas publicas e controle social.

Quinto Mdédulo
b) Direitos humanos.
c¢) Direitos indigenas.

Sexto Modulo
a) A ética e a superacdo do pensamento Unico.
b) Avaliacdo e sistematizagao.

> Na segunda etapa da Escola s6 participa cursistas que fizeram a primeira etapa do curso . Por se oferecer um
nimero resumido de vagas, os alunos que se inscrevem para segunda etapa passam por uma sele¢do. Em 2007, a
Escola ofereceu pela primeira vez essa segunda etapa e contou com a participacdo de 18 Dioceses e 65 cursistas.
Esta enviando para o CEFEP 10 cursistas para o ano de 2008.
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ANEXO 1 - PERFIL DA ESCOLA FE E POLITICA Pe. HUMBERTO PLUMMEN

Analise do perfil dos cursistas do ano de 2004 a 2007 — 870 participantes.

Género

Homens
45%

Mulheres
55%

0 Homens B Mulheres

GRAFICO 1

Faixa Etaria

> 60 15-18
46 - 59 5% 6%

19 - 25

29%

GRAFICO 2
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Estado Civil
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Religiosidade
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GRAFICO 5
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Atividades Desenvolvidas

30% 32% O Pastorais sociais

@ Movimentos Sociais
0O Catequese
O Conselhos

B Organismos
O Outros

20% 11%

GRAFICO 7

O Setor Pastoral Social, da CNBB Reg.NE 2, retine, sob sua articulag@o, onze (11)
pastorais sociais e trés organismos, tais como: 1) Pastoral Operaria — se assume enquanto
Igreja Catolica e contribui com a missao de levar para dentro da Igreja a preocupacao e o
compromisso com o mundo do trabalho; 2) Pastoral do Povo de Rua — desenvolve sua
missdo junto a populagdo de rua, buscando recompor a dignidade e a descoberta dos sinais de
Deus presentes na historia desse povo; 3) Conselho Pastoral dos Pescadores — procura ser
presenca evangélica no meio dos pescadores, colaborando com esse publico nos anseios de
suas vidas, no respeito a sua cultura, estimulando a organizacdo, tendo como linhas
prioritarias a questdo do meio ambiente, a conquista dos direitos sociais e o tema da geracao
de renda; 4) Pastoral dos Nomades — atua, procurando desenvolver a promog¢ao humana e
crista, visando a evangelizacao integral e inculturada dos grupos ndmades — ciganos, circenses
e parquistas — tendo como atividades junto a esse publico, estudos, pesquisas e publicagcdes
sobre a realidade e cultura dos ndmades, ensinamento de algum artesanato, informagdo a
comunidade sedentaria sobre sua vida e sua cultura, buscando mostrar os valores positivos
que cultivam em sua histdoria milenar. ( estima-se que 90% desses sdo analfabetos por falta de
uma escola itinerante); 5) Pastoral da Mulher Marginalizada (PMM) — tem como missao

contribuir e abrir espacos para que a mulher prostituida possa ser agente da sua libertacdo e
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articular-se com outros grupos de oprimidas(os) e outras pastorais; 6) Pastoral da Crianca —
fazendo a unido entre a fé e o compromisso social, essa pastoral busca organizar as
comunidades em torno de um trabalho de promocdo humana no combate a mortalidade
infantil, a desnutri¢do e a marginalidade social. Sua base de trabalho sdo as comunidades e as
familias; 7) Pastoral do Menor — a atuagao dessa pastoral passa pelos Conselhos de Direitos,
Tutelares, na luta por politicas publicas eficientes, com programas de abrigo, centros
educacionais comunitdrios, junto aos adolescentes em conflito com a lei, aos meninos
meninas que se encontram em situag@o de rua, na aprendizagem profissional, voltando-se para
a orientagdo e apoio socio-familiar; 8) Pastoral da Satide — sua acdo evangelizadora assume
trés dimensoes: a) solidaria, junto aos doentes nos hospitais, domicilios e comunidades —
portadores do virus HIV-Aids, deficientes, drogados, alcoolizados etc; b) comunitaria,
relaciona-se com saude publica e saneamento basico, atuando na prevengdo das doengas.
Procura valorizar o conhecimento, a sabedoria e religiosidade popular em relagdo a saude; ¢)
Politico-institucional, atua junto aos 6rgdos e instituicdes publicas e privadas que prestam
servigos e formam profissionais na drea de saude. Zela para que haja formacgdo ética e uma
politica de satde sadia; 9) Servico Pastoral dos Migrantes — trabalha com as categorias de
migrantes, temporarios ou sazonais; migrantes urbanos € com imigrantes, principalmente
peruanos, bolivianos, paraguaios, chilenos e italianos. 10) Comissao Pastoral da Terra
(CPT) — faz um trabalho de base, buscando priorizar a convivéncia fraterna com o povo, a
formagao integral dos trabalhadores e trabalhadoras e a memoria dos martires da terra; 11)
Pastoral Carceraria — atua, levando a presenga da Igreja ao mundo dos carceres. Tem como
objetivos: acompanhar os presos em todas as circunstancias e atender suas necessidades
pessoais e familiares; verificar as condi¢des de vida e sobrevivéncia dos presos; priorizar a
defesa intransigente da vida, bem como a integridade fisica e moral dos presos; estar atenta e
encaminhar as dentincias de torturas, maus-tratos, corrupgao, etc., praticados contra os presos;

intermediar relagdes entre presos e familiares.

Dos Organismos: a) IBRADES (Instituto Brasileiro de Desenvolvimento Social) — propde-se
assumir o compromisso social da Igreja, utilizando como meio a formagao social, politica e
crista para a cidadania por meio de um curso longo (um més), anual e tempo integral, no més
de julho (Brasilia — DF), e de cursos breves nas diversas regides do pais; b) Caritas
Brasileira (expressdo de origem latina que significa “caridade”) — busca desenvolver suas
atividades em nome da caridade libertadora. Suas a¢des sdo norteadas pelas linhas prioritarias:

constru¢do e conquista de relagdes democraticas e de politicas publicas; fortalecimento da
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Organizacao Caritas; formacdo de agentes para a pratica da solidariedade; valorizacdo e
promocgao da economia popular solidaria; atuacdo em areas de emergéncia naturais e sociais;
desenvolvimento da cultura da solidariedade; convivéncia com o semi-arido. Atua com
abertura ecuménica, estabelecendo parcerias com organismos nacionais e internacionais pelo
resgate dos direitos humanos, fazendo parte da rede Caritas Internationalis, com sede em
Roma. Tem como missdo promover e animar o servigo da solidariedade ecuménica
libertadora; participar da defesa da vida, da organizacdo popular e da constru¢do de um
projeto de sociedade a partir dos excluidos e excluidas, contribuindo para a conquista da
cidadania plena com vista para o reino de Deus. ¢) CERIS (Centro de Estatisticas Religiosas
e Investigacdes Sociais) — organismo que tem como objetivo contribuir para que os setores
mais pobres e excluidos da sociedade obtenham melhoria de suas condi¢cdes de vida mediante
estimulo a reflexdes e praticas sociais libertadoras. Desenvolve diversas atividades, entre as
quais: pesquisas sociais e religiosas; coleta de informagdes quantitativas sobre a realidade do
pais e da Igreja catdlica; analise, monitoramento e avaliacdo de experiéncias populares e
pastorais; assessoria a movimentos sociais e eclesiais; financiamento e apoio a pequenas
iniciativas.

Cada pastoral e organismo t€ém uma autonomia e tarefa intransferivel junto a um
setor especifico da sociedade e, ao mesmo tempo, todos juntos desempenham tarefa comum
enquanto Igreja do Brasil na sua dimensio social.”®

Consideramos, em nossa pesquisa, para fins de perfil da escola, como pastorais
sociais apenas essas relacionadas acima que compdem o organograma do Setor Pastoral
Social-CNBB. As demais citadas como pastorais, deslocamos para outros tipos de atividades.
Como movimentos sociais consideramos todos aqueles que também ndo estdo diretamente
ligados ao organograma do SPS e que estdo na luta pela transformacao social. Em relag¢do aos
conselhos, também sé os consideramos aqueles que estdo diretamente envolvidos com as
politicas publicas. Os demais movimentos nao especificados foram também colocados como

outras atividades.

¥ Informagdes fundamentadas na Cartilha de Pastoral Social — O que ¢é Pastoral Social? CNBB, 2001.
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ANEXO 2 - GALERIA DE FOTOS: ATIVIDADES DA ESCOLA FE E POLITICA Pe.
HUMBERTO PLUMMEN

ESEOLA FEE ”ﬂﬁm]@“%w

R ER ORI

Foto 01 - Simbolo da Escola

Foto 02 — Mistica - Palmeira dos indios — AL - Julho 2007
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Foto 03 — Momento de oracio — Campina Grande - PB — Julho 2007

Foto 04 — Momento de estudo — Campina Grande — PB — Julho 2007
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Foto 05 — Sistematizacio e apresentacio de trabalho — Campina Grande — PB — Julho
2007

Foto 06 — Momento de mistica — Floresta — PE — Agosto — 2007
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Foto 07 — sala de estudo — Patos — PB — Agosto 2007

Foto 08 — Apresentacio cultural — Baia da Traicao — RN — Agosto - 2007





