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RESUMO

O tema “o sistema simbolico ritual judaico do tempo de Jesus, uma das principais
raizes do Cristianismo primitivo” e sua autoafirmacdo como religido, envolvem uma anélise
dos elementos rituais que nortearam o Judaismo do tempo de Jesus e que serviram de base
para o surgimento do Cristianismo primitivo. A presente dissertacao levara em consideracédo o
sistema cultural religioso judaico do primeiro século da era cristd e como ele influenciou o
sistema simbdlico ritual de sinais cristdos primitivos, cujo ponto de partida é a pessoa de
Jesus. Iniciaremos com uma abordagem sobre a religido, buscando uma visdo ampla do
fendmeno cultural e da funcédo da religido. O enfoque principal gira em torno de trés polos: o
sistema simbdlico ritual judaico do tempo de Jesus, como uma das principais raizes do
Cristianismo primitivo, a importancia do Jesus Historico para o surgimento da religido cristd
primitiva e a transformacédo da religido judaica mediante a fé pds-pascal em Cristo. O Jesus
historico é, a partir da fé pos-pascal, a presenca do criador primordial e do juiz escatolégico.
Ele é um com Deus. A religido cristd primitiva, a partir de entdo, vai descobrindo os caminhos
para tornar-se uma religido autbnoma, reaproveitando a esséncia do sistema simbdlico ritual

de sinais judaicos e, ressignificando-os a partir de Jesus.



ABSTRACT

The theme “the jewish ritual symbolic system from Jesus’ time, one of the
primitive Christianity’s main roots” and its self-affirmation as religion involves an analysis of
the ritual elements which guided the Judaism from the Jesus’ time and that was used as a base
to the primitive Christianity appearance. This work will consider the jewish religious cultural
system from the first century of the Christian time and how it influenced the ritual symbolic
system of primitive Christian signs, which begings with Jesus Himself. We are going to start
with an approach about the religion, searching a huge vision of the cultural phenomenon and
the religion function. The main focus turns around three poles: The jewish ritual symbolic
system from the Jesus’ time, as one of the primitive Christianity’s main roots, the importance
of the historical Jesus to the raise of the primitive Christian religion and the transformation of
the jewish religion through the post-paschal faith in Christ. The historical Jesus is, from the
post-paschal faith on, the presence of the primordial creator and the eschatological judge. He
is one with God. The primitive Christian religion, from that time on, is going to find ways to
become an autonomous religion, reusing the essence of the ritual symbolic system of jewish

signs, and giving them a new meaning from Jesus on.
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INTRODUCAO

Diante da imensa complexidade que envolve os primeiros passos pds-pascais*
dados pelos seguidores de Jesus, despertou-nos o interesse pela pesquisa dos fatos que
levaram esses predecessores do Cristianismo, em final do | e inicio do Il séculos, a
movimentarem-se na direcdo, mesmo que inconsciente, de uma separacdo da religido-mée: o
Judaismo do tempo de Jesus. Este nosso trabalho é, portanto, uma tentativa de descricdo e
analise de como as primeiras comunidades cristds, vivendo em ambiente judaico, criaram um
sistema simbdlico ritual, oriundo de sua religido prévia.

Procuraremos, nessa dissertagdo, com o Titulo “Cresceu como um renovo” (Is

53,2): — o sistema simbélico ritual judaico do tempo de Jesus: uma das principais raizes do

Cristianismo — mostrar a importante contribuicdo da religido judaica para o nascimento e
crescimento de uma nova linguagem religiosa, no interior do grupo ou dos grupos, daqueles
seguidores. Os primeiros seguidores, posteriormente chamados de cristdos, seriam,
originariamente, os fundadores de uma nova religido, o Cristianismo. Todos, judeus e filhos
de judeus - com suas raizes fincadas na religido judaica, como o seu mestre, que viveu e agiu
dentro do ambito do Judaismo, vivem plenamente sua religido, utilizando-se de seus cultos e
ritualidade. Mas, a luz de uma nova visdo pos-pascal, vdo dando novo significado, ao que,
pela tradicdo dos seus antepassados, era sagrado, como o Templo, o sabado, a circuncisdo, a
sinagoga, as regras alimentares, e os sacrificios. Estes recebem um novo entendimento, porém
sem perder sua sacralidade.

Na primeira parte, ressaltaremos, dentro da visdo de varios tedricos, o ser da
religido, os seus sentidos cultural, fenomenoldgico, social e psiquico. Religido como
manifestacdo festiva e sua funcdo como promessa de uma nova vida e, como consequéncia, 0
proveito da vida e a modificacdo estrutural que experimenta o ser humano religioso. A
religido €, especificamente, uma linguagem cultural de sinais com seus tragos caracteristicos
(semidtico, sistémico e cultural); € um fenémeno, isto é, um sistema de sinais objetivos.
Porém, é por meio de um sistema de interpretacdo do senso comum no dia-a-dia, pela ciéncia,

cultura e religido em campos especializados da vida que se da a interpretacdo do mundo.

! Apés a ressurreicdo de Jesus, os discipulos declararam que Jesus tinha sido exaltado por Deus e recebido o
titulo “Senhor” e “Cristo” (At 2,33-36). Também se declara que ele é o Principe da Vida (At 3,15; 5,31). O
apostolo Paulo comecou sua carreira cristd, tentando persuadir os seus companheiros judeus de que Jesus era 0
Cristo, o Filho de Deus (At 9,20-22). Essa primeira pregacdo dos discipulos, conhecida como querigma, é 0 que
se pode chamar dos primeiros passos pos-pascais.
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Tais sinais e sistema de sinais nao alteram a realidade especifica, mas, sim, nossas
relacbes cognitiva, emocional e pragmatica com ela. Esses sistemas de sinais organizam
nossas impressdes e incrementam nossa atencdo, ligando-as aos nossos comportamentos.
Partindo de um mundo dessa forma interpretado € que poderemos viver e respirar.

A religido é, primordialmente, uma manifestagdo festiva, na qual cada fiel
expressa suas emog0es, seus desejos e, principalmente, seu encontro com o sagrado. Assim,
entre a rica variedade de manifestagdes simbdlicas religiosas, sobressai a celebracdo festiva.
O mundo cotidiano, o racional e o técnico ndo fazem parte do mundo festivo da celebracao.
Os simbolos impulsionam o dinamismo emocional da pessoa. Pacificam ou estimulam os
afetos, instintos e desejos mais profundos e empregam uma linguagem celebrativa e ndo uma
linguagem racional-conceitual: relatam-se acontecimentos que trazem alguma experiéncia
fundamental, convidando, no hoje da celebracdo, a mesma experiéncia. Assim 0 passado
torna-se presente.

Na segunda parte, nds nos dedicaremos a pesquisa dos rituais judaicos no tempo
de Jesus. O culto, seus rituais no Templo, na sinagoga, o sdbado, a circuncisdo e as festas com
as riquezas de seus significados.

Esforgar-nos-emos em demonstrar como se processavam esses rituais dentro do
ambito judaico: o significado e importancia das festas, principalmente as festas dos Azimos,
das Semanas e das Tendas, instituidas em Dt 16,16.

Ressaltaremos os pontos mais significantes dessas principais festas: a Pascoa, a
mais solene e mais alegre, com sua ceia cheia de especial sentido historico; para o povo judeu,
0 Pentecostes, também chamada de festas das Semanas, das ofertas das primicias e do dom da
Tord, que completa o significado da Pascoa. A festa das Tendas, com seus diferentes ritos,
para lembrar, conforme estd escrito em Lv 23,42-43: “Habitareis durante sete dias em
cabanas. Todos os naturais de Israel habitardo em cabanas, para que 0s vossos descendentes
saibam que eu fiz os israelitas habitarem cabanas, quando os fiz sair da terra do Egito. Eu sou
Iahweh vosso Deus”.

Abordaremos, num terceiro momento, 0s caminhos percorridos pelo sistema
simbadlico ritual judaico, os rituais celebrados pelos primeiros cristdos, apos a ressurrei¢ao de
Jesus. E, como o Cristianismo, que, no principio, ndo passava de uma seita judaica, cresce
como um renovo, como um broto que floresce de um velho galho (cf. Is 53,2). Assim, a nova
religido surge das entranhas do Judaismo e vai transformar os seus principais axiomas, ritos,
mitos e ethos, com suas caracteristicas (circuncisdo e Templo) que o identificavam,

reaproveitando-0s no que havia de essencial.
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Jesus viveu como um judeu de sua época, poréem, ndo necessariamente igual aos
demais judeus, mas sua obediéncia a Lei, a partir de seus pais (Lc 2,22), a frequéncia ao
Templo e as sinagogas (Mc 1,21; Mt 7,28; Lc 4,15; 4,32-33), o cumprimento dos rituais (Mc
14,12ss; Mt 26,17; Lc 22,7s), etc., nos mostram como sua existéncia terrestre foi
profundamente arraigada em sua religido, o Judaismo. Em todos os seus atos, vé-se um querer
renovador da religido de seus antepassados, que, no seu tempo, encontrava-se eivada de
“vicios”, acréscimos e desobediéncia, ndo s6 a Lei, mas também a vontade do Deus unico.

Por dltimo, discorreremos sobre a transformacdo do sistema ritual judaico,
mediante a fé pos-pascal em Cristo. Uma transformacéo de um sistema religioso de sinais, a
partir das experiéncias que abalam o sistema vigente e a partir do sistema vigente, que elabora
essas experiéncias. E o carisma de Jesus que despertard a expectativa de que ele
desempenharia um papel decisivo no acontecimento escatoldgico, entre Deus e as pessoas. A
crucifixdo foi o malogro dessas expectativas: € uma experiéncia dissonante. Como entdo, e a
partir dessas experiéncias, o crucificado atinge uma categoria e um valor ainda mais elevados
do que aqueles que Ihe foram atribuidos originalmente. E na interpretacdo de uma derrota em
uma vitéria e de uma extrema humilhacdo em uma elevacdo, que as apari¢cbes pascais se
tornam causa e estimulo para a divinizacdo de Jesus. A deificacdo de Jesus sé foi possivel
mediante uma dindmica imanente do monoteismo judaico. Mesmo que ela logo tenha sido
vista como uma ameaca a esse monoteismo.

Dando continuidade, falaremos do andncio do Jesus historico e os ritos judaicos.
No contexto do seu proprio tempo, sua ética pertence ao Judaismo. Contudo, somente a partir
da perspectiva dos cristdos posteriores, que ha muito se tinham afastado do Judaismo, é que
Jesus pode ser percebido como um contraste ao Judaismo. Assim, como Jesus com a
historicidade do mito intensifica tragos da religido judaica, da mesma maneira o faz com a
radicalizacdo do ethos. A ética de Jesus apresenta-se com uma nova roupagem em relagdo a
ética judaica da Tord. Em Israel todas as normas estavam carregadas de uma exigéncia
incondicional. A vontade de Deus encontrava-se em toda a vida, de igual maneira tanto nos
mandamentos éticos, quanto nos rituais. No anlncio ético de Jesus, defrontamo-nos com
tendéncias radicais, da-se continuidade a essa tendéncia fundamental da religido judaica. O
que existe em especial, na ética de Jesus, € uma ligacdo com essa tendéncia radicalizante e
uma toleréncia em relacdo as transgressdes das normas: com o ethos da reconciliacdo, do
perddo e da assuncdo do ser humano real.

Finalizaremos explicitando em que o Cristianismo se caracteriza como uma nova

religido. O Jesus histdrico &, a partir da fé pos-pascal, a presenca do Criador Primordial e do
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juiz escatolégico. Ele € um com Deus. Os primeiros cristdos ndo mais adorardo a Deus, nem
no Templo de Jerusalém, nem no monte Garizim, mas em espirito e verdade (Jo 4,20.23). Eles
consideram seu Templo semi6tico’> como Unico e verdadeiro Templo, como realizacdo de
todas as expectativas judaicas. E mediante interpretacdo de um sistema simbdlico, a partir de
entdo, que a religido se desenvolverd. Chegando, enfim, a fase produtiva do desenvolvimento
de uma linguagem simbdlica, ela vai definir o Cristianismo primitivo em relacdo ao Judaismo
e, a0 mesmo tempo, atestar a definitiva separacdo da religido-judaica, bem como de sua
permanente ligacédo a ela.

Esperamos, portanto, que este nosso trabalho contribua, de alguma maneira, para
maior entendimento e respeito entre cristdos e judeus. O tema que nos propomos pesquisar €
atual, pela necessidade da abertura de um efetivo dialogo, entre duas tradi¢cbes que tanto
contribuiram e contribuem para a historia da humanidade. Consequentemente, contamos que a
exposicdo de seus resultados crie um maior interesse pela pesquisa dos primérdios do

Cristianismo e o vinculo que o une ao Judaismo do tempo de Jesus.

2 Subjetivo, espiritual, vivenciado pela linguagem simbélica de sinais (oragées, gestos, ritos, vida comunitaria,
etc.), reveladores da presenca de Deus.
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1 O “SER” DA RELIGIAO - ENQUANTO SISTEMA SIMBOLICO DE SINAIS

Pareceu-nos por bem iniciarmos nossa dissertacdo, falando, mesmo que
sucintamente, do “Ser da Religido”. A religido como uma linguagem simbolica de sinais, que
brota do terreno humano, com doutrina escrita ou ndo, possui textos e convicges que
pertencem as informacgdes culturais fundamentais da histéria humana. E, como a
fenomenologia da religido, buscou interpretar e desenvolver o fenbmeno religioso e seus
sistemas culturais de sinais, averiguando sua funcdo, como uma promessa de proveito da vida.
Neste sistema cultural de sinais, expressa, também, sua funcdo festiva, em cujos rituais, as
pessoas saem do seu cotidiano, para um mundo emocional, impulsionadas pelo dinamismo
simbolico. Mesmo que de forma resumida, mostraremos, neste capitulo, através de nossa
pesquisa nos itens que seguem, o ser da religido, quer seja: como linguagem religiosa de
sinais, e, por isso mesmo, um fendémeno cultural; quer seja como um sistema cultural de
sinais, para demonstrar sua funcdo como promessa do proveito da vida; suas celebracbes

festivas e o grande mistério, impenetravel a razdo humana, que € a experiéncia religiosa.

1.1 Linguagem religiosa de sinais — fendmeno cultural

Nas Ciéncias das Religibes, de modo geral, discute-se 0 que vem a ser
precisamente religido. Os caminhos a serem percorridos eram diversificantes, varias escolas
empreenderam métodos diferentes, buscando encontrar a forma mais apropriada para
compreender o fendmeno religioso. O primeiro pressuposto foi o entendimento da unidade da
religido na multiplicidade das suas formas, o que parece ter a unanimidade das escolas da
fenomenologia da religido. A historia das religides ndo s6 indagaria a religido no seu devir
historico, mas também verificaria os aspectos duradouros da religido.

Rudolf Otto, referindo-se ao surgimento da religido na sua fase mais remota, e
como aquela que conseguiu ultrapassar a fase inicial, tramitou para o reconhecimento
historico:

A propria histéria da religido apresenta um testemunho quase que univoco
neste sentido. Por mais deficiente que tenha sido a moralizacdo dos numes
em suas diferentes regides ‘selvagens’, vestigios dela encontram-se por toda
parte. E onde a religido deixou seu primeiro estagio rudimentar, elevando-se

para religido mais elevada, essa fusdo iniciou e continuou com forca
imperiosa ( 2007, p. 177).
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Como qualquer realidade humana, também a realidade religiosa nos transporta
para um passado longinquo da historia das religiGes e suas alternancias continuas de ritos,
crencas, e de formas sociais religiosas, com conservadoras estruturas e comportamentos, dos
mitos aos processos simbolicos, que desafiam o desgaste do tempo e a arruinadora
relativizacdo prdpria do devir histérico. S0 formas de vida social onde tudo é comum a
todos, tudo ainda esté reduzido ao indispensavel, aquilo sem o que ndo poderia haver religido.

As religides primitivas ndo permitem apenas distinguir os elementos
constitutivos da religido; gozam também a vantagem muito grande de
facilitar sua explicacdo. Porque aqui os fatos sdo mais simples, as relaces
entre os fatos sdo mais aparentes. As raz6es pelas quais os homens explicam
seus atos ainda ndo foram elaboradas e desnaturadas por reflexdo erudita;
elas estdo mais proximas, mais aparentadas aos modveis que realmente
determinaram estes atos (DURKHEIM, 1978, p. 209).

Para identificar e classificar os varios grupos de manifestac6es religiosas, como 0s
objetos de culto, a adoracdo da natureza, 0s varios tipos de mitos, 0s deuses e magia etc.,
recorre-se ao método comparativo. Como explica Giovanni Filoramo e Carlo Prandi, em seu

livro, As Ciéncias das Religides:

A finalidade dessa comparacéo era evidenciar analogias de crencas e de ritos
entre as mais variadas religides, com o objetivo de ordenar e classificar, ao
modo de Lineu, os materiais ja extintos sobre a histéria religiosa da
humanidade, que, sobretudo a partir do séc. XVI, as anteriores geracdes de
missionarios, exploradores e viajantes haviam acumulado e aos quais era
preciso acrescentar a grande massa de textos das religiGes antigas, da egipcia
a védica, que no ultimo século os estudiosos tinham conseguido decifrar
(2003, p. 27).

Neste método comparativo, além de nomear e classificar os fatos religiosos
dividindo-os em determinados grupos, procurava-se captar, gracas a comparacao, aquilo que
unia as varias religides. Outro método para entender a religido foi empreendido por Gerardus
van der Leeuw, citado por Giovanni Filoramo e Carlo Prandi, o qual, retomando os conceitos
das escolas culturais alemads, institui a fenomenologia compreensiva. A novidade desse

método era a superacao do puro descritivismo da fenomenologia comparativa:

N&o consistia simplesmente em fazer um inventéario e uma classificacéo dos
fendmenos tais como aparecem na histéria, e sim uma descricdo psicoldgica,
gue exigia ndo apenas uma observacdo meticulosa da realidade religiosa,
mas também uma introspeccéo sistematica; ndo somente a descrigdo daquilo
que é visivel de fora, mas, sobretudo a experiéncia vivida daquilo que
somente pode se tornar realidade depois de ter sido incorporado a vida do
préprio observador (2003, p. 33).
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Assim, procurava-se evidenciar estruturas e tipos ideais, unidades mais gerais
dotadas de vida e de significados, ainda que essa vida ndo tenha fundamento empirico, mais
justamente, ideal. E através desses tipos ideais que se pode captar a esséncia da religi&o.

Fixando a concretude dos componentes de seu método fenomenoldgico, Gerardus
van der Leeuw vai examinar o objeto da religido dentro de um esquema de expansdo, como
sendo uma forga que se desenvolve, desde as formas mais primitivas de religido as idéias mais
evoluidas de ‘pai’ e ‘absolutamente poderoso’. Em seguida, dedica-se ao sujeito da religido.
Ele examina o homem sagrado, 0 morto, o rei, o padre, o feiticeiro, o pregador, 0 santo.
Posteriormente, passa a estudar as relagdes entre sujeito e objeto da religido: a acdo externa
(sacrificio, rito, culto) e a acdo interna. O mundo também € objeto de estudo a partir da
problematica do acesso ao mundo e aos objetos do mundo (fins da revela¢do, no homem e em
Deus) (cf. p. 34).

Por fim, trata da questdo das figuras dos comportamentos estruturais e das
tendéncias de fundo das diferentes religides, distinguindo-as e caracterizando-as segundo a
atitude fundamental que elas pregam, culminando no amor cristao.

O fenémeno religioso para Leeuw é o encontro entre o sujeito e o objeto. E, ao
mesmo tempo, um objeto que se refere a um sujeito e um sujeito em relagdo com o objeto.
Toda sua esséncia consiste em mostrar-se, em mostrar-se a alguém.

Friedrich Heiler (1892 - 1967), referenciado na obra de Giovanni e Carlo, ensina-
nos que nenhuma ciéncia pode ser desprovida de pressupostos, quer pessoal, quer cientifico.
Ele vai colocar como primeiro pressuposto da fenomenologia religiosa um método
rigorosamente indutivo, que afaste qualquer apriorismo filos6fico ou teoldgico. Desse modo,
o filésofo, antes de tudo, ndo deve limitar-se a estudar a religido nos livros; deve possuir uma
experiéncia direta dela, deve ter uma consideragdo tendencialmente universal dos fenémenos
religiosos. No entanto, é preciso acrescentar a esses pressupostos cientificos, os de natureza
mais pessoal.

De fato ndo se pode tratar da ética e da estética sem senso moral e sem
sensibilidade artistica, ou da filosofia sem amor a verdade; assim também ndo se pode tratar
de ciéncia da religido sem sensibilidade religiosa. Portanto, devemos ter temor e tremor diante
de qualquer experiéncia religiosa auténtica. Ter uma experiéncia religiosa direta. Levar em
consideracdo a verdade da religido, que se manifesta ao homem para fazé-lo feliz (cf.
FILORAMO; PRANDI, 2003, p. 38). “Qualquer ciéncia da religido é, em ultima anélise, teologia,
pois trata ndo sO6 de fendbmenos psicolégicos e histéricos, mas da vivéncia de realidades
transcendentes” (HEILER apud FILORAMO ; PRANDI, 2003, p. 38).
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Nesta mesma linha também nos parece que vai o pensamento do fenomendlogo W.
B. Kristensen (1867 - 1953), de origem norueguesa, mas que teve sua vida académica na
Holanda, quando afirma: “Este ¢ um principio fundamental: o estudioso deve buscar penetrar
nas concepcdes e nos juizos dos crentes de todas as religides. Se quisermos compreender
determinada religido, devemos referir-nos ao testemunho dos crentes” (KRISTENSEN, apud
FILORAMO; PRANDI, 2003, p. 45).

Outros estudiosos vao colocar seus esfor¢cos em superar a dicotomia entre estudo
teoldgico e estudo humanista da religido, em nome de um estudo puramente cientifico.

Mircea Eliade, em sua obra Tratado de Histéria das Religides, logo em seu
prefécio, referindo-se & questdo do fendmeno religioso e a impossibilidade de conhecé-lo sem

gue o mantenha dentro do proprio estudo da religido, relata:

Um fendmeno religioso somente se revelard como tal com a condigéo de ser
apreendido dentro da sua prépria modalidade, isto €, de ser, estudado a
escala religiosa. Querer delimitar este fendmeno pela filosofia, pela
psicologia, pela sociologia e pela ciéncia econémica, pela linglistica e pela
arte, etc., é trai-lo é deixar escapar precisamente aquilo que existe de Gnico e
de irredutivel, ou seja, o seu carater sagrado (1993, p. 1).

“O objeto da fenomenologia da religido € o préprio sujeito da experiéncia
religiosa” (CROATTO, 2004, p. 57). Por isso “as experiéncias religiosas ndo podem ser
reduzidas a formas de conduta nao-religiosas. Todo fato religioso constitui uma vivéncia
especifica gracas ao encontro do ser humano com o sagrado” (ELIADE, 1993, p. 30). Na
realidade, o estudo dos fenémenos religiosos foi uma onda em reacdo ao evolucionismo e ao
reducionismo positivista. Tendo nascido para colocar ordem no mundo dos fendémenos
religiosos, transforma-se em uma ciéncia integral da religido, em base hermenéutica. Porém,
ndo se pode negar a reacdo de muitos estudiosos contrarios a esse pensamento, 0S quais
colocam o fenémeno religioso sobre o entendimento de uma concepgdo meramente empirica,
descritiva e sistematica.

Destarte, apds uma breve tentativa de descrevermos a fenomenologia religiosa e
alguns de seus expoentes, parece-nos por bem falarmos sobre o que é religido, logicamente,
no entender dos estudiosos da area. Dentro do imaginario de defini¢bes possiveis, mesmo
aquelas que expressam grande sapiéncia, ndo podemos compreendé-las como definitivas.

Vittorio Lanternari, professor da Universidade de Roma, também mencionado por

Giovanni Filoramo e Carlo Prandi, define a religido como um conjunto de atitudes culturais:

Religido € o conjunto de atitudes culturalmente determinadas, socialmente
reconhecidas, que o individuo assume a partir de reagbes de ordem
emocional diante do incontrolavel. Tais atitudes, ligadas a um conjunto de
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instituicbes, estabelecem determinadas relagdes com algumas forgas
soberanas, hipostases desse ‘incontrolavel’, com as quais o homem — para
garantir os valores humanos e uma salvacao que se realizard no plano extra-
historico — procura estabelecer uma convergéncia reciproca, seja forcando
essas forcas a ajuda-lo, seja submetendo-se a elas (2003, p. 85).

Verifica-se, nesta definicdo, uma introducdo de elementos que indicam um
procedimento magico - ha uma igualdade entre forcar e submeter-se, atitudes e reacoes,
‘forgas soberanas’ responsaveis pelo que o homem nao pode controlar.

Rubem Alves escreve, no livro de sua autoria, cujo titulo ja nos mostra a grande
dificuldade de se entender, O que é religido. Em varios momentos, ele coloca algumas
defini¢bes, como a realidade Gltima do homem, a fronteira entre 0 humano e o divino, etc.,
por exemplo: a religido como uma “teia de simbolos, rede de desejos, confissdo da espera,
horizonte dos horizontes, a mais fantastica e pretensiosa tentativa de transubstanciar a
natureza” (2006, p. 24).

Alfonso Garcia Rubio define, no livro de sua autoria, Unidade na pluralidade, que
“a religido propicia o tempo e espaco simbolicos necessarios para 0 homem expressar,
desenvolver e enriquecer a experiéncia da f¢” (2001, p. 589). O mesmo autor, referindo-se ao
que expressa esses simbolos comenta: “O simbolo religioso expressa algo da vincula¢do do
homem com o divino, com o tltimo e mais fundante extrato do ser” (p. 588).

Para entendé-la como fendmeno cultural, verificam-se “necessariamente o0s
fendmenos religiosos (fatos, testemunhos, documentos), contudo, explora-se, especificamente,
seu sentido e sua significacdo para o ser humano especifico que expressou ou expressa esses
mesmos fendmenos religiosos” (CROATTO, 2004, p. 25).

E por sua complexidade e pelo que representa para a cultura de um povo que 0s
autores procuram enfocar, em seus conceitos, os diversos aspectos da religido, para melhor
compreendé-la. Gerd Theissen também nos oferece um conceito, no qual buscou uma
defini¢do que ndo s6 diz o que ¢é religido como também diz algo a respeito do “ser da
religido”, o que ela realiza e qual a sua func¢do, quando expressa: “Religido ¢ um sistema
cultural de sinais que promete o proveito da vida mediante a correspondéncia a uma realidade
Gltima” (THEISSEN, 2008, p.14).

Por primeiro, este conceito nos diz o que é a religido: uma linguagem cultural de
sinais. Com isso, ela diz algo a respeito do ser da religido. A segunda parte diz o que ela
realiza: o proveito da vida. Assim, fica dito algo acerca de sua funcdo. A definicdo deixa
aberto em que sentido existe uma realidade Ultima, pois a afirmacdo de que a religido,

mediante a correspondéncia a uma Gltima realidade, promete o proveito da vida, assume, por
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certo, a autocompreenséo das religides de que vale a pena viver. Que € possivel ser feliz. Mas
ndo exige que ninguém o admita.

Por sua especificagdo como linguagem cultural de sinais, a religido contém trés
tracos: possui o carater semidtico, o sistémico e o cultural. E um fendmeno semi6tico, por ser
um sistema de sinais objetivos, mediante elementos materiais que, na qualidade de sinais,
criam relagfes semidticas com algo especifico. Esse sistema religioso de sinais se caracteriza
pela combinacédo de trés formas de expressao que se ligam dessa maneira apenas na religido:
mito, ethos e rito.

Resumidamente, pode-se dizer que os mitos explicam, em forma narrativa, 0 que
determina fundamentalmente o mundo e a vida. Na maioria das vezes, eles narram o
comportamento de diversos deuses num tempo primordial ou num tempo escatolégico, muito
distante do presente mundo habitado. Os ritos sdo padrdes de comportamento repetitivos com
0S quais as pessoas interrompem suas atividades cotidianas, a fim de apresentar a outra
realidade significativa do mito. Por fim, o ethos, a quem pertence a linguagem de sinais, ou
precisamente, ao comportamento ético que, por extensdo, deveria ser integrado na linguagem
religiosa de sinais.

Os sinais e as formas de expressdo de uma religido configuram um sistema de
sinais, uma “lingua” homogénea, governada por determinadas regras e composta por
elementos especificos, da mesma forma de como uma lingua é determinada pela gramética e
pelo Iéxico. Igualmente, como em outras gramaticas, a gramatica de uma lingua religiosa é
composta de regras positivas e negativas de associa¢do, indicacdes do que é permitido ou ndo

combinar.
A expressdo religiosa ndo pertence a linguagem meramente constatativa, isto
é, aquela que se limita a informar a respeito de determinada realidade, mas
forma parte da chamada linguagem performativa, a saber, aquela que uma
vez enunciada cria uma situagdo nova; o enunciado da frase implica ja uma
acdo, comporta certa operatividade... Na qualidade de linguagem
performativa, a expressdo religiosa em si mesma tem ja uma eficacia

prépria, realiza uma agdo, impulsiona um compromisso (RUBIO, 2001, p.
590/597).

Assim, por meio de diversas gramaticas religiosas, reconhecemos se nos movemaos
no interior de uma linguagem de sinais judaica ou cristd, ou se nos encontramos no ambito de
um “dialeto” reformado, luterano ou catolico de uma mesma lingua de sinais cristaos.

O ponto de partida € a gramatica da religido judaica. Aqui encontramos dois
axiomas fundamentais, 0 monoteismo e 0 nomismo da alianca: de um lado, uma regra negativa

de associagdo: um so é o unico Deus, ndo pode ser ligado a outros deuses, tudo aquilo que a
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eles pertence lhe é abominavel. Por outro lado, encontramos uma regra positiva de associacao:
Deus esta ligado ao seu povo de forma singular, de modo a fazer uma alianca com ele e ter-
Ihe dado a Tora para a preservacgdo dessa alianca.

Pettazzoni, membro da escola italiana de histéria das religides, citado por
Giovanni Filoramo e Carlo Prandi, assevera “a sua convic¢do de que o monoteismo nao era o
produto do pensamento especulativo, mas pertencia ‘a uma plenitude de vida religiosa que
poucas vezes se realizou no curso da historia humana, e sempre por um concurso excepcional
de circunstancias favoraveis’” (2003, p.70/71).

A historiciza¢do do mito do Deus Unico, como um meio de evidenciar o conteido
religioso dos anseios e esperan¢as miticas, é vivenciada pelos cristdos da primeira hora numa
tensa unidade entre a histéria e o mito. Na transformacao “historica” do mito, o senhorio de
Deus liga-se as experiéncias histéricas no presente: o mito é introduzido na historia e
historicamente transformado. Isso aconteceu ndo somente na imaginacdo religiosa do
Cristianismo primitivo, mas também com o proprio Jesus. Jesus €, também, nesse sentido,
“profundamente idéntico” com o futuro senhorio de Deus.

Assim, pode-se dizer: o Jesus histérico viveu num mito escatoldgico, que nada
mais é do que uma dramatizacdo do axioma basico do monoteismo judaico. Ele também néo

abandona o universo de sinais judaicos, ali onde ele liga esse mito a sua prdpria historia.

Jesus é o fundador de um “movimento de renovacgdo dentro do Judaismo”,
cuja radicalizacdo da Tora e escatologia correspondem formalmente a outros
movimentos “teocraticos radicais”. No que se refere ao contetdo, a pregacio
de Jesus ¢ uma “escatologia de restauracdo”. Ela tem por objetivo a
restauracdo do povo judaico. Entre Jesus e o Cristo querigmatico existe uma
grande continuidade também no ambito teoldgico, uma vez que a exaltacdo
de Jesus depois da pascoa foi articulada com a ajuda de modelos de
interpretacdo biblico-judaicos (THEISSEN; MERZ, 2002, p. 28/29).

No contexto do seu proprio tempo, sua ética pertence ao Judaismo. Contudo,
somente a partir da perspectiva dos cristdos posteriores, que ha muito se tinham afastado do
Judaismo, é que Jesus pode ser percebido como um contraste ao Judaismo. E mediante a fé
pos-pascal em Cristo que se observa a transformacdo de um sistema religioso de sinais, a
partir das experiéncias que abalam o sistema vigente e do sistema vigente que elabora tais
experiéncias. “Recebemos uma heranga simbolico-religiosa, a partir de duas vertentes. De um
lado, os hebreus e os cristdos. Do outro, as tradi¢cdes culturais dos gregos e dos romanos”
(ALVES, 2006, p. 41).

Na histdria das religides, a renovacdo e a mudanca podem acontecer mediante

nova interpretacdo do sistema tradicional de sinais; contudo podem também sobrevir por meio
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da escolha de elementos dentre os da religido tradicional (seguindo o exemplo do Judaismo e
do Cristianismo): algumas préticas rituais, como a circuncisdo, foram eliminadas no
Cristianismo primitivo; outros elementos, como o0 amor ao proximo e a metafora paterna para
Deus tornaram-se centrais.

Existe, também, a possibilidade de se realizarem novos desdobramentos mediante
a troca com sistemas de religido aparentados. Por exemplo: o Cristianismo primitivo
aperfeicoou sua fé em interacdo com seu ambiente pagdo, mesmo que a antiga escola da

histéria das religides tenha subestimado a extensao desse “sincretismo”.

1.2 Religido como sistema cultural de sinais

Sendo a religido especificamente uma linguagem cultural de sinais, com seus
tracos caracteristicos (semidtico, sistémico e cultural), € um fendémeno, isto é, um sistema
objetivo de sinais. Porém é por meio de um sistema de interpretacdo do senso comum no dia-
a-dia, pela ciéncia, cultura e religido, em campos especializados da vida, que se da a
interpretacdo do mundo.

Tais sinais e sistema de sinais ndo alteram a realidade especifica, mas, sim, nossas
relaces cognitiva, emocional e pragmatica com ela. Esses sistemas de sinais organizam
nossas impressdes e incrementam nossa atencdo, ligando-as aos nossos comportamentos.
Partindo de um mundo dessa forma interpretado é que podemos existir dignamente.

O sistema religioso de sinais é especial por caracterizar-se pela combinacdo de trés
formas de expressdo que se ligam, unicamente, desta maneira, na religido: mito, rito e ethos,
conforme nos referimos acima.

Os mitos sdo estruturas narrativas de pensamentos, de significado simbélico, em
cuja base se acha outra maneira de conceber o universo em formas de percepcdo e de explica-
lo segundo certas categorias.

Para Severino Croatto, 0 mito € um relato, um texto, mesmo que se revista como
um hino, uma oragdo, etc., nesses casos, ja estamos entrando na instancia textual. Assim, ele

Se expressa.

O mito é um texto. Ele pertence, portanto, a ordem literaria e deve ser
interpretado como discurso. Como texto, o mito pretende ‘dizer algo para
alguém a respeito de alguma coisa’, ou seja, existem quatro elementos em
uma subita inter-relacdo: um emissor e seu destinatario, uma realidade e o
que se diz sobre ela, isto ¢, sua interpretacdo. O ‘algo a respeito de alguma
coisa’, que ¢ a vivéncia inicial do emissor, ¢ transferido a outros (‘para
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alguém’). Isso manifesta a fun¢do social do discurso, bem como de toda
palavra humana (2004, p. 210).

No ambito das formas de concepgdes de espaco e tempo, existe sempre uma

oposicao entre o sacro € o profano. Para “dizer o que diz”, o mito conta um acontecimento,

apresenta-se como uma historia. Ele narra o que os deuses fizeram, e o que eles fizeram nas

origens séo atualizadas pelo mito, na experiéncia humana.

Todo mito, independentemente da sua natureza, enuncia um acontecimento
que teve lugar in illo tempore e constitui, por isso, um precedente exemplar
para todas as acles e situagdes que, depois, repetirdo este acontecimento.
Executado pelo homem, todo ritual ou agdo dotada de sentido repetem um
arquétipo mitico. A repeticdo implica a abolicdo do tempo profano e a
projecdo do homem num tempo magico-religioso o que nada tem a ver com
a duragdo propriamente dita, mas constitui ‘eterno presente’ do tempo mitico
(ELIADE, 1993, p. 350).

O rito participa da qualidade narrativa do mito. O que o mito diz, o rito faz. O rito

é uma acdo simbdlica e como tal é uma linguagem da experiéncia religiosa. Os ritos, na

realidade, sdo padrbes de comportamentos que levam as pessoas a suspenderem suas

diligéncias do dia-a-dia, para apresentarem a outra realidade significada do mito. Sendo o rito

uma “linguagem gestual ndo tem a capacidade de comunicagao que a palavra tem. A palavra

do mito sera necessaria para o rito; o rito pede a palavra de uma forma natural” (CROATTO,

2004, p. 329).

O mito é atualizado em forma densa, e, através dele, os comportamentos
adguirem um excedente simbolico e séo relacionados como sinais da outra
realidade. Por esse excedente, 0s objetos presentes no rito sdo subtraidos ao
uso cotidiano, profano, inclusive o lugar e o edificio onde os ritos se
realizam. Assim, em consequéncia, 0 comportamento ético, pode, em
extensdo diversa, ser integrado a linguagem religiosa de sinais (THEISSEN,
2008. p, 17)

Desta forma, o mito mostra sua identidade pela transmissédo do rito, aumentando o

conhecimento, desvelando-se na subjetividade do ser humano. Transformando a realidade

circundante do fiel, pela agdo simbdlica, para um melhor proveito da vida, como veremos no

item seguinte.

1.3 Funcao da religido — religido como promessa do proveito da vida

Religido como promessa de “proveito da vida” deve ser algo bem concreto,

sobretudo no que diz respeito a dignidade do ser humano, sua saude, seu trabalho e auxilio.
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Lembramos as historias dos milagres e os carismas de curas no Cristianismo primitivo. A
praxis de Jesus, diante do contexto sociocultural de seu tempo, foi devolver as pessoas a

dignidade e a vontade de viver em comunidade.

Ao restaurar vidas humanas e restabelecer relacdes comunitarias, Jesus
fortalece relagdes socioculturais no microcotidiano da periferia do Império
Romano. Na 6tica da fé, Jesus abre espago para a revela¢do de Deus ao abrir
um caminho salvifico para um grupo de discipulos e discipulas, para os quais
procura dar uma formacdo que poderiamos denominar de pedagdgico-
libertadora (CORREIA JUNIOR, 2002, p. 65).

Muitas vezes, porém, as religides prometem algo sublime, além disso: uma vida na
verdade e no amor, obtengéo da identidade nas crises e mudanca de vida e promessa de vida
eterna. A reflexdo a partir das ciéncias da religido investiga o psiquico e social da vida e a
funcdo da religido na vida individual e na social. Quanto a funcdo psiquica da religido,
podem-se distinguir aspectos cognitivos, emocionais e pragmaticos.

Quanto ao aspecto do conhecimento,

As religides sempre ofereceram uma ampla interpretacdo do mundo: elas
atribuem ao ser humano seu lugar no universo das coisas. Somente com a
perda dessa ‘capacidade de concep¢do do mundo’ nos tempos modernos é
gue surgiu a tendéncia de compreender a religido como ‘sentimento’ ou
como ‘apelo a decisdao’ (THEISSEN, 2008. p. 22).

Isso, porém, é unilateral.

A religido mantém a fé em uma ordem oculta das coisas, e ela funciona ali, onde
nosso saber sogobra em crises cognitivas. Ao mesmo tempo, a religido mantém desperta a
sensibilidade para lugares de confusdo cognitiva: ela provoca, sempre de novo, mediante
testemunhas impetuosas, em nosso mundo, de um mundo totalmente diferente.
Repetidamente, ouvimos falar de fendmenos extaticos, de visdes e de revelacdes (cf At
10,3ss).

Emocionalmente, a religido possui fungdes semelhantes: ela proporciona um
sentimento de seguranca neste mundo e uma confianca de que, no final, tudo ficara bem ou
poderia ficar bem. Precisamente por esse motivo, ela ocupa-se das situagdes-limites, quando
essa confianca € ameacada e abalada: na angustia, na tristeza, na culpa e no fracasso. Aqui ela
estabiliza as pessoas frente ao perigo de desmoronamento emocional. Simultaneamente, a
religido provoca tais situagdes-limites. Ela motiva as atitudes extremadas, como a ascese e 0
martirio, ou suscita profundos sentimentos de culpa: o medo do inferno pertence igualmente

ao Cristianismo primitivo como a confianga no amor de Deus.
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Jung afirma que a atitude religiosa € um componente essencial da psique. Com
isso ele diz que todo individuo, a priori, possui um instinto “religioso”, um impulso para a

religido e que essa atitude é uma funcéo psiquica e importante para o equilibrio do ser.

Entre todos os meus pacientes de mais de trinta e cinco anos ndo ha nenhum
cujo problema ndo fosse o da religacdo religiosa. A raiz da enfermidade de
todos estd em terem perdido o que a religido deu a seus crentes, em todos 0s
tempos; e ninguém esta realmente curado enquanto ndo tiver atingido, de
novo, o seu enfoque religioso (JUNG. 2007, p. 96).

“A funcdo pragmaética da religido consiste em que ela legitima formas de vida com
seus padrdes de comportamento” (THEISSEN, 2008. p. 23). Da mesma forma como a religido
estabiliza e provoca situagdes-limites, também nessa funcdo vivenciamos uma proximidade
entre dominacdo e provocagdo de crises. Nos proximos capitulos, veremos como o0s cristaos
primitivos, advindos do Judaismo, deixaram suas tradi¢gdes, adotando um comportamento
adverso do de seus pais, o que Ihes rendeu conflitos internos (na prépria comunidade) como
também com os seus irmdos judeus. E como esses momentos foram superados pelo
reaprendizado de uma nova vida comunitéria, pela fé pascal no Cristo. Assim, a religido
oferece-nos possibilidades de lidarmos com aquilo de que ndo dispomos: com situagdes nas
quais nossos padrdes de comportamentos falham. Ela subjuga as crises de nossa conduta e, no
entanto, ela mesma provoca tais crises a medida que ela define zonas de indisponibilidade:
esferas das quais as pessoas poderiam dispor completamente, mas das quais elas ndo deveriam
dispor (cf. THEISSEN, 2008. p. 23).

O importante é que a pessoa se liberte de toda determinagdo de funcédo
unilateral da religido. A religido ndo serve apenas para a estabilizacdo do
pensar, do sentir e do agir; ndo serve apenas para a superacéo de crises. O
‘proveito da vida’ pode também consistir em que as pessoas sejam expostas
a comocgdes, que sejam acrisoladas mediante provaces e tentacdes, e
alcancem vida nova (THEISSEN, 2008. p. 26).

A personalidade espiritual vai-se configurando mediante um prolongado processo
de crescimento. Atravessamos, ao longo dessa viagem, diversos momentos no nosso interior.
E essa trajetoria ndo € de forma alguma linear, mas ciclica e recorrente, pois, ao longo da
vida, experimentamos episadios similares, porém de formas novas, mais amadurecidas e com
maior presenca de Deus.

A religido traz também em si uma funcdo socializadora, visando, no individuo, a
interiorizacdo dos valores e normas da sociedade, para que, assim, ele se torne um habitante
do ambiente historico no qual ele vive. “O fendomeno religioso ¢ essencialmente comunitario

e, portanto, repercute na sociedade como tal” (CROATTO, 2004, p.18). Nao existe religido
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individual. Até mesmo as religides misticas sdo fatos sociais, aglutinam grupos e sdo
participes de uma cosmovisdo comunitéria. “A religido ajuda o individuo, por meio de ritos de
passagem, a crescer dentro desse arranjo vital e nele permanecer, quando “crises de teodicéia” vém
abalar o sentido e o valor da ordem existente” (THEISSEN, 2008. p. 24). Frequentemente, a religido
conforta homens e mulheres, ameacados a sucumbirem por causa das crises, como também tem ela a
funcdo de motivar as pessoas a sobressair-se da forma de vida comum.

No Cristianismo primitivo, encontramos uma forte tendéncia a fazer dos cristaos
os melhores cidaddos, mulheres e escravos (Gl 4,7; Ef 2,19; 4,17.22), conforme a norma
daquele tempo, uma tendéncia, portanto, expressamente conformista (Rm 13,1ss) e, ao
mesmo tempo, uma enorme energia contracultural, que arrancava as pessoas de sua vida
normal e as transformava em carismaticos ambulantes que seguiam um estilo de vida
discordante.

As funcgbes psiquicas e sociais da religido se expressam na sua linguagem cultural
de sinais. Assim, o universo religioso de sinais vai servir como expressdao secundaria das
experiéncias religiosas e problemas primarios. Dessa forma, a funcéo da religido esta na vida,

ou ainda, uma experiéncia religiosa € o verdadeiro ser da religido.

Sobre a base da vivéncia humana, ou melhor, em suas raizes, insere-se a
experiéncia religiosa... Considerando que toda a vivéncia humana é
relacional (com os demais seres humano/com o mundo), a vivéncia religiosa
é igualmente relacional e até mais, pois, relaciona também a realidade
humana com o transcendente (CROATTO, 2004, p. 44).

Esse universo de sinais traz consequéncia para a vida. Ele determina o pensar, o
sentir e 0 agir, e capacita as pessoas para o convivio social com seus conflitos e suas crises,
como também as formas de expressdao da religido nos seus papéis, simbolos e normas
influenciam a vida. Os papéis ofertados pela religido dao identidade aos seus membros,
possibilitando-lhes enxergar o mundo com olhos diferentes dos costumeiros. Tornam-se
transparentes para Deus. Por assim dizer, a cada papel corresponde um lago diferente. Quem

assume o papel do “discipulo” estabelece uma relagdo com o “mestre”.

O comportamento religioso é, essencialmente, um comportamento social,
baseado na assuncdo e atribuicdo de papéis que, de um lado, sdo
possibilitados pela percepgéo religiosa antecedente e, de outro, confirmam
ou desconfirmam essa mesma percepgdo... O comportamento religioso é,
pois, uma relacdo dual entre a pessoa e Deus, com seus respectivos papéis,
porém mediada multiformemente. Uma das media¢des mais poderosas é, na
tradicdo judeu-cristd, a propria Escritura Sagrada, cuja frequentacdo prepara
a mente e o cérebro para perceber os acontecimentos como interpelagdes
pessoais de Deus (SUNDEN, 1966, apud PAIVA, 2000 p. 28).
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Os simbolos, por sua vez, surgem mediante uma percepcao simbélica do mundo e,
através das coisas reais, adquirem um carater referencial a outra coisa. Mediante seu carater
alusivo a outra coisa, eles permitem uma orientacdo no mundo. O mundo torna-se um grande
lar, a natureza é um templo, o corpo é uma oferenda viva.

As normas séo as formas pelas quais a religido afeta mais diretamente a vida. Os
mandamentos, por si sos, desempenham, na vida do religioso, um papel que ndo deve ser
subestimado. Também principios sentenciosos possuem uma funcdo orientadora da vida
“Tudo aquilo, portanto, que quereis que os homens vos fagam, fazei-0 vOs a eles, pois esta é a
Lei e os profetas” (Mt 7,12). Eles representam os temas fundamentais e os axiomas de uma
religido, como é o caso do primeiro mandamento ou 0 amor ao proximo no Judaismo e no
Cristianismo. Neste ponto ndo poderemos deixar de lembrar que, no Cristianismo, 0 amor ao
préximo, em continuacdo com as tendéncias judaicas, é estendido ao amor ao inimigo, ao
estrangeiro e ao pecador. Desse modo, somente mediante a rendncia do superior a seu estado
de superioridade e por meio da revalorizacdo da condigdo dos inferiores é que o amor se
concretiza; portanto, através da humildade e da rendncia ao status. Tais comportamentos, de

modo geral, visam, em Gltima andlise, a melhoria da qualidade de vida de seus membros.

Assim, a religido ndo é segundo Comte, apenas um fato intelectual, um
conjunto de teologias abstratas; antes, esta estreitamente ligada as esferas do
ethos e da afetividade. As motivacdes irracionais estdo presentes, e sao até
decisivas; também parece essencial, para o exercicio da funcao de regulacdo
social, 0 componente ético-normativo: ‘o estado religioso baseia-Se, pois, na
combinagdo permanente de duas condi¢des igualmente fundamentais, amar e
crer, as quais, embora profundamente distintas entre si, precisam ai estar
presentes’ (FILORAMO, PRANDI, 2003, p. 96).

Notadamente, a religido tem uma funcdo relativa a estabilidade do sistema social,
uma vez que, ela consolida as relagdes interindividuais. Ela organiza conhecimentos, emocoes
e comportamentos dos crentes, principalmente nos momentos em que a comunidade realiza

suas celebragdes festivas, como veremos a seguir.

1.4 A religido como celebracéo festiva

Dentre a rica variedade de manifestacbes simbolicas religiosas, sobressai a
celebracdo festiva. O mundo cotidiano, o racional e o técnico ndo fazem parte do mundo
festivo da celebracdo. Os simbolos impulsionam o dinamismo emocional da pessoa.
Pacificam ou estimulam os afetos, instintos e desejos mais profundos e empregam uma

linguagem celebrativa e ndo uma linguagem racional-conceitual: relatam-se acontecimentos
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que trazem alguma experiéncia fundamental, convidando, no hoje da celebragdo, & mesma

experiéncia. Assim, o passado torna-se presente.

Na celebracdo as pessoas saem da mondtona repeticdo do dia-a-dia.
Certamente, o cotidiano é importante, como é importante a linguagem
racional e técnica, no seu dominio préprio. Contudo, ndo esgotam de
maneira alguma a rigueza da experiéncia humana. A celebracdo expressa
outras dimensdes do ser humano que o cotidiano tem dificuldade para
deixar transparecer. Daqui a grande importancia antropologica da festa
religiosa, enquanto expressdo do mundo simbdlico religioso. A celebracéo é
valida por si mesma, pela sua prépria expressividade. Comporta uma atitude
ludica, inatil em termos de produtividade e numa visdo meramente racional
do ser humano. E sempre comunitéria, pois implica experiéncias comuns
compartilhadas sendo, assim, bem diferentes da procura egocéntrica de
diversdo. A celebracdo constitui uma afirmacéo da vida e do valioso que ela
contém (RUBIO, 2001, p. 592).

Destarte, as festas oferecem a ocasido de subtrair-se a realidade cotidiana
ordinaria, muitas vezes dolorosa, para entrar, por alguns instantes, num outro mundo, no qual,
frequentemente, as convengoes e os valores habituais ndo contam. Nesse sentido, elas séo, na
verdade, um antidoto para a angustia individual e a coletiva. Lembremos as celebracGes de
festas dos santos padroeiros tdo comuns no mundo religioso, em qualquer lugar ou cultura,
onde as pessoas, piedosas ou ndo, procuram protecdo na expressividade de sua fé, celebrando-
a, assumindo-a conscientemente, ndo sé através de promessas (voto a uma divindade), mas, e
principalmente, pela alegria de festejar seu santo de devogdo, comunitariamente. E essa
dimensdo comunitaria da fé é também uma necessidade de constituir uma organizacédo social

dotada de institucionalizacdo propria.

A festa religiosa ndo somente serve para “cortar” o tempo cotidiano,
decadente, e recuperar as origens, como também para expressar socialmente
vivéncias muito profundas. Na festa podem ser encontrados em plenitude o
simbolico, o mitico e o ritual, além do teatral, do comico, do ludico, do
imaginario, do politico, etc. Ndo existe uma vivéncia religiosa sem uma
exploséo do festivo (CROATTO, 2004, p. 382).

De certa forma, nas celebracdes festivas, tem-se um componente recreativo,
ludico, com as ruas e pragas ornamentadas, com bandeiras, com masica e outras diversdes:
recordamos a festa da pascoa judaica, a mais alegre de todas, a de pentecostes com as
sinagogas enfeitadas de ramos verdes e, nos dias atuais, as festas cristas brasileiras, como a
lavagem das escadarias da Igreja do “Senhor do Bom Fim”, na Bahia; as ruas enfeitadas com
serragens, lembrando motivos religiosos, na festa do Divino, em Minas Gerais etc. Sao
ocasifes de encontros com os familiares, compadres e parentes, 0S quais aproveitam a

oportunidade festiva para batizarem seus filhos, contrairem matrimonios, enfim, festejarem a
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vida. E o sair da rotina, de suas preocupacdes hodiernas, para envolver-se num mundo festivo
religioso e viver alegre e fraternalmente esses momentos. A dimenséo religiosa e a dimenséo
do entretenimento estdo intimamente ligadas. Hoje, com menos énfase, principalmente no que
se refere a parte do divertimento, as festas religiosas ainda tém grandes destaques nas
comunidades religiosas. E importante ndo perder de vista a perspectiva da evolugdo historica
da festividade religiosa em todos os tempos, pois foram e sdo ocasifes em que determinada

comunidade celebra sua vida sociorreligiosa.

“A religido € uma coisa eminentemente social. As representagdes religiosas
sdo representagdes coletivas que exprimem realidades coletivas; os ritos séo
maneiras de agir que nascem no seio dos grupos reunidos e que sdo
destinados a suscitar, a manter ou a refazer certos estados mentais desses
grupos” (DURKHEIM, 1978. p.212).

A celebracédo festiva é, sem davida, um importante meio de integracdo social da
vida do crente. Ela sobressai a rica variedade de manifestacbes simbdlico-religiosas,
principalmente, por suas oferendas, que, frequentemente, sao utilizadas como mediacdo com o
sagrado. Desse modo, a comunidade religiosa oferece sua oblagdo a Deus, como forma de
agradecimento das benesses recebidas da divindade.

E, no entanto, nos ritos celebrativos, que estd o cume da festividade religiosa.
Evoca-se, pelos ritos e normas, a divindade, para que possa proteger a unidade expressiva da
comunidade (cf. Ex 12,23). Em Nm 10,10, acentua-se a importancia das solenidades ou
neoménia pelo lugar que ocupa na Tor4, dentre a enumeragdo das festas: “Nos vossos dias de
festas, solenidades ou neoménias, tocareis as trombetas nos vossos holocaustos e sacrificios
de comunhdo, e elas vos serdo como memoria diante do vosso Deus”.

Os rituais judaicos, principalmente as festas e, dentre elas, a festa de pascoa, talvez
a mais antiga e mais importante celebracéo judaica, em ligacdo direta com a saida do Egito,
foi decisiva para a vocacdo de Israel. A ceia pascal exprime a salvacdo trazida ao povo por
Deus, conforme o ritual da ceia pascal (Ex 12,26-27), que, no préximo capitulo, veremos com
mais detalhes.

O sentido primordial da celebracdo é que ocorra em torno de um acontecimento
que seja comum a todos, em vista do seu carater comunitario (ex. Pascoa, Pentecostes, etc.).
Assim, a celebracdo religiosa, como forma privilegiada da expressdo simbdlica religiosa,
deve, acima de tudo, ser momentos festivos de muita alegria para seus participantes, que, ao
mesmo tempo, obrigam-se a colocé-la a servico da fé. E o que acontece, de fato, com 0s
sacramentos cristdos: celebracdes que assumem experiéncias fundamentais da presenca do

divino no homem e no mundo. Sem ddvida, os sacramentos pertencem ao dominio da fé. Eles
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sdo acdes de Deus em Jesus Cristo, mas acdo de Deus, mediante o simbolismo humano-
religioso celebrado com a ajuda de ritual na comunidade.

Como fendmeno, a festa religiosa, segundo Croatto:

E uma experiéncia de comunhdo com o sagrado, ja que nela se celebra
algumas de suas manifestacbes (hierofanicas, cosmicas, teldricas, histéricas,
pessoais, etc). Em algumas festas do tipo orgiastico ou quando €é lembrada a
criagdo como drama (como a festa do Ano-Novo no antigo Oriente
Proximo), busca-se reingressar simbolicamente no caos primordial a fim de
sair para uma vida nova, ou se exulta pelo “renascimento” do Deus
homenageado na festa (2004, p. 383).

Igualmente, Filorano e Prandi, afirmam: “A religido tem, pois, uma fungéo relativa
a estabilizacdo do sistema social, porquanto ela coordena cada uma das partes deste e, ao
mesmo tempo, consolida as relac6es interindividuais” (2003, p. 96). E esta funcdo da religido
ressalta-se com maior destaque nas celebracdes festivas, quando os fiéis exteriorizam sua fé

comunitariamente.

1.5 Experiéncia religiosa

Ao longo de alguns itens deste capitulo, falamos da experiéncia religiosa, porém,
mesmo que em poucas linhas, parece-nos importante ressaltarmos esse grande mistério,
impenetravel a razdo humana, mas que envolve o ser, com certa freqliéncia, modificando toda
a estrutura da vida daqueles que, em todas as culturas e em todos os tempos, sdo assaltados e
seduzidos pelo sagrado, ao qual o espirito humano se abre a procura do divino, do
excepcional, do Ultimo.

Sérgio Junqueira afirma que:

A religiosidade se torna religido quando se exprime num sistema l6gico de
sinais, simbolos, ritos e palavras que no tempo e no espaco interliga idéias
do sagrado a experiéncia humana. Cicero teria afirmado que: ‘Nao ha povo
tdo primitivo, tdo barbaro que ndo admita a existéncia de deuses, ainda que
se engane sobre a natureza’, e Plutarco dizia que ‘podeis encontrar uma
cidade sem muralhas, sem edificios, sem ginasios, sem leis, sem 0 uso da
moeda, sem cultura das letras, mas um povo sem oragdo, sem juramentos,
sem ritos religiosos, sem sacrificios, tal nunca se viu’ (1995, p. 15/16).

Para Carl G. Jung:

As religiGes se acham tdo proximo da alma humana, como tudo quanto elas
sdo e exprimem. E que: Deus é uma experiéncia primordial na vida dos
homens e, desde épocas imemoraveis, a humanidade se entrega a um esforgo
inaudito para expressar e explicar, de algum modo, esta experiéncia inefavel,
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para integra-la & sua vida mediante a interpretacdo e o dogma, ou entdo
negé-la (2007, p. 16).

Portanto, é s6 na experiéncia humana que pode acontecer a experiéncia religiosa,
porque ela faz parte de todas as formas da vida humana. E através dessa experiéncia que o ser
humano encontra a ordem das coisas. Desse modo, 0 ser humano religioso passa a ter um
comportamento especial, acreditando em uma realidade absoluta e seus atos sdo orientados a
essa Realidade maxima que se mostra a ele como algo diferente do profano. E assim ele
constrdi e interpreta sua experiéncia com o transcendente. O ser humano busca sentido para
sua vida e como ninguém existe sem sentido, a fé € algo constitutivo e fundamental para que
aconteca a experiéncia religiosa.

“Uma experiéncia religiosa, indistinta do ponto de vista estrutural, se deve a esta
tentativa feita pelo homem para se inserir no real, no sagrado, atraves dos atos fisioldgicos
fundamentais que transforma em cerimonia” (ELIADE, 1993. p, 37). Desse modo, a
experiéncia religiosa do ser humano estd intimamente ligada a sua interpretacdo, através de
uma linguagem simbdlico-cultural, que o leva a uma abertura pessoal ao transcendente. E, a
partir desse encontro, 0 homem religioso revaloriza tudo que o circunda, dando-lhe um valor
transcendental. A natureza, a vida, o outro, 0 cosmo etc, passam a ter sua sacralidade.

Croatto nos ensina que: “partindo do pressuposto de que o ser humano se expressa
em suas préaticas, a experiéncia do sagrado também ocasiona uma préaxis, que nao pode ser
reduzida ao ritual, mas incide na conduta social e individual” ( 2004, p. 395).

Entendida a religido como um sistema de sinais, idéias e praticas, parece-nos de
bom tom lembrar as religidbes mais conhecidas, sem, contudo, adentrarmos em suas
especificidades, mas apenas dizermos que essas religides séo tdo diversificadas como 0 sdo a
praxis humana.

As grandes religiGes sdo representadas pelo Hinduismo, Budismo, Judaismo,
Cristianismo e Islamismo. S&o religides que tém um corpo de Escritura Sagrada, como
também sua interpretacdo escrita. Ha, porém, as religides que também sdo chamadas de
proféticas, como é o caso do Judaismo e do Cristianismo. Nessas religides, nas quais temos
particular interesse, gira nosso tema dissertativo como a seguir discorreremos. Elas salientam
a “experiéncia de Deus na historia, que € interpretada como manifestagdo dos fatos divinos;
dai a presenga de profetas, que agem como ‘sensores’ da epifania divina nos acontecimentos
da vida humana” (CROATTO, 2004, p.73).

O enfoque principal deste capitulo foi mostrar o “ser da religido”, enquanto

linguagem simbdlica de sinais. O fendbmeno religioso que brota do intimo do ser humano e
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transforma sua vida, influenciando a convivéncia social. E a partir da linguagem simbolica
ritual que a religido adquiriu sua estrutura comunitaria. Destarte, partindo da linguagem ritual
de sinais judaicos, para maior compreensdo de nosso tema, no proximo capitulo
descreveremos 0s espacos sagrados, como também, o sistema simbolico ritual judaico do

tempo de Jesus.
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2 PRINCIPAIS ESPACOS RELIGIOSOS E RITUAIS JUDAICOS DO TEMPO DE
JESUS

A religido judaica do tempo de Jesus era cheia de divisdes com varios partidos
religiosos, o que tornava o Judaismo do | século, um amontoado de prescri¢Ges e preceitos. O
Templo era centro da vida religiosa, econémica e politica dos judeus. As celebracGes
sacrificais do Templo aconteciam em clima solene e elitista. O povo simples ndo participava,
ficava de fora dos recintos sagrados. Rituais como a circuncisao e as regras alimentares eram
obrigatorias. As festas eram grandiosas, a maioria dos judeus acorria a Jerusalém para
participar dessas festas religiosas. As trés festas principais, Pascoa, Pentecostes e Tendas,
eram as mais frequentadas. O Sabado, com seu ritual belissimo, festejado pelas familias, com
seus hinos e béncéos, era celebrado semanalmente.

Jesus, mesmo que tenha vivido na periferia da Galiléia, longe das elites
sacerdotais do Templo, participou desses espacos religiosos e sinais simbolicos rituais,
ensinando com palavras, gestos e acdes a todos que o seguiam, como nos aponta a pesquisa
que estd apresentada no capitulo 3. Vejamos, a seguir, quais 0s principais espagos e rituais

religiosos daquele contexto, para melhor compreendermos a sua atuacéo.

2.1 0 Templo

Os hebreus da época dos patriarcas ndo conheciam templo. Invocavam o nome de
Javé em lugares sagrados como Betel, Siquém, Sinai, etc. Eram lugares consagrados por uma
manifestacdo de Deus. Posteriormente, Israel vai ter seu santuario portétil, gracas ao qual
Deus podia residir no meio do povo que o conduz pelo deserto. O Tabernaculo, que é descrito
em Ex 26-27, numa visdo do futuro Templo, é o lugar de encontro do povo com Deus. Ali
Deus se encontra entre os querubins, sobre o propiciatorio, que cobre a arca da alianca. E
Davi que vai trazer para Jerusalém esse santuario, apos té-lo libertado das méos dos filisteus.
Contudo, é no reinado de Salomdo que o primeiro Templo sera construido, realizando o
projeto de Davi, sem nenhuma objecdo profetica.

Em 1Rs 8,1-9, vé-se que a arca da alianca é o centro do Templo e, assim, no
santuario de Jerusalém, prolonga-se o antigo lugar do culto central das tribos. No Templo,
Deus manifestou sua gléria (cf. IRs 8,10-13). E um sinal de que a divindade aceita o Templo

como morada, em que “faz habitar o seu nome” (IRs 8,16-21). Sem ddvida que a presenca de
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Deus ndo estava limitada apenas aquele lugar (cf 8,27)! Mas Deus 0 aceita para permitir ao
seu povo encontrd-Lo de maneira segura no novo santuario, o Templo.

Na volta do exilio, a maior preocupacéo dos judeus repatriados € a reconstrucéo do
Templo. Nesse segundo Templo, estabelece-se o culto como no passado. O Templo é o
centro do Judaismo, e outra vez o sinal da presenca divina entre 0os homens; a ele os israelitas
vdo em peregrinacdo e celebram as grandes ceriménias. E também o centro politico de Israel.
Esse segundo Templo serd mais tarde reconstruido por Herodes, com grande esplendor, do
que mais adiante falaremos.

O Templo era praticamente a maior fonte de renda da cidade. Na época das
grandes festas, os dirigentes politico-religiosos conseguiam grandes lucros, pois, trés vezes ao
ano, milhares de judeus acorriam a Jerusalém, como também peregrinos estrangeiros (cf. Jo
12,20). O Templo era sustentado pelas doa¢des dos judeus do mundo inteiro. A partir dos 20
anos, sem excecéo, todos eram obrigados a pagar o imposto anual ao Templo, equivalente a
dois dias de trabalho. Era ainda pago ao tesouro do Templo, a prata do resgate dos
primogeénitos, dos votos e das promessas. Também eram pagos dez por cento ao tesouro, de
todo fruto da terra para a manutencéo dos sacerdotes e levitas (cf. Mt 23,23).

O tesouro do Templo era em parte utilizado para gastos de manutencdo da cidade,
bem como em diversas operagdes financeiras. O Templo suscitava admiragdo por sua
magnificéncia: “Mestre, v€ que pedras e que construcao”! (Mc 13,1b).

O Templo que Jesus conheceu, era 0 que Herodes comecou a construir, por volta
do ano 20 a.C., cuja obra terminou no ano 64 d.C. Era um Templo com uma edificacdo
magnifica, cujo esplendor impressionava os olhos e o espirito. Desse esplendor extraordinario
nos conta em sua obra Juan Mateos e Fernando Camacho:

Os portdes se achavam recobertos de ouro e prata, exceto a porta de
Nicanor, que era de bronze de Corinto e superava em valor as outras portas.
Eram também de ouro as pontas de agulha que havia sobre o Templo. A
fachada do santuério, que media 27,5m2, era toda recoberta de placas de
ouro, assim como a parede e a porta entre o vestibulo e a primeira camara do
santuario (Santo); as placas tinham a espessura de uma moeda. Das vigas do
vestibulo pendiam correntes do mesmo metal. Sobre a entrada que levava do
vestibulo & primeira cdmara, estendia-se uma vinha de ouro, que aumentava
continuamente com as doacdes de sarmentos de ouro, que 0s sacerdotes se
encarregavam de pendurar. Sobre esta entrada, além de outras oferendas
muito valiosas, pendia um espelho de ouro, que refletia os raios do sol
nascente, doado pela rainha Helena de Adiabene. Na primeira camara, que
continha singulares obras de arte, estava o candelabro de sete bragos de ouro
macico, de cerca de setenta quilos, e a mesa dos paes da proposi¢do, também
de ouro e de maior peso ainda. A segunda camara (0 Santissimo) era
igualmente recoberta de ouro (2003, p. 20).



35

Nesse Templo, a sala do tesouro ficava localizada no patio das mulheres, onde
havia treze mealheiros em forma de funil, onde eram colocadas as esmolas obrigatorias e

voluntarias.

O tesouro do Templo funcionava como banco. Nele se depositavam bens de
particulares, principalmente da aristocracia de Jerusalém, em especial das
altas familias sacerdotais. Os fundos do Templo, unidos a suas propriedades
em terrenos e sitios, faziam dele a maior instituicdo bancaria da época
(MATEQOS; CAMACHO, 2003, p. 22).

A administracdo do tesouro do Templo era funcdo cobicada. E cabia a familia do
sumo sacerdote exercé-la, e o fazia com muito desvelo. A importancia do Templo, ndo sé
estava vinculada as questdes religiosas e econdmicas, mas também as questdes politicas. Era
no Templo onde se tomavam as grandes decisdes politicas. O Sinédrio era o grande Tribunal
dos israelitas e era presidido pelo Sumo sacerdote, que, de fato, era a figura mais importante
do pais.

O Templo constitui também o polo religioso de toda a didspora, centro
regulador da expressdo da fé e, nessa medida, é de certo modo o controlador
ideoldgico das massas judaicas. Ali se cumpriam 0s ritos prescritos para a
purificacdo e para 0 cumprimento de votos. Diretrizes praticas marcavam
lugares diversos para os estrangeiros, necessitados e enfermos, mulheres e
homens, com base num sistema de cuidadosa discriminagdo. Somente 0s
homens (vardo) podiam participar plenamente no culto e se correspondessem
aos requisitos de perfeicdo legal (ndo ter nenhum defeito fisico, ndo estar

impedido por nenhuma impureza legal, como contato com um cadaver ou
com animal, ter tido alguma polucdo, etc. (ECHEGARAY, 1990, p. 61/62).

O Templo era um misto de espago regulador dos simbolos religiosos, lugar onde os judeus
piedosos cumpriam seus votos e faziam suas oragGes, para onde estava voltada toda sua vida religiosa,
como também banco, mercado e sede da autoridade politica. Esses aspectos da vida religioso-politico-
econémica dos judeus, no Templo, entrelacavam-se, de forma que nele se refletia 0 que acontecia no
pais.

Era o lugar por exceléncia para a oferenda ao Deus Unico. Todos os dias 0s sacerdotes
ofereciam sacrificios. Eram imolados como “sacrificio perpétuo” de Israel ao seu Deus, dois
cordeiros de um ano, um pela manhd e outro a tarde. Durante o resto do dia sucediam-se 0s
sacrificios particulares, cujo niUmero aumentava consideravelmente nas épocas das romarias.

Na época de Jesus, o Templo &, sem sombra de dudvida, a instituicio mais
importante de todo Israel. No entanto, e apesar da grande influéncia que o Templo de pedra
exercia sobre os israelitas, uma nova corrente de pensamento comegou a se firmar desde o fim
da época profética. As ameacas de Jeremias contra 0 Templo (Jr 7) e, depois, a destruicdo do

edificio e sobretudo a experiéncia do exilio contribuiram para evidenciar a necessidade dum
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culto mais espiritual, que correspondesse as exigéncias da religido do “coracdo” apregoada em
(Dt 6,4ss) e por Jeremias (Jr 31,31).

O exilio, na realidade, foi a grande tomada de consciéncia de boa parte do povo
judeu. Compreende-se que Deus esta presente em toda parte onde reina, em toda parte onde é
adorado (Ez 11,16).

Os essénios, contemporaneos de Jesus, quando de sua vinda, ja formavam um
grupo dissociado do Templo, o qual consideravam manchado por um sacerdocio ilegitimo.
Acreditavam que com eles estava o verdadeiro templo, o templo espiritual onde Deus recebia
uma adoragdo condigna. E a época em que os apocalipses apdcrifos descrevem um templo
celestial, o templo que néo é feito pelas mdos do homem: é 1a que Deus reside; o templo daqui
da terra ndo é sendo sua imagem imperfeita (cf. Sb 9,8).

E através dessas correntes de pensamentos, contrarias a instituicdo do Templo, que
surgem Vvarios movimentos o0s quais passam a discutir a autenticidade do Templo, em vista
dos lagos que o amarravam ao poder e a exploragdo do povo. Por isso, 0 questionamento
religioso do Templo implicava os aspectos econémicos e politicos que ali ocorriam. Diante
dessas tensdes, Jesus compartilha com outros setores do Judaismo daquela época, com reserva

diante dessa instituig&o.

2.2 O Culto

Depois do exilio, o culto do segundo Templo esta regrado por prescricdes rituais
cujas origens remontam a Moisés, assim como se faz remontar a Aardo a genealogia dos
sacerdotes, para assinalar a ligagdo do culto com a alianca que o fundamenta. Essa ligacao
sera sublinhada pelo sabio Ben Sirac pouco antes da luta travada pelos Macabeus para que o
povo possa ficar fiel a Lei e ao culto do Unico e verdadeiro Deus (1Mc 1,41-64).

A liturgia sinagogal, feitas pelos canticos e oracdes e destinada a entreter a vida de
oracdo comunitaria entre os judeus da diaspora, completa a liturgia do Templo. Mas ndo tira
ao Templo Unico o seu privilégio; e se um grupo, como o de Qumran, se separa do sacerdocio
de Jerusalém, é porque aspira a um culto purificado num Templo renovado.

Os israelitas vdo buscar nos rituais dos povos vizinhos que refletiam a vida de
pastores ndmades e agricultores sedentarios, modelo para seu culto. Mas confere aos ritos
adotados um sentido novo, ligando-os ao acontecimento da alian¢a. Assim, quando celebram
a Pascoa (Dt 16,1-8), a festa dos Tabernaculos (Lv 23,43) e o sacrificio que a selou (Ex 5,1ss;
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24,8;) etc., estdo refazendo sua propria historia, mesmo que empregando rituais antigos,

porém renovados mediante o novo significado.

O culto se torna assim uma pedagogia permanente que da a vida religiosa de
Israel as suas trés dimensdes historicas e o seu movimento. O culto lembra
em primeiro lugar os acontecimentos do passado cuja celebracéo ele renova;
ao mesmo tempo atualiza-os e reaviva assim a fé do povo num Deus que esta
presente e € poderoso como o foi através do passado (Sl 81; 106; discursos
de Dt 1-11; renovagdo da alianca: Jos 24); enfim, ele estimula a esperancga do
povo e sua espera no Dia em que Deus inaugurard o seu Reino e em que as
nacdes estardo unidas a lIsrael libertada no culto do verdadeiro Deus
(DUFOUR, 2002, p. 201).

E, sobretudo, em Is 45 e nas profecias pos-exilicas de Is 66,18-23; Zc 14,16-21,
que o Deus unico revela seu designio: quer manifestar-se a todos 0s povos para obter deles o
culto que lhe é devido como Criador e Salvador universal. Poréem s¢ através de uma tomada
de consciéncia do carater interior das exigéncias da alianca € que o povo tera condicbes de
celebrar um culto auténtico. E essa fidelidade de coragio a prova de que Israel ndo tem outro
Deus sendo Javé.

E os profetas vao ser incansaveis junto ao povo e as autoridades de Israel. Deus
rejeitara o culto dos desobedientes, (1Sm 15,22; Am 5,21-26; Is 1,11-20; 29,13) e Jeremias
vai anunciar a desqualificacdo de um culto vazio em pleno Templo, denunciando a corrupgéo
dos corages (Jr 7,4-15.21ss). Ezequiel, o profeta-sacerdote, embora, denunciando a ruina do
Templo manchado pela idolatria, descreve o novo Templo da nova alianca (Ez 37,26ss) que
sera o centro cultual do povo fiel (Ez 40,48). O profeta da volta do exilio mostra sob que
condi¢cdes Deus aceitard o culto do seu povo: ser-lhe-4 necessario ser uma comunidade
verdadeiramente fraternal (Is 58,6s.9s.13;66,1s).

A direcdo do culto, na volta do exilio, passa para a casta sacerdotal. O sacerdote ¢
o ator central do culto. Como representante do povo, atuava, por esséncia, de forma

comunitéria:

Diante do Santo dos Santos, sobre o altar de quatro chifres, os sacerdotes
sacrificadores, descendentes de Aardo (Cohanim), ofereciam ao Senhor da
Vida, cotidianamente, os sacrificios, o perfume de delicioso odor, o0s
louvores, pdes e incenso; assim intercedia-se incessantemente pelo povo e
cumpria-se escrupulosamente a Vontade do Senhor, revelada pela lei de
Moisés através de uma liturgia a um tempo magnifico e suntuoso
(EPHRAIM, 1998, p.108).

Segundo Joaquim Jeremias, em sua obra “Jerusalém no Tempo de Jesus”, 0 culto
representava a maior fonte de renda de Jerusalém, advinda das prescri¢cdes que aumentavam a

importancia do movimento dos peregrinos:
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O culto constituia a principal fonte de renda para a cidade. Garantia 0 meio
de vida da nobreza sacerdotal, dos sacerdotes e dos funcionarios do Templo.
As enormes despesas do tesouro do santudrio (basta lembrar a sua
reconstrucdo) e o que os fiéis davam para o culto (sacrificios, presentes)
proporcionavam diferentes possibilidades de beneficios as profissdes e ao
comeércio da cidade (1986, p.194).

O essencial do culto consiste em queimar animais inteiros (holocausto) ou as
visceras e a gordura (sacrificio pelo pecado e sacrificio de comunh&o, dos quais falaremos a
seguir). Para o fogo, utiliza-se madeira preciosa, associada ao incenso, para diminuir o odor

da carne carbonizada.

2.3 O Sacrificio

O sacrificio esteve presente na histéria do povo biblico desde tempos remotos, que
podemos entrever no Livro Sagrado. A comecar pela mais rudimentar forma sacrifical, cujo
ritual se caracterizava pela sua sobriedade, de acordo com os costumes dos némades: erguiam
seus altares, invocavam o nome divino e ofereciam animais e frutos da terra (cf Gn 4,3; 12,75)
nos lugares onde a divindade se manifestava, ao tempo dos sacerdotes-sacrificadores,
organizados em turmas no unico Templo em Jerusalém.

Os atos religiosos mais comuns praticados no Templo sdo o sacrificio e a oracdo.
O sacrificio é um fato propriamente social; “Rito dos ritos, o sacrificio é o fato religioso mais

tipico, mas ao mesmo tempo o mais dificil de ser compreendido” (CROATTO, 2004, p. 364).

Por “sacrificio” entende-se a acdo religiosa, o rito que, mediante a
consagracdo a uma divindade de um ser vivo, uma espécie vegetal, um
liquido ou um objeto — quando se trata de um ser vivo, com ou sem imolag&o
- criaum vinculo entre essa divindade e a pessoa que realiza o rito; tudo isso
na suposicdo de que o mencionado rito possa influenciar a divindade no
sentido pretendido pelo oferente (WIDENGREN, apud CROATTO, 2004, p.
365).

No sacrificio, existe um elemento de consagracdo: oferecer algo a uma divindade.
O rito leva a pessoa a entrar em comunhdo com o divino, com Deus. O sentido maior do
sacrificio é a vida oferecida, e o0 sentido dessa vida é o divino, sem o qual a acdo sagrada se
tornaria vazia. Israel oferece sacrificios de animais no Templo, ao Deus unico, principalmente
como expiacdo (para purificacdo e perddo dos pecados), mas também em louvor ao Deus

libertador. Consagrar um animal para o sacrificio era consagrar a sua propria vida, de povo
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eleito, escolhido e separado para ser o povo de Deus. Os rituais praticados no Templo tinham

um caréter divino, pois, no Templo, a Gléria de Deus morava.

Pela acdo ritual, realizada pelo sacrificador, a oferenda/vitima é “feita
sagrada”, deixa de ser um elemento profano e passa a ser um elemento
sagrado que, como tal, € apresentado a divindade. O “dom” feito a divindade
retorna como outro “dom” feito ao sacrificante, segundo o esquema do ut
des. Troca-se a doacdo de algo a Deus pela béncéo divina, que é recebida em
abundancia (CROATTO, 2004, p. 367).

Em Lv 1-2-3, descrevem-se os trés tipos de sacrificios: o sacrificio de oblacao, o
sacrificio de expiacdo e o sacrificio de comunhéo.

O sacrificio de oblacdo é uma troca de bens entre 0 humano e o divino. Transfere-
se ao plano religioso uma préatica da vida comum, possuidora de um valor evocativo que
expresse 0 simbolismo da oferta como dom reciproco. Ofertar em sacrificio um alimento ou
animal a Deus é um sinal de agradecimento e aceitacdo em retribuicdo pelos bens recebidos.
E, a0 mesmo tempo, uma tentativa de mudar o relacionamento entre Deus e 0 homem. Assim
COmo as pessoas procuravam conquistar para si o chefe da tribo com presentes, da mesma
forma, procuravam também conquistar os deuses para si, ofertando suas primicias. Na
realidade, os sacrificios s&o dons aos deuses dos quais se espera algo positivo.

O sacrificio de expiacdo é caracterizado por um grande dia de jejum, de
arrependimento e de oracdo. No livro do Levitico, no capitulo 16, 3-16, temos a descri¢do do
Grande Dia das Expiacdes, onde se prescreve um duplo sacrificio pelo pecado do sumo
sacerdote (um novilho) e pelo pecado do povo (dois bodes): um sera separado para lahweh e
outro sera enviado para Azazel no deserto, depois que o sacerdote, em ritual, impuser as maos
sobre a cabeca do animal, significando, por esse rito, a transferéncia de todos os pecados de
Israel para o bode. Ha todo um simbolismo em torno do texto biblico e do proprio rito, mas o
sentido de purificagdo é claro: ao enviar o bode para o deserto pretende-se que os pecados
sejam retirados da comunidade. O sacrificio alivia a comunidade da culpa estrutural a medida
que eles transferem essa culpa para um bode expiatdrio.

Afirma Gerd Theissen que:

Nos sacrificios, algo é sempre aniquilado. Uma parte ou o todo sdo
eliminados e o que deve ser consumido comunitariamente é retirado. Com
isso se faz presente um elemento de agress@o — muito mais naqueles tempos
antigos do que em nossa experiéncia. Pois 0s animais, entdo, como parceiros
do homem, eram-lhe mais proximos do que hoje. E é valido também aqui: na
eliminacdo do animal sacrifical, os ofertantes distanciam-se de uma por¢éao
de si mesmos. Quando o animal sacrifical é alijado, entdo ele assume com
isso aquilo que as pessoas querem afastar de seu meio e de suas vidas
(THEISSEN, 2008 p. 184).
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O sacrificio de comunhdo tem uma densidade simbdlica muito grande, no dizer de
Croatto. A comunhdo com a divindade se expressa de duas maneiras: “comendo com ela a
vitima oferecida. A divindade participa do banquete, além de ter o privilégio de usar o sangue
derramado. Uma segunda maneira de expressar a comunh&o com a divindade € o sacrificio em
que ela mesma ¢é comida simbolicamente” (2004, pp 374/375). Na eucaristia cristd, o pdo e o
vinho simbolizam (como memdria ou como transubstancia¢do) o corpo e o sangue de Cristo.
Assim, o sacrificio de comunhdo é, acima de tudo, uma festa. Ocasides em que a oferta é
consumida pela comunidade em clima festivo, presumidamente, as pessoas tornavam-se
capazes de aparentar-se com a divindade e com o animal. Dessa maneira, 0s sacrificios geram
comunhdo entre as pessoas, regulando a distribuicdo de alimentos, como afirma Theissen:
“Eles representam real e simbolicamente como viveres escassos devem ser repartidos. Se, no
sacrificio de doacdo, o eu se doa a um poder maior, na communio do sacrificio, as outras
pessoas tornam-se parte do eu — e o conflito latente é desfeito na partilha: na festividade

comunitaria do sacrificio todos sao ‘um’” (2008, p. 183).

O israelita, para oferecer um sacrificio, precisa obedecer a algumas regras: ao
entrar no Templo, o primeiro passo era comprar um animal ou animais, farinha e 6leo
necessarios para a oferenda. Em seguida, passa para o segundo recinto e vai até o patio de
Israel, apresenta-se a um sacerdote, que o leva até o patio dos sacerdotes, e 0 conduz até o pé

do altar.

Mas o rito consiste em muitas agdes que devem ‘significar’ sua sacralidade.
O sacrificador (especialmente) e o sacrificante devem submeter-se a certas
condigdes, como lavar-se (cf. Ex 30,20), usar determinadas vestes, fazer
jejum, confessar os pecados, etc. Também a vitima deve ter condicGes
particulares de perfeicdo (CROATTO, 2004, p. 368).

Apesar da exterioridade demonstrada nas varias acdes empregadas nos sacrificios,
evidentemente, nessas mesmas acles, tornam-se Vvisiveis 0s sentimentos interiores: adoracdo
(holocaustos); preocupacao de intimidade com Deus (comunh&o); confissdo dos pecados e
desejo de perddo (ritos expiatdrios). Quando acontece, principalmente, o sacrificio, nas
cerimonias de alianga com a divindade (cf Gn 8,20ss), ele consagra a vida nacional, a familiar
e a individual, sobretudo por ocasido das peregrinagdes e das festas. Essas ocasifes explicam
0 alcance espiritual do gesto material. Oferecer a Deus uma vida é um ato de justica, pois toda

vida lhe pertence. A oferenda atesta que ele é a fonte e o fim de toda a vida.
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A partir do século | de nossa era, a funcdo de matar a vitima passou para o
sacerdote, exceto o rito do cordeiro pascal, imolado pelo pai de familia, pois o povo todo,
naquela ocasido, ¢ elevado a dignidade sacerdotal.

O sacrificio pode ser idéntico a oferenda ou vitima (autossacrificio), como Jesus na
carta aos Hebreus, sumo sacerdote e vitima ao mesmo tempo (cf Hb 9,11-14). “O sacrificio é,
por isso, um dos ritos mais complexos em todas as religides. Os multiplos elementos que o
compdem constituem um ‘feixe de simbolos’ de sua sacralidade” (CROATTO, 2004, p. 369).

Em Gn 22, fica claro que Deus ndo aceita as vitimas humanas (possivelmente um
costume dos povos ndmades) e, sim, a imolacdo de animais, mas também ndo recebe com
agrado esses dons a ndo ser que o homem os ofereca com um coragdo capaz de sacrificar, na
fé, 0 que possui de mais caro, a exemplo do patriarca Abrado.

Segundo Gerd Theissen:

Os sacrificios seriam representacdo simbolica da luta pelas oportunidades de
vida. Neles se afirma o conhecimento do homem de que a vida vive a custa
de outra vida. O mais fraco busca a ajuda do mais forte, e este o oprime. Os
sacrificios representam simbolicamente essas formas de dominagdo da vida e
procuram, a0 mesmo tempo, influenciar positivamente essa luta pela vida
(2008, p.185).

2.4 A sinagoga

A sinagoga surgiu em consequéncia da destruicdo do templo de Jerusalém em 587
a.C. e da dispersdao dos judeus fora da Palestina, os judeus da diaspora. Tendo-se tornado
impossivel o culto centrado no ritual do Templo, a sinagoga se organizou como uma
substituicdo para manter a unidade judaica da fé e no culto.

Com a destruicdo do Templo, a sinagoga deu ao judeu a oportunidade de ndo so
fazer suas oragOes no seio da familia, mas em comunidade, no &mbito da sinagoga. A palavra
sinagoga em grego significa reunido/convocacdo, mas é na traducdo hebraica que a palavra
sinagoga significa casa da assembléia. Ela é definida a partir de uma comunidade. A
comunidade ¢ que da sentido e ¢ sua esséncia. “Onde um grupo de pessoas se encontra com
intencdo de rezar e de ouvir e estudar a Tora. Ali, sim, forma-se a sinagoga quaisquer que
sejam o lugar e suas dimensdes” (DI SANTE. 2004, p. 188).

O funcionamento da sinagoga era a partir de trés caracteristicas:

1) por sua laicidade: aqui ndo ha responsavel pelo culto, nem mesmo os levitas ou

os sacerdotes tém algum privilégio sobre os demais. Qualquer pessoa membro
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da comunidade pode animar a oragdo, entoar um canto, ler a Tord ou tomar a
palavra, desde que tenha o minimo de idade, que é de 12 ou 13 anos;
2) pelo sentimento de igualdade existente entre seus membros (comunidade). Na
sinagoga ndo ha hierarquia, todos gozam dos mesmaos direitos e deveres;
3) pelo numero indispensavel para sua formagdo — dez adultos do sexo masculino
que a confirmam e tornam-se, com todos os direitos, membros da comunidade
(cf. DI SANTE, 2004, p.189).
O culto é diariamente celebrado na sinagoga. Essas celebracfes tém uma estrutura
que se repete sempre inalterada, s6 nos dias especiais tém algumas modificaces. O culto é
celebrado pela manhd, ao meio-dia e a tarde e, ainda, em muitos outros momentos de oracdes.
Por ser a Tora Sabedoria e Vida, é o centro de todo o culto sinagogal. O servico
da sinagoga apoOia-se sobre a leitura da Tord e a medida que esta é estudada e desvendada, a
comunidade dos fiéis volta-se cada vez mais para o seu Senhor, obedecendo-lhe, amando-o
com todo coragédo, com toda a alma e com todas as forcas.

O oficio comegava com a recitacdo do Shema (Dt 6,4ss), a profisséo de fé
dos judeus. Esta era seguida por uma longa oracdo recitada por alguém da
congregacdo; no comego as oragdes eram improvisadas, mais tarde
adquiriram uma forma fixa, que foi fixada em manuais (MCKENZIE, 2003,
p. 882).

Sinagoga — lugar de reunides, principalmente aos sabados. Qualquer judeu podia
ler a Tord nessas reunifes. Os textos sagrados da Tora eram conservados em rolos de
pergaminhos. Tinha-se o costume de fazer comentérios dos textos lidos. Esses comentarios
eram explicativos. (cf Lc 4,15-22). A sinagoga € lugar de estudo e de aprendizado. Jesus ia a
sinagoga para ensinar. (Mt 4,23; 13,54; Mc 1,21; 6,2; Jo 6,59). A sinagoga ndo era como 0
Templo, a casa onde habitava a divindade, mas uma casa de encontro, lugar de reunido e de
oracao; é também lugar de ensino, onde se aprendia a ler e a interpretar as Escrituras.

A direcédo das sinagogas era confiada aos ancidos, que eram, provavelmente, 0s
ancidos da comunidade. A gestdo, a manutencgéo e a ordem dos servigos estavam a cargo de
um chefe denominado ‘“chefe da sinagoga”. Seu edificio era constituido de uma sala

retangular, com uma nave central e duas laterais.

Nestas sinagogas mais tardias a separacdo de sexos era feita por uma galeria
nos dois lados e no fundo, onde as mulheres se sentavam. A sinagoga tinha
uma arca ou cofre, no qual se guardavam os rolos da lei, uma tribuna para o0s
oradores e leitores, uma mesa, lampadas, chifres e trombetas para as
cerimdnias. A arca da lei ocupava o lugar central, encostada a parede e era
ricamente adornada com tapecarias (MCKENZIE, 2003, p. 883).
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A liturgia judaica — neotestamentaria — inspira-se mais na liturgia da sinagoga, do
que na do Templo, por ser uma liturgia mais difundida entre o povo, enquanto que a liturgia
do Templo é especifica e eletiva, esta mais ligada a classe dos levitas e dos sacerdotes e s
indiretamente ao povo.

E nas sinagogas que se celebram os momentos mais importantes da vida do judeu:
0 nascer, tornar-se adulto, casar-se e morrer séo marcados por ora¢des comunitarias feitas na
sinagoga. Nesses eventos, a sinagoga, juntamente com a familia, torna-se o lugar fundamental
da celebracéo.

O que caracteriza esses acontecimentos € a leitura especial que Israel faz, a luz da
sua experiéncia de fé. E pronunciada uma béncdo sobre aquele que nasce, torna-se adulto,
casa-se ou morre. De maneira a unir o acontecimento a vontade divina, lendo-o e aceitando-o
de acordo com a intencdo de Deus, o que lhe confere sentido. Assim, supera a expectativa de

um simples acontecimento, tornando-se projeto de vida a ser realizado com responsabilidade.

2.5 A circuncisao

“Eis a minha alianga, que sera observada entre mim e Vv0s, isto é, tua raca depois
de ti: todos os machos sejam circuncidados. Fareis circuncidar a carne de vosso prepucio, e
este serd o sinal da alianga entre mim e vos” (Gn 17,10-11). Primitivamente, a circunciséo era
um rito de iniciacdo ao casamento e a vida do cla (Gn 34,14s; Ex 4,24-26; Lv 19,23). Torna-
se sinal que relembrara a Deus sua alianca, e a0 homem sua pertenca ao povo escolhido e as
obrigagdes que dai decorrem. No Pentateuco, s6 duas passagem fazem alusdes a essa
prescricdo (Ex 12,44; Lv 12,3). SO no pos-exilio é que a circuncisdo vai ter grande
importancia (1Mc 1,60s; 2Mc 6,10). Sdo Paulo a interpreta como o “selo da justica da f&”
(Rm 4,11). Jeremias vai se referir & “circuncisdo do coragdo” (Jr 4,4).

A circuncisdo €, em primeiro lugar, um rito que indica a pertenca a uma
comunidade. Esse rito, ndo obstante, tem forgosamente uma significagdo religiosa. Na
literatura sacerdotal, o rito da circuncisdo passa a ser um sinal fisico da alianca, que todo
israelita do sexo masculino deve levar na sua carne, desde o oitavo dia de sua vida.

Assim, a circuncisdo € a cerimonia litargica referente ao nascimento de um menino
e por ela o recém-nascido torna-se “filho de Abrado”, beneficiario ¢ herdeiro dos bens da
alianga. Constitui um simbolo extremamente forte no Judaismo poés-exilico. Praticada na

carne pelo ministro-cirurgido, a circuncisdo é a marca de uma comunidade formada nao



44

apenas por um povo, mas também com um Deus. A alianga é um compromisso entre ambas as

partes. lahweh e Israel.

O rito é atribuido diretamente a Deus (cf Gn 17,9-12) e acontece no oitavo
dia de vida. A crianca do sexo masculino é levada a sinagoga, onde é
recebida festivamente, com as palavras do salmo 118,26: ‘Bendito o que
vem em nome do Senhor’. A circuncisdo ¢ feita por duas pessoas
qualificadas: o mobel (“circuncisor”) e o sandaq (“padrinho”) (DI SANTE,
2004, p. 203).

E feita na crianca uma pequena cirurgia pelo circuncisor, enquanto o padrinho a

carrega nos bracos. Fazem parte da cerimonia duas cadeiras: uma para o padrinho e outra para

o profeta Elias. Na tradicdo popular, o profeta Elias esta presente em todas as circuncisdes

para proteger o menino nessa dificil provacéo, livrando-o de possiveis perigos ou desgracas,

ficando presente com a crian¢a durante os trés dias posteriores a circuncisao.

Ao término

O rito da circuncisdo é acompanhado de algumas berakot que o explicam e
interpretam. Quando o sandag toma o recém-nascido nos bracos, o mobel
reza: ‘Sé bendito, Senhor nosso Deus, rei do universo, que nos santificaste
com os teus mandamentos e que nos ordenaste fazer o rito da circunciséo (DI
SANTE, 2004, p. 203).

da circuncisdo, o pai da crianga faz outra oragdo: “Sé€ bendito Senhor

nosso Deus, rei do universo, que nos santificaste com teus mandamentos e nos ordenaste
introduzi-lo (o menino) na alianga de nosso pai Abradao” (DI SANTE, 2004, p. 203).

As pessoas presentes ao ritual da circuncisdo respondem: “Como ele comecou a

participar da alianca, que ele possa participar do estudo da Tora, do baldaquino nupcial e do
mundo das boas obras” (DI SANTE, 2004, p.203).

O circuncisor recita ao término do ritual:

Sé bendito Senhor nosso Deus e Deus de nossos pais, proteja este menino...
Que ele possa dar alegria aos seus pais. Que eles Ihe revelem, com amor e
sabedoria, o significado desta alianca na qual ele hoje entrou, de modo que
possa praticar a justica, procurando a verdade e caminhando nos caminhos
da paz. Que este menino possa crescer em humanidade como béncéo para
sua familia, a familia de Israel e a familia humana... (DI SANTE, 2004, p.
203).

Com esse berakot o sentido da circunciséo torna-se claro sinal corpéreo de
pertenca a um povo chamado a viver de acordo com a alianca. Mais que um
gesto magico “a circuncisdo” “introdu¢do” em um mundo que é dom e
tarefa, usufruto e colaboracdo; abertura a um projeto de vida animado por
um “corac¢do” ndo voltado para si mesmo, mas sintonizado com o proprio

coracdo divino (DI SANTE, 2004, p. 203/204).
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Ligada a Abrado, pai do povo (Gn 17,9-14; 21,4), promulgada na Lei (Lv 12,3), a
circuncisdo é a condicdo indispensavel para se poder celebrar a Pascoa, em que Israel se
declara povo eleito e salvo por Javé (Ex 12,44-48).

Israel podia ser tentado a crer que bastava ser circuncidado para se beneficiar das
promessas da Alianca. E o profeta Jeremias que, por primeiro, alerta Israel de que ndo basta
ser circuncidado para ter parte nas promessas € que a circuncisao fisica, em si mesma, ndo
tem valor algum (cf. Jr 9,24): o que importa é tirar o prepucio dos coracoes (Jr 4,4).

Tornar-se diferente pela circuncisdo, um novo ser voltado para o pequeno, para 0s
mais necessitados, o “Orfao e a viava”, é tornar-se membro da alianca que faz o préprio
coracdo se assemelhar ao de Deus. “Circuncidai, pois, 0 vosso coragdo e nunca mais reteseis a
vossa nuca! Pois lahweh vosso Deus... faz justica ao Orfao e a vilva, e ama o estrangeiro,
dando-lhe pao ¢ roupa” (Dt 10,16-18).

Essa circuncisdo que Israel é incapaz de conseguir, Deus a dara no dia da salvacg&o:
“lahweh teu Deus circuncidara o teu coracdo... para que ames a lahweh teu Deus com todo o
teu coracdo e com toda a tua almas, e vivas” (Dt 30,6).

Se 0 menino circuncidado é primogénito, no 31° dia de vida ele é levado a
sinagoga para o rito suplementar do “Resgate do primogénito”. Para que se reconhega sua
pertenca no Senhor e para Ihe ser consagrado.

Em Lc 2,21, a circuncisdo € expressamente testemunhada: “Quando se
completaram o0s oito dias para a circuncisdo do menino, foi-lhe dado o nome de Jesus,

conforme o chamou o anjo, antes de ser concebido”.

Pode-se dizer que a circuncisdo € o rito que os judeus, qualquer que seja sua
tendéncia, conservaram com maior fidelidade. Apesar das perseguicdes, ela
se tornou a pedra de togque da pertenga ao povo judeu e o sinal de fidelidade
daqueles que sabem que - qualquer que sejam as circunstancias, ‘0 povo
judeu vive e sobrevive eternamente’ (DI SANTE, 2004, p. 204).

No tempo da perseguicdo (1Mc 1,15), a autoridade pagé proibiu a circuncisdo. No
entanto, e a partir de entdo, a circuncisdo vai se tornar o proprio sinal da opgdo judaica. Com
efeito, alguns procurardo dissimula-la, enquanto outros a executardo nos seus filhos com

perigo de vida (1Mc 1,60; 2Mc 6,10) e a imporao a forca aos hesitantes (LMc 2,46).

2.6 Principais festas judaicas

Trés festas exerciam para o povo israelita um importante papel. Sdo as chamadas

festas de peregrinagdo: P&scoa, Pentecostes e Tabernaculos (Tendas). Eram momentos
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festivos nos quais se manifestava a solidariedade que unia os judeus e celebravam-se as
grandes intervencdes do Senhor, libertador de seu povo. Em Dt 16,16, encontramos: “Trés
vezes por ano todo vardo deverd comparecer diante de lahweh teu Deus, no lugar que ele

houver escolhido: na festa dos Azimos, na festa das Semanas e na festa das Tendas.”

Essas festas parecem ser, no inicio, celebragdes ligadas ao ritmo da natureza:
na primavera, 0os ndémades oferecem a divindade os primogénitos do seu
rebanho (pascoa) e 0s camponeses sedentarios, as primicias da colheita da
cevada (festa dos azimos); a festa das semanas situa-se no verdo, no fim da
colheita do trigo e a das Tendas, no outono, no fim da colheita das frutas. No
decurso dos séculos, essas festas foram “historicizadas”, quer dizer, ¢ ligado
a cada uma delas um acontecimento historico (SAULNIER; ROLLAND,
2002, p. 48).

Igualmente, alude F.F. Bruce, em seu comentario biblico: “Ha razdes para crermos
que as trés festas (Pascoa com paes sem fermento, das semanas e das cabanas), estavam
relacionadas a festas agricolas antigas que Israel foi levado a adaptar e reinterpretar como
comemoracao dos atos salvificos de Deus na historia” (2009. p, 372).

Avril e La Maissonneuve asseveram: “ao celebrar a Pascoa, o Pentecostes e a Festa
das Tendas, o0 homem assume o ritmo da natureza para assegurar-lhe a ordem. Estas trés
denominacdes das festas permitem a parte do homem na organizagdo do ano” (2005, p.8/9).

O judeu tinha plena consciéncia de que as festas da Tora eram celebradas para
Deus, independente da fé ou da vontade de cada um. Todo trabalho pelo qual o homem se
tornasse mestre e senhor era proibido nos dias de festa. A festa é para Deus e nela domina a
alegria manifestada por Deus.

No entanto, e apesar do que representavam essas festas para o povo judeu, nem
todos podiam frequenta-las, por varios motivos: a duracdo, que, a partir do | séc. da era cristd,
passou a ser de uma semana, acrescentando os dias de viagem, que para uns era de poucas
horas; para outros, era de quatro ou mais dias, como no caso dos que moravam na Alta
Galileia. Viagem esta feita a pé, em caravanas, onde se reuniam 0s peregrinos de uma ou
varias aldeias, para se protegerem dos salteadores. Para os judeus da diaspora era impensavel
a participacdo nessas festas. E, para muitos camponeses galileus, ficava muito pesada em
termos de tempo e dinheiro; além do mais, tanto os Azimos como as Tendas caem em pleno
periodo da colheita.

Porém, apesar das dificuldades, o povo judeu, em todos os tempos, privilegiou as
festas da Tora. Essas festas eram sempre momentos de uma nova tomada de consciéncia do

valor positivo da existéncia, como espaco completo do sentido da vida.
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A festa é a maior riqueza dos povos, sobretudo dos mais pobres,
porque ela com seus ritos e seus mitos guarda e condensa a semente
mais fecunda da esperanca e da luta da histéria humana. Enquanto se
tem a capacidade de festejar, ter-se-a também a capacidade de viver e
de se esforcar (DI SANTE, 2004, p. 212).

2.6.1 Festa da Pascoa (Pessach)

O ritual da festa da pascoa se caracteriza pela sua alegria, “a animagdo era tanta
que o procurador romano, sempre preocupado em manter a ordem, deixa Cesaréia maritima
para vir controlar de perto a situacdo” (SAULNIER; ROLLAND, 2002, p.49).

E também um dos mais inesqueciveis de todos os ritos familiares. As familias ou
grupos vém ao Templo com um animal (cordeiro) para ser imolado. “Durante o sacrificio, os
levitas cantavam o Halel, repetindo-o duas ou mais vezes, se necessario. Cada recitacdo do
Halel era antes anunciada pelo shofar, a trompa em forma de chifre” (EPHRAIM, 1998, p.
327). Em filas, os sacerdotes que tém a missdo de recolher o sangue dos animais e leva-lo ao
pé do altar, em sinal de oferta a Deus, recebiam do povo o cordeiro para o sacrificio. Apds a
cerimdnia, voltavam para suas casas ou para onde estavam alojados, a fim de assar o cordeiro.
As mulheres, por seu turno, ja estdo preparando os paes sem fermento e as diversas saladas de
ervas amargas. A celebracdo da pascoa é o acontecimento fundamental da histéria e da

espiritualidade judaica, o fim da escraviddo e o inicio da liberdade.

A Péascoa era provavelmente uma festa pré-israelita. A dos Azimos talvez
fosse de origem canaanita, mas tornou-se israelita. Ambas eram celebradas
na primavera. Em uma certa primavera deu-se uma espléndida intervengéo
de Deus, a libertacdo do Egito, a qual marcou o inicio da histéria de Israel
como povo, e povo eleito de Deus, e se concluiu com sua instalacdo na Terra
Prometida. As festas da Pascoa e dos Azimos serviram de comemoragio
deste acontecimento dominante da salvacdo. Este significado uniu-se muito
rapidamente as duas festas, a cada uma de modo independente, segundo as
mais antigas tradi¢des; mas este valor comum tornava quase inevitavel no
futuro a unido de ambas (BUBER, apud DI SANTE, 2004, p. 217).

Refere-se Di Sante: “a nova pascoa hebraica que celebra a libertagdo e as pascoas
agricolas, que celebram a fecundidade dos rebanhos e dos campos maduros ndo héa
justaposi¢ao nem contraposi¢ao, mas nova compreensao e reinterpretagao” (2004, p.218).

A refeigdo da noite de Pascoa é a mais solene e a mais rica entre todas as refei¢cbes
judaicas. Todos os membros da familia participam de uma refeicdo simbdlica, em que cada
elemento lembra um aspecto da noite na qual Deus “com mao forte” e “com brago poderoso”

tirou seu povo do Egito e o conduziu a Terra Prometida.
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Embora na sua origem a Péscoa tivesse sido uma festa familiar, apos o exilio
babilénico ela é associada ao santuario central. A festa dos pdes sem
fermento era fundida com a Pascoa, e continuava por sete dias. Correspondia
a uma festa bem conhecida que estava associada a colheita de cevada. Mas
para Israel significava uma fuga apressada, sem tempo para esperar que a
massa levedasse, e lembrava a aflicdo no Egito. A ceriménia é centrada e
assim tornada sagrada. Na época do NT, a Pascoa era comida novamente em
familia, mas perto do santuario onde o animal podia ser morto (BRUCE,
2009. p. 373).

Apesar das muitas referéncias sobre a pascoa no Antigo Testamento, elas ndo nos
permitem precisar efetivamente o ritual da ceia pascal do século | da era cristd. E bem verdade
que a celebracdo era feita em contexto historico. As ervas amargas lembram os sofrimentos
dos antepassados na escraviddo. O sacrificio do cordeiro pascal é para o Deus Unico, que
outrora livrara o povo hebreu da morte (cf. Ex 12,27). O pdo Azimo para lembrar que os
antepassados comeram pdo sem fermento na fuga do Egito (cf. Ex 12,39). Um doce feito de
mel e nozes lembra a alegria e a dogura da liberdade. Na celebracdo da ceia pascal, condensa-
se, com grande e rara beleza, a fé e a histéria, o pensamento e o folclore, o coracdo e a
inteligéncia do povo judeu de todos os tempos. Nessa relagdo histdrica, Israel fundamenta sua
vocacdo e o ritual da ceia adquiriu significado religioso, que exprime a salvagdo trazida ao
povo por Deus (cf. Ex 12,26-27; 13,8).

A Péascoa judaica preparava assim a Pascoa crista: Cristo, cordeiro de Deus, é
imolado (na cruz) e comido (na ceia), no quadro da Pascoa judaica. Por conseguinte, Ele traz
a salvacdo ao mundo, e a renovagao mistica desse ato de reden¢do, como veremos no capitulo
a seguir, torna-se o centro da liturgia cristd primitiva que se organiza ao redor da ceia,
sacrificio e refeicdo, como diz Paulo em 1Cor 11,20.

Na noite de Péscoa, celebra-se a mais solene das refei¢cGes judaicas, a qual é

vivenciada em quatro grandes momentos, segundo Gerd Theissen e Annette Merz:
1. Antes da ceia propriamente dita:

Primeiro célice: o célice de giddush que é passado em redor pelo pai da
casa com uma béncdo. Entrada: ervas verdes, ervas amargas e pedacos de
fruta cozida.

2. Liturgia pascal:

Hagada pascal, isto &, a explicacdo das peculiaridades da ceia pascal pelo
pai da casa a seus filhos: Por que o cordeiro é assado no espeto? Por que ha
ervas amargas como entrada? Por que se come 0 pdo ndo-fermentado? A
primeira parte do Hallel pascal (= SI 113-114): uma canc¢édo de louvor, que
em Sl 114 celebra o éxodo do Egito. Segundo calice: o célice de hagada.

3. Refeigéo principal:
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Refeicdo de oragdo de gracas, consistindo em cordeiro, massot, ervas
amargas, fruta cozida e vinho. Terceiro célice: o calice da béncédo, que era
parte de todo festim pascal, com a oragdo de gracas.

4, Conclusao:

Hallel pascal, segundo parte (= SI 115-116) com um cantico de agéo de
gracas de quem foi salvo, acompanhado pelo erguimento do célice da
salvacdo (Sl 116,13). Quarto calice: o célice de Hallel (cf.SI 116,13) com
palavras de louvor (2002, p. 451).

A celebracdo pascal tem inicio com uma oracdo, pronunciada sobre um copo de
vinho, que é bebido no final da oracdo. Essa bén¢do do vinho é também a béncdo da festa.
Com essa oracdo, declara-se ter chegado o tempo da liberdade, longe da opressdo e da
escraviddo. O copo de vinho expressa esse “tempo de liberdade”, celebrado em todo periodo

de pascoa.

O chefe da familia (ou oficiante) lava as mdos e em seguida come-se a salsa,
molhada no vinagre ou em &gua com sal. A escraviddo, no comeco, foi
agradavel, comia-se a vontade no Egito, mas depois se tornou amarga.
Divide-se o matsah pelo meio, em duas metades, ficando uma reservada para
o fim do Seder, quando se distribuird para que o sabor da festa permaneca.
Faz-se a narragdo da saida do Egito, usando-se, de preferéncia, o comentario
de Dt 26,5-8” (AVRIL; LA MAISONNEUVE, 2005, p. 27).

E fato que a béncdo inicial era para toda a festa; no entanto, pronunciavam-se
muitas outras béncdos: para a ablucdo das maos; sobre as ervas amargas; béncdo depois da
refeicéo, etc.

A ceia pascal judaica é rica em componentes simbolicos, ritos, gestos, narracGes e
mitologias. E a celebracdo fundamental do povo judeu: o nascimento para a liberdade, pelo
rompimento da escraviddo. Esse nascimento nao foi apenas para o povo judeu, mas para todas
as nacdes, para cada individuo.

Os judeus celebravam essa liberdade atraves de uma linguagem simbdlica da festa
da primavera, relida e reinterpretada em chave histérica e com novos elementos. Os antigos,
com ela celebravam a volta da vida, do siléncio e do frio do inverno, a beleza e a riqueza das
formas e das cores. Essa passagem da morte para a vida era expressa por diversos simbolos,
por exemplo, os &zimos e o cordeiro. O 4zimo, um pao sem fermento, realizava, em metéfora,
aquilo que a primavera realizava naturalmente: o fim do velho, portador da morte, e o inicio
do novo, portador da vida. O cordeiro, o primogénito do rebanho simbolizava o
reaparecimento da vida, que vencia a morte.

Com esse simbolismo natural, Israel reinterpreta-o: como a natureza passa do inverno

a primavera, assim o povo hebreu passou da escraviddo a liberdade. No entanto, hd uma
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diferenca da primavera, cuja passagem é automatica: o nascimento para a liberdade é um
caminho de empenho e de responsabilidade. Assim, a festa da primavera tornou-se para 0S
hebreus a festa da liberdade.

E importante notar que, no ritual da festa de pascoa, ha a participacdo de todos os
membros da familia. Vé&-se a importancia do mais jovem (crianca) que fara as perguntas ao
chefe da familia, que as responde ao longo da celebracdo (cf p. 181 — Di Sante). Torna-se
também instrumento de aprendizagem: ha uma sabedoria pedagdgica para fazer nascer nas
criangas, Nno mais jovem, o amor € a paixao por esse valor irrenunciavel. As respostas dadas
pelos membros (comensais) ndo séo contestadas ou comentadas como se fosse simplesmente
uma narracdo historica, mas, e principalmente, como uma confissdo de fé: tudo era

acompanhado de hinos e salmos.

2.6.2 Pentecostes

A festa de pentecostes, também conhecida como das semanas, é a festa das
primicias por exceléncia. Pentecostes significa quinquagésimo dia em relacdo a pascoa, que

seria o0 primeiro dia.

No primeiro dia desse periodo de cinglienta dias antes de Pentecostes, ao por
do sol, os filhos de Israel levavam ao Templo o primeiro feixe que havia sido
colhido e colocado nas cestas. Os sacerdotes, durante a liturgia, balangavam
essas oferendas nas quatro direcdes do céu, depois as elevavam e abaixavam,
em homenagem aquele a quem pertence toda a terra e todo o espago que a
envolve. E assim os feixes eram consagrados (...). Origenes, ao comentar o
Salmo 3, da ao qiliinquagésimo dia este significado: o ‘nimero cinqiienta ¢
sagrado; e isto fica manifesto através dos dias festivos de Pentecostes que
correspondem a libertacio das penas e a conquista da alegria. E por isso que
nem o jejum nem a posicdo de joelhos se praticam no periodo, pois é um
tempo que prefigura a reunido festiva que acontecerd nos tempos futuros, de
que temos uma imagem naquele ano que no pais de Israel é chamado de
yovel (jubileu), isto €, o quinquagésimo ano que traz consigo a libertagdo
dos escravos e a aboligdo das dividas. Além disso, o nimero cinqiienta
comporta sete shabat, mais o shabat dos shabat, e ainda bem acima destes,
um novo comeco no oitavo shabat, o descanso verdadeiramente novo que
estd acima do shabat’ (EPHRAIM, 1998, p. 344/345).

Celebra-se a festa de pentecostes depois de sete semanas a partir do dia de pascoa,
conforme esta escrito em Lv 23,15-16: “A partir do dia seguinte ao sabado, desde o dia em
que tiverdes trazido o feixe de apresentacdo, contareis sete semanas completas. Contareis
cinglienta dias até o dia seguinte ao sétimo sabado e oferecereis entdo a lahweh uma nova

oblag¢do” (Lv 23,15-16). Essa contagem de sete semanas mostra o vinculo que une as duas
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festas, Pascoa e Pentecostes. E importante essa ligacdo entre as duas festas, pois ajuda na
compreensdo de uma logica teoldgica que levou ao reconhecimento de um Deus, benfeitor da
terra e Senhor da historia (cf Dt 26,1-11). Esse texto do Deuterondmio revela a seriedade e
profundidade do sentido das festas agricolas e sua reinterpretacdo historica realizada pelo
povo biblico. A festa de Pentecostes, como qualquer uma das festas das primicias, manifesta
uma atitude consciente dos israelitas de que os frutos da terra séo dons de Deus.

Quando o templo foi destruido, a festa de pentecostes perdeu este carater
agricola e passou a acentuar o historico, isto é, a festa do dom da Tora. Mas
com esta nova dimensdo, pentecostes ndo renega a festa das primicias, mas
explicita sua condicdo principal: a responsabilidade de realizar a justica e a
solidariedade, sem a qual os frutos da terra, se transformam de béngdo em
maldicdo (DI SANTE, 2004, p. 221).

De festas das primicias, Pentecostes torna-se, assim, por uma integracdo natural e
aprofundamento, festa da Tord. Com a destruicdo do Templo, essa cerimbnia tornou-se
impossivel para os judeus da Didspora e, para ressaltar essa festividade, ornam-se as
sinagogas e as casas de ramos verdes, para rememorar a festa das colheitas, bem como a
fecundidade que decorre da observancia da Tora, principalmente a revelacdo do Sinai e a

arvore da vida do paraiso.

Assim, os israelitas, durante a festa, comem em suas casas manjares especiais,
principalmente leite e mel, pelo menos em uma das refei¢cdes do dia. Esse costume pretende
reavivar duas significacdes, a saber: que as palavras da Tora sdo tdo doces quanto o leite e 0
mel, e que a terra que foi prometida como penhor de fidelidade a alianca é, segundo a Biblia,
um lugar onde corre leite e mel. E dedicado muito tempo a leitura de passagens biblicas,
como Ex 19, Num 28 e Dt 14. Lé-se, também, o livro de Rute, uma das mais belas histdrias,

cheia de poesia e encanto.

Com esta narracdo tinha-se a intengdo de sublinhar o universalismo do
pentecostes judeu; isto é, a Tora embora dada a Israel, ela é para todos, sua
promessa vale também para os pagdos; quem, como Rute, se deixa inspirar
pela bondade, j& faz parte do povo eleito. Mas ha ainda uma outra razdo para
a escolha do livro de Rute: para ensinar que a Tord sO € dada através da
pobreza e do sofrimento... Por isso no inicio do livro de Rute esta escrito: no
tempo em que 0s juizes, governavam houve no pais uma fome (DI SANTE,
2004, p. 222).

Dessa maneira, quando se vive de acordo com a Tora, cumprindo o cédigo da
alianga, como Rute, havera comida para todos. A festa de Pentecostes tornara-se também festa
da renovacdo dessa alianga, que ndo mais representa apenas uma incisao na carne, mas,

principalmente, a renovacdo dos cora¢es e do agape de Deus entre os homens, como fez
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Jesus na cruz, pois tudo passara, como diz Paulo, apenas 0 amor-doagdo permanecera, como

sinal de fraternidade e da presenca de Deus nas suas criaturas.

2.6.3 Tendas

As celebragdes do outono, para comemorar a colheita de azeitonas, uvas e outros
frutos do verdo, eram comuns no Oriente Médio. Em Lv 23,43, isso esta associado ao estilo
de vida nbmade em conjuncdo com o éxodo, mas as habitacbes temporarias nos campos
podem ter sido adequadas durante o periodo da colheita (vv.39-40). A festa das Tendas se
caracterizava pela grande alegria do povo que se estendia por sete dias, terminando no oitavo

dia. Este dia era chama do dia de Alegria pela Tora e para ela.

Se a palavra chave da pesah é éxodo/liberdade e a de Shavu’ot, dom da Tora,
a palavra chave de sukkot é alegria por causa da Tora, como esta dito
explicitamente na béngdo central da tefillah. Antigamente, nesta festa as
mocas de Jerusalém saiam de vestes brancas e encontravam-se nas vinhas
para dancar cantando: jovem levanta a vista e vé aquela que queres escolher.
E no tempo do Novo Testamento os homens religiosos e importantes da
cidade dancavam no atrio do Templo, cantando e segurando nas maos tochas
acesas (DI SANTE, 2004, p. 224).

Chamada também de festa dos Tabernaculos, é, por exceléncia, a festa de
peregrinacdo e da colheita do ano. Celebrada na época em que os trabalhos do campo estavam
terminados e as colheitas ja nos celeiros, 0 homem, provido de todos esses bens, agradece ao
Criador por todas as coisas que, na sua bondade, mais uma vez lhe havia concedido: os frutos
da terra. “Durante a celebracdo o judeu tomou por habito evocar a longa travessia do povo
pelo deserto depois da libertacdo da escraviddo do Egito, agradecendo a Deus por ter provido
as necessidades de seus filhos, particularmente pelo envio fiel do man4d” (DAHLER, 2002, p.
38).

Para Josefo, é esta ‘a mais santa ¢ a maior das solenidades judaicas’
(Antiguidades I11, 100). Sua origem € também rural, como no caso das festas
precedentes: celebra o fim das colheitas frutiferas e tem todas as aparéncias
de uma festa das vindimas com a alegria e 0s riscos de embriaguez que isto
comporta! Mas o Levitico (23.43) denota uma evolucao e relaciona-a com a

historia: a festa deve relembrar que Deus fez os filhos de Israel morar em
cabanas quando sairam do Egito (SAULNIER, ROLLAND,2002, p. 50).

Para celebra-la, era construida pelas familias, nos arredores de Jerusalem, cabana
de folhagem, onde passavam a morar durante uma semana, para lembrar que seus pais, ao

sairem da escravidao, moraram em tendas. Como esta prescrito em Lv 23,40: “no primeiro dia
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tomareis frutos formosos, ramos de palmeiras, ramos de arvores frondosas e de salgueiros das
ribeiras, e vos regozijareis durante sete dias na presenca de lahweh vosso Deus”.
As familias reunidas sob as tendas,
sobretudo para tomar suas refeicGes e a noite, o filho cacula da
familia tinha o privilégio de nela repousar. Em meio a escuriddo,
vislumbrando através dos ramos do teto o cintilar das estrelas,

aprenderd que o céu é sua verdadeira habitacdo e que sua existéncia
precéria aqui embaixo para I4 o conduz (DAHLER, 2002, p.39).

Nessas festas, alguns ritos sdo bastante significativos. Fazem parte do rito do lulav
quatro espécies de plantas. Como o préprio nome do rito diz, o lulav é a folha maior da
palmeira. A ela se juntava o mirto ou murta, o salgueiro e a cidreira. As trés primeiras
espécies sdo reunidas em um feixe. Essas plantas simbolizam a colheita do outono.
Simbolicamente, séo, pela manha, agitadas ao ar nas quatro dire¢cdes, expressando louvor ao
Criador.

Significam, também, os quatro tipos dos filhos de Israel. Igualmente os quatro
patriarcas: Abrado, Isaac, Jaco e José, como também as quatro “mdes”: Sara, Rebeca, Raquel
e Lia. Assim, o povo, nessa festa, celebra aqueles que sdo os fundadores e os pilares de sua
etnia. Eles servem de referéncia e se mantém na existéncia; sdo o sustentaculo para sua
historia.

Certos ritos eram muito populares como a procissdo dos sacerdotes cada
manha, até Siloé, acompanhados por todo o povo levando palmas (os lulav),
ao som do shofar (longo chifre de carneiro que serve de trombeta), a libacéo
da &gua sobre o altar (cf. Jo 7,37) talvez para pedir o retorno das chuvas, a
procissdo em torno do altar e o acender quatro grandes candelabros de ouro

no patio das mulheres (cf. Jo 8,12) que iluminavam a cidade inteira
(SAULNIER; ROLLAND, 2002, p.51).

Muito desses ritos permaneceram, mesmo ap0s a destruicdo do Templo, para
demonstrar a presenca do Senhor, que tivera o0 Templo como simbolo, tanto mais que o
simbolo por exceléncia havia desaparecido. O rito reacendia a fé do povo no Deus unico. A
lembranga do Templo, onde o Senhor tinha sua Gloria, sustentava Israel na esperanca de sua

volta a Sido, para ali fixar sua presenca.

2.6.4 Festas Austeras

As festas do Rosh ha-shanah (primeiro dia do Ano Novo), Yom Kippur (Dia da

expiacdo ou Dia do grande perddo) sdo assim denominadas por seu carater penitencial,
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diferenciando-se das festas de Péascoa, Pentecostes e Tendas, visto que estdo ligadas a fatos
historico-naturais. Tampouco sdo conhecidas por um espirito festivo, mas pela consciéncia e
pela confissdo dos préprios pecados. Durante essas festas austeras, o israelita tem a
oportunidade de tomar consciéncia de ter quebrado a alianca e expressar vontade de
restabelecé-la, como também ter consciéncia da infidelidade a Tor4, e voltar a submeter-se a

sua autoridade.

2.6.4.1 O Primeiro Dia do Ano — Rosh ha-shanah

O ano comecava segundo o calendario judaico, no primeiro e no segundo de
Tishri, isto é, do sétimo més em relacdo a Nisan. Temos aqui, sem duvida, um exemplo de
que, apos a volta do Exilio, 0 ano comecava no outono. Consequentemente, Tishri (palavra
derivada, talvez, da raiz acadica seru, comecar) designava o primeiro més do ano civil. De

maneira que Rosh ha-shanah significa literalmente — comeco do ano.

Em Lv 23,24-25, encontramos a seguinte prescrigdo: “No sétimo més, o primeiro
dia do més sera para vés dia de repouso, comemoracdo com som de trombeta e com
aclamacdo, santa assembléia. Nao fareis nenhuma obra servil e apresentareis oferendas
queimadas a Iahweh”. Nesses dois versiculos, verifica-se que a celebracdo contida no preceito
leva dois nomes: “Comemoragdo com som das trombetas” e “dia das aclamagdes”. Segundo
Anne-Catherine Avril, “habitualmente traduzido por ‘aclamacgédo’, teru’ah designa um grito
solto pelo povo” (2005, p. 93). Em Js 6,5, o grito refere-se a um grito de guerra, mas em 1Sm
4,5, vamos encontrar o correspondente, quando do ritual do transporte da arca da alianca:
“Quando a Arca de Iahweh chegou ao acampamento, todo Israel langou um forte brado
[teru’ah], a ponto de tremer a terra”. Como acrescenta a autora, provavelmente ¢ no sentido
litirgico que se deve entender a expressao “dia das aclamagdes”, isto ¢, dia da festa em que

Deus é aclamado.

A festa do Ano Novo é celebrada dez dias antes do grande dia da expiacdo, € uma

festa austera que prepara a celebracao do perdao.

Rosh ha-shanah e Yom kippur — um celebrado no dia primeiro de tishri
(setembro/outubro), o outro no dia dez — formam juntos, no periodo que 0s
separa, 0s assim chamados aseret yeme teshuvah os ‘Dez dias penitenciais’,
e sdo chamados yamin nora’im,’Dias terriveis’ ou ‘Dias de temor’, porque
neles se decide a prépria posicdo a favor ou contra Deus, a servi¢o da sua
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palavra criadora ou da propria vontade destruidora (DI SANTE, 2004, p.
230).

Pela importancia desses dias penitenciais, os israelitas preparam-se para eles com
oragdes especiais chamadas ‘invocagdes penitenciais’, rezadas durante todo o més que
antecede a festa.

Os rituais judaicos sdo ricos de significado e tudo é compreendido com o seu
significado. Assim, o passar dos anos no ritmo dos calendarios ndo € embalagem vazia nem
ameaca a existéncia humana, mas dons e palavras ricos de expressdo. Todo ano novo, como
na primeira manha da criacdo, Deus faz 0 mundo de novo e o confia ao homem, para que,
colaborando, possa aproveitar e dele usufruir.

Carmine Di Sante relata: “O rosh ha-shanah além da criagdo € também o inicio
dos eventos salvificos... Ele é a afirmacéo de que a raiz do tempo ndo se encontra no tempo,
mas no agape de Deus que o quer e cria. Compreendido neste nivel, o tempo ¢ ‘salvagao’,
revela sua dimensao de valor e de sentido” (p. 231).

O ano novo é também chamado de dia do soar do shofar, chifre de carneiro que
era usado para convocar os habitantes de um lugarejo. No &mbito litargico, o shofar tornou-se
0 simbolo da voz de Deus, que, como no monte Sinai (cf. Ex 19,16), se revela a seu povo,
obtendo dele sua obediéncia e fidelidade: “tudo quanto o Senhor ordenou, nés o faremos € o
ouviremos” (Ex 24,7b).

Com a celebracdo do Ano Novo, inicia-se um tempo de preparacdo para o grande
dia do Perddo. Comemora-se, também, o comeco dos eventos salvificos e, ainda, é chamado
como o dia do ‘memorial’ ou da ‘recordagdo’, como estd expresso na bén¢do central: “Sé
bendito, tu, que santificas Israel ¢ o dia do memorial”. Rosh ha-shanah é o dia no qual se
‘recorda’: mas ndo ¢ o homem que se ‘recorda’ de Deus, antes, Deus ¢ que se ‘recorda’ do
homem. Esse detalhe extraordinario da festa é acentuado por todos os textos biblicos,
cantados e lidos nessa festa, especialmente: Gn 21,1-4 e 1Sm 1,19-20 e Jr 31,20. Dessa
maneira, 0 homem ndo pode esquecer que ele estd nos pensamentos de Deus, que Deus se
‘recorda’ dele: ama-0 e protege-o, fazendo-o repousar em “verdes pastagens” e conduzindo-0

“as aguas tranqiiilas” (cf S123,2ss).

2.6.4.2 Yom Kippur — Dia das Expia¢des

O dia do Grande Perdé&o, ou Dia das ExpiacOes, era celebrado alguns dias antes da
festa das Tendas. Em Lv 23,26-27 fala desse dia de expiagdo: “O Senhor falou a Moisés,
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dizendo: ‘O dia dez deste sétimo més ¢ o dia da Expiacdo. Nele tereis assembléia litirgica.
Jejuareis e oferecereis um sacrificio pelo fogo ao Senhor”

Solenidade e peniténcia sdo as caracteristicas dessa festa, aparentemente
contraditérias. N@o era um dia de alegria, como se verifica nos outros ritos festivos, mas, ao
contrério, de tristeza e de jejum, no qual se pede a Deus que apague todas as faltas de seu
povo; 0 povo se abstém durante 24 horas de qualquer alimento, reunindo-se no Templo. Mas
o caréater festivo de Kippur brota justamente da firme conviccdo de que Deus vai conceder o
perddo a seu povo; esse perddo, porém, Deus somente concederd aqueles que fizerem
peniténcia. Nessa ocasido, os filhos de Israel sdo convidados a considerar seus pecados, suas
fraquezas, suas faltas contra a Lei de Deus e a suplicar o perddo do Senhor.

O sumo sacerdote realiza solenemente o rito da expiacdo pelas suas faltas e
pelas de todo o povo: é o Unico dia do ano em que o sumo sacerdote é
obrigado a presidir a liturgia (a ndo ser que ele esteja impuro, mas para evitar
isso, fica preso durante a semana anterior!); é o Unico dia em que ele penetra
no Santo dos santos para ai depor um incensorio e langar, contra a pedra que
outrora serviu de suporte a arca da alianga, o sangue do carneiro oferecido
em holocausto pelas faltas ocultas dele proprio e do povo; o dia enfim, em
que é solenemente conduzido para o deserto o bode Azazel, portador de
todos os pecados de Israel (SAULNIER; ROLLAND, 2002, p.51).

O dia do Grande Perddo, também chamado de o Grande Sabado (Lv 23,32) ou
simplesmente, O Dia, é a festa na qual o povo se sente purificado de todos os seus pecados,
como se 1€ em Is 1,18 “mesmo que os vossos pecados sejam como escarlate, tornar-se-80
alvos como a neve; ainda que sejam vermelhos como o carmesim, tornar-se-do como 13”. Essa
purificacdo, porém, ndo é obra do homem, mas dom de Deus, que renova a sua promessa de
criacdo e de alianca sem considerar as infidelidades do seu povo. O perddo de Deus esta
diretamente ligado ao perddao ao irmao. “A rela¢do entre o perdao de Deus e o perdao ao
irmdo ndo é causativa, mas reveladora; ndo significa: ‘Deus te perdoa porque tu perdoaste’;
mas ‘se tu perdoaste o irmao, quer dizer que tu j& estds dentro do perddo de Deus’. O perdao
ao irmao ¢ sinal e fruto do perdao divino aceito e consentido” (DI SANTE, 2004, p. 237).

Nesse dia de arrependimento, Israel proclama que a misericordia de Deus é
absolutamente vital. “Se levares em conta, Senhor, as iniqiiidade, quem podera subsistir” (S1
130,3). Assim, a festa do Kippur &, pois, uma celebracdo da salvacdo realizada pela
misericordia de Deus. O perdao de Deus ndo é, de maneira alguma, uma formula magica que
tira a responsabilidade, mas um dom exigente, que desperta a consciéncia para suas

preferéncias.
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Se com a criagdo Deus entregou ao homem o Eden “para que o cultivasse e o
guardasse’ (Gn 1,15), com o perd&o, ele o cria novamente para 0 homem e
Iho presenteia de novo, mesmo depois de ele o ter desfigurado e roubado. O
perdao é a forca recriadora de Deus que ndo se resigna com a queda da
histéria humana; é o Amém do Sentido e da vida repetido a todo ndo do
homem cego e ingrato (DI SANTE, 2004, p.237).

Como ainda acrescenta o autor, a tomada de “consciéncia dessa realidade fez do
Yom Kippur a festa mais universalmente observada do ‘Judaismo’ e tdo rica de elementos
litargicos e rituais ‘que habitualmente duravam o dia inteiro, desde cedinho até o pér-do-sol’”
(p. 237). O coragéo dessa festa é a confissdo dos pecados, inserida na oragdo, repetida cinco
vezes durante o dia. Outra caracteristica é o solene ritual sacerdotal realizado em Jerusalém,
guando o sumo sacerdote confessa os pecados em nome de todo o povo, pronunciando o
Tetragrama, e entrando — a Unica vez durante 0 ano - no Santo dos santos.

Varios textos biblicos séo lidos nessa festa, mas o mais original é o livro de Jonas.
Esse livro fala da soberania de Deus e do seu amor por todas as nagdes, também mostra a
possibilidade que tem o ser humano independentemente de raca ou nacionalidade, de
arrepender-se e de se converter.

Como ultimo elemento caracteristico dessa festa, Carmine Di Sante nos fala de
uma liturgia da ne’ilab, abreviatura de uma frase mais longa, que significa ‘fechar as portas’ e
que lembra a oracdo que se costumava rezar em Jerusalém, quando as portas do templo eram
fechadas no fim do ano. O rito se desenvolve a tarde, antes do p6r-do-sol, e, entre outras
preces, reza-se 0 salmo 145. O rito se conclui com uma nota prolongada do shofar, que
simboliza o perddo de Deus, gracas ao qual Israel se renovou e pode viver 0 novo ano

‘inscrito e selado no livro da vida’ (cf. p. 241).

2.6.5 As festas menores

No calendario festivo judaico, além das festas de peregrinacdo e as austeras, a
tradigdo hebraica juntou outras, chamadas “menores” ou “pequenas”, porque essas festas ndo
sdo citadas na Biblia Hebraica. Entre essas festas, as mais importantes sdo a festa da
Dedicagdo — hanukkah e a de purim, que quer dizer sorte. Elas estdo ligadas a dois eventos
historicos especiais: a primeira refere-se a reconquista do Templo, e a segunda, a libertacdo da
escravidao persa, gracas a coragem e a oracao de Ester.

Ambas as festas celebram um evento de libertagdo, andlogo ao da péscoa, que Ihe

serve de fundamento e de modelo. Por um lado, essas festas lembram todas as tentativas
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historicas de extin¢do do povo israelita, mas também atestam a for¢a dos filhos de Israel, que,
amparados por Deus, alcangaram a sobrevivéncia. Muito embora tenham significados

idénticos, sua liturgia difere: a primeira sobria e séria; a segunda mais alegre e popular.

2.6.5.1 Festa da Dedicacao — hanukkah

Essa festa celebrava o aniversério da purificacdo do Templo, ap6s a vitdria de
Judas Macabeu em 165 a.C. (1Mc 4), quando da violéncia cometida pelo rei Antioco Epifanes
IV, da Siria, no século Il a.C., que, pretendendo helenizar o Judaismo, proibiu as préaticas
religiosas fundamentais, como: o ritual do Templo, o ensino da Tora, a observancia do sabado
e a circuncisdo dos meninos. E querendo oprimir ainda mais os judeus, 0 monarca sirio, no
ano de 167 a.C., invadiu o Templo de Jerusalém, oferecendo nele sacrificio a Zeus,
profanando-o. Inconformado com tamanha abominacdo, o povo explode em revolta,
encaminhado pela familia Asmonéia®, sob a lideranca de Judas Macabeu. Derrotando os
sirios, reconquista o templo, que é consagrado novamente com uma grande festa. Por ser
repetida a cada ano, tornou-se a festa da “dedicagdo”, também conhecida como a “festa das
luzes”, celebrada durante oito dias, a partir do més de dezembro.

O acender das velas € o elemento ritual mais importante dessa festa, que, depois da
destruicdo do Templo, passou a ser feito nas sinagogas. O candelabro de oito bragos aceso de
novo e brilhando em toda sua beleza é o simbolo do templo de Deus consagrado de novo, de

sua volta ao seu esplendor inicial (cf. 2Cr 29,17).
2.6.5.2 Festa de Purim

Comemora-se 0 purim em memoria ao acontecimento histérico contado no livro
de Ester. Os judeus que se estabeleceram na Pérsia, por volta do século V a.C., viram-se
ameacados de destruicdo pelo 6dio de Amd, um vizir poderoso do rei Assuero. Mas, pela
intervencdo da rainha Ester, que era judia e sobrinha de Mardoqgueu, o projeto de Ama, de
eliminar o povo judeu néo foi concretizado. Ester consegue reverter a situacdo: Mardoqueu
assume o cargo de Ama e os hebreus massacram seus inimigos.

Essa vitdria e reviravolta sdo lembradas na festa do purim. E ja que Deus mudou

essa “sorte” em triunfo de vida, “Mardoqueu enviou carta a todos os judeus que se

® Descendentes dos Macabeus. A familia dos Macabeus (judeus ortodoxos), tendo a frente Judas Macabeus, por
volta do ano 167 a.C., formentou uma revolta contra a politica de helenizagdo autoritaria da Palestina implantada
por Antioco IV Epifanes.
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encontravam nas provincias, ordenando-lhes que celebrassem a cada ano o décimo quarto e 0
décimo quinto dia de Adar, fevereiro/marco... e esse més é aquele em que para eles, a aflicdo
deu lugar a alegria, e o luto as festividades...” (Est 9,20-22).

Os elementos mais importantes da liturgia dessa festa sdo a oragdo “pelos
milagres” e a leitura do livro de Ester, que € o coracdo da liturgia. Essa leitura era “feita duas
vezes ao dia, uma de manha e outra a tarde, em clima alegre e barulhento, de modo que
guando o nome de Ama aparece € acompanhado de vaias, e diversos ruidos que exprime
desprezo e zombaria” (DI SANTE, 2004, p. 245).

2.7 O Sabado

Segundo a tradicdo sacerdotal (Ex 31,12-17; Lv 23,3), duas instituicdes, distintas
na origem, porém muito antigas, sdo fontes do shabbat: um dia de festa semanal e um dia de
folga obrigatério. O sabado é o dia festivo por exceléncia da liturgia judaica. E “sintese e
simbolo de todos os bens dos quais Israel experimentou. E impossivel compreender a
espiritualidade hebraica sem penetrar nos meandros luminosos e fascinantes do shabbat, que é
sua fiel expressdo e seu fruto eficaz” (DI SANTE, 2004, p. 168).

O valor religioso do sabado foi desenvolvido em duas dire¢des. Uma insiste
no aspecto humanitario e social: 0 homem, especialmente o escravo, deve
poder descansar; esse aspecto libertador do sabado esta associado a
libertacdo dada por Deus por ocasido do Exodo (Dt 5,14-15; Ex 23,12). O
sébado foi também associado a criacdo: no sétimo dia Deus cessou (de
intervir), literalmente fez sabado (Ex 20,11; Gn 2,2-3)” (SAULNIER;
ROLLAND, 2002, p. 52).

Comentando o0s vv. 1-2 do cap. 2 do Livro do Génesis, Etienne Dahler diz que este
¢ “um dos textos fundadores do Shabbat, cujo nome significa nada mais que ‘repouso’. Ele
permite compreender sem dificuldade que o Shabbat é o elemento central da oragéo de Israel
e de sua vida espiritual” (2002. p. 43).

O Shabbat ¢ um tempo privilegiado de meditacdo da Palavra e de restauracdo do
ser pelo “shalom”, palavra cuja raiz significa paz e saide, ou cura. Esse repouso
contemplativo permite a paz de Deus recolher o coracdo do homem e santifica-lo. Fica
evidente nos Evangelhos que Jesus, ao longo dos trés anos de sua vida publica, praticava a
observancia do sabado, como esse tempo privilegiado de meditacéo e restauracdo. Por isso, 0
judeu guardava o dia do sabado como algo muito precioso, guardava-o para santifica-lo,

porque ele é santo, e para lembrar e celebrar os altos feitos do Senhor.



60

No Judaismo, vive-se 0 sdbado como um tempo positivo, lugar de significado e
fonte de realizac&o que justifica 0 mundo, tornando-se seu fundamento e sentido.

O sadbado é ndo-tempo (a eternidade, diriamos no6s) enquanto
fundamento do tempo, o tempo das origens, enquanto origem do tempo, 0
ser dentro do vir a ser. ... O sentido do tempo estd incluido na propria
etimologia do termo shabbat. Em hebraico ele tem dois significados: ‘parar
de trabalhar’ ¢ ‘descansar’. Negativamente, indica a auséncia de fadiga e do
sofrimento; positivamente, a plenitude do usufruto e do prazer. O usufruto de
que falamos aqui, ndo € aquele subjetivo baseado nos recursos pessoais, mas
o usufruto objetivo, muito mais aquele que da fundamento (DI SANTE,
2004, p. 169).

O sentido objetivo do tempo ndo exime o homem de sua responsabilidade, mas
exige-a e possibilita-a. “O sabado foi feito para 0 homem e ndo o homem para o sabado” (Mc
2,27). Essa bela afirmacdo deve permanecer presente quando falamos do sébado, pois, apesar
de sua grandeza, ndo é auto-suficiente, a sua realizacdo espiritual necessita da participacdo do
homem.

O Sabado foi a Unica coisa que Deus santificou, em toda sua obra de criacdo. O
homem, ao comungar dessa atitude, ativa um meio de santificacdo que Deus colocou a sua
disposigdo. Dessa maneira, o0 homem tem um meio concreto de achegar-se a Deus,
aproveitando o Shabbat para a oracdo e o estudo da Tora, ja que, durante a semana, ocupado
com suas atividades e preocupacdes, pode esquecer-se de seu Criador.

Ao longo dos séculos, as regras e prescricdes concernentes ao sabado foram
multiplicando-se, perdendo a beleza do sentido espiritual inicial. Eis porque Jesus vai tantas
vezes contestar 0 modo como alguns de seus contemporaneos vivem o Shabbat.

“O Shabbat ¢ uma atitude ‘divina’, universal que lembra a vocagdo fundamental
do homem: contemplar as obras de Deus, louvar sua Providéncia, discernir nos fatos sua
sabedoria de amor. Ele exprime uma espera escatologica e excita no coracdo do homem o
desejo do Shabbat eterno” (DAHLER, 2002, p. 48).

O ritual do sébado é rico em significado, principalmente pela participagdo da
familia que se volta naquele dia a oracao, celebrando-o por sua santificacdo, pois so 0 setimo
dia foi santificado e abencoado por Deus. E o dia de maior integracdo espiritual da familia
judia.

Naquele dia, o pai, acompanhado dos filhos mais velhos, e a mée, com 0s mais
novos, encontram-se na sinagoga para, junto com a comunidade, acolher o sabado. No
entanto, o sabado se inicia em casa com o acender das velas pela mae da familia, que, com tal

gesto, anuncia a chegada do sabado. A luz das velas é a expressdo material da beleza e do
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sentido oculto do dia-a-dia. Apos acender as velas, a mae da familia pronuncia a béngao: ‘Sé
bendito Senhor, rei do universo, que nos santificaste com teus mandamentos e nos ordenaste
que acendéssemos as luzes do sabado’. (cf. DI SANTE, p. 171).

A santificacdo do dia é feita pelo pai, com uma béncéo recitada em volta da mesa,
preparada festivamente, sobre a qual a mée acendera as velas anteriormente. Consiste esse
ritual na béncéo e distribuicdo de um copo de vinho e de um pedaco de pdo. Depois € servida
a verdadeira ceia, que é tomada com cantos e muita alegria. Essa béncdo é uma das oracoes
mais importante da liturgia judaica, nela declara-se a santidade do sabado e sua diferenca
qualitativa e substancial dos outros dias da semana.

As oragdes louvam a Deus pela santificacdo do sabado. O copo de vinho explica
simbolicamente a novidade do tempo que o precede e que o0 segue. O vinho é o simbolo da
gratuidade e fonte de alegria. O contrario do pdo, que é necessario para a sobrevivéncia. Usa-

se 0 vinho para alcancar a alegria e a liberdade de espirito.

O Séabado expressa a bondade fundamental do real, que, para além do
absurdo e das derrotas, pode continuar igualmente a ser amado e apreciado;
deixa intuir que o destino do homem néo é o trabalho brutal, mas o prazer da
convivéncia; abre uma brecha nos muros do destino e da fatalidade,
projetando a possibilidade de um mundo totalmente renovado. Por isso o
Sabado ¢ ‘memorial da criagdo’: exprime o mundo na sua dimensdo de
criagdo, quando, pela primeira vez, saiu harmonioso e resplandecente das
mé&os de Deus, antes do pecado do homem. Mas ele é também memorial ‘da
saida do Egito. Por maiores que sejam os erros do homem, eles ndo podem
destruir a manha da primeira criacdo; eles podem oculta-la, mas néo elimina-
la. A saida do Egito, evento fundamental da espiritualidade e da cultura
hebraica, exprime esta certeza, e o sabado, que o comemora, a retoma e
reforga (DI SANTE, 2004, p. 173).

Além da béncdo recitada pelo pai ao redor da mesa, muitas outras oracdes e cantos
caracterizam a chegada do S&bado. Existem as oracOes introdutorias e as conclusivas. Ao
entrar em casa de volta da sinagoga, o pai, impondo as m&os sobre a cabega de cada um dos
filhos, abengoa-os, num gesto-simbolo que lembra os patriarcas dois mil anos antes de Cristo.
As béncdos sdo sempre inspiradas em Nm 6,24-26; “O Senhor te abencoe e te guarde. O
Senhor faca resplandecer sua face sobre ti e te seja propicio...”. Di Sante, comentando a
respeito da importancia dessa béngdo paterna, comenta: “Poucos gestos como este exprimem
0 poder sacerdotal do pai de familia judeu, bem como o profundo sentimento de seguranca
transmitido aos filhos” (2004, p. 174).

A memoria do sabado € de suma importancia para a vida familiar e religiosa do
judeu, que cultua viva suas histdrias e parabolas, como a dos dois anjos que acompanham o

pai de familia de volta da sinagoga, um anjo bom e um anjo mau. Ao chegar a casa, se a mesa
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estiver posta e as velas acesas, 0 anjo bom dira: pela vontade de Deus, aconteca da mesma
forma no préximo Shabbat. O anjo mau é obrigado a dizer Amém. Se, pelo contrario, a mesa
ndo estiver posta, nem as velas acesas é a vez do anjo mau dizer: pela vontade de Deus
aconteca 0 mesmo no préximo shabbat. Contra a sua vontade, o anjo bom dira: Amém. (cf.
DI SANTE, 2004, p.174).

Hé ainda o hino as mulheres e as palavras de bom agouro e admiragdo pronunciada
pelo pai de familia, elogiando-a com texto do Livro dos Provérbios, 31,10-31: “Quem
encontrara a mulher talentosa? Vale muito mais do que as pérolas”

Ao se aproximar o fim do dia do sédbado, o judeu gosta de lembrar que Deus criou
0 homem para uma vida cheia de sentido, uma vida plena, e € sua obrigacéo agir de forma a
realizar essa possibilidade, favorecendo a procura da qualidade, fruto de uma intencao justa e
fraterna.

Com este capitulo, a luz de nossa pesquisa, expusemos, mesmo que sucintamente,
alguns dos rituais judaicos no tempo de Jesus, que nos pareceram de relevancia para nosso
trabalho. A seguir, todo nosso esforgo serd no sentido de mostrar, no entender de varios
estudiosos, como esses rituais foram reaproveitados e ressignificados no Cristianismo do |

século, a partir dos ensinamentos de Jesus e da fé pos-pascal.



63

3 RESSIGNIFICACAO DOS RITUAIS JUDAICOS

“Ele cresceu diante dele como renovo, como raiz em terra arida” (Is 53,2). Essa ¢ a
nossa base dissertativa. Como tema principal de nosso trabalho e deste capitulo, buscaremos
entender o caminho percorrido pelos judeus-cristdos, ndo s6 aqueles que caminharam com
Jesus, mas também os que nele creram apds sua morte. Em periodo relativamente curto, esses
primeiros seguidores, pela fé pos-pascal no Senhor ressuscitado, ja praticavam sua propria
liturgia, seus rituais sacramentais e tinham uma vivéncia comunitaria bem organizada, ainda
que esses rituais fossem reinterpretados da religido judaica, na qual estavam inseridos desde
seus nascimentos. E, por isso mesmo, entende-se por que os discipulos de Jesus, durante seu
ministério e apds sua morte, continuavam indo ao Templo e a sinagoga, como seu Mestre.

Jesus vivenciou os rituais e frequentou o Templo e a sinagoga, como nos narra o
Novo Testamento (Mc 6,2; 7,2s). Discorreremos a seguir sobre a importancia do Jesus
historico, para o surgimento do novo sistema simbdlico ritual cristdo, e como os rituais

judaicos véo revitalizar-se por meio dele.

3.1 Cresceu Como um Renovo

O Cristianismo, brotando como um galho novo de uma velha arvore, cresce e
desenvolve-se dentro do espaco no qual Israel viveu sua experiéncia de povo de Deus. E seu
crescimento e desenvolvimento se ddo, fundamentalmente, no universo ritual judaico do |
século, ao qual os primeiros cristdos estdo inerentemente ligados. O Concilio Vaticano Il, na
Declaracdo Nostra Aetate n. 4, lembra o vinculo existente e inegével entre cristdos e judeus.
Esse lago se realiza, principalmente, no universo cultico com seus rituais, sendo, por
exceléncia, o lugar onde se expressa e se transmite esse vinculo, através do qual,
indelevelmente, os cristdos estdo ligados espiritualmente a descendéncia de Abrado (cf. In:
COMPENDIO VATICANO I, 2000, p. 622).

Os cristdos da primeira hora eram todos nascidos do povo judeu: lembramos “os
apostolos, fundamentos e coluna da Igreja, como igualmente muitos daqueles primeiros
discipulos que anunciaram ao mundo o Evangelho de Cristo” (Nostra Aetate, n. 4, In:
COMPENDIO VATICANO I, 2000, p. 622)

A Declaracédo conciliar expressa no n° 1587:
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Por isso ndo pode a Igreja esquecer que por meio daquele povo, com o qual
em sua indizivel misericdrdia Deus se dignou estabelecer a Antiga Aliancga,
ela recebeu a revelacdo do Antigo Testamento e se alimenta da raiz de boa
oliveira, na qual como ramos de zambujeiro foram enxertados os Povos. Pois
cré a Igreja que Cristo, nossa Paz, mediante a cruz, reconciliou os judeus e
0s Povos e a ambos unificou em Si mesmo (Nostra Aetate, n. 4, In:
COMPENDIO VATICANO lI1, 2000, p. 622).

E fato inegavel que Jesus de Nazaré e seus seguidores da primeira hora, sejam
judeus, os quais vivenciavam o Judaismo dentro de uma nova visdo, a partir dos ditos de seu
Mestre. As primeiras comunidades cristds, dando continuidade a uma nova forma de
experimentar o Judaismo, descobrem nos ritos a maneira de dar prosseguimento as tendéncias
da histdria religiosa do povo de Israel. A pessoa de Jesus foi extremamente importante para
essas comunidades no desenvolvimento e crescimento do Cristianismo primitivo, conforme

analisaremos no proximo item.

A historia de Jesus se articula com a de seu povo. Inovador, sim, mas ao
mesmo tempo fiel as tradicdes e a cultura de Israel, Jesus e seus discipulos
fazem sua trajetoria de fé calcada no modelo de sua fé judaica prévia. Ou
seja, os discipulos ndo tiveram que renegar suas raizes para crer em Jesus,
mas pelo contrério, sua fé no Deus de Abrado, Isaac e Jaco os conduziu a
Jesus e nele desabrochou plenamente. E constante, portanto, na pregagio e
na escrita dos discipulos de Jesus as citagbes das antigas Escrituras e a
mencgao das grandes figuras do passado de Israel (BINGEMER (Org.) 2001,
p. 67).

Os primeiros discipulos e discipulas véo renovar os ritos judaicos, mas sem perder
sua esséncia. A praxis sacrifical secular é eliminada e substituida por novos ritos,
principalmente o batismo e a eucaristia. No entanto, h4& um prolongamento de tendéncias
anteriores: ambos os ritos (ou sacramentos) visam ao perddo dos pecados e a expiacao. Nesse
processo de desenvolvimento, unem-se duas tendéncias contrarias: com efeito, 0s novos ritos
sdo marcados, em suas celebracfes exteriores, pela auséncia de violéncia. Muito embora, em
contraposicédo a essa reducdo da violéncia na execugao externa, introduz-se um incremento de
violéncia nos significados: o batismo é interpretado como um assumir livremente a morte e
um sepultamento simbdlico (Rm 6,3-4). A Ceia do Senhor refere-se ao sacrificio de uma

pessoa, visto que nela sdo consumidos a carne e 0 sangue do Filho do Homem (cf Jo 6,51-53).

De todos os movimentos batistas, 0 que tem mais probabilidades de ter
influenciado nas origens do batismo cristdo € o iniciado por Jodo Batista. A
forte personalidade religiosa do Batista, seu género de vida, sua pregacéo e
sobretudo a originalidade do seu rito batismal produziram forte impacto no
povo judeu e na Igreja nascente. Pelo que transparece nos escritos do NT, 0s
primeiros cristdos estavam convencidos de que as relagbes entre Jodo e
Jesus tinham sido muito estreitas (ONATIBIA, 2007. p. 60).
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O batismo e a eucaristia sdo particularmente importantes nas primeiras
comunidades cristas; estdo na base da narrativa crista primitiva; eles remontam aos gestos e as
palavras de Jesus; estdo intimamente ligadas a sua morte e ressurrei¢cdo. O batismo € o ponto
de partida para a parénese e, como fundamento da comunidade, a eucaristia renova sempre e
cada vez mais a unidade e a coesdo da comunidade. Assim, o batismo é o rito de iniciagdo
decisivo, enquanto a eucaristia é o rito central de integracéo.

Consequentemente, “a interpretacdo mais antiga que concebe o batismo como um
ato de entrega na pertenca a Cristo. A relacdo batismo/Cristo, evidentemente apresenta-se
desde o primeiro momento como o trago mais caracteristico do batismo cristio” (ONATIBIA,

2007, p. 60). Em 1Cor 1,12-13 e Gl 3,27, explicita essa relacdo de pertenca que adquire o

batizado como Cristo.

Desde as suas origens, o batismo se imp8e em todas as Igrejas como o sinal
mais caracteristico da agregacdo de novos membros a Igreja. Todo aquele
que aceita a mensagem de Cristo e deseja pertencer a Igreja é batizado,
mesmo quando em sua conversdo tenham ocorrido fendmenos
extraordinérios (cf. At 8,36-38;9,18; 10,46-48) (ONATIBIA, 2007. p. 51).

A esses novos ritos atribui-se uma caracteristica especial comum a ambos. Com
efeito, distinguem-se dos outros sacramentos por uma comunhdo semantica: ambos foram

(secundariamente) relacionados a morte de Cristo.

A fé da comunidade, desde as origens, acreditou que na celebragdo batismal
é atualizado o mistério pascal, de sorte que os batizados ‘unem sua
existéncia com a de Cristo numa morte como a sua e sdo sepultados com ele
na morte, vivificados e ressuscitados juntamente com ele, passando da
morte do pecado a vida (ONATIBIA, 2007; p. 155).

A eucaristia surgiu a partir da comensalidade de Jesus. Em meméria da Ultima
Ceia, ela esta relacionada com a morte de Jesus, numa ressignificacdo da ceia pascal judaica,
mencionada anteriormente. E essa morte de Jesus substituiu, por outro lado, os sacrificios
antigos. Certamente, o ritual simbolico do Cristianismo primitivo, a0 menos em parte, foi
funcionalmente equivalente aos sacrificios tradicionais. De maneira que ndo s6 0s rituais
sacrificais como também toda a linguagem ritual da religido judaica (do | século), ddo origem
a uma nova religido, o Cristianismo primitivo. No entanto, s6 acontece pelo discernimento
dos seus membros que, vislumbrando nos ensinamentos do seu mestre uma agéo renovadora,
souberam reaproveitar o que havia de essencial nesses rituais, colaborando, assim, mesmo que

inconscientemente, para o surgimento de uma nova religiao.
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3.2 Os Rituais Judaicos e o Jesus Historico

Jesus vive plenamente sua religido, o Judaismo, e suas atitudes demonstram seu
inconformismo com a pratica ritual de sua época. Dentre os rituais judaicos, a circunciséo € o
unico ritual do qual ndo se encontra uma Unica palavra de Jesus, talvez por ndo constituir um
problema no seu ambiente porque era praticado em criancinhas, sem uma decisdo consciente
da parte delas. O mesmo ndo se pode dizer com relacdo a observancia das determinacdes
sabaticas, das regras de pureza e das regras alimentares.

O conflito de Jesus com as autoridades judaicas, com respeito ao sabado, no dito
sobre a pureza, ele suprime o principio fundamental do mandamento levitico da pureza,
quando afirma: “Nada hé no exterior do homem que, penetrando nele, o possa tornar impuro;
mas o que sai do homem, isso ¢ o que o torna impuro” (Mc 7,15); as regras alimentares sdo
negligenciadas no discurso do envio (Lc 10,8), etc. Porém é importante salientar que, em
todas as suas declaragdes, Jesus permanece na esfera de sua religido prévia, o Judaismo do |
século.

Portanto, ndo se pode dizer que Jesus tenha abandonado, fundamentalmente, a
linguagem ritual de sinais judaicos. Ele se ocupa dela em sua forma concreta, interpreta-a
mais literalmente do que diversos de seus contemporaneos. Era um homem do seu tempo e do
seu meio judeu palestinense do | século, participou dos sofrimentos e alegrias de seu povo.

Os textos biblicos do Novo Testamento, em especial os Evangelhos, mostram-nos
um Jesus que partilha seu dia-a-dia com seus seguidores, ensinando (Mc 3,1ss), comendo (Mc
2,15ss), rezando (Mc 14,32c; Lc 11,1ss), festejando (Jo 2,1ss), caminhando (Mc 1,16; 8,27,
Mc 9,33), curando (9,2.18, etc.), enfim, sua vida a partir de seu batismo foi totalmente para
anunciar que o Reino de Deus estava proximo (Mc 1,15), até mesmo que havia chegado
(cf.Mt 12,28), e que esse Reino era para todos, com acento, principalmente, para os pobres.

Com uma vida intensa, muitas vezes sem poder descansar (Mc 6,31; (Jo 4,6), Jesus
direcionou sua missao “as ovelhas perdidas da casa de Israel,” seus conterrdneos judeus.
Durante seu ministério, aconteceram apenas alguns encontros com pessoas nao judias. Por
ex.: 0 encontro com a samaritana (Jo 4,7ss); com a mulher cananéia (Mt 15,21ss), etc.

Assim, o ministério de Jesus foi inserido, em sua religido prévia, participando de
seus rituais, frequentando os lugares de oracdo e ensinando sempre que algum fato Ihe
chamasse a atengé@o, ou criticando-o para revelar seu verdadeiro sentido (6,1ss). Por isso,
como discorreremos adiante, os rituais da religido judaica foram parte integrante da vida de

Jesus.
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3.2.1 O Templo

Para os judeus, o Templo € o lugar sagrado, onde o “Bendito” para sempre reside e
onde o Deus dos antepassados acolhe as oferendas feitas diariamente pelos judeus fiéis. Jesus
e seus discipulos também fazem parte daqueles que frequentam o Templo, cumprindo os
rituais de sua religido, o Judaismo. Nessas oportunidades ele aproveitava, também, para
anunciar a Boa Nova da salvacdo, e isso esta bem claro nos Evangelhos (Lc 19,45-47; 20,1ss;
Mc 11,15; Jo 2,14).

Jesus € um homem incomodado com a situacdo de corrupgdo em que se encontrava
o Templo. Por ocasido da Pascoa, a populacdo em Jerusalém aumentava consideravelmente,
devido a centralidade do culto, assim também aumentava a venda de animais para o sacrificio;
0 comércio e o0 cambio estavam nas maos dos dirigentes do Templo, que visavam
principalmente ao lucro. A festa, que deveria ser uma celebragéo ao Deus libertador, tornara-
se uma oportunidade de negdcios e lucros. Os desvios praticados por aqueles que deviam dar
exemplos de zelo pela casa do Deus Unico, levaram Jesus a atitude extrema, como vemos em
Jo 2,13-22.

A atitude de Jesus vai além de uma atitude profética de denunciar a questdo do
culto e da injustica. E que o culto foi transformado numa injustica e um meio de explorar o
povo. Nas palavras de Jesus contra os vendedores de pombas, estd a denlincia de uma
exploracdo perversa. O povo precisava pagar por um animal para poder reconciliar-se com
Deus e nisso era explorado pela classe sacerdotal. Os dirigentes utilizavam a festa da Pascoa,
como certamente outras festas, para, em beneficio proprio, sangrar o povo em nome de Deus.
Jesus quer renovar o que estd velho e podre. “Nao se pode colocar vinho novo em odres
velhos”... Era chegado o momento de dar um novo sentido para velhos rituais.

E chegada a hora do novo Templo ser conhecido, o verdadeiro local onde esta a
gléria de Deus (Jo 1,14). Jesus se coloca como o novo Templo, “destrui este Templo e em trés
dias eu o reerguerei” (Jo 2,19). “Jesus falava do Templo do seu corpo” (Jo 2,21). O corpo de
Jesus de Nazaré, embalsamado por José de Arimatéia, segundo a mais pura tradi¢cdo dos
fariseus é, pois, o Templo destinado a gléria, a gléria de Deus, que ndo se encontrava mais no
Templo de pedra, mas sim no Corpo de Jesus.

No final do I século, os judeus cristdos ja declaravam que ndo mais adoravam a
Deus no Templo de Jerusalém ou no monte Garizim, mas em espirito e verdade.

A frequéncia de Jesus ao Templo esta mais relacionada as festas, ocasides em que

aproveitava para ensinar. Os Evangelhos ndo nos déao noticia de ter Jesus ido ao Templo para
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oferecer algum sacrificio, mesmo porque, ndo tendo pecado, seria uma incoeréncia se 0
fizesse. Seu sacrificio, no entanto, foi 0 maior de todos, ultrapassou a todos. Ele préprio é a

oferta e o ofertante, como se encontra na Carta aos Hebreus:

“De fato, se o sangue de bodes e de novilhos, e se a cinza da novilha,
espalhada sobre os seres ritualmente impuros, os santifica, purificando seus
corpos, quanto mais o sangue de Cristo que, pelo Espirito eterno, se ofereceu
a si mesmo a Deus como vitima sem mancha, ha de purificar a nossa

consciéncia das obras mortas para que prestemos culto ao Deus vivo” ( Hb
9,13-14).

A atitude de Jesus diante do Templo, dentro da intencdo teoldgica de Jodo, é
de substituicdo. O Templo se tornou caduco, ndo é mais o lugar do encontro
com Deus. Jesus € doravante o préprio santuario (Jo 2,19),... Assim como
tenda no deserto, Ele caminha com o povo, € a presenca de Deus salvador.
(BINGEMER, et al, 2001, p. 83/84)

N&o ha duvidas de que Jesus frequentou muitas vezes o Templo (cf. Mt 21,12),
ndo so para participar de ritos festivos, mas, principalmente para ensinar (cf. Jo 7,14), e seus
discipulos fizeram o mesmo (cf. At 2,46; 3,1). O Novo Testamento indica em muitas
passagens, como veremos a seguir, a assiduidade de Jesus e seus discipulos também a

sinagoga.

3.2.2 Sinagoga

A sinagoga € lugar de oracdo, de encontro da comunidade, de estudo e de
celebracgdes. Lc 4,16ss nos da conta de gue, no sabado, Jesus vai a sinagoga como de costume.
A sinagoga foi também de vital importancia na origem e crescimento do Cristianismo. Jesus
frequentava regularmente as sinagogas e fez dela um dos lugares onde ensinava (Mt 4,23;
9,35; 12,9; Mc 1,39;3,1; Lc 4,15; 6,6; 13,10; Jo 18,20 ). Seu ensinamento comegava muitas
vezes na sinagoga com a fungdo da leitura da Biblia e a homilia, que lhe dava ocasido de
anunciar o Evangelho; esse costume na sinagoga de Nazaré é descrito em Lc 16-21. Outros
episadios sdo registrados na sinagoga de Cafarnaum (Mc 1,21ss; Jo 6,59).

Com os apostolos parece que esta relacdo é ainda mais estreita. Paulo comecou sua
pregacdo na sinagoga de Damasco (At 9,20) e, nas suas viagens, era seu costume ir primeiro
as sinagogas da cidade, onde, como hospede, ele podia ser convidado para a homilia. Assim
acontece em Salamina de Chipre (At 13,5), Antioquia de Pisidia (At 13,14), Iconio (At 14,1),
Tessalonica (At 17,1), Beréia (At 17,10), Corinto (At 18,4) e Efeso (At 19,8). E certo que na

maioria das vezes essas Vvisitas terminavam em discussoes e, as vezes, em violéncia. As visitas
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de Paulo as sinagogas ndo podem ser entendidas como uma espécie de infiltracdo na
comunidade judaica. Paulo e seus companheiros eram judeus, embora convertidos,
consideravam-se como judeus que anunciavam a salvacdo messianica de Israel e
abandonaram as sinagogas somente quando foram expulsos. E evidente como a rede de
sinagogas, visitadas por Paulo, foram importantes para a difusdo do Evangelho na Asia e na
Europa.

A sinagoga era também importante no desenvolvimento do culto cristdo. Nas
comunidades judeu-cristas, sua propria assembléia era chamada sinagoga (Tg 2,2). O culto da
comunidade cristd, transferido do sabado para o dia seguinte, era organizado juntamente com
o0 servico de oracdo e leituras da Biblia na sinagoga, ao qual os cristdos juntaram a celebracéo
do agape e da eucaristia.

Considerando-se o0 sentido grego da palavra ancido — presbitero, 0s quais eram
escolhidos entre os membros da comunidade sinagogal, para administra-la, da mesma forma,
nas comunidades primitivas havia ancidos para dirigi-las, como também ministros (didconos),
para ajuda-los nas funcdes e na direcdo da assembléia e ainda o supervisor (episkopos), bispo.
Estrutura esta que perdura até nossos dias, na maioria das igrejas cristds. Sinagoga —
assembléia reunida, exatamente como os cristdos reunidos aos domingos para participarem da

grande celebracéo de acdo de gragas.

3.2.3 A Circuncisdo

A circuncisio era o sinal da pertenca ao povo judeu. E uma alianca de
compromisso entre 0 povo e seu Deus (Gn 17,10-11). E esse compromisso é tao forte e ao que
tudo indica indiscutivel, que os evangelistas fazem pouquissimas referéncias a circuncisdo.
Parece ndo ser uma preocupacao do préprio Jesus. Ou porque esse sinal externo de pertenca ja
ndo tinha tanto significado, ou, mais provavelmente, por Jesus valorizar muito mais o interior
das pessoas e aqueles de coragdo puro. Como diz o profeta Jeremias: “Circuncidai-vos para
Iahweh e tirai o prepucio de vosso coragdo...” (Jr 4,4). A polémica com a circuncisdo vai
surgir com forga total nas comunidades paulinas, com a conversdo dos gentios (At 15,5).

Quando foram expulsos de Jerusalem para Antioguia e para Siria, 0s helenistas
trataram de conquistar os pagaos para a nova fé sem exigir deles a circuncisdo. Ora a
circuncisdo era um sinal de separacédo entre judeus e pagdaos. Na nova comunidade, parece que
isso fora abolido, circuncisos e incircuncisos conviviam, gozando dos mesmos direitos. Mas

nem todos aceitavam pacificamente a convivéncia com os incircuncisos, muitos judeu-cristaos
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resistiam, exigindo que os convertidos pagaos fossem circuncidados para terem parte no povo
de Deus.

Paulo e Barnabé, enviados a Jerusalém, conseguiram obter do Concilio dos
Apdstolos o reconhecimento dos gentios-cristdos incircuncisos. Paulo ndo via nenhum
problema desses novos membros gozarem dos mesmos direitos dos judeus-cristdos
circuncidados, aos quais ndo deveriam ser onerados com nenhuma outra imposicdo ou
expectativa (At 15,5-21).

Resolvido esse primeiro impasse, surge outro problema, a exigéncia que esses
gentios-cristdos abandonassem todos 0s seus rituais pagdos para serem aceitos na
comunidade. Entretanto, os judeus-cristdos ndo podiam oferecer nenhuma compensacao que
Ihes preenchessem as praticas religiosas abandonadas.

Assim, diante desse novo conflito, ap6s os pactos do Concilio dos Apdstolos, o0s
primeiros grupos de cristdos sentiram-se obrigados a desenvolver uma linguagem simbdlica
propria que trouxesse para todos os membros, circuncisos e incircuncisos, igualdade,
atendendo as necessidades religiosas e que pudesse ser partilhada por todos os grupos.

O caminho encontrado foi o dos sacramentos. O batismo tornou-se,
definitivamente, a porta de admissdo & comunidade dos cristdos e, nesse sentido, substituiu a
circuncisdo. E, em substituicdo as refeicdes sacrificais da tradicdo judaica, foi instituida a
Eucaristia, tornando-se inapelavelmente rito de integragdo. Para os pagdos, “a morte
sacrifical de Jesus” tornou-se 0 centro. Sendo essa morte sacrifical, Unica, os demais
sacrificios foram rejeitados. No minucioso ritual da Lei antiga, a tradicdo cristd viu um
conjunto de preparacdes e de prefiguragdes do Sacrificio Unico e redentor de Cristo (cf. Hb 8-
10).

3.2.4 As Festas

Jesus e seus primeiros seguidores participaram das festas religiosas judaicas do seu
tempo, celebrando-as e tomando parte de alguns de seus ritos, e invocando algumas de suas
béncdos. O quarto evangelho é o grande testemunho da presenca de Jesus nessas festas (Jo
2,13; 5,1ss; 7,2ss; 10,22s; 11,55-57; 12,1ss; etc.). Em ocasides como essas, segundo o
evangelista Sdo Jodo ou a comunidade que escreveu o evangelho Jesus aproveitava, para
ensinar o verdadeiro sentido dessas celebragdes, fosse através de uma parabola (comparagdes)
ou de um milagre/sinais (Jo 5,1; 11,55; 13,1ss;). A Igreja primitiva seguiu-lhe o exemplo e

celebrou também varias dessas festas, mencionadas nas Escrituras.
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3.2.4.1 Festa da Pascoa

Jesus, sem davida, participou das festas judaicas do seu tempo, mas ja mostrava
que sb a sua pessoa e a sua obra lhes davam um pleno sentido. Assim, quando da festa dos
Tabernaculos, em cujo rito havia a libagdo da dgua sobre o altar e o0 acender dos candelabros,
Jesus proclama: “se alguém tem sede, venha a mim e beberd, aquele que cré em mim!
Conforme a palavra da Escritura: De seu seio jorrardo rios de agua viva” (Jo 7,37ss) e ainda
“Eu sou a luz do mundo. Quem me segue nao andara nas trevas, mas tera a luz da vida” (Jo
8,12). Como também por ocasido da festa da Dedicacdo (Jo 10,22-38). Sobretudo,
deliberadamente, ele selou a Nova Alianca do seu sacrificio num contexto pascal (Mt
26,2.17ss.28; Jo 13,1; 19,36; 1Cor 5,7s).

O desejo ardente de Jesus de celebrar a Pascoa com os seus discipulos
explica-se entdo facilmente. Ele mostrava desta forma que iria realizar
plenamente a libertacdo total da humanidade pelo dom de seu corpo e de seu
sangue. A Eucaristia, instituida na noite da quinta-feira santa, é entdo
apresentada como o prolongamento e a0 mesmo tempo como o pleno
cumprimento da Péscoa inaugurada com a saida do Egito (DAHLER, 2002,
p. 22).

Por essa Pascoa nova e definitiva, Jesus realizou também o desejo da festa da
Expiacdo, quando o sangue do cordeiro era derramado na pedra, no Santo dos santos, em
reparacdo pelo pecado do sacerdote e de todo o povo, pois seu sangue da acesso ao verdadeiro
santuario (Hb 10,19) e a grande assembléia festiva da Jerusalém celeste (12,225s).

Se a Pascoa celeste reduziu a sua unidade escatoldgica a multiplicidade das festas
judaicas, ela confere doravante um sentido novo as mdltiplas festas da Igreja sobre a terra.
Diversamente das festas judaicas, elas comemoram um acontecimento realizado, de uma vez
por todas, que tem valor de eternidade; mas como as festas judaicas, as festas cristas
permanecem sujeitas ao ritmo do tempo e da terra, embora se conectando com os fatos mais
importantes da existéncia de Jesus. Se a Igreja tem que estar vigilante em ndo dar valor
exagerado a suas festas (cf Gl 4,10), que também continuam sendo mera sombra da festa
verdadeira (cf Cl 2,16), de qualquer modo, ela ndo precisa temer a multiplicidade das festas
celebradas nos dias atuais, pelos cristdos-catolicos.

Ela concentra a celebragdo, em primeiro lugar, no mistério pascal comemorado na
Eucaristia, que reline a comunidade no primeiro dia da semana, Dia da Ressurrei¢cdo do
Senhor (At 20,7; 1Cor 16,2; Ap 1,10). Ponto de partida da semana que tinha o sdbado como
termo, o domingo assinala a novidade radical da festa cristd, festa Unica, cuja irradiacdo

ilumina o ano inteiro, e cuja riqueza se desenvolve num ciclo festivo centrado na Pascoa. “A
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Pascoa, na qual se acham reunidas a saida do Egito, a travessia das dguas da morte e a
ressurreicdo de Cristo é, portanto, o acontecimento central da histéria da humanidade e da
economia da salvacdo. O amor é mais forte que a morte e o sera para sempre. Tal é a Boa

Nova que serd proclamada até as extremidades da terra” (DAHLER, 2002, p. 23).

Jesus, o cordeiro carregado com nossos pecados, serd conduzido ao deserto
de Getsémani como bode expiatério, para depois ser elevado sobre a cruz
como ele mesmo havia anunciado: ‘quando eu for elevado da terra, atrairei
todos os homens a mim’. (EPHRAIM, 1998. p. 89).

O sacrificio do cordeiro pascal e a libertagdo do povo da opressao do Egito sdo um
sO mistério; do mesmo modo, a morte e a ressurreicdao do Cristo eram celebradas na Igreja
primitiva durante uma sé festa. Esses cristdos ja ndo choravam a morte de Jesus, pois ela era,

para eles, a causa de sua salvacao.

3.2.4.2 Pentecostes

“Jesus ¢ o feixe santo oferecido ao Pai, pois ele ¢, para todos os homens, a primicia
da seara messianica” (EPHRAIM, 1998, p.348). Para os judeus, a festa de Pentecostes é a
celebracdo, e a comemoracdo do dom da Tora, escrita por Deus e que desceu do céu ao monte
Sinai. Naquele dia, Israel recebeu a Tora, revelacdo perfeita da sabedoria e do Espirito de
Deus para todos os povos de todos os tempos. No Cristianismo, a festa de Pentecostes é
marcada por um fato desencadeado entre os seguidores de Jesus, que foi capaz de encoraja-
los, como um fogo que os torna fortes e os leva a tomarem atitudes diante dos seus irméaos
judeus que ndo acreditavam no ressuscitado. Para o Cristianismo, € a partir daquele dia que a
religido comeca a tomar corpo, apesar de ainda estarem os discipulos totalmente ligados a
todos os rituais judaicos. Em uma releitura pds-pascal, os cristdos créem que o Paréclito, o
Consolador, prometido por Jesus aos seus discipulos, € 0 mesmo Paraclito que reaparece entre
0s apostolos em Pentecostes; e € 0 mesmo Espirito que ja tinha descido no fogo do Sinai para
gravar as Dez Palavras de vida, ditando a Moisés a Tora. As duas aliancas, as promessas, as
profecias e tudo o que Jesus disse e as coisas que fez, tudo isso ja fora dado pelo Espirito na

Tora, que contém todos os mistérios do Cristo (cf. EPHRAIM, p. 350).

E por isso que Jesus veio cumprir tudo o que ha na Toré a seu respeito (cf Lc
24,27). Essa Tora do Espirito que, h&a milénios, faz as delicias de Israel, d& a
verdadeira vida no Cristo Jesus. A Toré é Jesus vivo, e Jesus é a Toré viva.
Como o Corpo precioso do Cristo, a Tora também € vivificante e se deixa
“devorar”: devemos nos alimentar com suas palavras saborosas e incorpora-
las ao nosso coracgdo a fim de nos tornarmos, como diz Paulo, uma carta de
Cristo escrita, ndo com tinta, mas com o Espirito do Deus vivo; ndo uma
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carta escrita em tabuletas de pedra, mas em tabuletas de carne, nos coragdes
(EPHRAIM,1998, p. 350).

Os cristdos do primeiro e segundo seculos, numa releitura das Escrituras, logo
intuem que, ndo so a Tora foi o caminho escolhido por Deus para conduzir Israel a santidade,
pois este é 0 objetivo de todas as prescricdes morais e culturais: “Sede santos porque eu,
lahweh vosso Deus, sou Santo” (Lv 19,2). E essa santidade apoia-se no amor: “Amaras a
lahweh teu Deus, com todo o teu coracdo, com todo o tua alma e com toda a tua forca (Dt
6,5). E “amaras o teu proximo como a ti mesmo. Eu sou lahweh” (Lv 19,18). Como, também,
0 Espirito Santo enviado em Pentecostes &, por exceléncia, aquele que os transforma e os
torna santos. E ele, Espirito de Amor, que os ensina a amar como Deus 0s amoul.

Nos Atos dos Apostolos, o dia de Pentecostes é o grande dia festivo que encerra as
sete semanas da colheita: “achavam-se entdo em Jerusalém judeus piedosos, vindos de todas
as nacles que ha debaixo do céu” (2,5), ¢ é também 0 término do periodo de cinquenta dias
entre Pascoa e Pentecostes; todo esse periodo é um relembrar do éxodo, desde a primeira
pascoa até o dom da Tora no Sinai. E foi, justamente para os cristdos, esse grande dia festivo,

gue o Espirito Santo escolheu para descer sobre a Igreja nascente.

3.2.4.3 O Sabado

O séabado é o dia festivo por exceléncia da liturgia judaica. E abundantemente
referido no NT, mas, na maioria das vezes, em contexto polémico, mais do que descritivo.
“Por esse tempo, Jesus passou, num sabado, pelas plantagdes. Os discipulos, que estavam com
fome, puseram-se a colher espigas e a comé-las. Os fariseus, vendo isso, disseram: ‘Olha so!
Os teus discipulos a fazerem o que ndo ¢ licito num sabado’” (Mt 12,1s); “Entraram em
Cafarnaum e, logo no sébado, foram a sinagoga. E ali ele ensinava” (Mc 1,21); “E perguntou:
‘E permitido, no dia de sabado, fazer o bem ou fazer o mal? Salvar vidas ou matar? ’ Eles,
porém, se calaram. Repassando entdo sobre eles um olhar de indignacéo, e entristecido pela
dureza do seu coracgdo, disse ao homem: ‘Estende a mio’. Ele a estendeu, ¢ sua méo estava
curada” (Mc 3,4-5); “Entdo lhes dizia: ‘O sabado foi feito para o0 homem, e ndo o homem para
o sabado; de modo que o Filho do Homem ¢ senhor até do sdbado” (Mc 2,27).

Apesar de os textos supostamente demonstrarem polémica da terminologia
sabatica, ndo devemos pensar em uma nao-aceitacdo do sabado por parte de Jesus. Como toda
realidade ritual, o sdbado corria o risco de perder o seu dinamismo espiritual, sendo praticado

apenas nos seus aspectos periféricos e formais. E justamente contra essa mistificacio, e ndo
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contra o sébado, que se dirige a polémica de Jesus e da primeira tradicdo cristd. A luta de
Jesus contra a maneira com que seus contemporaneos vivem o sdbado, ndo deve ser
interpretada como uma polémica contra o sdbado, mas deve ser vista como fidelidade a sua
mais auténtica substancia.

Os primeiros cristdos, em sua maioria judia, continuaram a celebrar o sébado,
como atesta o livro dos Atos dos Apostolos. Frequentavam os oficios da sinagoga e deviam
consagrar esse dia ao estudo e a oracdo. Com o passar do tempo e com a diversidade de povos
que aderiram ao Cristianismo, abandonaram essa dimenséo.

Depois de sua conversdo ao Cristianismo, o imperador Constantino decretou o
domingo, primeiro dia da semana, como o dia de repouso para todos. O repouso semanal
passara assim do sabado para o domingo. Esse dia de festa acumulard duas dimensées: a
celebracdo da ressurreicdo de Jesus e 0 repouso, que permite ter tempo para a oracdo, para 0
estudo biblico e para a festividade. Os cristdos ndo terdo mais nenhuma razéo para perpetuar o
sdbado.

3.3 O Jesus Histdrico como simbolo vivo de um novo tempo

Quando as autoridades judaicas perguntam a Jesus quando se celebrava a festa da
Dedicacdo, em Jerusalém. “Até quando nos manteras em suspenso? Se és o Cristo, dize-nos
abertamente”. O texto biblico comenta: “Jesus andava pelo Templo, sob o portico de
Salomdo” (Jo 10, 23-24). Jesus responde apresentando as obras que ele fez em nome do Pai,
as quais davam testemunho da sua messianidade. A importancia fundamental para entender
quem era Jesus € a compreensdo da historicizacdo do mito escatolégico em toda a sua
atividade. Essa atividade envolveu sua pessoa de brilho sobrenatural. Ela emprestou-lhe um
papel decisivo no drama entre Deus e o ser humano. “As obras que eu fago em nome do Pai
dao testemunho de mim; mas vos ndo credes porque ndo sois das minhas ovelhas... Meu Pai,
que me deu tudo, € maior que todos e ninguém pode arrebatar da mao do Pai. Eu e o Pai
somos um”.(Jo 10,25b.29-30).

Ele fez do reinado de Deus uma experiéncia historica, & medida que, de um
lado, experiéncias atuais concretas tornaram-se presenca real mitica do
reinado de Deus e, de outro lado, parabolas e comportamentos simbdlicos
tornaram-se imagens de uma realidade mitica que ainda ndo estava
presente... Jesus era um carismatico judeu que obtinha seu poder de
irradiacdo pelo fato de ele ter revigorado a linguagem de sinais mitica, ética
e ritual do Judaismo a partir do centro de sua fé judaica: ou seja, a partir do
axioma fundamental da fé monoteista. Seu anuncio era rigorosamente
teocéntrico. Com essa revitalizagdo da linguagem religiosa de sinais judaica,
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ele unia-se a uma corrente de movimentos de restauragdo desde o tempo dos
macabeus, 0s quais, todos, opunham-se a dissolucdo da identidade judaica
operada pela prepotente cultura estrangeira helenistica. (THEISSEN, 2008,
p. 56)

Ha de se ressaltar que o Cristianismo tem, no seu tramite rumo a uma autonomia,
como uma nova religido, trés pontos fundamentais: primeiro, a narracdo de base historico-
mitica de Jesus; segundo, os costumes (ethos) que ultrapassavam fronteiras; e terceiro, 0s
novos ritos. E a partir desses pontos que a nova religido se vai estruturando. E inegavel que os
primeiros caminhos trilhados nos primoérdios do Cristianismo foram repletos da heranca
judaica, que originou tendéncias para uma emancipacdo da religido rumo a um universo
simbdlico autbnomo e a um espaco de comunicacao independente.

Essas tendéncias vividas dentro de um grupo de judeus trouxeram Vvarias
consequéncias para esses cristdos da primeira hora. Diferencia-os dos outros grupos socio-
religiosos; delimita-os no confronto com as religides pagds; como também os separa da
religifo judaica. E de se considerar que os primeiros cristdos ndo possuiam nenhuma narracio
de base elaborada, é a fé em Jesus terrestre e exaltado que determinava a nova crenga que
Paulo vai desenvolver, a medida que interpreta as Sagradas Escrituras. Para ele, Cristo é o
centro das Escrituras veterotestamentaria. John Dominic Crossan, em sua obra O nascimento
do Cristianismo, referindo-se a questdo dos primeiros escritos cristdos, lembra a importancia

da Didaqué como instrucdo as comunidades primitivas:

A Didaqué ndo é nem epistola nem evangelho, mas sim regra comunitaria —
manual de disciplina ou conjunto eclesiéstico de prescri¢es. Esse é o
primeiro e mais importante fator para determinar o propésito da obra. E
também sua importancia muito especial. Deixa-nos ver, provavelmente da
melhor forma que jamais conseguiremos, como uma comunidade cristd
primitiva regula sua vida. Mas ha também outro fator, a ocasido especifica
que tornava necessario 0 estabelecimento dessa disciplina por escrito
precisamente nessa época (2004. p. 403).

Quanto aos rituais, ainda ndo havia uma separacdo definitiva, a circuncisao era
facultativa apenas para 0s gentios-cristaos. “De fato, pareceu bem ao Espirito Santo ¢ a nds
ndo vos impor nenhum outro peso além destas coisas necessarias: que vos abstenhais das
carnes imoladas aos idolos, do sangue, das carnes sufocadas, ¢ das unides ilegitimas” (At
15,28). Para o0s judeus-cristdos a circuncisdo era indispensavel (At 16,3). Havia, no entanto,
um consenso de que ela ndo era condicdo de salvagéo.

Todavia, € com relagdo ao ethos que existe uma pequena diferencia¢do: Paulo
mesmo julga importante a constatacdo de que, em Cristo, a Tora foi cumprida em sentido

ético (Rm 13,8-10; Gl 5,14). Ele certamente via, no ensinamento do mandamento do amor, o
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cumprimento de toda a Tora, apesar de ter sido difamado como ensinasse & moda sofista
(pregar o mal para ressaltar o bem). Sua ética € uma ética da Tora. Mas, a ética de uma Tora
colocada no coracdo pelo Espirito de Deus.

O que existe na primeira geracdo dos seguidores de Jesus é ainda um cisma, uma
separagdo de comunidade. Os cristdos reuniam-se em encontros proprios, nas casas dos
membros da comunidade, pois: “no interior da casa ¢ possivel penetrar o segredo do Reino;
quem esta fora vai ficando sempre mais ‘por fora’” (SOARES; CORREIA JUNIOR, 2002. p.
22). Esses seguidores tinham sua organizacdo, mesmo que ndo estivesse completamente
desenvolvida. Mas, havia sempre uma esperanca de entendimento. E a segunda geracio que
vai romper definitivamente com a religido judaica.

Os cristdos, em seus primoérdios, ndo tinham uma literatura puramente cristd,
escrita por cristdos. A primeira literatura cristda ndo foram os evangelhos, nem as cartas
paulinas, mas, sim, o AT (Antigo Testamento), escrito por judeus. E que era entdo, como
ainda é até hoje, o melhor da producéo literaria judaica. O conjunto de livros sagrados nos
quais relatam os tragos fundamentais da historia de um povo e de sua religido. Os judeus
convertidos reinterpretaram o AT de uma nova forma em nova perspectiva, ressaltando seu
contetido, em parte para demonstrar seu ja superado carater de transitoriedade essencial.

Pedro, em At 2,17-18, faz uma releitura de JlI 3,1-5: “Sucedera nos ultimos dias,
diz Deus, que derramarei do meu Espirito sobre toda carne. VVossos filhos e vossas filhas
profetizardo, vossos jovens terdo visdes e vossos velhos sonhardo. Sim, sobre meus servos e
minhas servas derramarei do meu Espirito”, reinterpretando-0 a luz da vinda do Espirito Santo
sobre os apostolos, na teofania de Pentecostes. Em seguida, nos vv. 25-28, para atestar a
ressurreicdo de Jesus, faz nova releitura de novo texto do AT, como prova de que os fatos ora
acontecidos, ja foram anunciados nas Escrituras. Pedro os interpreta, para que seus ouvintes
cressem que Jesus era o Senhor. E o primeiro andncio do querigma cristao.

A respeito se manifesta Luigi Moraldi, em sua obra O Inicio da Era Crist3,

quando exprime:

Essa leitura nova do Antigo Testamento valia-se de novo critério, ou seja, da
crenca de que Jesus de Nazaré era o Messias e o Filho de Deus; que se
realizam nele de maneira excelente as assim chamadas promessas
messianicas contidas precisamente no Antigo Testamento; que toda a série
dos livros que constitui essa Obra fundamental dos judeus foi divinamente
predestinada ao Jesus nazareno de sua fé, e ndo a um futuro Messias
desconhecido, nem era formada por tantas pecas destinadas a representar o
mosaico da histdria social, civil e religiosa do povo judeu (2001, p. 12).
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Provavelmente, um passo definitivo para o rompimento da fé cristd da judaica, da-
se com os escritos evangélicos. E com a forma do evangelho que o Cristianismo primitivo
elabora uma narracdo de base prépria, separada da comunidade narrativa do Judaismo.

Em Marcos, a narracdo de base é bem distinguivel para uma nova associacdo
religiosa. Vé-se que, ja na vida terrena de Jesus e ao redor dele, reline-se uma comunidade
formada por judeus e por pagdos. A pregacgdo de Jesus produz efeito a partir da Galiléia até as
regides vizinhas pagds, de onde concorrem pessoas a ele (cf Mc 3,7-9). E esses pagdos sao
declarados pelo Jesus marcano como dignos de frequentar o Templo (Mc 11,17). N&o ¢ a toa
que, no final do evangelho de Marcos, Jesus é confessado filho de Deus por um centurido
pagéo.

Com Mateus, temos essencialmente um evangelho eclesioldgico. Os ditos de Jesus
sdo todos no sentido de uma narracdo de base, para uma organizacdo e elaboracdo de uma
nova Igreja, “também te digo que tu és Pedro, e sobre esta pedra edificarei minha Igreja, ¢ as
portas do Hades nunca prevalecerdo contra ela” (Mt 16,18) e ainda “Em verdade vos digo:
tudo quanto ligardes na terra sera ligado no céu e tudo quanto desligardes na terra sera
desligado no céu” (Mt 18,18). Esse capitulo 18, em particular, contém principios em vista de
tomar decisdes e de resolver conflitos: a solicitude pela ovelha extraviada e pelos pequeninos,
0 perddo e a humildade.

Escrevendo para uma comunidade de cristdos vindos do Judaismo e, sem
duvida, discutindo com os rabinos, aplica-se particularmente a mostrar o
cumprimento das Escrituras na pessoa e na obra de Jesus. A cada passo de
sua obra ele se refere ao AT para provar como a Lei e os Profetas séo
“cumpridos”, isto é, ndo somente realizados em sua espera, mas ainda
levados a uma perfeicdo que os coroa e os ultrapassa (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1695).

A mensagem de Jesus nédo estava limitada so a Israel, mas a todos 0s povos, no
entanto, os textos evangélicos convergem para um entendimento de que Jesus tinha por tarefa
a conversdo de Israel, para que cumprisse a sua vocagdo ancestral: ser a testemunha do Deus
unico entre as nacles e, assim, apressar, por sua fidelidade, a vinda do Reino. A esperanca
trazida pela mensagem de Jesus foi ferida com sua morte, mas ndo morreu. Seus discipulos
converterdo muitos dos seus irmaos judeus, nascendo as comunidades judeus-cristdos de sua
palavra. Essa primeira comunidade judeu-cristd de Jerusalém, que atestava a salvacdo em
nome de Jesus ressuscitado pelo batismo da agua e do Espirito, ndo sentiu contradi¢des entre
a pratica da Lei e a fé em Cristo. Encontrou-se, sem duvida, em razéo dessa dupla pertenca, na

fronteira da pratica comunitaria. Por isso teve conflitos consideraveis com as autoridades



78

estabelecidas. E, posteriormente, pelas maos de Paulo, que anuncia o Jesus Cristo, morto e
ressuscitado, surgirdo as comunidades vindas da gentilidade.

3.4 Revitalizacéo dos rituais judaicos por meio de Jesus

Os primeiros cristdos, depois da Pascoa, delinearam cuidadosamente as
lembrancas do Jesus Histdrico e, a partir delas, tragou-se uma imagem sempre mais ampla de
Jesus. Nas cartas paulinas mais antigas, encontramos somente pequenas particulas histéricas.
Por meio delas, chega ao nosso conhecimento que Jesus era descendente de Davi (Rm 1,3),
defendeu ensinamento acerca do matriménio e da forma de vida de missionarios (1Cor 7,10;
9,14), que ele, antes de sua morte, instituiu uma refeicdo como memorial de sua morte (1Cor
11,23-25), que ele padeceu a morte de cruz e que, depois da morte, apareceu como o Vivente
a seus discipulos (1Cor 15,3-5), etc.

A partir desses e de muitos outros pontos, uma geragao posterior criou o amplo
quadro do Jesus dos evangelhos, de forma que, ao longo do tempo, a consolidacdo na
lembranca historica tornou-se cada vez mais nitida. De maneira que o Cristo querigmatico é
uma unidade entre mito e histdria.

E fato que Jesus ndo langou os fundamentos para uma nova linguagem religiosa de
sinais. O que fica bem claro é que, tendo Jesus vivido, agido, pensado e morrido como judeu,
em sua pratica, observa-se uma revitalizacdo da linguagem de sinais judaicos. Jesus pertencia
a duas religides: ao Judaismo, a que ele estava ligado de todo o coragéo, e ao Cristianismo,
cuja figura referencial central ele se tornou apds a morte. “O Cristianismo foi iniciado por
Jesus. Por certo, ndo é questdo de considerar Jesus como o ‘fundador’ da ‘religido’ crista, mas
é realmente dificil ndo reconhecer que ele foi o iniciador do movimento que, em seguida, fez
crescer o Cristianismo e a religido cristd” (SACHOT, 2004. p. 15). E certamente devido as
interpretacdes que seus seguidores judeus deram de sua pessoa. “Jesus parecia abranger
algumas das mais profundas aspiracdes de muitos de seus contemporaneos, e dar substancia a
sonhos que perseguiam o povo judeu havia séculos” (ARMSTRONG, 1994, p. 89).

As primeiras comunidades se uniram, de uma parte, em torno de dois ritos
principais: o batismo e a ceia eucaristica, que lhe asseguraram identidade e duracéo. De outra
parte, elaboraram confissbes de fé ou simbolos que sustentavam sua lealdade e sua fidelidade
a mensagem originaria.

O batismo de agua foi tomado de empréstimo a praticas judaicas. Os evangelhos

relatam que Jodo Batista e seus discipulos o conferiam a seus ouvintes arrependidos. O
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batismo cristéo, conforme At 22,38; 8,16, distinguia-se do pregado por Jo&o Batista, pelo fato
de ser celebrado em nome de Jesus ou em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo, como se
vé em Mt 28,19.

Christian Duquoc, em sua obra Cristianismo; memoria para o futuro, falando do

batismo como rito de introducéo & comunidade crista primitiva, ressalta:

Esse rito marcava uma pertenca ao Reino que vem, designando o mediador
Jesus, reconhecido Filho pela sua ressurrei¢do. Ao mesmo tempo que um rito
de iniciacdo a fé nova, representava um rito de adocao: o crente tornava-se
filho de Deus e adquiria assim irmdos, pertencia agora a comunidade dos
ultimos tempos, estava sob a influéncia do Espirito (2005, p. 50 ).

A eucaristia é uma refeicdo comunitaria em que se recorda a morte de Jesus e se
espera a vinda do ressuscitado para estabelecer em definitivo o seu reino. Apesar de estar
estreitamente ligada a ceia pascal judaica, visto que Jesus em sua Ultima ceia, a celebrou em
um contexto de ceia pascal, segundo a maioria dos estudiosos do assunto, € original ndo em
sua materialidade, mas em sua significacdo. A refeicdo cristd ndo so se distingue pelo seu
significado das refei¢cdes judaicas, mas, principalmente, pelo nome daquele que se recorda:
Jesus Cristo. Ao redor da mesma mesa, celebravam a eucaristia num gesto fraterno, em nome
de Jesus, o crucificado e agora ressuscitado.

Gerd Theissen narra que apenas partes da ceia judaica teriam sido salientadas nos
relatos da ceia pascal cristd e expde 0s pontos em comum e as diferencas entre a ceia pascal e

a Ultima ceia de Jesus:
Pontos em comum:

1. A ceia pascal tinha de ser celebrada em Jerusalém. Embora Jesus morasse
em Betania, ele festejou sua Gltima ceia em Jerusalém.

2. A ceia pascal foi consumida a noite, enquanto outrora a principal refeicdo
era consumida no fim da tarde. A Ultima ceia de Jesus ocorreu a noite.

3. Na noite pascal ndo se devia sair da cidade de Jerusalém. Depois de sua
ultima ceia, Jesus também permaneceu nos limites da cidade (Getsémani).

Diferencas:

1. Na dltima ceia, Jesus interpreta o pdo e o vinho durante sua distribuicao.
A liturgia pascal interpreta o evento antes na principal refeigéo.

2. Jesus da uma interpretacdo geral de ambos os ‘elementos’:ele interpreta o
pdo e o vinho como um todo. A liturgia pascal interpreta apenas a natureza
especial dos elementos: ndo o pdo, mas 0 pdo &zimo.

3. Jesus faz seus discipulos beber de um sé célice. Na ceia pascal todos tém
seu célice (2002, p. 452).
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Jesus teria interpretado a fragdo do pdo em termos de sua morte violenta, a cor
vermelha do vinho em termos de seu sangue derramado. A tradigéo teria enfatizado apenas os
aspectos de toda a ceia pascal que concederam a ela um sentido especial como ultima ceia (cf.
p. 452).

Assim, os dois ritos batismo e eucaristia garantem as comunidades sua unidade e
sua duracdo. E isso s6 era possivel, pela organizagdo em torno dos ritos, “o rito era recebido
mesmo se maleadvel e capaz de adaptacdo, ndo era reinventado em cada regido; instituia o
grupo, ndo era instituido por ele. Esse procedimento permitiu a transmissdo na duracdo de
uma memodria ativa, como uma espécie de bem de familia” (DUQUOC, 2005, p. 51).

Estabelecidos como irmdos pelo batismo em Jesus Cristo, Paulo vai dizer a
comunidade dos Galatas: “Nao hd mais nem judeu nem grego; ja ndo ha mais nem escravo
nem homem livre, ja ndo ha mais o homem e a mulher; pois todos vds sois um s6 em Jesus
Cristo” (Gl 3,28)

“O rito é igualmente participacdo a uma mesa comum. As antigas divisoes,
devidas especialmente a regras alimentares sagradas, estdo abolidas. Todos, judeus e pagaos,
podem participar da refeicdo que antecipa simbolicamente o festim inaugural do Reino
futuro” (DUQUOC, 2005, p. 50). Porém, reunir em volta de uma mesma mesa, cristaos
vindos do Judaismo e os provenientes do paganismo provocou enormes dificuldades no
relacionamento das comunidades, causando conflitos até mesmo entre os apéstolos, como nos
conta Paulo em Gl 2,11-14.

Mas, foi na solucdo desses conflitos, principalmente com a experiéncia adquirida
desses momentos criticos, que as comunidades crescem no discernimento dos novos rituais,
pela fé pos-pascal em Cristo, transfigurando, de maneira significativa, os rituais de sua

religido primordial, como a seguir discorreremos.
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4 TRANSFORMACAO DO SISTEMA RITUAL JUDAICO MEDIANTE A FE POS-
PASCAL EM CRISTO

Os rituais das comunidades primitivas, mesmo ressignificados nas suas origens,
mantém, indelevelmente, seus lacos com os rituais judaicos do | e 1l séculos de nossa era. A
novidade dos ritos cristdos, notadamente a liturgia, ndo consiste em uma criacdo do nada,
espontanea, mas na interpretacdo cristologica dos dados judaicos; ndo no seu cancelamento,
mas na sua diferenciacdo. O batismo e a ceia eucaristica tornam-se ritos de base para 0 novo
sistema ritual cristdo. O batismo como rito de pertenca e iniciacéo, e a eucaristia como rito de
integracdo.

O Cristianismo vai-se estabilizar como uma nova religido, tanto pela sua abertura a
NOVOS povos com seus Missionarios itinerantes, ressaltando a importancia do papel de Paulo,
para a aceitacdo dos cristdos vindos da gentilidade pelos judeus-cristdos. E essa
missionariedade é caracteristica do Cristianismo. A identificacdo e diferenciacdo desses
convertidos, sem sombra de duvida; surgiu com a transformacdo de vida que chamava a
atencdo de todos, pelo modo radical com que rompiam com suas tradi¢des, fato que quase
sempre desencadeava em crises, ndo s6 com a religido judaica, mas também interna, na
prépria comunidade. Com os escritos evangeélicos, o Cristianismo encontrard sua defini¢do

como uma nova religido rumo a canonicidade de seus escritos.

4.1 O Anuncio do Jesus Histérico e os Ritos Judaicos

Jesus era judeu e durante sua vida terrena foi assim que permaneceu, agindo, e
falando, no @mbito do Judaismo. Jesus era, inteiramente, um homem do seu tempo e do seu
meio judeu palestinense do | século, e partilhou das angustias e esperangas de seu povo. Nao
se pode negar que as ligacOes de Jesus com as interpretaces dadas a Lei sdo, sem duvida,
complexas. Mas os problemas surgidos na realidade ndo foram, com a lei em si nem com 0s
textos biblicos, mas com as interpretagdes dadas pelos escribas e doutores da lei. Jesus
demonstrou, é bem verdade, uma grande liberdade a respeito da lei e de outros textos da
Sagrada Escritura. Mas ndo ha duvida de que Ele quer submeter-se a Lei (cf. Gl 4,4), foi
circuncidado e apresentado ao Templo como qualquer outro judeu de sua época (cf. Lc 2,21-

24), respeitava a lei:
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N4&o penseis que vim revogar a Lei ou os profetas. Ndo vim revoga-los, mas
dar-lhes pleno cumprimento, porque em verdade vos digo que, até que
passem 0 céu e a terra, ndo sera omitido nem um sé i, uma s6 virgula da Lei,
sem que tudo seja realizado. Aquele, portanto, que violar um s desses
mandamentos e ensinar os homens a fazerem o mesmo, sera chamado o
menor no Reino dos Céus. Aquele, porém, que os praticar e 0s ensinar, esse
sera chamado grande no Reino dos Céus (Mt 5,17-19).

E convidava a obedecer-lhe (cf. Mc 3,1-6). Como todo judeu, o ritmo da vida de
Jesus foi marcado pela observancia as peregrina¢des por ocasido das festas, desde sua infancia
(cf. Lc 2,41-50; Jo 2; 7, 1-10; 13, 1ss). Ensinava na sinagoga (Mt 4,23; 9,35; Lc 4,15-18; Jo
18,20 etc.) e no Templo (cf Jo 18,20 etc) que Ele frequentava como também seus discipulos
mesmo depois da Ressurreicdo (cf. p. ex.: At 2,46; 3,1 etc.). Ele quis, sobretudo, realizar o ato
supremo do dom de si no quadro da liturgia doméstica da Pascoa judaica, ou como no quadro
da festividade pascal (cf. Mc 14,1.12; Lc 22,7-8).

O anuncio de Jesus foi muitas vezes partilhado a luz da doutrina farisaica, mesmo
gue sejam textos aparentemente polémicos, com a maioria dos judeus palestinos de entdo, por
exemplo: a ressurreicdo dos corpos; as formas de piedade: esmola, oracédo, jejum (cf. Mt 6,1-
18) e o habito litargico de se dirigir a Deus como Pai; a prioridade do mandamento do amor
de Deus e do proximo (cf. Mc 12.28-34). Partindo dessa integracdo do Jesus Histérico com a
religido de seus pais, Maurice Sachot, no livro A invencdo do Cristo: génese de uma religiao,
lembra que é preciso ndo perder de vista as categorias judaicas que influenciaram o

Cristianismo em principio quando afirma:

E no interior do Judaismo, até mesmo em seu centro e n&o na sua periferia
OU nas suas margens, que é preciso encontrar o principio indutor de
diferenciacdo, a estrutura, a matriz que trouxe e fez nascer o Cristianismo. E
com o Judaismo que é preciso pensar 0 Cristianismo nascente. E com as
categorias judaicas que é preciso prestar contas da emergéncia do que ndo
sera mais judeu, ao mesmo tempo em que pretende sé-lo plenamente (2004.
p 15).
Os cristdos da primeira hora, seguindo seu Mestre, continuaram a frequentar o
Templo, a sinagoga e a fazer suas peregrinacoes, enfim, viver a sua religido, o Judaismo. Mas,
pouco a pouco, vdo fazendo uma releitura dos fatos que nortearam a vida de Jesus, e
entendendo melhor seus ensinamentos, como também a religido, com ritos e ethos de forma
renovada.
O movimento de Jesus, desde o inicio traz, tendéncias de uma abertura do
Judaismo. Essa abertura torna-se bem visivel na linguagem simbolica ritual judaica. O préprio

Jesus defendeu a expectativa de que pessoas de todas as na¢des afluiriam ao Reino de Deus a
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fim de tomar refeicdo juntamente com os patriarcas de Israel (cf. Mt 8,11), sem que
prescri¢Oes alimentares separatistas tivessem qualquer importancia.

Em Mc 7,15, encontramos uma relativizacdo radical dos mandamentos
concernentes a pureza, que qualifica de irrelevante toda pureza exterior. As regras alimentares
parecem ser negligenciadas no discurso do envio (cf. Lc 10,8). No entanto, nem os conflitos
sabéticos, ou os ditos relativos as regras de pureza e/ou alimentares significam que Jesus
tenha rejeitado esses rituais, ele os interpreta de forma mais concreta, mais liberal do que
diversos de seus contemporaneos, em tudo, porém ndo se trata de uma ruptura com o
Judaismo. O que fica bem evidente, no comportamento de Pedro narrado nos Atos dos
Apostolos.

Os apdstolos, ainda, estdo ligados as regras alimentares prescritas no Judaismo.
Pedro vé diversos animais impuros ¢ recebe repetidamente a ordem: “Imola e come!” parece
que, sO a partir de entdo, ha uma compreensao das maximas ditas por Jesus e torna-se uma
prescricdo comportamental concreta, trazendo conseqliéncias praticas para o Cristianismo.
Pedro é levado a comer algo impuro (cf At 10,1-48).

Pablo Richard, ao comentar At 10,9-16, em sua obra O movimento de Jesus depois

da ressurreicao, exprime:

Pedro € orientado, por uma voz e uma visao, sobre o fato de que ele ndo
deve considerar nenhum alimento profano ou impuro. Pedro recusa-se a
comer tais alimentos, como se ndo conhecesse a tradicdo de Jesus
conservada em Mc 7,17-23, onde ele declara puros todos os alimentos. Pedro
age como um judeu de estrita observancia. Nao Ihe € revelado, no entanto, o
sentido da visdo; isso ele entenderd somente mais tarde, na casa de Cornélio
(2001, p. 97).

O autor dos Atos dos Apostolos nos conta que os fiéis que acompanharam Pedro,
desde Jope, ficaram atdnitos, ao verem que 0s gentios receberam o Espirito Santo do modo
como o recebera a comunidade apostdlica, no dia de Pentecostes. Pedro, imediatamente batiza
todos da casa de Cornélio, nascendo assim a primeira comunidade crista gentia (cf. At 10,45).

Jesus vai avivar os pontos da Tora, em que ela demonstrava tendéncias universais
no tocante aos mandamentos éticos. Os cristdos primitivos sO precisavam desenvolver as
tendéncias ja existentes no proprio Judaismo.

Destarte, como € comum nas separacOes de igrejas ou de religides, a passagem do
movimento de Jesus para um grupo especial & margem do Judaismo se originou por questdes
rituais, pois os ritos sdo os sinais externos de pertenca e de ndo-pertenca a uma determinada

religido. Conforme ja nos referimos, Jesus, em seu anuncio, relativizando o mandamento da
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pureza declara: “Nada ha no exterior do homem que, penetrando nele, o possa tornar impuro;
mas o que sai do homem, isso é o que o torna impuro” (Mc 7,15-17).

No Concilio de Jerusalem, os apdstolos tratam logo de resolver as questdes
relacionadas com as regras alimentares e a questdo da circuncisdo. Ha uma deciséo
compartilhada: “Decidimos, O Espirito Santo e n6s” (At 15,28). A assembléia de Jerusalém
foi convocada, por ter alguns vindos da Judéia para Antioquia, exigindo a circuncisdo dos
irmdos provenientes da gentilidade, como condicdo para serem salvos. Essa exigéncia
provocou agitacdo e muita discussdo na Igreja de Antioquia. Paulo e Barnabé, querendo a
unidade entre as Igrejas de Antioquia e de Jerusalém, conscientes do perigo que representava
a aceitacdo ou ndo, de um ou mais rituais, procuram, logo, solucionar o problema criado pelos
irmaos judeus, com os cristdos vindos do paganismo. Viajam para Jerusalém, onde expdem
aos apostolos e aos preshiteros a questéo.

Helmut Koester, em sua obra Introdugdo ao Novo Testamento, assevera:

Paulo tinha como objetivo assegurar a unidade eclesiastica, pois por meio
dela crentes judeus e gentios estariam vinculados, apesar das diferengas
quanto a observacdo da lei. O teste do acordo era se o convertido
incircunciso Tito, que fora com Paulo e Barnabé a Jerusalém, seria aceito
como irmdo em Cristo sem antes ser circuncidado. Apesar da oposicao dos
‘falsos irmdos’, os lideres da igreja de Jerusalém, o irmao de Jesus, Tiago,
Cefas (Pedro) e Jodo reconheceram a independéncia da missdo aos gentios,
sua liberdade com relacéo a lei e sua integridade eclesiastica (2005, v. 2, p.
121).

Assim, a solucdo foi um compromisso entre Pedro, Tiago e os ancidos de
Jerusalém, para que ndo se afligissem com coisas periféricas 0s gentios convertidos, mas que
Ihes fossem assegurada a verdadeira doutrina, como frisa Pedro em seu discurso, em (At 15,
8-9.11): “Ora, o conhecedor dos coragdes, que ¢ Deus, deu testemunho em favor deles,
concedendo-lhes o Espirito Santo assim como a n6s. N&o fez distingdo alguma entre nds e
eles, purificando seus coracOes pela fé... Ao contrério, é pela graga do Senhor Jesus que nos
cremos ser salvos, da mesma forma que eles”, demonstrando assim sua convic¢ao de que a
salvacdo veio para todos, judeus e gentios. Por outro lado, os emissarios de Antioquia
garantiram aos lideres da igreja de Jerusalém que se recordariam do papel escatoldgico
especial dos ‘pobres’ em Jerusalém, que incluia a obrigac¢do de interceder por eles, por meio
de oracOes e da coleta de dinheiro para suas necessidades (cf. Helmut Koester, 2005, v.2, p.
121). Com as medidas tomadas pelos apostolos e ancidos, as comunidades permanecem no

ambito do Judaismo, porém dando novo sentido e significagdo aos rituais.
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4.2 Em que o Cristianismo se caracteriza como uma nova religido

No Cristianismo primitivo, os fieis convertidos assumem um modo de vida
diferente, passam a ter um comportamento adverso do anterior, visto que nem os cultos
pagdos nem a Religido Judaica comprometiam seus membros, com uma nova forma de vida,
para a qual alguém deveria converter-se mediante uma decisdo pessoal e consciente. Tratava-
se, para o cristdo convertido, judeu ou pagdo, de manter, sem cessar, estado mental e conduta
moral bastante diversas e amitde em contradicdo com seu ambiente de vida. Antes, eles se
comportavam conscientes de oferecer uma forma de vida legitimada por tradi¢des ancestrais.
A ruptura com as formas de vida tradicionais ndo é apenas uma caracteristica do antigo
radicalismo de carismaticos itinerantes; ela se encontra também na literatura epistolar. A
primeira carta de Pedro nos fala das relagdes existentes, acentuando o rompimento com o

modo de vida praticado até entdo:

Pois sabeis que ndo foi com coisas pereciveis, isto €, com prata ou com ouro,
que fostes resgatados da vida fatil que herdastes dos vossos pais, mas por
sangue precioso, como de cordeiro sem defeito e sem macula Cristo,
conhecido antes da fundagdo do mundo, mas manifestado, no fim dos
tempos, por causa de vos (1,18-20).

Na 2Pd 3,17, o alerta ¢ claro: “precavei-vos, para nao suceder que, levados pelo
engano desses impios, venhais a cair da vossa firmeza”. Paulo escrevendo aos Colossenses

adverte:

Mas agora, pela morte, ele vos reconciliou no seu corpo de carne,
entregando-0 a morte para diante dele vos apresentar santos, imaculados e
irrepreensiveis, contanto que permanegais alicercados e firmes na fé e sem
afastar da esperancga do Evangelho que recebestes e que foi anunciado a toda
criatura que vive debaixo do céu, e do qual eu, Paulo, fui feito ministro (Cl
1,22-23).

E aos Corintios ele alerta: “Vigiai, permanecei firmes na fé, sede corajosos, sede
fortes! Fazei tudo na caridade” (1Cor 16,13). Muitos outros textos do Novo Testamento
admoestam os cristdos, sobre a conduta a ser adotada pela conversdo ao ressuscitado, e nela
permanecer.

Para os judeus, um dos bens mais sagrados da antiguidade era a tradi¢do dos pais,
e agora ela é indtil e vazia. O que nos da a dimenséo, do quanto foi dificil a separacdo dos
judeus-cristdos dos seus antigos costumes, separagédo essa, que sempre desencadeava crises.

Gerd Theissen, falando dessas crises menciona:
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De um lado, a separacdo de um determinado povo podia ser posta em
questdo. Tentativas de manter a ligacdo com o Judaismo mediante a
assuncdo de caracteristicas rituais identificadoras do Judaismo levaram a
crise judaistica do séc . Nela, tratava-se da autonomia frente a religido-
mée. Paulo tornou-se, aqui, o fundador e o defensor da liberdade da nova
religido. Essa crise teve seu ponto de partida no aperfeicoamento do rito e, a
partir dai, espalhou-se por todo o sistema simbdlico (2008, p. 242).

Conforme mencionados no item 3, do | capitulo - Religido como promessa de
proveito da vida. O Cristianismo primitivo desenvolveu um sistema simbélico autdbnomo, que
era internacional, exclusivo e novo, que orientava para um melhor proveito da vida.

E internacional por ter-se desvinculado de um determinado povo e de suas
tradicBes. E o apostolo Paulo, segundo as Escrituras, o personagem principal da primeira
grande transicdo que leva o Cristianismo do mundo judaico ao mundo pagédo, com todos 0s
problemas religiosos e culturais. Na verdade, era uma reviravolta da maior importancia, uma
missdo ousada e renovada, como nos aponta Gl 3,28-29: “Néo ha judeu nem grego, nao ha
escravo nem livre, ndo hd homem nem mulher; pois todos vos sois um s6 em Cristo Jesus”.

Apesar de, no Judaismo, encontrarmos abertura para uma relacdo entre 0s povos,

como em Is 56,6-7:

Quando os estrangeiros, ligados a lahweh para servi-lo, para amar 0 home de
lahweh, e tornarem-se servos seus, todos aqueles que observam o sabado
sem profané-lo, firmemente ligados a alianga, tra-los-ei ao meu monte santo
e os cobrirei de alegria na minha casa de oragdo, seus holocaustos e seus
sacrificios serdo bem aceitos no meu altar. Com efeito, minha casa sera
chamada casa de oragdo para todos 0s povos.

Porém, a despeito dos textos escrituristicos, ao que tudo indica, pareciam um tanto
timidos, nunca indo além das fronteiras do mundo judeu, mesmo com a didspora.

Os cristdos, provavelmente, a partir de Paulo, é que vdo desenvolver essa abertura
a todas as nacgdes. Portanto, esse ardor missionario é préprio do Cristianismo.

E em seus rituais que se acentua mais a separagio da religido judaica, na rendncia
aos sinais rituais de identificacdo do Judaismo. O Templo ndo era mais o lugar onde se
manifestava a gldria de Deus, mas em Jesus estava toda a gléria de Deus. A ceia pascal ndo
mais era celebrada uma vez por ano, mas todo dia, como declara Joaquim Jeremias: “Todos os
dias os cristdos de Jerusalém se reuniam numa casa, casa de reuniao, talvez a noite, para uma

refei¢do que se desenrolava num quadro litirgico, sob a direcdo dos apostolos” (1986, p.185).

A circuncisdo ndo era mais exigida. O batismo era celebrado pela fé no
Cristo ressuscitado e em seu nome. E essa forma renovada da prética ritual,
caracteriza 0 novo internacionalismo cristdo, o qual se exprime na missao
de anunciar a Boa Nova a todas as nagdes. As fronteiras do mundo tornam-
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se potencialmente as da pregagdo evangélica (cf. RICCARDI, In:
REMOND (Org.), 2005, p. 15).

Era exclusivo, pois reivindicava uma dessemelhanca em conformidade com a
religido judaica, mas em discordancia com os cultos pagédos. Essa singularidade exclusiva se
manifestou em sua narracdo historico-mitica de base: Jesus era 0 nome acima de todo nome.
A soberania da nova religido cristd surge do fato da reivindicacdo de superioridade do Deus
uno e unico, enraizada no Judaismo, ligar-se a uma pessoa concreta: Jesus. Isso fica bem claro
na narracdo, na qual transparece, de maneira explicita, sua elevacdo acima de todos os
poderes, um processo do qual se fala de forma hinica e confessional no hino aos Filipenses (FI
2,6-11) e aos Colossenses (Cl 1,15-20).

Era novo, pois, pelas obrigacgdes religiosas, criou-se uma forma de vida social, pela
qual as pessoas se convertiam por meio do abandono das tradi¢cdes paternas, voltando-se para
uma nova forma de vida, religiosa, social e cultural, através de uma decisdo pessoal, que 0s
levava a costumes radicais, independente de ser judeu ou pagédo e, 0 mais importante, eram
solidarios e generosos na partilha entre si (cf. At 42-47).

Primordialmente, o Cristianismo se caracterizava como uma nova religido, pela fé
no Cristo ressuscitado e exaltado. Jesus Cristo € um com o Pai, pela conversdo de seus fi€is a
uma nova forma de vida, por uma adesdo pessoal, pela igualdade entre os povos, pelo
desenvolvimento de um sistema simbdlico ritual autbnomo, sem sacerdote e sem templo,...

Segundo Theissen, o0 que realmente trouxe a autonomia da religido crista foi a
escritura dos evangelhos, como passo decisivo para a ruptura definitiva entre a fé cristd e a
judaica:

Com a forma do evangelho, o Cristianismo primitivo proporciona-se uma
narracdo de base propria e divorciar-se da comunidade narrativa do
Judaismo. De fato, os evangelhos foram escritos, desde o inicio, com a
pretensdo de canonicidade (foram escritos como fundamento autorizado para
a orientacdo da vida de uma comunidade religiosa), enquanto as cartas
paulinas ndo possuem nenhum modelo nos escritos canénicos da Biblia (no
AT) e, de acordo com seu género literario, ndo podem ser considerados

como ampliagdo dos escritos biblicos, os evangelhos ddo continuidade a
historiografia veterotestamentéaria (2008, p. 198).

A tradicdo catequética das comunidades apostdlicas primitivas, transmitidas ao
longo de décadas, possivelmente deram origem ao género literario dos evangelhos, como

relata Sebastido Armando Gameleira Soares e Jodo Luiz Correia Junior:

No caso dos evangelhos, temos a tradicdo catequética da Igreja, que se foi
transmitindo e codificando ao longo de mais ou menos quarenta anos. Era
um processo coletivo que, a partir das testemunhas oculares do ministério
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de Jesus, foi-se desenvolvendo no seio das diversas comunidades. Diversos
contextos de vida e necessidades diferentes se refletiam nos textos e
geravam maneiras variadas de falar sobre Jesus e até de transmitir suas
palavras... Os apostolos fundadores, com sua grande influéncia, e a
comunicacdo entre as proprias comunidades, garantiram a unidade
fundamental quanto ao jeito de guardar a memaria de Jesus e de transmiti-la
(2002. p. 19).

Nos evangelhos, fundiram-se duas fontes: a paulina, com a fé no exaltado que
devia sua condicdo divina, exclusivamente, a Deus, e a fonte dos ditos, tradi¢des individuais
de Jesus terrestre, pelas quais era possivel compreendé-las, como palavras de um profeta
judeu. Jesus ¢ apresentado de tal maneira que em suas palavras e acdes torna-se transparente
seu status divino. Tais palavras e gestos tornam-se o fundamento para sua adora¢do como
Deus.

Dessa maneira, a forma e conteddo dos evangelhos confirmam e realizam uma
crescente separacdo do Judaismo. Os evangelhos sindticos apresentam, cada um, pontos
caracteristicos: em Marcos, vé-se particularmente o distanciamento ritual em relacdo ao
Judaismo, visto que se assinala a perda do Templo como centro ritual do Judaismo e do
Cristianismo (2,23-25; 3,1-5; 7,1-4; 12,28-30; 15,38); em Mateus, faz-se visivel uma
delimitacdo ética mediante a proclamacdo de uma justica melhor (5,6.10.20; 6,1.33 e
3,15;21,32); em Lucas, encontramos uma delimitacdo narrativa em relacdo ao Judaismo. Ha
uma continuidade com a historia da salvagdo (do AT) de tal maneira, que torna historicamente
compreensivel a separacdo entre judeus e cristdos (19,10; 15; e At 15,15-17). No quarto
evangelho, acentua-se, de forma extrema, a tomada de consciéncia da autonomia interna do
universo simbolico primitivo cristéo.

A divinizacdo de Jesus terreno atinge seu ponto culminante, como afirma

Theissen:

“A gloria do Exaltado cintila em toda parte, mediante atividade do Jesus
terreno. Jesus aparece como um deus peregrino sobre a terra. Somente no
evangelho de Jodo Jesus é denominado ‘deus’, antes e depois de sua atuagdo
terrestre, no inicio, no Prélogo (1,1.18) e no fim, quando o incrédulo Tomé
dirige-se a ele como ‘meu Senhor e meu Deus’” (20,28) ( 2002, p. 217).

Pelos evangelhos, torna-se evidente que a fundacdo da nova religido cristd,
mediante uma narracdo de base particular e seu distanciamento em relacdo a religido judaica,
tal como, efetivamente, acontece com os evangelhos sinéticos, sdo refletidos no evangelho de

Sao Jodo como que em uma meta evangélica.
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4.3 Ressignificagdo dos Ritos Judaicos Mediante a Fé P6s-Pascal em Cristo

Para a tradigdo cristd primitiva, Jesus ndo é somente personagem do passado, e sim
0 Senhor presente na comunidade com sua vontade e sua palavra; € o Mestre de Nazaré e da
Galiléia que morreu em Jerusalém, mas €, a0 mesmo tempo, o Ressuscitado, o portador da
salvacdo, aquele que levou ao cumprimento os designios divinos; por isso o olhar da
comunidade ndo se fixa no passado, mas no presente e, desde o futuro, interpreta a historia
pré-pascal de Jesus (cf. At 10,37-43); a comunidade primitiva interpreta sua histdria a partir e
em funcdo do fim. Esse olhar caracteriza todas as tradigdes convergentes nos evangelhos.
Jesus Cristo € aquele que une o Jesus terreno e o Cristo da fé. Os evangelhos proclamam
assim que a fé ndo comeca do nada, mas vive de uma historia que a precedeu.

Destarte, a historia pré-pascal de Jesus, contida nos evangelhos, néo é diferente das
antigas formulacfes da mensagem cristd querigmatica e catequese primitiva. Como também,
resulta ela da pregacdo colocada a servi¢co da comunidade. Dai, como aponta Luigi Moraldi,
em sua obra O inicio da era cristd, o motivo de a histéria da paixdo ter ocupado tdo

diferenciado destaque, no corpo da narracdo dos evangelhos.

A tradicdo coligida nos evangelhos estd marcada por essa perspectiva com
gue os fiéis compreendiam a histdria de Jesus e sua pessoa; perspectiva que
os levou a considerar como muito relativas as fronteiras entre o tempo
anterior e o posterior a pascoa, chegando muitas vezes até a suprimir as
fronteiras que ddo forma pés-pascal as palavras de Jesus terreno e forma pré-
pascal a palavras do Ressuscitado (2001, p. 112).

A perspectiva da comunidade é perspectiva pascal, mas tem a intencdo de iluminar
a historia do Jesus anterior a pascoa, que 0s apostolos compreenderam somente depois de sua
morte e ressurreicdo. De maneira que, com a fé poés-pascal, a comunidade primitiva
desenvolve um sistema simbdlico ritual. Pelo seu significado, iluminados pela fé no Cristo
ressuscitado, esses rituais revitalizam os ja existentes na religido judaica. Mas ao serem
revitalizados em significado para os cristdos, 0s novos rituais ndo perdem, em sua
materialidade, a seiva da velha arvore, o Judaismo.

A eucaristia como refei¢do, desde o principio, teve uma grande importancia na
compreensdo e celebracdo da Eucaristia nas primeiras comunidades. Nessas refeicdes havia
um fundamento de base, a unido com o Senhor, como também de uma fraternidade crescente
entre os membros da comunidade. Em 1Cor 11,23-27, encontramos, possivelmente, uma
primeira evolugdo dessas refeicbes, j& se véem juntos, no final da ceia, os dois gestos do pao e

do vinho, com suas correspondentes béncéos, muito embora se mantivessem o marco de uma
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refeicdo comunitéria. E é, certamente, oportunidade de beneficiar aos pobres. O que estava
plenamente de acordo com as refei¢des judaicas.

No entanto, com 0 numero crescente dos cristdos, essa refeicdo de convivéncia
entre membros de uma comunidade vai desaparecendo, como nos aponta José Aldazébal, em

sua obra A Eucaristia:

O que influiu para que este marco convivial durasse tdo pouco? Talvez o
namero crescente de cristdos. Ou a mudanca de ambiente: os provenientes
do mundo palestino-judeu haviam herdado uma compreensdo da refei¢do
como momento de béncdo e alegria religiosa; os do mundo helénico haviam
conhecido costumes e uma sensibilidade bastante diferentes. Pouco a pouco
a comunidade cristad foi se tornando independente do mundo cultural judeu,
acentuando o especifico cristdo: e uma das dimensdes em que se notou esta
evolucdo teria sido o marco de uma refeicdo para o sacramento (2002, p.
132).

Nestas celebracBes da ceia eucaristica, paulatinamente, foi-se acentuando a
categoria da béncdo e acdo de gracas.
O centro da Eucaristia se desloca do sinal primordial da refeicdo ao da
palavra: a palavra descendente das leituras biblicas e a palavra ascendente da
oragdo eucaristica. Ambos os elementos, herdados da sensibilidade judaica e
da linguagem universal, achavam-se equilibrados no principio. Mas nos
séculos seguintes sua proporcao se decanta a favor da palavra. A mudanca de
nome também o da a entender: de “fracdo do pao” ou “ceia do Senhor”
passa-se ao de “Eucaristia = a¢do de gragas”, ja em fins do século I (cartas
de Santo Inécio). Por um lado, organiza-se mais a liturgia da palavra, e, por

outro, as béncdos sobre o pdo e o vinho se juntam sem tardar numa grande
béncéo eucaristica (ALDAZABAL, 2002, p. 134).

Na Eucaristia, temos a liturgia da palavra, ordenada para a celebragdo sacramental:
”Isto € meu corpo, que € para vOs; Fazei isto em memoria de mim!” — “Este calice ¢ a nova
alianca em meu sangue; todas as vezes que beberdes, fazei-o em memoria de mim” (cf. 1Cor
11, 24-25). Essa palavra eficaz qualifica uma situacdo bem concreta. O péo e o vinho ndo séo
mais uma matéria remota, uma lembranca de um fato histérico celebrado em uma ceia, mas
uma materia proxima, presente, tornando-se uma palavra encarnada, um sacramento. Para 0s
cristdos das primeiras comunidades, Jesus Cristo é presente em seu meio, primordialmente,
pela comunhdo fraterna. “O célice de béncao que abengoamos, ndo ¢ comunhdo com o sangue
de Cristo? O péo que partimos, ndo € comunhdo com o corpo de Cristo? J& que ha um Unico
pédo, nos, embora muitos, somos um sO corpo, visto que todos participamos desse Unico pao
(cf. 1Cor 10,16-17).

Pela comunh&o com o corpo de Cristo, os cristdos se unem a Cristo e entre si. Esse

pdo e esse vinho cridos, como 0 corpo e sangue de Jesus Cristo, que se faz presente na
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comensalidade dos fiéis, de fato, é tido como algo novo e surpreendente. No AT, tanto em Is
58,7; Jr 16,7 e Lm 4,4, encontramos expressdes relativas a partilha do pdo, porém, com o
simples significado de comer, nunca comparado a um corpo.

Vindos, em sua maioria da tradi¢do judaica, os cristdos do | século passam de uma
ceia onde relembravam fatos histéricos, importantes, é bem verdade, para sua fé de outrora,
no Deus libertador, para uma ceia, na qual, o Senhor se faz presente pela forca do Espirito e

de sua Palavra.

Os evangelhos apresentam a multiplicacdo dos pdes em perspectiva
eucaristica e eclesial. Os ritos caracteristicos das multiplicagGes dos pées e
da refeicdo comunitaria (tomar, erguer os olhos ao céu, partir, distribuir)
repetiram-se na Ultima ceia e passaram a fazer parte da liturgia eucaristica. A
expressdo “partir o pao”, com que Lucas designa essa perseveranga, tem por
conseguinte origem remota (0 uso judeu da época) e origem préxima
nitidamente crista (o comportamento de Jesus nas multiplicacdes dos pées e
na Gltima ceia) (MORALDI, 2001, p. 89).

Outro ponto fundamental nas ceias cristas e que € lembrado em todas as tradi¢des
cristas, vindas dos evangelhos ou de fonte paulina, a ceia é precedida de uma ora¢do, como o
fez Jesus, naquela ultima ceia. O fato é que, aqueles primeiros cristdos oravam também,
dentro de um contexto judaico, e a oracdo que antecipava a ceia era uma béngdo, com muita
probabilidade, aprendida com seus antepassados. No entanto, e apesar da estrutura judaica,
essas oragdes, certamente, adquiriram “um contetido cristdo, que pode ser consideradas como
elos da cadeia de ligacdo entre as béncdos do povo de Israel e o que evoluira imediatamente
depois como oragio eucaristica cristd” (ALDAZABEL, 2002, p.137).

A comunhdo fraterna, para 0s membros da comunidade era precedida pelo
batismo. Depois da pascoa, 0s apostolos comecaram a batizar (At 10,47-48; 8,12-13; 8,36),
estavam convencidos de agir na obediéncia ao Senhor. A prética do batismo tem semelhanca

com os banhos batismais de Qumran e o batismo de Jodo Batista (At 8, 36).

Desde o comego do Cristianismo, a pratica do batismo é pressuposta como
evidente e indiscutivel. Ndo encontramos vestigios de algum tempo inicial
sem batismo. Quando Paulo se converteu a Cristo, j& encontrou a préatica do
batismo nas comunidades. Encontramos ritos analogos nas religiGes dos
mistérios, no batismo de Jodo, no batismo dos prosélitos judeus, e na
comunidade sectaria de Qumra. Desde logo a diferenca essencial consiste em
estar o batismo cristdo ligado a profissdo de fé em Jesus Cristo. Realiza-se
‘em nome de Jesus Cristo’ (At 2,38; 10,48) (ALDAZABAL, 2002, p. 74).

O sentido do batismo para os cristdos, desde os primérdios, esta ligado a morte e
ressurreicdo de Jesus. Um novo comego para o batizado, um renascimento, uma nova criatura

fazendo parte de uma nova cria¢do, como encontramos em Jo 3,3-7, no dialogo entre Jesus e
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Nicodemos; Jesus, respondendo as perguntas de Nicodemos, diz: “quem ndo nasce da agua e
do Espirito Santo ndo entrard no reino de Deus”. No Evangelho de Marcos, recebemos a
promessa: “Aquele que crer e for batizado serd salvo” (Mc 16,16).

Falando da missdo evangelizadora do batismo, Urbano Zilles comenta ser o

batismo a maneira mais plena de expressao da fé:

Nos textos neotestamentérios, 0 mandado de batizar encontra-se em conexao
estreita com a missdo de evangelizar. Assim o batismo aparece como a
forma objetiva, publica e adequada de expressar a profissdo de fé que tende
ao batismo como sua plenitude. No batismo, a fé cristd encontra sua
perceptibilidade exterior como insercdo explicita na histéria da salvacdo pela
morte e ressurrei¢do (2001, p. 73).

Pelo batismo, o convertido passava a fazer parte da comunidade. Mais tarde, o
martirio também foi entendido como o batismo de sangue; o batismo de desejo, que alcanca a
todos que ndo se recusam a luz divina.

No inicio, o batismo era feito apenas em nome de Jesus Cristo, de maneira que, ao
professar a fé em Cristo, o batizado era apresentado a Cristo e submetido a seu senhorio. O
batismo é uma pré-formulacdo do credo originario da comunidade cristd. Assim, ndo é falso
afirmar que, batismo e profissdo de fé estdo unidos desde o comegco. Em Mateus, ja
encontramos 0 batismo celebrado na férmula trinitaria: “Ide, portanto, e fazei que todas as
nacOes se tornem discipulas, batizando-as em nome do Pai, do Filho e do Espirito Santo” (Mt
28,19). O que nos leva a entender que, ja no | século, as duas formulas coexistiam. Assim, 0
batizado passa a fazer parte do proprio Cristo. E esse entendimento do batismo é segundo
Ignécio Ondtibia, “a interpretacdo mais antiga que concebe o batismo como um ato de entrega
na pertenca a Cristo. A relacdo batismo/Cristo, evidentemente, apresenta-se desde o primeiro
momento como o trago mais caracteristico do batismo cristdo” (2007. p. 66). Também em
1Cor 1,12-13 e Gl 3,27, encontramos essa relacdo de pertenca, que adquiriu o batizado como
Cristo.

Os dois sacramentos cristdos primitivos, batismo e eucaristia deram aos que
ingressam na fé a pertenca a Cristo e a incorporagdo na comunidade: o batismo é o rito
determinante da iniciacdo do convertido, enquanto que a eucaristia € o rito central de
integracdo. Porém a linguagem simbolica ritual das primeiras comunidades ndo estava
limitada somente a esses ritos: ao lado deles, encontramos outros gestos e atitudes nédo verbais
que possuem carater ritual. Por exemplo: na imposi¢do das maos, as mdos tomam o sentido de
representar, de forma simbdlica, o batismo, a comunicagdo do Espirito. Os pés estdo no centro

do lava-pés (Jo 13,1ss). Esse rito se liga a um gesto de hospitalidade. Em Lc 10,10-12, vemos
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que o0 gesto de bater o p6 dos pés é a execucdo ritual por uma hospitalidade recusada. A
cabeca é incluida na linguagem simbolica ritual pelo “6sculo santo” (cf. 1Cor 16,20; 2Cor
13,12; Rm 16,16; 1Pr 5,14). O rito simboliza 0 mutuo afeto fraterno dos cristdos. Dessa
maneira, pela linguagem simbdlica ritual da religido cristd, todo o corpo deve tornar-se uma
oferenda a Deus.

Os sacramentos cristdos primitivos, batismo e eucaristia, surgiram no presente
histérico do Cristianismo primitivo, que era vivido como o final dos tempos. Com seu
batismo, Jodo Batista instituiu criativamente um novo rito, no qual ele fez das repetitivas
ablucdes do Judaismo um batismo Gnico no limiar do final dos tempos. Jesus deu o impulso
para a eucaristia a medida que ele, em sua Ultima ceia, ligou a sua pessoa a comensalidades
repetitivas. Os ritos cristdos primitivos sdo ritos “novos”, cuja origem ndo reside num tempo
primordial mitico, e ndo remontam a deuses, mas a duas figuras carismaticas: Jodo Batista e
Jesus (cf. THEISSEN, 2008, p. 151).

Pelo rito de iniciagdo batismal, as pessoas transformam-se de tal maneira, que
passam a “viver uma nova vida” (cf. Rm 6,4). Coloca-Se, também, uma exortacdo ética, no
confronto entre o velho e 0 novo homem (CI 3,9-10; Ef 4,22-24), na comunicacdo do Espirito
no batismo (1Cor 6,11) ou no “banho da regeneragao” (Tt 3,5). O simbolismo exterior visa a
uma renovacao: a agua serve a purificacdo, a separacao da impureza. Os batizandos sao revestidos de
uma veste nova: revestem-se de Cristo (Gl 3,27).

Relacionando as ac¢des simbolicas criadas por Jodo e por Jesus, com a morte de
Jesus € que se tornam o0s misteriosos sacramentos cristdos primitivos do batismo e da
eucaristia. A linguagem simbdlica ritual dos cristdos renova, certamente, a linguagem
simbdlica ritual tradicional cujo centro era o culto do Templo com seus sacrificios. A
conviccdo de que Jesus padeceu a morte sacrifical por todas as pessoas e que sua morte era
atualizada nos dois sacramentos, muito embora essa ndo seja a opinido de varios estudiosos
que ndo a interpretavam dessa forma, foi determinante, pois sO essa interpretacdo podia

provocar o fim da praxis sacrifical multissecular.

4.4 Separacao definitiva entre Cristianismo e Judaismo, bem como a permanente ligacao

Ao longo desse nosso trabalho, descrevemos a religido cristd primitiva como um

sistema simbolico de sinais, erguido pelos primeiros cristdos sobre o solo da religido judaica.
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Eles construiram uma catedral semiética®, feita com materiais narrativos: rituais e éticos, um
universo simbdlico e um mundo vital. O material utilizado nessa catedral semidtica procedia
continuamente da religido judaica. A narrativa de base crista primitiva de Jesus reformula as
esperangas messianicas do Judaismo. Com o universo simbolico vital narrativo, ritual e ética,
0s primeiros cristdos fazem seu edificio semiotico, consciente de que ele ndo deveria ser
apenas um Templo adjunto, dentro de um grande santuério, mas, sim, um santuério autbnomo
que substituiria todos os demais santuarios, como o0 Unico e verdadeiro Templo, como
realizacdo de todas as expectativas judaicas.

E mediante sua fé que esses primeiros cristdos tornam definitiva a separacdo em
relacdo ao Judaismo, a medida que eles, em seu templo interior, adoram, ao lado de Deus, 0
Cristo, como seu Redentor. (cf. THEISSEN, 2008, p.332).

Porém a ideia de que a catedral construida com o material narrativo estava
realmente edificada, sobre fundamentos proprios consolidou-se em conflitos. E como néo
podia ser diferente, quem estava em jogo nessas crises era a autonomia da religido cristé.

Os novos ritos cristdos relativizavam em parte as prescri¢fes rituais judaicas. A
relativizacdo tocava precisamente os sinais visiveis da identidade judaica: a circuncisdo, as
regras alimentares, o sdbado e a ligacdo com o culto do Templo de Jerusalém.

Durante a crise judaistica, com a defesa de uma abertura para todos 0s povos,
impds-se a autonomia da religido cristd primitiva em relacdo ao Judaismo. Ao longo dos anos
gue se seguiram, varias outras crises colocaram essa autonomia em perigo. Porém, foi com
grande disposicdo a reconciliagdo que essas crises foram superadas, logrando-se uma
convivéncia entre pessoas que queriam viver uma pratica de santidade radical e com muitos
outros membros das comunidades que defendiam uma prética religiosa mais moderada.

As crises internas parecem-nos ter sido mais dificeis com relacdo aos
entendimentos, visto que, o Cristianismo primitivo era formado por diversos grupos, 0s quais
se dividiam em comunidades ou correntes dentre as quais 0s judeus-cristdos, os sinéticos”,
além dos paulinos® e joaninos’.

A dimensdo dessas crises torna-se mais evidente na comunidade de Jodo, como

nos conta Raymond E. Brown, em sua obra Introdugcéo ao Novo Testamento:

* Conforme notan. 2, p. 9

> S&o0 chamados de sinéticos os evangelhos escritos pelas comunidades de Mateus, Marcos e Lucas, em face da
semelhanca dos seus escritos.

® Membros das comunidades formadas por Paulo.

" A comunidade do quarto evangelho.
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No relacionamento deles com outros cristdos, eles rejeitavam alguns por
terem uma cristologia tdo inadequada que eram verdadeiros descrentes (Jo
6,60-66). Outros, simbolizados em Simao Pedro, creram deveras em Jesus
(Jo 6,67-69), mas ndo eram considerados tdo perceptivos quanto 0s cristaos
joaninos, simbolizados no Discipulo Amado (Jo 20,6-9). A esperanca era de
que as divisbes entre esses cristdos e a comunidade joanina fosse sanada e
eles pudessem tornar-se um (Jo 10,16; 17,11) (2004, p. 509).

Sempre buscando a unidade, essas correntes continuaram a constru¢do de sua
catedral, renovando-a na unidade da fé no Cristo ressuscitado. No centro dessa continua
fundamentacdo e renovacdo da fé nos ensinamentos dos apdstolos e nos novos escritos
paulinos, como também o Novo Testamento, encontra-se Jesus: o “condutor da fé” (cf.
THEISSEN, 2008, p. 342). Aos poucos, essas correntes cristds foram-se unificando, ou para
se fortificarem contra perseguicdes ou porque, morrendo seus lideres, migravam para outras
comunidades de fé comum. O fato é que, em fins do Il século, ja se falam de uma Grande
Igreja.

A formacdo do Novo Testamento, que envolveu o surgimento e a preservacao de
livros compostos pelos seguidores de Jesus, foi complicada. No tempo de Jesus, os judeus
tornaram-se muito conscientes dos escritos sagrados: a Lei, os Profetas e os demais livros,
eram 0 que os cristdos primitivos chamavam Escrituras. Essas comunidades tardaram a

escrever seus proprios escritos.

Importante para essa demora foi o fato de que, diferentemente de Moisés, o
qual, segundo a tradicéo, era 0 autor do Pentateuco, Jesus ndo elaborou um
escrito que contivesse sua revelacdo. N&o ha registro de que ele tenha escrito
uma Unica palavra durante sua vida ou ordenado a qualquer dos seus
discipulos que escrevesse. Por conseguinte, a proclamacéo do reino de Deus,
tornada presente em Jesus, ndo dependia da escrita. Ademais, as primeiras
geracOes cristdas eram fortemente escatologicas: para elas, ‘os ultimos
tempos’ eram iminentes, ¢ Jesus, indubitavelmente, logo voltaria —
‘Maranatha’ (= Maran atha; 1Cor 16,22; ‘Vem, Senhor Jesus’ (Ap 22,20).
Tal antecipacdo do fim do mundo desencorajava os cristdos a escrever para
as geracOes futuras (que ndo existiriam para que pudessem ler livros)
(BROWN, 2004, p. 58).

Preliminarmente, diversos géneros literarios discutidos tiveram diferentes historias
em uma colecdo inicial. Foram esses escritos primeiros que langaram luz sobre as atitudes que
deram forma a compilacéo final do NT. Os primeiros escritos cristdos foram as Cartas que,
juntamente com os Evangelhos, os Atos dos Apdstolos e o Apocalipse formavam o canone
cristdo. Porém, s6 em fins do séc. IV, tanto no Oriente grego como no Ocidente latino, firma-
se um consenso em aceitar um canone de 27 livros. E, no entanto, com a formagéo do canone,
aceitando conscientemente a variedade do Cristianismo primitivo, que tem inicio a Igreja

antiga.
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A formacdo do cénone significou o fim do Cristianismo primitivo. Sua historia, a
partir de um sistema simbolico religioso, esta concluida no momento em que esse sistema
simbolico ndo é mais ampliado mediante o surgimento de novos escritos, mas é considerado
acabado.

Chegando ao fim, a fase produtiva do desenvolvimento de uma linguagem
simbdlica, ela vai definir o Cristianismo primitivo em relacdo ao Judaismo e, a0 mesmo
tempo, atestar a definitiva separacao da religido judaica, bem como sua permanente ligacéo a
ela. Novos escritos sagrados sdo colocados ao lado das Escrituras ja existentes,
consequentemente, a Biblia de Jesus, dos primeiros discipulos e das comunidades cristads
primitivas. Assim, a decisdo consciente de colocar outros escritos, ao lado do Antigo
Testamento, ndo representou a expansdo de uma coletanea de escritos canénicos, mas, sim,
como uma nova cole¢do ao lado da antiga, como “Novo Testamento” ao lado do “Antigo
Testamento™.

Judeus e Cristdos ligados pelas sagradas Escrituras séo chamados a colaborar, sem
discriminacdo, com o grande amor do Pai, que, em sua infinita Sabedoria, enviou seu Filho
Jesus Cristo, para a salvacdo de todos. Amor e sabedoria condensados nos textos das Sagradas
Escrituras, embora diferentes atraem-se e influenciam-se, como notas de um Unico canto: o

canto do amor de Deus, fundamento e garantia do amor pelo homem.
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CONCLUSAO

Ao término deste trabalho de pesquisa, reconheco que muito se tem a aprender
sobre os primeiros cristdos e a heranca que nos deixaram de sua religido prévia. Eles que, no |
e inicio de Il séculos, vivendo ainda na esfera da religido judaica, mas a luz da fé p6s-pascal,
aos poucos vao fazendo uma retrospectiva da vida de Jesus de Nazare, seus ensinamentos, sua
origem, seus gestos, sua obra e como falava do Deus Unico como seu Pai. A medida que
cresciam em discernimento, numa Cristologia ascendente, mais e mais, também crescia a
certeza de que realmente Jesus era o Filho de Deus. Nada, ent&o, lhes era mais seguro e mais
verdadeiro do que a fé em Jesus, o0 Senhor ressuscitado, e que, agora, estava na gléria do Pai.
O Templo, a sinagoga, a circuncisdo, o sabado, a pascoa, pentecostes, etc., haviam adquirido
novo significado. N&o obstante, continuavam no ambito do Judaismo, e nada lhes era mais
estranho do que separar-se da religido de seus antepassados.

Prosseguiam, frequentando a sinagoga, o Templo e praticando seus rituais (At
3,1ss). Mas, aos poucos, ritos e costumes, sinagoga e Templo, foram sendo ressignificados em
sua esséncia. A ceia era agora sinal da presenca de Cristo no meio da comunidade. Pdo e
vinho agora sdo o corpo e o sangue de Cristo, pela sua doacdo na Ultima ceia, passando a
serem partes principais da refeicdo. Com a adesdo dos gentios, entram em discussdo alguns
rituais, como por ex.: a circuncisdo e as regras alimentares.

O modo de vida dos primeiros cristdos diferencia-se dos seus irmdos judeus, nao
convertidos ao Senhor Jesus. Algo novo tocara suas existéncias, uma alegria nova, um jeito
novo de viver, e tudo isso por uma deciséo pessoal.

Encontramos grande dificuldade na pesquisa dos rituais judaicos, com autores que
nos guiassem a descrever esses rituais, 0 mais aproximado possivel de sua realidade. Pelo
livro Sagrado, era-nos impossivel conhecé-los em suas minucias. Em varios textos do Novo
Testamento, os autores sagrados falam da existéncia desses rituais, mas ndo se sabe como
eram celebrados em detalhes, dificuldades essas também encontradas com relacdo as festas.
No entanto, esperamos que o leitor se surpreenda com a beleza e a espiritualidade desses
rituais, os quais foram inspiracao e fonte dos rituais cristdos.

O Sébado com suas luzes, momento de oragdo familiar e béngdos. O Templo,
centro de oracdo e da vida do judeu, com sua riqueza e seu esplendor, mas cheio de sentido
religioso, guardido das tradigdes. A sinagoga, casa de oracdo e ensino da lei, local onde se

celebra do nascer ao morrer da vida de cada judeu. As festas: a Pascoa, festa solene, com sua
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alegria, celebracdo da liberdade, momento de transmissao das tradi¢des do pai de familia para
seus filhos; Pentecostes, festas das semanas, celebra a alegria pelo dom da Toré e as Tendas,
lembranca da vida de ndmades, quando o povo judeu morava em tendas, no meio do deserto.
Até mesmo as festas austeras e menores tém seus significados religiosos e sua beleza.

Ao mergulhar, mesmo que superficialmente (pois, ha muito a aprender), nos rituais
do mundo religioso judaico do | e Il séculos da nossa era, descobre-se um dinamismo interior
e espiritual que nos conduz a tomar consciéncia de sua surpreendente atualidade e
proximidade. Qual cristdo ndo se reconheceria nas oracdes e béncdos, na santificacdo do
sébado, para noés, cristdos o domingo, como dia do Senhor, na espiritualidade da Pascoa
(pesah), de Pentecostes (shavu of), na leitura e comentério da Tor4, hinos e salmo, na liturgia
das horas etc., como ndo encontrar os tracos de fé e de abandono de Jesus ao Pai.

Sdo inegaveis esses lagos do Cristianismo com o Judaismo. Porém isso nao
significa dizer ou negar a originalidade dos rituais cristdos, ou ainda afirmar ser eles um
prolongamento da religido judaica, mas demarcar seu verdadeiro lugar de nascimento e
confronto. A novidade dos rituais cristdos ndo consiste em uma criagdo espontanea, mas na
interpretacdo cristolégica dos dados judaicos; ndo no seu cancelamento, mas nha sua
diferenciagéo.

Como as festas judaicas ndo aboliram a densidade material das festas agricolas,
assim, as festas cristds ndo anulam, mas reassumem e radicalizam o sentido das festas
judaicas.

Os cristdos ndo podem esquecer a beleza do didlogo com Deus, vivenciado por
Jesus nos textos judaicos, pelos quais rezou, assim como o fizera Maria sua mae, os Apéstolos
e a Igreja primitiva, por muitos decénios.

Sdo Paulo, assim como o proprio Jesus, utilizou método de leitura, de
interpretacéo da Escritura e de ensino aos discipulos, comuns aos fariseus de seu tempo. E o
caso do uso das parabolas no ministério de Jesus, como também do método de Jesus e Paulo
apoiando uma conclusdo numa citagdo da Escritura. E claro que ouve conflito entre Jesus e
certas categorias de judeus de seu tempo, entre eles, certamente os fariseus, e isso desde o0
comeco de seu ministério (cf. Mc 2,5-11.24). Além disso, ha o fato doloroso de a maioria dos
judeus e suas autoridades nédo terem acreditado em Jesus, fato que nédo é apenas histérico, mas
que tem um alcance teologico cujo sentido Sao Paulo se esforca por desvendar (cf. Rm 9-11).

Tudo isso, nos ajuda a melhor compreender a afirmagdo de Sdo Paulo em Rm
11,16-18, “E se as primicias sdo santas, a massa também o sera; e se a raiz € santa, 0s ramos

também o serdo. E se alguns dos ramos foram cortados, e tu, oliveira silvestre, foste enxertada
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entre eles, para te beneficiares com eles da seiva da oliveira, ndo te vanglories contra 0s
ramos; e se te vanglorias, saibas que ndo és tu que sustentas a raiz, mas a raiz sustenta a ti”. A
Igreja e o Cristianismo, em toda a sua novidade, encontram sua raiz no meio judaico do |
século, e, mais profundamente ainda, no “designio de Deus” (Nostra Aetate, 4), realizado nos
Patriarcas, Moisés e os Profetas, até sua consumacao em Jesus Cristo.

Reafirmar a importancia das origens néo significa renegar o presente, tornando-se
nostalgico. Na verdade, o amor pelas origens é amor pelo presente por um presente pleno de
qualidade e de sentido. As origens judaicas da fé, da eleicdo, da vocagdo, do povo, da
escraviddo, do Antigo Testamento, da Alianca, da raiz, da paz e da reconciliacdo. Essas
origens sdo como fontes nas quais se desenvolveu a histéria crista.

Da liturgia judaica do | século, dos seus simbolos e de seus ritos, dos seus ecos e
do seu siléncio alimentaram-se o préprio Jesus, Maria, 0os Apoéstolos e as comunidades
primitivas. Procurar entender os rituais judaicos, como uma das principais raizes do
Cristianismo, ndo € questdo de comparacdo, mas, para compreender 0 quanto Jesus e 0S
primeiros cristdos estdo ligados a esses lagos originais, e ainda, que Jesus e a comunidade
primitiva ndo foram contra o Judaismo, mas estavam com ele e dentro dele. Conflitos houve,
mas com seus lideres no confronto de suas interpretacdes da lei, da doutrina, e dos textos
biblicos, nunca com a religido judaica. A quem Jesus diz que ndo veio abolir, “mas dar-lhes
pleno cumprimento” (cf. Mt 5,17). Principalmente, o quanto essas raizes judaicas, constituem
parte daquele “vinculo” entre a estirpe de Abrado e a Igreja neotestamentaria, que a
declaracdo Nostra Aetate coloca dentro do mistério eclesial. Esperamos que, com este
trabalho, tenhamos colaborado de alguma forma com o diélogo interreligioso, de aproximacéo
e de respeito entre os cristdos e judeus. Redescobrir os valores religiosos judaicos, inclusive
seus rituais, em cujo seio nasceu a experiéncia cristd, e onde seus fundamentos foram
desenvolvidos e depois transmitidos, é encontrar-se com parte da fonte da fé cristd. No
entanto, respeitamos aqueles que ndo comungam dessa linha de pensamento, mesmo porque a
Igreja, ao condensar, em um mesmo canone, 0s quatros evangelhos, abria suas portas para a

diversificacdo de ideias.
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