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RESUMO

Este trabalho versa sobre o rapido crescimento dovimento
neopentecostal, especialmente a Igreja Univers&®&no de Deus, no atual contexto
de “desencantamento do mundo”. Paradoxalmente @se&jimaginaria ha algum tempo
atrds, os movimentos religiosos tem crescido casa mais, e, no caso da Igreja
Universal do Reino de Deus, assim como em todcoperdgecostalismo, consideramos

que esse aumento esta relacionado a configuracseudeitos.

A utilizacdo da magia nos rituais de tal denominagigiosa ocorre de
forma sisteméatica com a apropriacdo e ressigndicade elementos da religiosidade
brasileira no contexto do mundo moderno. Tanto [aswo cultural da pratica da magia
entre a sociedade por mais cinco séculos de lstimo pelo mergulho no misticismo
em busca de sentido diante das aflicdes modernami& A magia € segundo Marcel
Mauss, “por definicdo, objeto de crenca”, todogjos a ela recorrem acreditam na sua
eficacia. A prosperidade como espectro subjaceote rdos, tras em si, poder de
consumo e eficicia que sé na magia, € possivelbdinagdo de energias que tornam

refém a acdo do sagrado.



ABSTRACT

This paper describes the rapid growth of neo-pestat movement,
especially the Universal Church of the Kingdom addGin the current context of
"disenchantment of the world." Paradoxically likeaigine some time ago, religious
movements have grown increasingly, and in the cédgbe Universal Church of the
Kingdom of God, just as in any neo-pentecostaligm, believe that this increase is

related to configuration of their rites.

The use of magic rituals such religious denomimatccurs consistently
with the appropriation and reinterpretation of edents of Brazilian religiosity in the
modern world’s context. Both the ballast culturahgbice of magic between the
company for over five centuries of history, as diy@in mysticism in search of meaning
in the face of modern afflictions. And more. Acdogl Marcel Mauss, the magic is "by
definition, an object of belief,"everybody whouse®elieves in its effectiveness. The
prosperity as spectrum underlying the rites, emdmdtonsumption’s power and
efficiency that only in magic, it is possible to bi@ze energies that become hostage the

sacred action.
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INTRODUCAO

O Brasil, ha algumas décadas, vem sendo palco dacomtecimento que
intriga a muitos: o desenfreado crescimento do marde fiéis pentecostais. Eles fazem
parte de um conjunto de instituicbes, geralmen® &damados de “crentes” ou
“evangélicos”, abrangendo varios segmentos do gtardsmo.

O pentecostalismo a ser analisado, neste trabedhé jnserido no campo do
protestantismo, no entanto, apresenta caractadsliterentes das praticadas nas Igrejas
Presbiteriana, Luterana, Metodista ou Batista, idenadas como protestantes
histéricas. Difere, também, do desenvolvido emjégreomo a Congregac¢do Cristd no
Brasil, Assembléia de Deus, Brasil para Cristo aD& Amor. O pentecostalismo a ser
estudado €, portanto, o praticado em Igrejas conunigersal do Reino de Deus,
Internacional da Graca de Deus, Renascer em @iStra Nossa Terra, Igrejas, muitas
vezes, denominadas de neopentecostais, novo pstaiézmo ou até mesmo de pos-
pentecostalismo, surgidas em meados da década ddo78éculo passado (Cf.
MARIANO, 1999, p. 23-33).

Tendo a Igreja Universal do Reino de Deus (IURDha@rincipal expoente
desse grupo, manter-nos-emos nas dimensdes dest@nadisar uma das caracteristicas
mais claras do neopentecostalismo: a pratica méagitaseus ritos. Consideramos a
presenca da magia nos ritos iurdianos entre duastedsticas fundantes do segmento:
a “guerra santa” e a Teologia da Prosperidade.d&stas, aqui, a forma como esses
elementos estdo relacionados, via magia, com giaglilade popular, de forma a se
tornar um atrativo a populagcdo para as préaticadituo®nais do segmento
neopentecostal, visto que recorrer a magia paotugé® de problemas faz parte da vida
da populacéo brasileira, tanto da zona rural consocéntros urbanos.

Sendo a magia uma pratica de relacionamento comverso sagrado ha
muito estudado, buscamos, em pesquisadores clasasoreligides, os instrumentos
tedricos metodoldgicos para o desenvolvimento dw ds conceito, sobretudo em
Emile Durkheim, Marcel Mauss e Max Weber. Valems-ums usos conceituais de
religido e magia como formas de relacionamento camiverso sagrado descritas por
Durkheim, em “As formas elementares da vida retigiq1989).

Seguindo a linha de raciocinio de Durkheim, Mandeluss aprofunda o

estudo da magia em “Teoria geral da magia” (2008)qual buscamos subsidios para
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distinguir os elementos proprios do fendbmeno dexao com o sagrado. Dessa forma,
distinguimos, de acordo com o0 estudo de Mauss,|eyseatos que foram relevantes
para nosso trabalho sobre as praticas magicasasil.Br

Sendo a magia um ato de manipulacdo de forcas,rggdespiritos ou
conhecimentos misticos da sobrenatureza, discutismobasados em Mauss, o papel
dos agentes realizadores dos atos de manipulag@gado, suas possiveis légicas de
funcionamento (as leis da contiguidade, similaredadcontrariedade) e a importancia
do universo de crenca e visdo de mundo como semdoago e passivel de
intervencdes através das praticas magicas.

Para complementar a ideia de magia proposta porsdMaalemo-nos da
perspectiva tedrica de Weber, com o conceitdesencantamento do mundudijlizado
para designar o processo de desmagificacdo dormpengareligioso para compreender
a modernidade nas sociedades ocidentais. Buscamesse conceito, 0 inicio da
reflexdo sobre a persisténcia e o crescimento adnsnmentos religiosos que fazem uso
das praticas magicas.

A chegada da modernidade com o desenvolvimento adiorralismo
apresenta duas perspectivas distintas para a nagiersisténcia de praticas magicas
motivadas pela necessidade de realizagbes objepwasapelo e manipulagcdo do
sagrado entre as camadas populares e 0 mergulliveyso mistico por grande parte
dos movimentos religiosos contemporaneos que, edrala magia, aproximam as
pessoas do contato com sagrado. Se por um ladesesvblvimentos tecnoldgico e
cientifico da racionalidade moderna e intelectaaliz ndo conseguiram atingir e
integrar todas as dimensfes da sociedade brasipgiraoutro, mesmo 0s grupos da
sociedade ocidental que chegaram a mergulhar nengoi moderno de respostas e
solucbes para as questdes fundamentais da vidHiao@tiperceberam a incapacidade
cientifica de produzir sentido as aflicdes humamdmiscaram, no universo mistico, a
possibilidade de coeséo.

A definicdo de tais conceitos acerca da magia poduspara delimitar a
presenca e construcao histérica dos componentesedtalidade magica presente, na
cultura religiosa brasileiras a qual teve impoeanilementos apropriados pelo
movimento neopentecostal da contemporaneidade. mAssendo, procuramos
desenvolver um olhar sobre o desenvolvimento hest@o processo de formacao dessa

mentalidade magica no Brasil. No decorrer de nassmalho, achamos conveniente
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utilizar o termo sincretismo para descrever historiente como foi a formagao da

religiosidade matricial da cultura brasileira.

O sincretismo possui como caracteristica a mescldusdo e a
simbiose de elementos culturais. Tal simbiose a&centcomo
resultado de uma nova fisionomia cultural, na geatombinam e se
somam, em maior ou menor intensidade, as marcasulieras
originarias (BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 63).

Entendemos que prética social da magia ocorre eim a@sse processo
histérico de formacdo da sociedade brasileira nal Qumentalidade religiosa foi
alimentada por matrizes culturais distintas, afrecaeuropeia e indigena. N&o
procuramos, neste trabalho, desvendar os rumosndetismo religioso nas praticas
magicas do campo religioso, mas, sim, apresentaidios para compreender como
elementos religiosos de origens distintas se fga@sentes, de forma coerente, através
da cosmovisdo magica do mundo.

E € justamente da cosmovisdo magica de mundo, rakeie pelos
elementos religiosos sincreticamente integrados, @uneopentecostalismo brasileiro
vai apropriar-se no decorrer de sua formacao. \dalee do sentido dado a simbolos ja
conhecidos da religiosidade brasileira, a IURDigesfica praticas e imagens religiosas
no contexto de sua expansao e consolidacao no caligioso brasileiro.

Buscamos analisar a magia na sociedade contempoaipartir do estudo
sobre as praticas rituais da IURD especificamenibedsis pontos de vista: a realizagdo
institucional dos procedimentos e a adesdo dosciparites com base nas crencas.
Como, em ambos os casos, os dados analisados mat&dalizados sob forma de
discursod, valeremo-nos do auxilio teérico da Analise docDiso (ADY, sobretudo
dos conceitos de formacgdo ideoldgica (FI) e formacdiscursivas (FD) para a
identificagdo das origens dos simbolos utilizadesuisivamente e seus consequentes

sentidos, significados e ressignificatios

1 Entendemos por discurso uma pratica social cotapgms fatores de ordem histérica, linguistica e,
guando falado, subjetivo. Ao estudar os discunsstitiicionais da IURD, levaremos em conta apenas
as condi¢cbes historicas nas quais foram produzidos,entanto, ao analisar o discurso dos
participantes os aspectos subjetivos serdo levadogonsideracdo apenas no que diz respeito a
producéo de sentido no contexto das Formag6e®lgleas (FI) e Discursivas (FD).

2 Utilizaremos a analise do discurso a partir docom#edrico iniciado por Michel Pécheux, que caareg
em sua constituicdo epistemoldgica, trés area®doeecimento cientifico, a histdrica, a linguistca
teoria do discurso atravessado pela teoria datstiblpele de natureza psicanalitica.

3 Mais adiante, falaremos sobre o processo degrefisacdo, sua representacdo e utilizacdo no
universo das crencgas e praticas neopentecostais.
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Pécheux, principal tedrico da AD, destaca que ttidourso é produzido no
interior de uma formacao ideologica (Fl): nesseagsppalavras e expressdes carregam
0 mesmo sentido. Isso ocorre em virtude da posigémcultural em que os individuos
se encontram. Uma vez mudada essa conjuntura, tormwdam as FI. A nocdo
foucoltiana de formacgéo discursiva, (FD) emprestad@écheux, corresponde ao
“espaco” interior a Fl, do qual sé@o originariossesitidos das palavras empregadas nos
discursos. Esses espacos discursivos sdo fechaoeetem a uma regularidade de
sentidos no que diz respeito aos enunciados, podexidtir, dentro de uma mesma Fl,
vérias FD (Cf. CARVALHO, 2008, p. 87-88).

Os sentidos nao estdao assim delimitados pelos etemdinguisticos,
estardo relacionados e fundamentados por outr@&sedizjue carregaram O mMesmo
sentido transferido pela semelhanca dos contexiasinstanciais e conjunturas
histéricas (Cf. ORLANDI, 2000, p. 44). E nessa ¢étade sentidos, de um dito com um
antes ja dito, que ocorre o assujeitamento doteuj@iindividuo que fala, quando fala,
carrega, inconscientemente, o discurso do “ou#Fpfjortanto, “o sujeito quem fala nos
sujeitos interpelados pela ideologia” (CARVALHO,03) p. 89).

Os conceitos de FD e Fl sdo fundamentais paraiaigid da historicidade

do discurso na teoria pecheutiana, no entanto,

nao conseguem escapar da identificacdo com a &duagnjuntural
em que se produz o discurso, confundindo-se fregoemte com um
exterior historico que determina, de fora, um ioterdiscursivo
(TEIXEIRA, 2005, p. 43).

Dessa forma, levaremos em consideracdo que o siisaudiano se insere
em uma FD situada no interior da Fl. Essa composia magia popular presente no
imenso “caldeirdo” de simbolos e representacdescasigia matriz religiosa brasileira,
que puderam ser identificados a partir da anatismaterial coletado na descrigéo ritual
dos encontros da IURD.

Através da analise do discurso iremos, identifiearmaneira como o
neopentecostalismo iurdiano apresenta os elemprd#giEos presentes na racionalidade
pratica da vida religiosa do povo brasileiro, vidoes a populacdo participante via rede
de televisdo, radios, jornais impressos, livrostessde internet. Pois € por meio da
midia que o fundamento ideolégfcaas praticas magicas da IURD é difundido.

4 Vale aqui precisar que o termo ideologia estatacionado a valores e imagens culturais com a
finalidade de remeter a religido, no entanto, n&s aa forma como o pensamento marxista via a
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Principalmente a Teologia da Prosperidade e a fgusanta”, uma vez que toda magia
envolvida nos ritos iurdianos tem como origem o lscat@ contra o mal e, como
objetivo, a prosperidade em suas varias dimeng&iiss;0mo, fisica, financeira e social.

Estudamos, ainda, a postura institucional que teilgem na propria
fundacdo da IURD, passando por sua expansédo e nawdo com a atuacdo da
instituicdo no contexto atual. Iniciamos a colets élementos que compdem a magia
na IURD, desde a construcdo dos significados ecasefveremos mais adiante que nao
se trata de uma construcdo, mas, sim, de uma &gaprde crencas, significados e
sentidos de outras religides) através das midiegiteva, radiofbnica e escrita e como
elas se apresentam nos ritos com a realizagao gia.ma

Realizamos a coleta de material com base na andbsenformacodes
relacionadas a producdo de sentido das crencaemiessam a pratica magica de
acordo com a definigdo conceitual de Marcel Maussnthgia. E a posterior
identificacdo de tais elementos no contexto ritwaiano. A anélise da magia nos ritos
iurdianos foi desenvolvida a partir da descri¢cés eocontros ocorridos na Catedral da
F&, principal templo da cidade do Recife, pela obsgio semiparticipante. O material
recolhido do “diario de campo” com os registros dtws serd analisado, também, a luz
das ideias de Marcel Mauss, especialmente no gquesfieito as leis da magia.

As informacgOes obtidas e sistematizadas sobre ac&tuda IURD na
dimensdo magica de seus ritos foram relacionadas ccoesultado dos questionarios
semidirigidos com adeptos da instituicdo. Apesarapeesentar uma reflexdo que
caminha por questdes de ordem social e econénuna 0 acesso ao desenvolvimento
da modernidade por parte dos participantes, n&mt¢ como especificar como
determinantes a situacéo social de cada individu q@correr & magia.

Com o advento da modernidade e o tdo propaladoncmsamento do
mundo, pudemos perceber uma articulagdo entre okeconentos magicos ou
espirituais com os cientificos, através da esperaeguma eficacia ritual necessaria.
Essa esperanca, muitas vezes alimentada pelo dégserento da fantastica industria
de producdo de imagem, que, junto com o movimemitaral e histérico da condicéo

humana na atualidade, mergulha no mundo mistidengda-se da magia para tentar

religido através da ideologia, como realidade itdar(Cf. LESBAUPIN, 2003, p. 16). Segue ainda a
ideia de religido e magia de acordo com as idesadalss.

5 A Catedral da Fé esta situada no municipio daf®eta Avenida Cruz Cabuga, n° 144, bairro de
Santo Amaro. O templo possui espaco para 4.8000@ess € o principal templo do Estado de
Pernambuco.
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atingir o desejavel, via o sobrenatural. A crengapossibilidade de interagdo com o
sobrenatural permite a reativacdo e associacaondagens, simbolos e crengas que,
historicamente, comp&em o imaginario religioso at@aexiade brasileira.

E seguindo essa dindmica que o movimento neopetéatesenvolve a
dimensdo mégica de sua atuacdo religiosa, mergidhan universo da crenca, na
intervencdo do sobrenatural e articulando pratcasnbolos da religiosidade matricial
brasileira. Conforme demonstramos no nosso trabalBstematizacdo dessa utilizacao
da magia nos ritos iurdianos tem como finalidadebedecer um atrativo a novos
adeptos.

Dessa forma, no primeiro capitulo, estabelecemoscorte conceitual de
magia com base em Durkheim e Mauss conectado ddeisade desencantamento do
mundo proposta por Weber. Seguindo a perspectira&cédecom base nos conceitos de
magia e desencantamento do mundo, mostramos comcreagsas da magia se
consolidaram no Brasil, passando pelas magiasciyéimdigena e africana, desde a
colonizacdo até os dias atuais com o0 surgimentoneopentecostalismo e das
transformacdes do campo religioso brasileiro. Taieres foram fundamentais para
compreender a importancia do pensamento magicoanedade brasileira.

No segundo capitulo, procuramos falar sobre comuR®, representando o
segmento neopentecostal, desenvolve sua pratigisel, focada na dimensdo magica
dos ritos. Entretanto, para tal, achamos prudeserfuma construcdo historica da
formacdo da instituicdo, origens, fundacado e exansd forma como a IURD se
desenvolveu nos revela muitos aspectos significatpara nossa comprovacao sobre a
atuacdo magica de seus ritos e, principalmente eoeles se procede, sobretudo com a
utilizacdo de seu patriménio midiatico em campargraselitistas permeadas de apelos
MAagicos.

No terceiro e ultimo capitulo, relacionamos a zdifdo da magia na
sociedade, tanto sob a perspectiva da sobrevivéndiaral de valores, praticas e
imagens que compdem a cosmovisao da religiosidadecral brasileira, como sob o
prisma do desencantamento do mundo, no qual asficages socioculturais foram
deslocando a vida religiosa para a esfera individaaida das pessoas na qual a magia
apresenta a possibilidade de um contato mais irdem@mmo € o universo sagrado.
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1 NEOPENTECOSTALISMO E MAGIA

O largo crescimento dos Neopentecostais nas Ultiméss décadas vem
despertando a curiosidade cientifica de muitosipsadores. Tal vertente religiosa de
expressao popular ja ultrapassa os milhdes deipaies. A Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD) destaca-se como a representantaite wsibilidade desse grupo. Foi
fundada em 1977, no Rio de Janeiro, possuia, erfh, Hgoximadamente, 269.000
adeptos, passando para 2 milhdes no ano 2000 K&, @006, p. 320).

A referida expressdo religiosa, em sua histériancau manteve a
preocupacdo de reivindicar sua ligacdo com o paotésmo historico. Sempre seguiu a
perspectiva de uma expressao religiosa autdononmssalferma, 0 neopentecostalismo
tem um universo simbdlico de forte apelo a dimenddamagia e faz utilizacdo de
elementos, como o sal grosso, galhos de arrudas,dlesas, sabonetes e tantos outros
artificios dotados de significado perante a refiglade popular, que ajudam a
“desamarrar o mal” e fortalecem o discurso da Tgialda Prosperidafle

As utilizacdes desses simbolos s6 sdo bem aceitesnmexto ritualistico da
IURD devido ao lastro cultural que a sociedade ilgiess jA carrega no uso de
elementos dotados de poderes e forgcas sobrenahasisxperiéncias religiosas. Por
mais de cinco séculos, foi a pratica da magia galgathou a coesdo da vida social
cotidiana para as pessoas quando as estruturdeg®lndo deram suporte as suas
necessidades

Este estudo concentra atengcdes no desenvolvimentondsolo fértil para a
andlise sobre a forma como as denominacfes Neapstdss, especificamente a
IURD, vém desenvolvendo a relacdo do sagrado cam participantes no campo
religioso brasileiro. Pois vemos, na magia, a pialccaracteristica ritual do fenémeno
Neopentecostal, visto que ela se pretende aterfaes mais imediatistas.

Aqui formulamos, a partir de um olhar historiogeafia contextualizagdo no
campo religioso brasileiro sobre o qual o fendbm&meopentecostal se assentou.

Partimos, antes de tudo, por esclarecimento ackyogue denominamos de magia a

6 Neste estudo, inserimos a préatica da magia erfigeerra santa” e a Teologia da Prosperidade,éois
utilizando-se de artificios magicos que se “desamndl o mal (em forma de cura ou exorcismo) e
torna-se pronto para encontrar a prosperidade.adtiuto 2, iremos destrinchar os sentidos e formas
da “guerra santa” e da Teologia da Prosperidadenpentecostalismo.
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partir de teéricos da sociologia e antropoldgipara, em seguida, fazer um
levantamento sobre suas principais manifestacdsded®ortugal do século XVI,

passando pelo periodo colonial, o Brasil Impérepublica.

1.1 Magia e religido, uma distingdo necessaria

Um dos mais importantes cientista das religidesilé&EBurkheim, em sua
obra classica “Formas Elementares da Vida Relifjidsmeceu-nos subsidios tedricos
para estudar o fendmeno religioso em sua dimensa® para. A proposta central da
teoria durkheimiana é demonstrar como a religiabaaepresentando simbolicamente
imagens ideais de sociedade. A partir do momentajeenessas adquirem o carater
coletivo, passam a preceder os individuos e a perimeles, igualmente a um deus. A
associacdo realizada pelo autor da sociedade cous @Bz sentido diante do
pensamento de que Deus, assim como a sociedadeaj,p@ s6 uma autoridade diante
de todos como também é fonte de sustentaculo pamntmuidade da vida. Dessa
forma, toda vida social € cheia de processos idessqual, muitas vezes, sao
conferidos a seres, coisas ou pessoas uma quakdadeial, um “poder” de despertar
um sentimento de emocao capaz de inspirar. A tedsss seres, pessoas ou qualquer
outra coisa capaz de despertar esse sentimentkhé&r denominou a classificacao de

“sagrado”.

A forca religiosa € apenas o sentimento que aicolatie inspira a
seus membros, mas projetado para fora das conssEénoe o

experimentam, e objetivado. Para objetivar-se;$xaobre um objeto
gue entdo torna-se sagrado (DURKHEIM, 1989, p..285)

A tudo o mais que ndo seja de natureza sagradajoo denominou de
“profana”. A excepcionalidade dos elementos sagrddmem-se necessarios tipos de
acao especifica que ndo devem ocupar todo o tempgwadana vida cotidiana, mas
apenas 0os momentos de superexcitacdo dignas denamestacdo do sagrado, cujas
acOes sao os ritos.

Dentre os componentes da experiéncia religioseooi@dade, destacam-se
as crengas, por serem as responsaveis pela irdegtag coisas sagradas entre si e com
tudo o que é profano. Na teoria do autor, as ceesga representagdes que exprimem a

7 Principalmente os estudos de Durkheim em “As &xrelementares de vida religiosa” (1989) e Mauss
em seu ensaio “Teoria eral da magia” (2003).
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natureza das coisas sagradas. Essas sdo geradalaengforma nos ritos; através da

efervescéncia coletiva de sentimentos, emogdestesyeas crencas fazem sentido. E
nos ritos que ocorrem a criacao e recriacao peaouente renovada do sagrado, assim
como de todo o sistema que o sustenta; é nogus sociedade mostra sua tendéncia
para afirmar-se ou renovar-se (Cf. SANCHIS, 19971.920).

Dado o carater especial e fundamental para a swBedez-se necesséaria a
organizacéo da sucessdo de fifpsra melhor canalizar a liberacdo da energiaicalet
assim como a constituicdo de “um aparelho admadstrdo sagrado, feito de agentes,
de crencas, de gestos, de complexos verbais, gmsenugares e coisas: uma 'igreja”
(SANCHIS, 2003, p. 46). Tudo isso faz parte do que,pensamento durkheimiano,
denominou-se chamar de religido. A distincdo desseeito para o de sagrado se da
pelo fato de o primeiro ser o contato com a fomteahsciéncia coletiva, enquanto que
a religido € responsavel pela manutencao e viabdiz da segunda no ambito social.

Para Durkheim, existem as duas formas de relacEmaom o sagrado;
religido e magia. Ambas sdo compostas de crengatos, ritos e dogmas. Enquanto a
religido esta mais ligada ao funcionamento da gdadie através de um sistema coletivo
de representagfes simbdlicas, a magia consistandeg autor, na busca de “fins
técnicos e utilitarios” (DURKHEIM, 1996, p. 26). Bea forma, a magia focaliza-se na
realizacéo prética de agbes da vida.

Marcel Mauss, em estudo mais profundo sobre acpréla magia precisa
que

enquanto a religido tende a metafisica e se absuaveriacdo de
imagens ideais, a magia escapa por mil fissuragddamistica, onde
vai buscar suas forcas, para misturar-se a vidg leiservi-la. Ela
tende ao concreto, assim como a religido tendebsimado. Trabalha

no mesmo sentido em que trabalham nossas técrighsstriais,
medicina, quimica, mecanica, etc. (MAUSS, 2003741

A magia é, segundo Mauss, “por definicdo, objetoctenca” (MAUSS,
2003, p. 126). Todos os que a ela recorrem acreditasua eficicia. O padecimento de
uma pessoa afetada por uma enfermidade fisiolégioa distarbio psiquico,

desencadeado pela atuacdo de espiritos demoniacosnatéficos, produzidos

8 De acordo com a teoria durkheimiana, os ritosrsémentos do culto com a fungéo de despertar as
representacdes necessarias ao bom funcionamentdaddanto moral quanto fisica. Além, é claro, de
ser também nesses momentos que as conviccdessabggao atestadas.

9 Sobre os aspectos da teoria da magia desenvgeidslauss, utilizaremos, mais adiante, o conceito
de magia e suas leis de funcionamento.
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especificamente para esses fins por alguém, deveatado através de mecanismos
magicos que atuem segundo a mesma légica de famogto, com a manipulacdo de

poderes sobrenaturais. A crenca neste tipo de @stign magico e de procedimento

ritualistico para a solucao do problema nos rewela caracteristica marcante da magia
na dindmica social, a crenga precede sua pratica.

Ao falar de crenca, Mauss se referia a “adesadtem inteiro a uma idéia
e, por conseguinte, estado de sentimento e atocod&de, a0 mesmo tempo que o
fendbmeno de ideacdo” (MAUSS, 2003, p. 132-133)aasignar a natureza dos seres,
poderes, qualidades, naturezas e efeitos a que gsa nsa referia, Mauss tomou
emprestada uma palavra comum a cultura do povo elandsiamana. A natureza
variada e diversificada das praticas e elementasseptes nos atos mAagicos
impossibilita a utilizacdo do termo sagrado, qua t@osicdo ao profano. Como o
universo da magia é mais vasto que essa dualifledsge necessaria a busca por um
termo mais apropriado para explicd%oA ideia de mana “teria a capacidade de
condensar uma série de ideias em torno da eficiéhus poderes magico-religiosos,
referindo-se ao poder atribuido a objetos, as psss@os ritos, que os tornam eficazes”
(MENEZES, 2003, p. 110-111).

A magia carrega as especificidades da cultura emmatjia pelos elementos
culturais presentes em suas representacdes. Naatigna presenca da crengca na
relacdo de seres sagrados da natureza pode sebidaratravés de rituais de magia
realizados por comunidades de agricultores quenerooa esses seres com o intuito de
obter boas safras. Podem ser detectadas caracésrida cultura pelo material utilizado
nos atos, como 0SS0S, restos ou partes de aniemaés em geral e tudo o mais que
tenha uma relacdo com algo que possuisse mana.

Desta forma, a magia nao estabelece a relacdo ecoondo sobrenatural no
sentido da adoracdo e venerag¢do, mas, sim, visanclmagdo e ao controle desses
poderes para a realizacdo das vontades do exetaitpratica. De acordo com essa
perspectiva, o campo de atuacdo da magia correspbasgicamente, a intervencao nos
assuntos amorosos, problemas de saude, aspiragdias &£ problemas econdémicos
(Cf. BETHENCOURT, 2004, p. 217).

10 Durkheim observa a vida religiosa composta paischaturezas distintas e antagbnicas, o sagrado e
profano, enquanto que seu pupilo, Mauss, ao disautieia mana, amplia o sentido da natureza do
sagrado nas praticas magicas. Uma vez que um duaspais fundamentos da crenca na magia é a
intima relacdo das coisas sagradas com as profanas.
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Os ritos magicos, geralmente, sdo realizados p@ecadistas, mas,
ocasionalmente, também podem ser compostos degwatomuns em determinado
grupo cultural que as realiza, muitas vezes, dooaesente. No entanto, na esmagadora
maioria dos casos, a magia € manuseada por agemesxperiéncia adquirida e um
conhecimento acerca da natureza e légica dos elemenpoderes (mana) a serem
manipulados.

O fato de a magia, enquanto evento social, acantezeéambito da vida
privada, limita suas oportunidades de continuidadéormacdo de novos agentes,
principalmente quando a magia ndo € vivida no sEouma comunidade como
manifestacdo religiosa oficial do grupo social. $¢ss casos, a magia funciona as
margens da sociedade e atua de forma isolada elmosUamiliares e ciclos sociais
mais proximos de seus realizadores.

Entre as praticas magicas realizadas no Brasilempod observar, nos
grupos de religiosidade afro-brasileira, como umdbarcandomblé e suas variaveis
sincréticas com elementos indigenas e kardeciatamjciacdo ocorre com pessoas
beneficiadas por algum feitico ou que, no decodarintervencdo magica, mostram
possuir alguma disposicao para o oficio (Cf. BASHJI1960, p. 402). De maneira
similar, ocorre em igrejas neopentecostais, nass qus curados pelo Espirito Santo
apresentam seus testemunhos de fé e, muitas essas,pessoas se engajam no servigo
da igreja como obreiro ou até pastores.

A realizacdo de magia, assim como suas crencawmesalconhecimentos e
habilidades fazem parte de todo um sistema cultjua] muitas vezes, sao transmitidos
pelos lagos familiares. Assim, a sobrevivéncia dagien ocorre através da dinamica
cultural como um todo, uma vez que, ao falarmosdgia, ndo nos referimos apenas a
realizacdo de acdes da vida pratica representaastnais, mas a toda uma visédo de
mundo na qual a vida social interage com os sigeinabolicos das crengas.

A prética da magia possui uma légica de funcionamda qual Mauss fala
em sua teoria geral da magia sob a denominacéoleil® da magia™ a lei da
contiguidade, da similaridade e de contraste. Angira faz alusdo ao carater
contagioso de alguns elementos ou atos magicosn a&ndo, 0 mana pode ser
transferido através do contato com qualquer unagaselhos sensoriais,

a ideia da continuidade magica, quer se realizeglacado prévia do
todo com a parte ou por contato acidental, immidcdéia de contégio.
As qualidades, as doencas, a vida, a sorte, tquciesde influxo
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magico sdo concebidos como transmissiveis ao ldagsas correntes
simpaticas. (MAUSS, 2003, p. 102).

E muito comum no tratamento entre pajés, curargleigzadeiras, xamas,
maes-de-santo e pastores de igrejas Neopentecgstai® cura Ou exorcismo seja
realizado com sucesso, entre outros procedimetdos,0 toque, a imposi¢cao das maos
sobre a cabeca do individuo, cuspidelas, etc. Adsimbém € possivel ser contagiado
por um feitico maléfico através de atos semelhani€s PIERUCCI, 2001, p. 69).

A segunda lei, a da similaridade, apresenta-seuds fibrmas: o semelhante
produz o semelhante e o semelhante age sobre elhsane. “A imagem esta para a
coisa assim como a parte para o todo” (PIERUCQ120. 104). Em algumas praticas
gue utilizam objetos identificados com o0 objetiMngado, tais como cordbes para
desamarrar o mal, cachaca despejada para sedwraicio da bebida, e tantos outros
(Cf PIERUCCI, 2001 p. 64-65). Muitos atos magicos, por evocacado aeosado
catolicismo popular, tinham fundamento nessa leis pra solicitada a intervencéo de
um santo que ja tinha passado por problema igoatoco foi com Lazaro, Cosme e
Damido e tantos outros.

A lei de contrariedade fundamenta atos cujo olgediv contrario do que se
realiza. S&o praticas de magia que funcionam nonmegntido das realizadas segundo
as simpatias dos elementos dotados de mana, masawerdade, equivalem a uma
antipatia do efeito. Segundo Pierucci, a partirsddei, da nocdo de antipatia, foram
criados e inventados muitos dos contrafeiticosizatlios na protecdo e defesa de
atagues magicos - o semelhante expulsando ou cenaoad semelhante (PIERUCCI,
2001, p. 73).

A légica de funcionamenty descrita nas leis da contiguidade, da
similaridade e de contraste, na qual a magia senéa; apresenta, ainda, uma
caracteristica peculiar, a ambivaléncia da fung@wat que ela ird desempenhar. O
historiador Carlos Roberto Figueiredo Nogueira, aupesquisa sobre a magia no
Ocidente cristdo, classificou as praticas magieasneio social em duas tendencias
fundamentais:

uma consiste na busca de ajuda sobrenatural patec@o — é uma

magia social e construtiva; a outra representaenagdo contra a lei
gue impede toda liberdade de acdo e proibe todafestatdo do

11 E certo que tais categorias expressas nasdeisadia durante o execugédo ocasionalmente misturam-
se, pois 0 objetivo maior nas praticas € produgifeito pratico diante do qual a forma como esté se
alcancado ndo faz a minima diferenca, tanto paf&ciante como o beneficiado.
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instinto — € uma forma de evasdo anti-social eraoatlegalidade
estabelecida. (NOGUEIRA, 2004, p.27)

Ambas as formas de atuacdo magica descritas pewriador
encontram-se no campo religioso brasileiro, dig§inem objetivo, mas juntas no
contexto das praticas religiosas. Desde os templosiais, se acredita em maleficios
produzidos por manipulacdes do sobrenatural ou afteas ocultas. Segundo a

antropologa Yvonne Maggie

certas pessoas podem usar conscientes ou incarseses poderes
sobre os outros, para atrasar a vida, fechar casimbubar amantes,
produzir doengas, mortes e uma infinidade de outnates. Essa
crenca enche e encheu as casas dos curandeirtgscearreiros,
benzedeiras, espiritas e médiuns de todas as esp@dAGGIEapud
KOGURUMA, 2001, p. 30-31)

As caracteristicas da crenca destacadas por Maggpdem a base do
imaginario religioso do povo brasileiro, o medo deéicos, maleficios, espiritos
maléficos, qualquer entidade sobrenatural venhamejadicar uma vida ja instavel pela
situacao social critica. A protecdo dada pela magiga de milhdes de brasileiros que
buscam os manipuladores de tais “servicos” se fagepte também nas expressoes
religiosas que mais obtém éxito no nosso campgiosth, os pentecostais da ultima
geracgdo, por nds denominados de neopentecostais.

1.1.1. A magia e desencantamento do mundo

A pratica da magia no mundo ocidental, especiaen@eo contexto atual do
campo religioso brasileiro, € nosso objeto maioestado. O interesse inicial de Weber
sobre o mundo moderno o levou a perceber a reldgdendéncia econdmica da época
com o protestantismo. Segundo Mariz, “a sociolatpareligido de Weber emerge,
portanto, desse seu interesse sobre o surgimerdapatalismo” (2003, p. 75).

Em “A ética protestante e o espirito do capitaliSm&eber coloca seu
elaborado estudo sobre o papel da racionalizacatesenvolvimento do Ocidente. A
influéncia de formas de producdo ancorados prifrogate nas ciéncias modernas
constituiram a base de uma sociedade cada vezacasal, “trata-se do racionalismo
especifico e peculiar da cultura ocidental” (WEBRBQ1, p. 13).

Para Weber, a manifestacdo do fenémeno religioswés do pensamento

humano tinha papel fundamental na orientacdo da®esaglos individuos e,
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consequentemente, do movimento social. A religi@o $e trata apenas de respostas a
perguntas sobre o sentido da existéncia humana woodon mas proporciona
contribuicbes a varias dimensfes da vida mundasap goor exemplo, as leis e a
economia (Cf. FILORAMO; PRANDI, 1999, p. 108). Aligggdo é capaz de agir na
formacao de atitudes e disposi¢des para apoiagmudiar determinados estilos de vida
Ou para criar novos.

A mentalidade religiosa estfo ligadas todas aseseptacdes que do ser
humano se exteriorizam, compondo, assim, sua caséwwvu visdo de mundo. Sao os
interesses materiais e morais que comandam os lspmes sdo as visdes de mundo,
representadas na mentalidade religiosa, que ingmalsi as acdes humanas nas
escolhas determinadas pelo movimento humano (CLIRAL995, p. 81).

Max Weber nos apresenta uma perspectiva de cosbesyisnentalidades
religiosas bastante proximas da descrita por Maess,que a metafisica religiosa
concebe dois mundos, enquanto que a magia ideafigaas um mundo, no qual
interagem os individuos e os espiritos. Sendo @seseultimos gozam de ligeira
superioridade sobre os humanos, mas que podencaayitios” por formulas magicas
devidamente manipuladas por feiticeiros ou magosiafjia, entretanto, representa o
momento anterior da religido. Para Weber, as doasas de religiosidade sé&o dois
momentos de um “processo de desenvolvimento cylgwea ndo é unico nem univoco,
aracionalizacao religiosa(PIERUCCI, 2005, p. 69).

O racionalismo € um dos elementos centrais daat@@beriana e apresenta-
se de varios tipos. No texto “Psicologia social addigides mundiais”, o autor nos fala
que a racionalizacdo pode ser a necessidade @enatstar um pensamento, assim
como também podem ser compreendidas como racitardes outras acoes de ordem
pratica, envolvidas na realizacdo de um determifiaddDe acordo com Schweickardt,
“a ideia de racionalidade [em Weber] esta em tataocoeréncia légica, de ordem
intelectual-tedrica ou prético-ética” (2002, p. .1Weber destaca a racionalizacdo
ocorrida no mundo moderno ocidental, de ordem entehlizada, a partir da leitura
matematica da natureza, elaboracédo de principgsas e critérios com pretenséo de
uma validade universal e coeréncia interna na dades que passaram a substituir,
gradativamente, o racionalismo pratico.

Weber denominou esse processo, pelo qual a matepansar, agir e ver 0

mundo passou, em sua mudanca de uma racionalidedieap para teodrica, de
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racionalizacdo do Ocidente. Chamado também de fidastamento do mund’ o
termo que faz referéncia da transicdo da racicsddidpratica, com a magia, para a
tedrica, com a religido. Esse processo de racikagdb do pensamento aconteceria com
a passagem do “encanto magico” da racionalidadec@yrdpara a ética com “milagre”,

através da atuacao de uma elite intelectual (CBBAE 1991, p. 148).

A medida que a religido se afasta da magia, pregisanvolver uma
estrutura ética particular, construida sobre umaa rautoridade que
nao mais invoca ocontinuum experiencial do parentesco-magia
(ERICKSON, 1996, p.119).

No universo de acdo da magia, todos os interessesleste mundo, séo
objetivos claros e bem definidos pragmaticamenémtdi da realidade. Nado ha nada
metafisico, nenhuma acéo €é projetada para o owtrmloonem para o futuro. Na magia,
todos os atos séo referentes ao aqui e agoralijidagetudo se orienta para livre graca
de deus e para o destino no além, a vida terrenapEamas uma passagem, por isso a
ética passou a ter papel fundamental nessa formeligmsidade. Essa é a razéo pela
qual Weber situa a racionalidade religiosa, conmagpropria do pensamento abstrato
e produzida por intelectuais, enquanto a racioad&dpratica, tipica da magia, € mais
presente nas camadas populares, as quais estaaignremaolvidas com as necessidades
cotidianas.

O processo de racionalizacdo do mundo, também deadm de

desencantamento do mundo,

acontece quando os espagos da vida social vao semddos por um
pensamento racional e sistematizado em detrimeatama visdo
tradicional e magica de mundo.'éhzauberunglo mundo' seria um
processo onde o mundo vai sendo mediado pela esgélo célculo, e
ao mesmo tempo, as formas tidas como irracionaisnsdiginalizadas
e deslocadas para um tempo ‘'teolégico' ou ‘'metafisi
(SCHWEICKARDT, 2002, p. 26-27).

A consolidacdo desse processo acontece quandaonaasfae se explicar a
vida, o sofrimento, a salvacdo, a conduta e assagée ganhando contornos ético-
racionais. Dessa forma, o desencantamento do m@&ndua processo de mudanca de

12 O pesquisador Antdnio Flavio Pierucci (2005)et@slveu um livro inteiro sobre as utilizagdes do
conceito “desencantamento do mundo” no qual exgjieadas varias utilizagbes da expressdo, Max
Weber aplicou diferentes sentidos a sua utilizagétretanto, entendemos que a obra de Weber seguiu
um caminho da compreensdo do mundo contemporameotia da sociologia e que, dessa forma,
todos os sentidos caminham para o estudo da mesiidade moderna contemporanea. No entanto,
acreditamos ser a preocupacédo de Pierucci sauddwgbortante e, dessa forma procuramos seguir,
dentro de nossa reflexdo, uma articulacdo légisasdatidos utilizados do termo.
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mentalidade que surge com a eliminacdo das formagicas de racionalidade,

passando pela ética religiosa e cujo fim seriansgmento cientifico moderno. A partir
dessa nova cosmovisdo, o mundo seria regido pomniecanicas de funcionamento e
totalmente previsivel.

A proposta tedrica do processo de desencantamentoutido suscitou o
debate sobre os rumos da religiado no mundo mod&ea o futuro da civilizacao
ocidental viver num mundo cada vez mais desencargacthcionalizado a ponto de
encontrar-se preso “em uma 'gaiola de aco’, de orégpirito religioso’ voou embora,
talvez para sempre”? (MARTELLI, 1995, p. 31).

A perspectiva do fim das religibes apresenta gomesthentos importantes
para nosso trabalho: como explicar a rapida e moatexpansdo de tantas religides,
inclusive o neopentecostalismo, uma vez que a nmagiancipal foco de seus ritos? O
processo de racionalizacdo ainda néo teria cordegigisencantar as formas religiosas
do interior do Brasil? Ou ainda, este seria 0 mdmda um ultimo suspiro desesperado
das religibes antes de seu incontestavel desapeetti?

No caso do Brasil, a adaptacdo da modernidaddida@ea subdesenvolvida
da América Latina revelou caracteristicas pecudidieprocesso de desencantamento da
vida religiosa. A comecar pela intensidade da adésstorica a prética religiosa em
todo o territorio, que, de forma totalmente diveésanarca fundamental da vida social
do povo brasileiro e, a seguir, pela maneira comaedigibes dialogaram com as
transformagées secularizarites

O processo de racionalizagdo, eliminacdo das fordeassalvagcdo pela
magia, ter-se-ia apresentado no mundo moderno, ativathente, através da
secularizacds, que, segundo o préprio Weber, ndo ocorreria tmiéonente em todo o
mundo, “é verdade que isso ndo significava liveardaquilo que hoje costumamos
chamar de 'supersticao” (WEBER, 1991, p. 152). Bégwa teoria weberiana, “a magia
€ uma base inerradicavel da religiosidade populadpretudo dos pobres e
desfavorecidos (que ndo eram intelectuais), ossqué@m na magia a possibilidade de

alcancar objetivos religiosos mais proximos (CERWUCCI, 2001, p. 54).

13 Entendamos aqui as transformagdes secularizemimes um“processo pelo qual setores da sociedade
e da cultura sé@o subtraidos a dominagéo das igégie simbolos religiosos” (BERGUER, 1985, p.
119).

14 Por secularizagdo entendamos “tanto a diminuigélbal do caréter religioso da sociedade, tanto a
passagem de um grupo de uma visao profana, conesda plo controle de certos setores da vida
social pelas instituicdes religiosas” (PARKER, 198699), que, juntos, comp8em o processo passado
com a racionalizacao.
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Essa colocacdo se torna passivel de uma reflex@8 predunda acerca da
realidade, principalmente diante do que se obsemvaelacdo ao desleixo da esfera
publica para com as camadas mais populares. A @ar@&e um suporte publico
eficiente deixa grande parte da populacédo dianemag daquilo que, durante muito
tempo, deu coeséo as dificuldades e problemasidudiis e comunitarios, o universo
de atuacdo da magia e sua propria atuacdo. Verenais,adiante, as formas da vida
religiosa brasileira com seus sentidos e praticas.

A vivéncia religiosa com objetivos praticos, commes, caracteristica do
pensamento e cosmovisao magica, €, de acordo querspectiva weberiana, comum
aos segmentos sociais das massas nao letradassparbnos ritos salvacdo magica
diante de problemas diversos (Cf. WEBER, 1991,48).1A0 observarmos o campo
religioso brasileiro em suas principais expresséégiosas, o catolicismo popular, as
africanas e as indigenas, contextualizadas natwstrsocial em que se desenvolvem,
percebemos que a analise weberiana a respeito mtalidade pratica encontra amparo
fatidico.

No entanto, o sucesso de instituicdes e movimeel@gosos em expansao
na atualidade ndo tem como explicacdo Unica e extzen caracteristica citada, apesar
de ter nela um forte sustentaculo. A compreensé @péendmeno do crescimento das
religibes tem fundamento no préprio processo derdmmtamento do mundo, que,
diante das circunstancias atuais, necessita sksadmcom mais profundidade.

Uma das consequéncias mais notaveis e, talvez,ia sigmificativa do
desligamento institucional da religido do Estad@ secularizagdo, € a “perda de
centralidade' com relagdo a capacidade de comigriificado a existéncia do homem e
a sua experiéncia de vida” (SCHWAREZ, 1998, p. 7™3sa marca acentua o0
desenvolvimento de sincretismos, mesclas, hibridésiwu justaposicdes de simbolos,
praticas e valores religiosos entre as diversasrdeacdes tradicionais e novas que
compdem o campo religioso brasileiro. Entretansrcgbemos um declinio numérico
na participacdo das religides tradicionais e unsiseh aumento no engajamento em
novos movimentos religiosos que viabilizam a retacdm o sagrado, visando a
realizagdo do individuo, numa experiéncia pessaaregada de misticismo e
emotividade.

O misticismo aparece como uma das marcas fundainelataeligido

na sociedade global, contrapondo-se a visdo peitagog educativa
gue vem predominando na acdo das instituicOes iosdy até
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recentemente. E, de algum modo, poderiamos dizerogutempos
atuais sdo favoraveis a um crescimento dos moviosentisticos,
enquanto as dimensfes educativas ou pedagoOgicasepa passar
por uma crise bastante profunda (STEIL, 2008, p. 13

Préprio da magia, o misticismo encontra nessa neafddade que, diferente
das visbes de religido como fonte de transcendépocemada por instituicoes
tradicionais, atua de forma semelhante a magial@opm “causas localizadas, reparos
especificos” (PRANDI, 1996, p. 273). Observamos,ssde forma, que o
desencantamento do mundo nao representou um desapamto da magia das
religides e, menos ainda, das religides do mei@lsocidental, mas uma reorganizagao
de seu posicionamento.

De acordo com Sanchis, o deslocamento e a transfdondo fenémeno
religioso possibilitaram a renovacao de suas “eagigpciais recobrindo s6 em parte as
fungBes da antiga” (2001, p. 29). A racionalidad#ipa, tipica do pensamento magico,
nao foi substituida pela racionalidade ética retigj foi a ela acrescida. Pois, se, de um
lado, a populacdo ainda submersa no universo danediclade pratica encontra-se
imersa em praticas magicas, de outro, a propriamalidade ética ja comeca a beber da
cosmovisdo magic¢3 sobretudo pela prépria articulagcdo dos dadosadtherimento
cientificos dentro do sistema de crencas da rfagia

Se, de um lado, os conhecimentos provenientes deesndolvimentos
tecnolégico e cientifico ndo atingiram determinadeamadas da sociedade,
principalmente no Brasil, nas quais a racionalidad¢ica predomina, a realizacdo das
“coisas” é vista de forma encantada e magica. & nedsentido contrario, mas, de outro

lado, as demais camadas sociais, na acepcao weh€iielectualizadas”, encontram

15 O processo de redescoberta do universo magaeéa do mistico, do fantastico e do realizavel
através de métodos de manipulacdo de forcas sabraisa teve um estimulo extra com o
desenvolvimento da indUstria da imagem, do cinenda ¢elevisdo que passaram a mostrar inUmeras
possibilidades do mundo maravilhoso da fantasimealtado esperancas e desejos de melhoras. O
neopentecostalismo ira fazer uso também da ferframsmunicativa da imagem ao passar cenas de
rituais nos quais as pessoas apresentam os resutladsuas curas e conquistas para os telespexgador
Tal fato teve importante papel para seu desenvelim No proximo capitulo, aprofundaremos melhor o
uso da televisdo pela IURD.

16 A associagdo das forgas maléficas, como doecmasadas por problemas cientificamente
explicados, se da, muitas vezes, pela necessidedana de um conforto e esperanca almejados diante d
uma situacao de fragilidade emocional. Uma possiertjuista daquele desejo, seja por vias ciergifica
ou divinas, pode ser associada a uma eficicia tdal re, assim, a consolidacdo da crenca como
verdadeira e atestada.
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a cosmovisdo magica das formas religiosas dentranidticismd’, que enxerga a
interacdo com o sagrado transcendente com a \@da eventual intervencao.

No entanto, como resposta a logica pluralizante ttassformacoes
modernas da sociedade, as religibes passaram padificagdes ao invés de
desaparecerem. Se, de um lado houve, uma rességéifi mitico-simbdlica em virtude
do processo de secularizacao, por outro lado, vés®rs uma revitalizacdo das préticas
e das crencas religiosas em virtude do desencantamie mundo.

A dimensdo magica dos ritos que iremos analisagréase na visao de
mundo, a partir da crenga na existéncia de sefes;@s sobrenaturais que atuam na
esfera social, e na realizacdo de praticas de &wergontrole de tais forcas ou seres,
seguindo a mesma légica para a obtencdo de efmiftisos. Dentro do contexto da
realidade do campo religioso, brasileiro a seczd@fo, enquanto processo de mudanca
da racionalizagdo que ocasionou, em determinadi@deehistorico, a separagdo do
estado das religides, possibilitou a abertura da fanda ao impulsionar a experiéncia
religiosa a vida privada, na qual observamos umcasamento subjetivo das formas
sociais no qual os inumeros movimentos religiososlifpram e expandiram-se,

atendendo a novas demandas do mundo moderno.

1.2 Religido, sincretismo e magia no Brasil

Faz-se necessario, para o melhor entendimento rdéisgs de magia no
Brasil, um olhar sobre as principais culturas reigs que se fizeram presentes no
processo de formacao do nosso campo de pesquisae @és destacamos o primeiro
momento de contato das religides catdlica, afrisanandigenas no Brasil colonial, o

sincretismd® religioso ocorrido nos primeiros centros urbanodrdpério e a abertura

17 O misticismo ganhou corpo na sociedade diarde donhecimentos produzidos pela
modernidade, “a prépria ciéncia vinha sendo coatisstpelo ndo cumprimento da totalidade de suas
promessas e pelos efeitos colaterais danosos gudesenvolvimento, sobretudo o tecnologicamente
aplicado, causaram.” (NEGRAO, 2005, p. 33). A @sseimento da mentalidade religiosa acrescentou-
se o surgimento de formas de espiritualidades sdigido, que buscam, em varias matrizes religiosas,
explicagbes e, muitas vezes, chegam a constituosnmovimentos religiosos hibridizados.

18 Nas Ciéncias da Religido, segundo Sergio Vastagic‘o termo sincretismo comeca a ser utilizado
comoterminus technicupara analisar o processo de fusdo de diferentes mitradicdes religiosas”
(1999, p. 145). Entendemos por sincretismo o peucele interpenetracdo de elementos religiosos
pelo processo de interacdo cultural, pois vemosuniverso religioso uma possibilidade da
representacdo dos principais aspectos da vidalsec@a cultura. O fenbmeno do sincretismo
religioso, de acordo com Ferretti (Cf. 1995, p.,9@3sume caracteristicas muito especificas a
depender da situacdo e por essa razdo nos limitarmtifzacdo do conceito apenas para explicar a
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religiosa da Republica com a chegada do Espiritissnodo Protestantismo,
especialmente o Pentecostalismo.

Pelo fato de a pratica da magia ocorrer de fornd@nama, ou seja, isolada
em atuacdes individuais e de forma muito variagdaaraos por deixar como foco
principal deste trabalho a forma como tais tradig@tigiosas se acomodaram no Brasil
e, em segundo plano, a forma como as praticas asge procederam no decorrer do
processo historico. Pois, tanto a continuidade ptascas magicas nas mentalidades
cultural e religiosa brasileira, como o processo medificacdo das instituicbes
religiosas que vieram a culminar com o campo m&igi atual, o secular e o
diversificado, compdem pontos chave para noss#sarstbre o alto nUmero de adesdes
religiosas no neopentecostalismo.

A principio, o processo de contato das culturagiosias portuguesa,
africanas e indigenas foi marcado pela conducdmguesa a comando da colénia, e
forma como Portugal, catélico e reformado, via @igas magicas através do Tribunal
do Santo Oficib’. E a através dos processos da atuacdo da Inquisac®rasil que
pudemos observar grande parte das formas adotattampgia nos primeiros periodos
de nossa historia.

A religiosidade na Europa medieval e inicio daremlerna, impregnada de
crencas e praticas magicas (Cf. DELUMEAU, 2009598-560). Muitos foram os
esforcos empreendidos pelos cristdos para sepasacrencas dos rituais oficiais da
Igreja, pois a populacdo vivia um total desconheaitm dos dogmas, sentidos e
sacramentos das missas. Segundo Laura de MellaSt@ifeito do universo magico, o
homem distinguia mal o natural do sobrenaturalistvel do invisivel, a parte do todo,
a imagem da coisa figurada” (2002, p. 91). Na mpaote das vezes, a evangelizacéao
nao ocorria de fato, os nomes de santos e nasatiiticas batizavam crencas e praticas
magicas.

A situacao religiosa peculiar que vivia Portugalvasperas do povoamento
do Brasil pode ser percebida na descricdo de umeispfo quatrocentista feita por

Gilberto Freyre, na qual podemos identificar a diidade de imagens religiosas:

presenca de elementos de distintas origens em reatas e manifestacdes religiosas no decorrer da
historia do nosso campo religioso.

19 Em especial, utilizamos as pesquisas desenashdédm os processos de feiticaria do Tribunal do
Santo Oficio em Portugal de Francisco Bethencd@@04) e no Brasil de Laura de Mello e Souza
(2002).
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Primeiro a procissdo organizando-se dentro da agrppnddes,
bandeiras, dancarinos, apostolos, imperadorespgliaantos, rabis
comprimindo-se, pondo-se em ordem. Pranchadas Idades para
dar modos aos salientes. A frente, um grupo damcanfudinga’,

danca judia. O rabi levando a Toura. Depois dessedade toda, um
palhaco fazendo mungangas. Uma serpente enornm@ndepintado,
sobre uma armacgdo de pau, e varios homens del@erceiros.

Carpinteiros. Uma danca de ciganos. Outra de mowsas Pedro.
Pedreiros trazendo nas maos castelos pequenos, dminnngquedo.
Regateiras e peixeiras dancando e cantando. Bdogueom a
imagem de S&o Cristévdo. Pastores. Macacos. S&orddéado de
sapateiros. A Tentacdo representada por mulheraddong¢ Aos

requebros. Sao Jorge protetor do Exército a cawadmlamado em
oposicao ao Santo lago, protetor dos espanhéigdabdudite. Davi.
Baco sentado sobre uma pipa. Uma Vénus seminuaaNs&snhora
num jumentinho. O menino Deus. Sdo Jorge. Sdo fa@basu

cercado de homens malvados fingindo que vao atede. Frades.
Freiras. Cruzes algadas. Hinos sacros. O Rei. gadal(FREYRE,
2001, p. 334)

As diferentes formas de manipulacdo do sagradomataa em Portugal do
século XVI demonstram a forma como a populacaeagta na diversidade de imagens
religiosas. A partir da pesquisa desenvolvida poan€isco Bethencourt, em “O
Imaginédrio da Magia” (2004), visualizamos a cdniitdo portuguesa a magia
brasileira.

O controle sobre os conhecimentos ocultos, tais ocars destinos
individuais, coletivos e sobre o paradeiro de pessobens foi um dos focos principais
da pesquisa do autor. Numa época de instabilidadmynhecimento sobre futuro e
capacidade de manipula-lo foi objeto de muitosigeit Como a protecdo e
sobrevivéncia de recém-nascido, assim como a gardet entrada na vida adulta
dependendo do sucesso de um ritual encomendadourpar cristd-nova a duas
feiticeiras, uma mourisca e outra crista-vélh® ritual envolvia recipiente com agua,
conjuros de espiritos, substancias quimicas contunibo ou estanho aquecido,
material por vezes substituidos por ovos partigotsas de azeite e graos de cevada”
(BETHENCOURT, 2004p. 59).

Como se tratava de um momento de grande mobilidacial e geografica
com a expansao comercial e maritima, tinham papetidmental as previsdes e
adivinhacdes de grande impacto social. Aqui, asrelites formas adquiridas por esta

area de atuacdo da magia estéo ligadas ao comtextdercambio com estrangeiros.

20 A expressao cristdo-velho era utilizada parareifciar os cristdos recém convertidos dos mais
antigos.
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Dessa forma, profecias, leituras astrologicas, ltstlzas e previsdes futuras reveladas
através de comunicacdo com espiritos eram constante divulgadas na sociedade
portuguesa (Cf. BETHENCOURT, 2004 63-65).

Os rituais de cura eram sempre muito procuradosremnsociedade na qual
uma em cada quatro criangcas morria antes de canpiet ano, a expectativa de vida
era de vinte e oito anos, com ameacas permaneniEdamidades naturais, epidemias,
guerra e fome. As relacbes com o corpo eram regidisvida espiritual, na qual as
doencas eram vistas como sinal de castigo divino displicéncia com a alma,
manifestacdo de espiritos diabdlicos ou resultaeldagressdo magica (mau-olhado,
sortilégio, feitico ou malquerenc¢a)” (BETHENCOURZQ04, p. 74).

Era comum, na mentalidade ibérica da época, a @ree¢cque doencas
poderiam também ser causadas por espiritos de snafiendidos. Muitos dos
procedimentos de cura eram realizados pelos chariad@ndeiros” ou “saludadores”,
gue também eram denominados, em Portugal, de “deimas”, termo mais comum
aqui no Brasil. As benzeduras eram “geralmente peoimadas de oracdes (ensalmos),
bafejos, cuspidelas e aplicacdes de determinaddsriena (nomeadamente o azeite)
valorizados pela medicina tradicional” (IBETHENCOUR2004 , p.77). No entanto,
eram comuns amuletos ou sacos com oragcdes e n@mesntbs, partes de animais,
cruzes de materiais diversos, corddes, pedras,reeahgo que remetesse, de alguma
forma, a dimenséo religiosa ou sagrada.

Um outro foco de atuacédo de praticas magicas pestdmipor Bethencourt
sobre o Brasil da colonizacdo estava ligado aoralentsobre os sentimentos. Na
sociedade da época, as relacbes familiares estawaito intimamente ligadas a
garantia da estabilidade e a mobilidade sociala Bara moca, cair nas gracas de um
homem de boa familia significaria ascensdo sogi&ime muitos casos, apelava-se ao
controle de forcas e poderes magicos para a olaelg;ais fins. Bastante comum eram
também feiticos relacionados a manutencdo da viogugal ou amorosa fora do
casamento. Gilberto Freyre fala a respeito da pgasda tais feiticos em Portugal com
utilizacdo de objetos pessoais, defumacéo de ,ervasdes a santos cujo objetivo era o
despertar para a vida sexual de idosos e a gamatiariidade de jovens (2001, p.
379).

Da mesma forma, a suspeita de que algum feiticegptey interferido no

bom andamento ou sucesso de alguma relacdo patkspertar uma intriga. Tais
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conflitos de ordem, muitas vezes causados ou caresadle callnias, suspeita de
inveja, mau-olhado, eram justificativas para inteigdes magicas, tanto de defensivas
quanto ofensivas (Cf. BETHENCOURT, 2004, p. 90-91).

Os ritos magicos realizados em Portugal, como vinsmonstram
plasticidade e sincretismo, moldam-se com muitalidade as necessidades e
aspiracdes sociais. Muitos elementos da religidgidaram adaptados e transformados
em ritos magicos, oracdes, que acrescidas de ogmosessos, tinham funcdes
especificas de manipulacdo do sagrado para aae@mbizde desejos e necessidades
individuais™.

De fato, € nas devocgbes que se encontram os maiojetss de crenca dos
lusitanos. Segundo Bethencourt, os santos sao adesc“dentro de um sistema de
patrocinato espiritual decalcado de certas sokdades ainda hoje observaveis na
sociedade civil” (BETHENCOURT, 2004. 144). E especialmente a narrativa da
histéria de cada santo que inspira a crenca ematsgao pelas vidas virtuosas e
poderes extraordinarios.

A invocacdo de santos praticada em virtude da @evd@nsformada em
magia tem relacdo, ainda segundo Bethencourt, camogacao de almas de mortos
(Cf. BETHENCOURT, 2004, p. 147). De acordo com deral analisado pelo autor,
0s espiritos dos mortos, de maneira violenta, peeoexiam ligados aos cadaveres e
pertences. Esses espiritos seriam, por isso, massveis ao contato pela manipulacao

magica, por invocacgao ou utilizacdo das partesegnmdas da presenca espiritual.

A crenga na sobrevivéncia do “duplo”, na preserng¢xima da alma
dos defuntos e em seu regresso ao mundo dos vigeseise num
guadro de valores comunitarios no qual a manutedeaelacbes de
sociabilidade e solidariedade com as almas expliva vivéncia
“natural” da morte, atitude que contrasta com andt&ac&o da morte
operada pela Igreja, que coloca o acento tonickahacao individual
e propde a meditagdo sobre a destruicdo do conpo coétodo de
pedagogia moraBETHENCOURT, 2004, p. 148).

A crenca na participacdo das almas na esfera dadagom poderes de
interferir no rumo dos acontecimentos ou preventard misturou-se com a crenca em
mouros encantados (muito comum na cultura ibéritagndes, fadas e animais com

partes humanos ou que se comportavam como pessegsndo Maristela Andrade,

21 Bethencourt fala de “uma devocdo a santo Antépim trés candeias acesas rezando treze padre-
nossos e treze ave-marias em honra dos treze da® santo andara no deserto, para que lhe
quisessem bem” (2004, p.93)
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Portugal estaria numa posicdo favoravel a esseidisiimo, pois se encontra
geograficamente entre os continentes africano@eur(ANDRADE, 1997, p. 30).

Todos esses aspectos foram transportados parasib iBacolonizacéo, pois
a vinda e ocupacdo dos portugueses no outro ladoocd@no correspondiam,
simbolicamente, a constru¢do de um prolongamergdeteas de origem na Peninsula
Ibérica. Dessa forma, os colonos transportaranresiculturais, morais, éticos e tantos
outros aspectos da vida social portuguesa que adrieepermitiu reestruturar aqui no
Brasil.

No entanto, a pratica do sistema colonial foi dtuisdo o Brasil de uma
forma um pouco diferente de Portugal. Ao passoajoentato com a diferente cultura
indigena dos nativos do litoral e a presenca donsmecontingente de escravos
provenientes de diferentes regides do continentieaab foi contribuindo para o
desenvolvimento social da vida no contexto de depegeograficos e climaticos
bastante distintos dos europeus.

A vida religiosa seguia a logica da implementacéocsidtema colonial. A
Unica continuidade era a da religido europeia,ga, ® catolicismo, enquanto que as
religides indigenas e africanas eram proibidas.eEarito, a miscigenagéo das ragas e a
prépria dindmica social foram desmanchando algumnestas dos blocos culturais e o
inicio de um sincretismo pode ser percebido airdprimeiro século da colonizagao.

O pensamento religioso transportado para o Brasdsantava-se de duas
formas: o catolicismo renovado e o tradicional. &olicismo renovado era romano,
clerical, tridentino, individual e sacramental. Hagto que o tradicional era leigo,
medieval, social e familiar. Até o inicio da regdhl pouco se praticou do catolicismo
renovado e, praticamente, toda a vida religiosaatéedade brasileira até entédo foi no
catolicismo tradicional, também denominado de pamffilque, por seu carater social,
mantinha fortes ligac6es da fé com a cultura doopé&ssim como em Portugal, era
muito comum, no catolicismo popular brasileiro, mbercruzamento de elementos e
praticas religiosos (Cf. AZZI, 1978, p. 9-10).

As devocgdes continuaram a ter papel fundamenta papratica religiosa

catdlica na coldnia. A cruz teve muita importansexyiu de marco da chegada e posse

22 Convencionou-se chamar de catolicismo poputamjunto de praticas religiosas realizadas da forma
independente da instituicdo religiosa. A autonowuan a qual rezas, oracbes e devocbes eram
desenvolvidas muitas vezes resultou na interpretdedtais procedimentos como magicos e capazes
de coagir o santo, Jesus, Nossa Senhora ou aafeaderem a algum pedido em especial.
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da terra. Simbolizando a redencao, o cruzeirodrazsentido de Jesus ao continente e
delimitava um espaco de sacralidade (Cf. HOONAERJI92, p. 344). Era muito
comum levantar cruzes nas rotas de colonos e exjfgdges. Dado o sentido sagrado que
0S cruzeiros carregavam, muito se utilizou essgemana pratica de feiticos.

Como expressao da fé cristd, a cruz era objetconsoinum em oratorios e
sepulturas, mas foi como manifestacdo do cultol@ssaque ela adquiriu especial
funcdo. Segundo Azzi, “a indicacdo da sepulturaaee com frequéncia a origem do
culto dos mortos ou das almas penadas” (1978,)pV2ido com os portugueses, esse
culto consistia na crenca da ligacdo de pessoamsnoom o mundo dos vivos. Nessa
relacdo, as almas tinham a necessidade de oraciels para sua salvagdo. Em

descricéo, o autor esclarece:

As vezes é alguém que voltou tarde da vila [..gspado pela cruz
ouviu um gemido. O gemido quer dizer que aquelaasta pedindo
uma reza ou vela. No dia imediato ele vai acenoex wela. E depois,
na segunda-feira, dia das almas, comeca a acendéfia vela atrai
outra e os moradores, que forcosamente tem querppss ali,
também comegam a acende-las. Ao pé da cruz s&madale algumas
pedras que, trazidas por penitencia, vdo-se ammhbo@dlgumas fitas
vao sendo amarradas nos bracos da cruz. As fitaezas trazem o
nome da pessoa que as ofertou, escrito a lapistei@oja na
vizinhanca histérias de milagres, algumas bénc§pscais recebidas
pela promessa feita aquela cruz. (AZZI, 197.82)

As santas e santos sacralizavam a vida dos bresileinto como simbolos
da cristandade e defensores das familias patsgooaiuguesas, quanto como protetores
dos pobres e desfavorecidos. No contexto dos @adaores, as imagens de Sant'Ana,
simbolizando a Casa Grande, ensinando o catecisnsenrala; de S&o José das Botas
representando um “homem bom”; ou de S&o Pedro centhaves, simbolo da
aristocracia (Cf. HOONAERT, 1992, p.370-377). Parautra parte da sociedade -
escravos, indios, pardos, pobres em geral -, agagdos santos tiveram funcéo
evangelizadora e suas devocgdes foram estimuladasigreja. Santos de cor parda,
como S&o Goncalo Garcia, S&do Benedito da Sicitia,mouro negro, e as diversas
imagens de Nossa Senhora de pele escura, quegmassaparecer de forma milagrosa
em diversas localidades do Brasil, passaram asepi@ a fé e o amparo de grande
parcela da populacéo (Cf. ANDRADE, 2002, p. 63-8dautoassociacdo da populacdo
com as imagens sacras foi motivo para agregar odevais confrarias que os tinham em
seus altares (Cf. HOONAERT, 1992, p.352).
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Em ambos os casos, prevaleciam a crenca de gesenga de uma imagem
de santa ou santo protetor era fundamental paphtse a protecdo de Deus nas casas.
Percebe-se aqui a funcéo intermediadora dos santsas pessoas e Deus. Com base
nessa crencga, muitas oracées e promessas passa@midr carater magico quando
dirigidas para a obtencédo de necessidades da wtidiana e atreladas a outros
mecanismos realizados com o objetivo da coer¢casadoado, como por exemplo, as
simpatias feitas a santos casamenteiros e tantossoorocedimentos desenvolvidos
para que um ou outro santo seja ouvido.

Da mesma forma como em Portugal, aqui no Brasiljmfoito comum a
invocagao da cruz de Jesus Cristo, dos santosgeai@ das almas para a realizacao
de magia. O culto as almas e as devoc¢Oes a sardmm papel importante também na
religiosidade pelo intenso dialogo estabelecido pmrtras formas religiosas,
notadamente de carater magicos (indigenas e agjacom tais modalidades de
praticas religiosas. Muito da sobrevivéncia do perento magico no Brasil tem origem
no sincretismo religioso proveniente desse dialogo.

Segundo Laura de Melo e Souza:

Muitas das bruxas acusadas em terras brasileirdeyéam saido
encarochadas em Portugal por crimes analogos, wengmr este
motivo degredadas par ao Brasil. Havia grande énfes magia
amorosa: recorria-se a mulheres tidas como feitisepara obter
sucesso nos amores utilizando pos, rezas, fibhmses, fervedouros,
ossos de enforcados, conjuros de demobnios. Indicatal
esfumagamento entre praticas magicas e religiosidpdpular,
algumas mulheres foram acusadas (e confessararBahia de fins
do século XVI, de usar as palavras da consagragdtisba durante o
ato sexual para, com isto, prender o marido ou snmama delas
recorreu ainda a certa mistura de vinho com petdna,dou seja, a
pedra do altar sobre a qual se oficia a missaicat(2001, p. 51).

Assim, como a maior parte do pensamento religios® msidentes no
Brasil, a sobrevivéncia das crencas e praticagioshs indigenas em muito se ancorou
na mistura com outras tradi¢des, pois, diante dierio exterminio da populacao, que,
a época, era de 5 milhdes e hoje conta apenas aoiimero de 350 mil indios (Cf,
SILVA In: BRANDAO, 2000, p. 103). Com efeito, o contato dosmgiros
colonizadores com a falta do costume de usar rodpasindios deu origem a uma
multiddo de mesticos que facilitariam o povoamedto continente e eram mais

assimilaveis as formas modernas da vida colonialB&STIDE, 1960, p.48).
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A partir do relato de um viajante que viveu enteeiodios tupinambas,
durante o século XVI, podemos perceber aspectosr@laca magico-religiosa dos
nativos do continente americano. Segundo a descr&@guns homens carregavam um
instrumento chamado maraca, oriundo do fruto de pimata: esses homens eram os
pajés. O viajante relaciona os pajés a adivinhas, mosteriormente, fala que esses sao
também os responsaveis pela comunicagdo com espintuitas vezes para curar
doencas através dos maracas (Cf. MIRANDA, 200484195). As sucessivas ondas
de eliminacéo da populacéo e cultura indigenaseiapam o0s elementos basicos de

sua religiosidade, no entanto,

0s poucos descendentes e sobretudo os mesticosialpente
descendentes também, reagiram pela celebracadtds cuios restos
ainda podemos observar hoje no catimbd, toré, aldtgurema e
demais expressdes culturais de origem indigena HOONAERT,

1992, p.397).

Gilberto Freyre, em determinado momento de “Casadg e Senzala”,
mostra-nos alguns relatos do intercruzamento deegitos culturais dos ocorridos na
colénia a partir de procedimentos magicos realigade natureza notadamente
indigenas. Em criancas, penduravam-se objetos @owe flecha (caso se trate de
menino)e penas de passaros, também esfregavamiseeparvas com o intuito de
encaminhamento nas artes da batalha e protecacaconatus agouros e espiritos
malignos. Ao mesmo tempo em que se utilizava déedate animais, figas de madeira
ou ouro, medalhas de santos e mechas dos cabetosutigas oferecidos a Jesus como
forma de protecéo contra feiticos (Cf. FREYRE, @l,2001).

Foram ainda muito comuns, nos tempos da coléniagisi magicos
envolvendo possessdes de espiritos, realizadosgios e negros africanos escravos e
forros. Os rituais indigenas eram chamados de b&#h mais comuns na regi&o norte
do territorio colonial. Eram realizados com fingia&eos, principalmente adivinhacdes
sobre o paradeiro das cosias ou pessoas, proéciass.

Era comum a invocacdo de almas, que se apresente/guossessao e por

meio de ruidos, barulhos e vozes no local da situaContava-se também com a

23 O termo “catimb¢” foi muito utilizado para a degdo de rituais indigenas e também africanos em
algumas regifes do Brasil em que os grupos cudtimdigenas e africanos misturaram-se com mais
intensidade. Com o passar do tempo, o termo seugrejorativo a ponto de ser expresso como forma
de desvalorizagdo da cultura de matriz africanadégena. Usualmente o termo “catimbozeiro” ndo é
bem visto por grupos culturais catélicos e evangsli
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utilizagdo de cascas de arvores e ervas para bankbsas indicadas pelos pajés ou
espiritos nos casos de curas (Cf. SOUZA, 200269-271).

Havia casos em que se faziam presentes oracOesnergbs catolicos em
rituais e praticas magicas indigenas, originaaasz do contato com missionarios ou
com a propria populacdo. Souza fala de um feitigmetrado no Livro de Visitagdo do
Santo Oficio da Inquisicdo ao Estado do Grao-Raddizado por indios, no qual se
invocam a cruz para a obtencéo de fins amorosodZ802002, p. 231).

Os catimbds, muitas vezes, confundiam-se com sigiorigem africana. O
fato de os pajés dominarem a arte de fazer espialar facilitou o diadlogo com as
crencas africanas que acreditavam no contato comoo®s (Cf. BASTIDE, 1960, p.
87-88). A proibicdo de qualquer forma de culto qd@® se enquadrasse nos moldes
catdlicos levou as manifestacfes africanas e indgyg@ara a noite. Era nesse unico
espaco alternativo que 0s negros gozavam de cdbdaaldde para seus rituais (Cf.
HOONAERT, 1992, p. 395-396). Souza estudou taisist chamados de calundus, que
consistiam na realizacao de feiticos de todas aseras através do contato com almas
de parentes mortos dos negros. Notadamente, peseetpge as almas de parentes sao
referentes ao culto ancestral africano, no quali@sadades estiveram vivas e sdo as
Imagens sagradas que auxiliam a vida de cada waudedescendentes.

No que tange a presenca dos elementos religiosomte africana, iremos
dedicar especial atencéo, pois as religides afigamazidas para o Brasil através da
escravidao, nos processos de sobrevivéncia do mdgireligioso africano, passaram
por varios sincretismos. Dessa forma, puderaneprasainda grande parte das formas
magicas da religiosidade brasiléftaAs divindades africanas, unidas no Brasil pelo
sistema escravocrata, juntaram-se as inumerasadatidespirituais indigenas e aos
santos protetores do catolicismo, num outro sirstnet, denominado de afro-brasileiro,
no qual as imagens e elementos religiosos africandgenas e catolicos misturaram-
se.

Ainda na Africa eram postos escravos de diferemtiegas juntos nos
cativeiros onde ocorreu um sincretismo dito intiealr Esse momento marca o inicio da

unido das divindades africanas referentes a disdmsmis do continente africano no

24 E importante destacar que o processo formatgogrupos de religiosidade africana ocorreu de
forma bastante diversificada e com varios percalkws decorréncia de perseguicbes e adaptacbes
circunstanciais nos contextos social e econémictenorrer da histéria desses grupos. Tais fatorasif
fundamentais para o desenvolvimento das pratidigsosas de tais movimentos.
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imaginario dos escravos (Cf. ANDRADE, 2002, p. 218) intenso contato em
momentos de tensdo vividos pelos escravos na d@&ésp® os trouxe ao Brasil, nos
navios negreiros, na labuta diaria e nas senzftasyu o0s lacos entre as imagens
religiosas, uma vez que todas elas baseavam-seastalidade.

A vida religiosa dos escravos nas senzalas ergaliimiao calendario cristdo
dos senhores e as celebragbes de rituais africamopontos isolados. Mas, com o
surgimento dos centros urbanos, a cultura e rekg#fricanas puderam ganhar mais
corpo na sociedade brasileira. As constantes leeagscravos chegados da Africa
contribuiu para a manutengéo e continuidade denalgalores religiosos. O surgimento
de uma modalidade de trabalho escravo, denominaggrds de ganho” - escravos que
passavam o dia nas cidades e, ao final do dia,ridavesoltar com uma quantia
determinada de dinheiro - possibilitava as reunid@® outros escravos da mesma
nagcao ou companheiros de cativeiro longe dos offoss senhores. E, sobretudo, o
desenvolvimento das irmandades, vindas para olRm@sio continuidade da tradicéo

medieval ibérica.

As irmandades ou confrarias adaptaram-se as caglig@ais, sem
perder, entretanto, as caracteristicas dos seuslosodie origem. Elas
vao continuar no Brasil muitos dos objetivos dasgas confrarias
portuguesas, com idénticos cultos e festividadaspidtecdo dos seus
membros necessitados, ha construcdo de obrasosalige profanas,
elas também seguiram caminhos semelhantes aosasesugéneres
européias (ASSIS, 2004, p. 110)

As irmandades tinham como principal objetivo a @edimacdo, mas
possuiam estatuto com a delimitacdo do funcionamiemérno, normas e regras. De
acordo com Joao Reis, “as irmandades se adaptafarame também veiculos de um
catolicismo profundamente influenciado por pratipagds” (1991, p. 59). Formadas
guase em sua totalidade de leigos, a crenca ddeades era, assim como fora das
irmandades, cheia da mentalidade magica. As psatmaavam de acordo com 0 grupo
étnico da irmandade: eram muito comuns escapulériasuletos contra doencas ou

aflicdes, ainda segundo Reis,

brancos e pretos usavam rosarios como talismas, débentinhos
contendo rezas impressas em papel e exteriormentmentados
com retratos da virgem, de algum santo de devoc¢ienablemas
magicos. Os mais precavidos usavam um bentinheio, putro nas
costas, para maior protecao do corpo (REIS, 119980).
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As praticas descritas por Reis, estdo muito prégiaa magia ibérica do século XVI,
mas nao eram rarosS 0S cas0S em que a magia paativedse maior presenca de
elementos africanos em confrarias, como fala Mauraspeito da Irmandade de N. S.

Do Rosario dos Homens Pretos:

E sabido como os negros, herdeiros de praticagiédénna Costa
d'Africa, donde provieram, sempre primaram nha detdeiticaria, de
rezas, de quebrantos, de maus olhados, de migfiisade dengues,
de benzimentos. Toda indumentaria a postos; tepgbss de lagarto,
de sapo, dentes de onca, figas de guiné, olholita,gaacova, ervas,
terra de cemitério, pés de galinha, é&pud. KOGURUMA, 2001, P.
178).

O desenvolvimento dos centros urbanos e, constmjuente, das areas
periféricas menos favorecidas proporcionou a maeas#o da prestacdo de servicos e,
muitas vezes, até profissionalizacdo de feiticeieosnagicos no campo religioso
brasileiro. A crenca resultante do diversificadagaesso sincrético passado pela
religiosidade do povo possibilitou a abertura degos e feiticeiros a novas formas de
religiosidade vindas com a liberacéo religiosaidtesa republicano no final do século
XX.

1.3 Abertura religiosa e subsidios para o estudo daimag contemporaneidade

Dentre os movimentos religiosos que chegaram ailBreesse novo
momento de abertura, o Espiritismo, doutrina retigisurgida a partir da publicacdo da
obra “O Livro dos Espiritos”, de 1857, pelo fran¢éipollite Léon Denizard Rivail, sob
o codinome de Alan Kardec. O livro explica os déger fenbmenos ocorridos em
diferentes lugares da Europa e América do Norte geeam explicados pela
comunicacao com espiritos (Cf. SOUTO MAIOR, p. &-0 fato de essa crenca estar
circulando por meios letrados, com a publicacdgodeais com artigos debatendo a
existéncia e manifestacdo de espiritos, logo chegmuBrasil, provavelmente por
edi¢cbes do livro ainda em francés, as vésperaspiiblica.

A difusdo do Espiritismo na sociedade brasileirravéés da crenca
compartilhada na incorporacdo de espiritos de mottmo mistura-se com ritos de
crencas sincréticas de contato com almas, encantealooclos e ancestrais e passa a se
integrar a religiosidade do povo com uma “configéia magica, transformando-se
radicalmente. Ele se funde a procedimentos magiookecidos e torna-se um novo

meio, talvez mais eficaz, de reconforto” (ORTIZ,889 p. 34). Essas praticas,
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denominadas muitas vezes de “baixo espiritismahamm-se muito comuns nas areas
periféricas dos centros urbanos.

As formas sincréticas de ritos e cultos que passalas particulares,
realizados em oratorios familiares, ao atendim@ntmmunidade misturava o catimboé
indigena e clara identificacdo de orixas africacarg santos catélicos. Na realizacdo de
curas, receitamento de remédios e aconselhamesgsas praticas foram ganhando
espaco e corpo institucional perante a sociedaude ¢tk zona rural como urbana.

Uma contribuicdo dada pelo Espiritismo no sincmatiscom as formas
religiosas do Brasil € o acréscimo de uma “doutsistematizada e escrita a tradi¢cdes
religiosas estritamente orais” (ANDRADE, 2002, p8R A chegada da escrita ajudou a
popularizar as crencas e histérias relacionagasgadogias dos orixas, caboclos e seres
encantados. A partir dessa, ocorreu uma massibicdedtais valores e pensamentos
religiosos pelos vetores midiaticos com a partiglipade pais e maes-de-santo em
programas de radio, televisdo e internet (Cf. ANDEA1997, p. 24).

Segundo Ortiz, a desagregacao social ocorrida apdisn do sistema
escravocrata e inicio da modernizacdo da sociedad®anizacdo, éxodo rural,
industrializacdo, mesticagem intensificada) afetaampo religioso, proporcionando a
cristalizacdo das crencas em individuos (feitice@anégicos), transformam religido em
magia (1988, p. 28). Diante das transformacdesasoei como resultado de todos os
processos sincréticos por que as religides venmapdeso Brasil desde seu surgimento,
comecou a surgir uma modalidade de culto mais adapa realidade e demanda da
sociedade, a Umbanda, surgida na area onde a nmagim e a industrializagdo mais
afetaram o desenvolvimento social, S&do Paulo eRidaneiro (Cf. ANDRADE, 1997,
p. 22).

O protestantismo, sedimentado oficialmente no téeoi brasileiro desde
século XIX, contou com passagens em séculos ardsnas tentativas de invasado dos
holandeses nas regides do sudeste e nordeste.rAgesado terem obtido grande
sucesso politico, essas ocupacfes chegaram a anzeaganinacdo portuguesa do
continente, pois foram constituidas de verdademagetos de desenvolvimento de
comunidades protestantes. E chegaram até a prom@wengelizacdo entre os nativos,
nem sempre bem aceita (Cf. SANTOS, 2001, p. 226).

A separacdo da religido catolica do aparelho batimer do Estado

brasileiro, com a implementacdo do sistema repaidic representou o respeito do
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poder publico a todas as formas de manifestacligiosas da sociedade. Dessa forma,
a vida religiosa passou a fazer parte do espagadwida vida dos individuos (Cf.
CURY, 2008, p. 128-129). Nesse novo contexto sa®ainudanca, no qual as pessoas
passavam por adaptacdes, o transito de religidgsanias de outras partes do mundo
com distintas respostas as novas questfes suscitaldamodernidade em alguns casos
foi bem aceito, e dentre esses diversos movimemggosos vindos para o Brasil
destacou-se o Pentecostalismo.

Surgido nos Estados Unidos da América, na segumediade do século XIX,

0 Pentecostalismo chegou ao Brasil em 1910 conmdefior da Congregacéo Crista no
Brasil, o italiano Luigi Francescon, e, em 191Imawms suecos Adolf Gunnar e Daniel
Berg, que vieram a fundar a Assembleia de Deusstodnvertidos ao pentecostalismo
nos Estados Unidos (Cf. SIPIERSKI, 2002, p. 543).

A origem do pentecostalismo remonta a experiénasadiscipulos de Jesus
tomados pelo Espirito Santo quando “falaram emubsy de forma que todos os
compreenderam. Essa ficou sendo a principal caisiita dessa nova denominacéo,
uma experiéncia de contato direto com o divino ama diferente das formas mais
tradicionais de protestantismo que se baseiam tal tlesligamento das praticas
sacramentais caracteristicas de uma visdo magica.

A inovagao do pentecostalismo n&o foi apenas éneia direta com o
sagrado cujos participantes eram tomados pela fdrgaa e falavam “lingua dos
anjos”. Também o dom da “cura” divina passou aesepregado nos rituais, assim
como o uso da tecnologia de comunicacdo das m@ssts e televisdo) para expandir
a palavra do evangelho e possibilitar o acessodiestao poder de Deus.

Ao contrario do protestantismo de missao, 0s pestais que vieram para o
Brasil ndo tentaram acabar com as formas encantadedigiosidade do povo, sempre
estabeleceram didlogos espontaneos e estruturkgeffede facil adaptacdo a cultura
local. Pegaram embalo no fervor religioso brasilggara sustentar o missionarismo
enfatico e na mentalidade magica para a implemaotags “empresas de cura divina”.

De acordo com Rolim, um dos principais fatores passibilitaram a boa
aceitacdo do pentecostalismo no Brasil nos tempiggais foi o constante e bem
sucedido didlogo com o catolicismo devocional. @ geria o poder sagrado dos santos
diante da onipoténcia de Jesus, manifestada d@mteodos, em curas psiquicas e

fisiologicas. A isso podemos atribuir a relativailidade com que a Assembléia de
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Deus se expandiu no Norte e Nordeste, ao pass@a @iengregacao Cristd pouco se
desenvolveu no Sudeste (Cf. ROLIM, 1995, p. 98-99).

A evidente boa aceitacdo, por parte dos brasileidos pentecostalismo
estimulou a chegada de outras instituicdes a pdatidécada de 1950, que obtiveram
igual, ou melhor, receptividade. Os tempos quausederam foram de plena expanséo,
nao era raro que eventuais conflitos internos prassem cisbes e 0 surgimento de
novas igrejas, como foi o caso do surgimento dajdguniversal do Reino de Deus,
fundada por dissidentes da Igreja Nova Vida (CEEERON, 1994, p. 132-133).

As igrejas pentecostais surgidas em meados da alédadl1970 foram
denominadas de neopentecostalismo (Cf. MARIANO, 919%. 23-33), por
apresentarem caracteristicas distintas, em especialovador aprofundamento do
dialogo com os elementos da religiosidade popufaordo de serem inseridos em seus
rituais, de forma invertida, ou seja, demoniza®®sn como a centralidade do dinheiro
no espaco do culto como expressdo da prosperidatie prépria fé. Entretanto, as
igrejas dessa denominacgao continuam na linha do®ijpos movimentos pentecostais.
Curas divinas, forte utilizacdo dos vetores de aquoacdo de massas, mas com alguns
aperfeicoamentos, a Igreja Universal do Reino desO8JRD), ao invés de comprar
horarios em redes de televisdo, adquiriu sua @aede nacional (Cf. ANDRADE,
2006, p. 488), ou mesmo o atendimento aos pamitgpaque, na IURD, foi
sistematizado para os dias da semana a partiregassidades dos participantes.

A principal marca do neopentecostalismo e de mailevancia para nosso
trabalho € a presenca de elementos magicos emriggais originarios do dialogo
estabelecido com outros sistemas de crencas do ocaeigioso brasileiro. Na
realizacdo de exorcismos dos rituais de libertagamal presente nos participantes,
antes de ser expulso pela intervencdo magica dorpasnvocado e identificado como
entidade espiritual de sistemas religiosos de maifiicana, como candomblé e
umbanda (Cf. ORO, 2006, p. 321). Entretanto, aemgss dos elementos religiosos de
outros sistemas, apesar de demonizados, € intdalwiafirmada em sua légica
cosmolégica que absorve como consequéncia uma deéripraticas, tais como a
utilizagdo de sal grosso, ervas, Oleos e tanta®®procedimentos originarios de uma
forma mégica de manifestacoes religiosas dos afsgahdentes.

Tendo-se desenvolvido em profundo didlogo com anowsdo magica da

populacdo brasileira, 0 neopentecostalismo assimém sua dinamica ritual, alguns
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procedimentos e praticas magicas. Nesse procefsaijficamos, na configuracdo da
IURD, como representante do segmento neopentecasteal institucionalizacdo da
magia vivida no campo religioso brasileiro.

Com base no recorte conceitual de Marcel Mausssalmagia, sobretudo
no que diz respeito as leis de funcionamento qeerenelam légicas de uma possivel
compreensao para as crencas que vao embasar ediprentos magicos a serem vistos
no préximo capitulo.

Como a magia tem por finalidade a realizacdo diosferaticos, na qual o
oficiante mistura elementos simbdlicos com o iotwle produzir resultado diante das
crencas, é bastante comum ocorrer a mistura deagggorias, principalmente nos ritos
do neopentecostalismo iurdiano, que faz constdotE&@ a feiticos e bruxarias para
fundamentar seus exorcismos, libertacdes e curas.

Em consonancia com o processo de desencantamentaratn, contexto no
gual se insere 0 neopentecostalismo, tanto petagmémcia da mentalidade magica nas
camadas sociais mais baixas ao longo da histéasiléira, como pela larga adeséo a
movimentos de larga utilizacdo de procedimentosicbagna atualidade. Apds o
rearranjo da realidade religiosa proporcionado petallarizacdo podemos perceber que
a participacdo em rituais magicos de diferentestungdes tornou-se uma alternativa
viavel para suprir as novas demandas da socied@@ACIANO JUNIOR, 2009, p.
87).

Em virtude desse desencantamento, as formas de aiveligacdo com o
sagrado no neopentecostalismo assumiram uma fogintima, emotiva, eficiente,
mistica, ou seja, magica, em sua atuacao rituabs Aypmpreender, de forma geral, o
funcionamento do complexo de crencas que compdemurdo magico, o contexto
sécio-historico e seu campo de atuacdo faze-sess@ie um estudo da relacdo das
praticas com o0s participantes e da postura vivemcda participantes em relacdo as
praticas.

Analisaremos, no préximo capitulo, a formacéao dejéggUniversal do Reino
de Deus (IURD), sua expansao, construcdo do patror@®a utilizacdo de seu aparato
institucional para a utilizacdo de elementos daiaams rituais Neopentecostais,
sobretudo no que diz respeito & manipulagdo diseurda religiosidade matricial

ressignificada na “guerra santa”.
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2 A MAGIA NO NEOPENTECOSTALISMO: O CASO DA IURD

A pratica da magia, ndo sendo nenhuma novidadedaar@ligiosa do povo
brasileiro, faz-se presente no universo de creec¢dsscursos em toda sociedade. O
movimento religioso estudado neste trabalho dedesns® em meio a toda essa
realidade e, como mostraremos neste capitulo, dabmesma fonte de simbolos e
representacoes.

O neopentecostalismo de tipo iurdiano apresentmjocga foi dito, a
realizacdo da magia entre os fundamentos da Teolk@iProsperidade e o embate
contra as ofensivas do mal e tem como uma de siraspais armas de alcance social
os vetores midiaticos. A IURD, proprietaria de retetelevisdo, emissoras de radio,
editoras de livros, jornais e gravadora, faz bomdesses instrumentos para fruicdo de
valores e divulgacgéo de resultados.

O sucesso da IURD, uma instituicio de abrangéntiarnacional e
patrimoénio tdo expressivo, € mérito de seu lidar Edcedo. Tendo saido da Igreja
Nova Vida, Macedo teve, antes de seu engajamentttJR®, passagem por duas
igrejas fundadas por um grupo de pessoas do qualgarte, entre elas, seu cunhado R.
R. Soares, lider da Igreja Internacional da GracBels, também neopentecostal.

As habilidades religiosas, burocratica e empresar@n as quais 0
autointitulado “Bispo” Macedo conduziu a institucéeligiosa de maior crescimento
nas ultimas décadas tem como resultado um impériandis de dois milhdes de
participantes (Cf. MARIANO, 2004, p. 125). Articula ampliagdo do patriménio de
maneira integrada com uma estratégia eclesiasacangtituicdo. Os programas de
radio, televisdo, publicacdes de livros, jornaisntormacdes da rede mundial de
computadores configuram importante instrumento oasttucdo do discurso que

fundamenta a vivéncia religiosa conduzida pela IURD
2.1Historia: crescimento e expansao
Fundada em 1977, num bairro de periferia no Ridateeiro, a [IURD, em

menos de trinta anos de existéncia, ja alcancoanoale 2000, ultimo Censo do IBGE,

um lugar entre as dez maiores instituicdes relggiasm namero de frequentadores, com
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a sexta posicdo (Cf. MEDEIROS, 2005, p. 26-27).0Enfais surpreendente e bem-
sucedido fendmeno religioso do pais” (MARIANO, 2004125).

Sua expansao em territorio nacional aumenta ragdsera partir da década
de 1980 quando comeca a adquirir suas primeirassr&abrindo templos em outras
cidades. Nesse periodo, a IURD elegeu deputadaslizou cultos em estadios de
futebol, com exorcismos, pedidos de dinheiro e gnds, e instalou templos em outros
paises da América Latina, Estados Unidos e Poffugal

Com tudo isso, a IURD obteve a atencdo de natisiafoi objeto de
documentarios, sobretudo quando, em 1989, a IURDlesu-se na compra da Rede
Record de Televisdo, por U$ 45 milhGes. As aquesicda area de comunicagao
possibilitaram a ampliacdo do alcance da propost@pBntecostal de trazer as pessoas
para o interior de seus templos. No que diz respeirealizacdo da magia nesses
espacos de propagacdo de informacgdes, as realidadesdas pela IURD acerca da
constante “campanha” do mal pelas vidas humanasos®u mais proxima da
sociedade. Os programas de radio e televisdo, assimo jornais, panfletos e livros
fazem descri¢cOes da realidade do sofrimento sdombrasileiros como um diagnéstico
estreitamente ligado a agdo do demoénio na vidaessoas.

Um outro ponto bastante difundido nos programas @rasperidade
constantemente atestada pelos testemunhos. Tasigorogramas, como livros, jornais
e, principalmente nos ritos, os depoimentos ocupamdestaque especial, pois €,
através do sucesso declarado por pessoas, queste ateficacia da atuacao iurdiana.
Sempre girando em torno da superacdo das dificeddads/idas na saude, familia,
relacionamentos e trabalho, os testemunhos séouziiod a mostrar, de maneira
atrativa, a forma como a participacdo nos rituaip@rciona um efeito positivo na vida
das pessoas.

No entanto, a felicidade ilustrada nos discursos @astores e dos
depoimentos é a ascensdo financeira na qual se gediutar de uma vida
economicamente prospera. As histérias de sucessO¢cutas fortes”, estdo sempre

relacionadas a ascensdes econdmicas, compra @s,cesasa propria, ha praia ou no

25 O primeiro Deputado Federal eleito foi o Robeétmusto Lopes, ex-jogador de futebol e um dos
fundadores da IURD, pelo PTB-RJ. Posteriormente, 1880, a IURD elegeu mais trés deputados,
dois no Rio de Janeiro e um em S&o Paulo (Cf. FRIB§TL996, p. 134).

26 A expansdo internacional da IURD hoje alcancasnue oitenta paises espalhados por seis
continentes: Africa, América Latina, América do MorEuropa e Asia (ORO; CORTEN; DOZON,
2004, p. 42). No entanto, de acordo com uma pudwao jornal institucional “Folha Universal”, de
setembro de 2009 (n° 911), a IURD se faz presentmais de 170 paises.
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campo, expansao de negocios, aquisicdo de emprtgosiesmo nos casos de pessoas
gue chegam com problemas nada relacionados a lddaes financeiras, caso
continuem assiduas, podem desfrutar da prosperidamle, como veremos mais
adiante, os rituais direcionados para as curasjegms-feiras fazem constantes
referéncias aos das segundas-feiras, que é pgigmaca prosperidade.

Os fundamentos do enaltecimento de riquezas migteBa sucessos

profissionais encontram-se na Teologia da Prospeeid

pregada originalmente pelo tele-evangelista nartercano Oral
Roberts [...] essa corrente teologica, grosso mief@nde a crenca de
que o cristao, além de liberto do pecado origie#t gacrificio vicério
de Cristo, adquiriu o direito, jA nesta vida e @esiundo, a saude
fisica perfeita, prosperidade material e a uma alulandante, livre do
sofrimento e das artimanhas do diabo (MARIANO, 2008. 241-
242).

No entanto, so teriam acesso as maravilhas proasegpela vida cristd quem
cumprisse com todas as obrigacdes religiosas & estas, destacam-se as ofertas em
dinheiro.

Tendo-se originado de uma cisdo da Igreja de Nowda,Vdo pastor
canadense Robert McAlister, a IURD herdou um pestatismo com algumas de suas
caracteristicas. Vemos, dessa forma, como € imgeria periodo de constituicdo da
Universal, partindo da participacdo de Edir MacedoNova Vida, passando pelas
cisdes, até a construcdo de todo o império religimge compde hoje a IURD para
entender como se procede o discurso religioso,cedpente o relacionado com a
magia realizada nos ritos.

Edir Macedo nasceu em 1945 no municipio de RioFila®s, no estado do
Rio de Janeiro. Filho de migrantes — o pai alagaaaomae mineira — dos sete filhos
Macedo é o quarto. Ainda jovem foi com a familiaranaa metrépole, la Edir Macedo
trabalhou na Loteria do Rio, Secretaria de FinadgaSstado, onde passou de continuo
para um cargo mais acima, na funcao de agente mdrativo (Cf. FRESTON, 1996, p.
132).

Macedo, diferente da maioria dos pastores e ligasande geracOes
precedentes pentecostais, frequentou o ensinorsitare, nos cursos de Matematica,
na Universidade Federal Fluminense, e EstatistiaaEscola Nacional de Ciéncias e
Estatistica, sem chegar a concluir nenhum dos(@6isMARIANO, 1999, p. 54).



46

A trajetdria religiosa da lideranca iurdiana ant@sconversao passou pelo
catolicismo, assim como a grande maioria dos leiasd, e pela umbanda. Aos dezoito
anos de idade, Macedo conhece o universo evangsliaees de sua irma que se teria
convertido apos ter-se curado de uma bronquite tesa@a Igreja de Nova Vida. Nessa
denominacédo, Edir Macedo ficou até os 33 anos,dpan a deixou para fundar, em
parceria com outros, a Cruzada do Caminho Eterno.

Surgida a partir de um rompimento com a Assemigdéi®eus, a Igreja de
Nova Vida desenvolveu uma atuacdo muito voltada parsegmentos sociais de classe
média, de cunho elitista (Cf. ALMEIDA, p. 59). Séundador, Robert McAlister,
oriundo de familia pentecostal, foi missionario diescedo, tendo participado de
campanhas evangelizadoras em diversos paises, tende experiéncias como a
libertacdo de demoénios. A Igreja Nova Vida tem carigem o radiofénico, que levava

0 mesmo nome: “A Voz de Nova Vida". De acordo comrigiho, McAlister

publicou mais de quarenta livfdse livretos. Foi por alguns anos,
representante junto ao vaticano do didlogo comjagrpentecostais.
Em 1955 e 1958, esteve no Brasil pregando na Adéende Deus e

nas campanhas de cura divina em tendas de lonaudada Nacional

de Evangelizacdo (MARIANO, 1999, p.51-52).

McAlister estabelece-se no Brasil a partir de 18Giassa a fazer pregacoes
uma vez por semana em um auditério alugado, noveioea ser chamado de Cruzada
de Nova Vida. A Igreja propriamente dita s6 vegeaconcretizar no final da década de
1960. A Igreja de Nova Vida foi berco para o smgito de trés das principais
expressdes do neopentecostalismo: IURD, Igrejanatéonal da Graca de Deus (IIGD)
e Cristo Vive, cujos fundadores sdo Edir MaceddR.RSoares e Miguel Angelo
respectivamente (Cf. OLIVEIRA, 2006. p. 57). De r@mocom Freston (1996), a Nova
Vida desenvolveu um Pentecostalismo vanguardistey a figura carismatica de
McAlister diante da classe média. O estilo de Aden de seu fundador atraiu pessoas
de classe média baixa com um nivel de esclarecimentpouco mais alto, que, apos a
experiéncia de “treinamento”, puderam inovar o @eodgtalismo de uma forma mais
brasileira e mais voltada para as massas.

Da heranca para o novo Pentecostalismo do quagistante a Nova Vida

deixou importantes caracteristicas, dentre elastadam-se o forte investimento na

27 Entre eles, destaca-se o ja citado livro “Maesinto”, que faz referéncia a conversdo de uma
sacerdotisa de uma religido da matriz africanaegag¢omada pelo mal dos deménios fantasiados de
orixas.
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midia, a estrutura de episcopado; posteriorment&)RD iria adotar tal modelo, ou
seja, as investidas contra o mal e a Teologia dsperidade. Dos motivos da cisdo que
levou a futura construcédo da IURD, segundo Maridexedo estava “farto do elitismo
desta igreja (Nova Vida) e sem apoio para suasdatles evangeélicas, consideradas
agressivas” (1999, p. 55).

Fundou, juntamente com Romildo Ribeiro Soares (@smhado), Roberto
Augusto Lopes e os irmaos Samuel e Fidélis Coutiahoruzada do Caminho Eterno,
em 1975. Edir Macedo e R.R. Soares antes foramagoaos pastores na Casa de
Béncédo pelo missionério Cecilio Carvalho FernanBeto fato de ter tido experiéncias
de trabalhos administrativos na Loterj, Macedo Udi@ncarregado da tesouraria do
movimento.

Entretanto, o que deveria ser eterno, dois anos apéa fundacéo, foi
desfeito. Em 1977, Edir Macedo, Roberto Lopes e.FRSBares separaram-se do
Caminho Eterno e deram inicio a Igreja UniversaRaino de Deus. Segundo Cruz, o
pastor Edir Macedo comecou as reunifes apenas owmancaixa de som e teclado e,
conforme o numero de pessoas foi aumentando, tWoRsE necessario alugar um
espaco maior (Cf. 2003, p. 33).

Juntamente com o registro oficial da igreja, aieda seu primeiro ano,
ocorreu o primeiro programa de radio (Cf. FRESTQB96, p. 133). Edir Macedo,
apesar de ter feito pregacdes em pracas publieasash em casa, nas ruas e em
cinemas alugados, desde o comeco investiu na dizagg® eletrbnica como principal
estratégia proselitista. E foi através do progratearadio, de duragdo de quinze
minutos, que, com seu carisma e dinamismo, Macedmftiscando a imagem do
principal lider da IURD, R.R. Soares. O aumentadstaque de Macedo na instituicdo
e sua ambicdo e ansiedade pelo controle, desemaadesn processo de cisdo nos
finais da década de 1970 e, ja em 1980, a Igréganacional da Graca de Deus foi
fundada com os recursos obtidos com a compensagiweira cedida por Macedo a
Soares (Cf. MARIANO, 1999, p.56).

Seguindo a trajetoria de desenvolvimento da IURD¢amemoracéo de seu
terceiro aniversario, a instituicdo adotou a esteutde episcopado e o ultimo dos
companheiros de fundacdo de Macedo, Roberto Lapesagrou-o Bispo. A primeira
acdo do Bispo Macedo, tomada no mesmo ano, foi anaRdberto Lopes para S&o

Paulo. Na capital paulista, a IURD desenvolveu-sm Isob 0 comando de Roberto
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Lopes, que permaneceu la até 1984, quando retgarauo Rio onde, dois anos depois,
por indicacédo de Macedo, elegeu-se Deputado Feddpagntanto, pouco depois, por
motivo desconhecido, retornou para a Nova Vida ALMEIDA, 2009, p. 60).

O ano de 1986 foi aquele em que o Bispo Macedonfwiar nos Estados
Unidos, conseguiu Green Card® com a ajuda de um pastor americano, que também o
teria ajudado a implantar a IURD em solo Norte-acaeo (Cf. MARIANO, 1999,
p.56). Freston acredita que a estada de MacedoEstmlos Unidos pode estar
relacionada com a possibilidade de um sucesso sohispanicos, ou o interesse em
assimilar “seletivamente modelos americanos de @g@posa” (1996, p. 134).

Durante o periodo passado em solo americano, eafige eclesiastica da
IURD ainda precisou enfrentar a oposicao interralaS Magno, um dos lideres da
igreja no Brasil, iniciou um grande crescimentdrddituicio com a auséncia do Bispo
Macedo. No entanto, ao regressar, Macedo afastgnd/da IURD, em 1990. A saida
resultou no surgimento de uma nova instituicio Matrostal, a Igreja do Espirito
Santd® (Cf. ALMEIDA, 2009, p. 60).

Contudo, a criacdo de uma nova igreja nao foi dedae do episodio.
Carlos Magno dirigiu algumas acusacOes ao Bipo WM@aaea televisdo. Entre elas,
destaca-se a de que a lideranca iurdiana sonegguastios, enviava ouro e doélares
ilegalmente para o exterior e havia recebido dinohdd narcotrafico colombiano. As
acusacoOes levaram Macedo a ter de depor na Jastigaal (Cf. MARIANO, 2004, p.
126). A repercussao e olhares sobre a IURD crascanada mais devido a compra da
Rede Record de televisédo. No ano de 1992, Edir e ser acusado judicialmente
de cometer os crimes de charlatanismo, curandaremstelionato, esteve preso numa
cela especial da 912 Delegacia de Policia de Silo par doze dias, quando conseguiu
sair mediante urhabeas corpu$MARIANO, 2004, p. 126). Magno voltou a aparecer
publicamente com uma fita de video contendo umaagéo de Edir Macedo,
divertindo-se num iate em Angra dos Reis, ensinaseles pastores a serem mais
eficientes na coleta do dizimo e ofertas. Novamenteescandalo chama a atencéo da
justica para as acOes da instituicdo para invesieggmenvolvendo a Receita Federal,

Previdéncia Social, Procuradoria da Republicaerpal.

28 Documento que permite a livre estada no pais.

29 No intuito obter a adesé&o de latinos americargeus descendentes que vivem nos Estados Unidos
que compartilham e uma religiosidade também povdadaencas magicas.

30 Fundada por Carlos Magno em 1990.
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Outro fato de afastamento marcado na histéria dRDIfoi o do ex-bispo
Renato Suhett. Ao ter assumido o posto de “seghodem da IURD no Brasil, apés a
mudanca de Macedo para os Estados Unidos, o chadeatinispo do amor” ganhou
muito espaco. Suhett era muito bom comunicadoria fsucesso como compositor
Mas, diante dos problemas, com disputas internagydy em 1993, uma mudanca
estrutural na administracdo eclesial da instituigdgais, que passou a ser dividida em
bispados, cabendo a Suhett o da regido Sul. Algweses depois, foi substituido por
Sergio Von Helde Lufé e removido para os Estados Unidos. Tendo entergiligoo
pano de fundo de seu afastamento teria ocorrid@gasido da manipulagdo dos novos
bispos (Carlos Rodrigues e Honorilton Gongalveghe®t, em 1996, inicia uma igreja
dissidente, a Igreja do Senhor Jesus Cristo, enP8élo (Cf. CAMPOS, 1997, p. 400).

As especulacdes sobre a perda do poder de Macedsacéverdadeiras.
Ainda no controle da situacdo, o bispo, mantém anmaeestrutura autoritaria com a
qual ergueu o império e o sustenta por mais d&tanos. No entanto, pelas dimensdes
megalomaniacas que atingiram, tornou-se necessaixilio de mais cabecas para a

gestdo do empreendimento religioso.

[...] cumpre destacar que o governo episcopaldadocexercido pela
igreja reforca a unidade e a coesdo denominaciatiahmiza o

processo decisorio, agiliza a transmissdo das srdeperiores e a
realizacdo dos trabalhos administrativos, orgaiopais e de

evangelismo, permite centralizar a administracdes decursos
coletados e fazer investimentos caros e estraggioono a abertura
de novas congregacdes e frentes de evangelizagéms#&rucéo de
templos de grande porte, a compra de emissoraadie e TV, a

criacdo de gravadoras, de editoras e de outroseemgimentos
(MARIANO, 2004, p. 126).

2.1.1 Patrimbnio de um império religioso

A construcdo da estrutura fisica da instituicAopeatecostal, foi movida
pela necessidade de expanséo de um trabalho mhs@raprovado pelo Espirito Santo,

ideia atestada pela crescente aceitacdo por pastpatticipantes. Desde a cisdo com a

31 Chegou a gravar quatro discos em portugués ® @i espanhol pela Line Records, gravadora
pertencente a IURD. No periodo em que os discoSuett foram produzidos, Nadia Suhett era
diretora da gravadora (Cf. CAMPOS, 1997, p. 398).

32 O bispo Von Helde foi o responsavel por um duoséaios mais famosos e de maior repercusséo na
midia, o “chute na santa”. O Von Helde, em prograteaelevisdo apresentado em horario nobre,
chutou uma imagem de Nossa Senhora Aparecida, gieaicp Brasil.
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Nova Vida, passando pela pregacdo em ruas e pggigdes e cinemas alugados, a
IURD continuou expandindo-se.
A IURD, a partir da década de 1980, de acordo camidvio, esse periodo

alcancou um crescimento médio de 2600%

Em julho de 1980, quando completou trés anos, tapenas 21
templos em cinco Estados. Em 1982, dobrou de tamgdssando
para 47 templos em 8 Estados. Em abril de 1988joctha 62 templos
e alcangou mais um Estado. Em agosto de 1984, awgogra 85
templos em 10 Estados. No mesmo més do ano segsittieu para
195 templos em 14 Estados e no Distrito Federalagosto de 1986,
ano em que Macedo se mudou para os EUA, a igrgacau para
240 templos em 16 Estados. No final de 1987, coft8plos em
18 Estados, 2 em Nova York e mais 27 “trabalhosdajs” em

cinemas alugados [...]. Em agosto de 1988, além2&détrabalhos

especiais”, possuia 437 templos em 21 Estados &iliBra3 deles
fincados nos EUA e 1 no Uruguai. Em abril, ano era gegociaria a
compra da TV Record, somava 571 templos (MARIANERY, p. 64-

65).

O numero de templos esta relacionado com os maidode milhdes de
participantes declarados no recenseamento do a2®Q@f: e numero ainda maior de
pessoas, 0s ditos “sem religido” que passam, jatic e depois se afastam até um
possivel retorno no futuro. Como ja foi dito ardemente, o sucesso do proselitismo
neopentecostal iurdiano se da gracas a forteagédiz dos meios de comunicacgao.

Tendo aprendido, com a experiéncia da Nova Vidapartancia das radios,
compds o primeiro meio de divulgagéo das instiesco

A importancia da midia é apontada pelo bispo Roésg 'Se
estivermos  construindo uma igreja, uma catedral,
interrompemos tudo em fungdo da compra ou arrenciante
uma radio, ou de uma televisao', sendo que para €dio é o
elemento mais significativo: 'Descobrimos que oiaé&sl um
meio de comunicacdo sem igual; ndo ha nada conaalio. rA
televisdo tem o poder da imagem, mas ndo tem a torgadio’
(FONSECA, 2003, p. 256).

As emissoras de radio permitem a possibilidade dser/olver um
proselitismo 24horas por dia, enquanto, na teleyisd com alguns programas por dia.
De acordo com o ex-lider da Universal no NordeStjos Magno, a implantacdo de
igrejas, feita da mesma forma em praticamente tamosugares, é precedida pela

execucao de um programa de radio ou televisdodegrais se marcar um encontro em
um espaco alugado (Cf. MARIANO, 1999, p. 69).
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Desde 1950, grupos religiosos utilizam espacoscanais de televisao para
a propagacdao de valores e ideias religiosas, p@@ma década de 1980, € que explode
o fendbmeno do teleevangelismo. A partir de 1978jdia brasileira comecou a vender
horarios da programacéo para a exibicdo de algiagag@ores americanos que vieram
influenciar futuros aspirantes a teleevangelistaasileiros a desenvolverem seus
proprios programas (Cf. CAMPOS, 2008, p. 72-73Uversal ndo perdeu tempo e, ja
em 1980, apresentava o programa “O Despertar dgpEl’ Rede Bandeirantes, para 0s
Estados de Sao Paulo, Rio de Janeiro, Parana,nfauna e, pela Rede de TV ltapud,
para a Bahia; em 1983, o programa ja era exibidajease todo o territério nacional
pela mesma Rede Bandeirantes (Cf. MARIANO, 19986p.

A IURD s0 iria surpreender ainda mais os olhardsagos para o campo
religioso com a compra de sua propria rede deisglev As negociacdes pela Rede
Record, realizadas inicialmente por um “laranjafapacultar a transac¢ao, envolveram o
pagamento de U$ 45 milhGes pela compra de umecimadi, porém decadente, com
uma divida na faixa de 300 milhdes de doélares. Baeaa Record fosse efetivamente
uma propriedade iurdiana, a instituicdo realizounganhas cujas ofertas eram
direcionadas para o pagamento do novo empreencim@at igreja, na qual os
participantes foram estimulados a doar salédriogpsacasas, apartamentos, joias e
poupancas (Cf. MARIANO 1999. 66)).

A aquisicao de radios e televisédo, segundo o Unistde Estudos e Pesquisas
em Comunicacao em publicacédo da revista Carta &agé 2002, a IURD possuia, “no
Brasil, 62 emissoras de radio (21 AM e 31 FM, fond@ma Rede Aleluia)” (FONSECA,
2003, p. 259). A Rede Record de televisdo reuneesal cerca de 90 emissoras de
televisédo (Cf. CAMPOS, 2008, p. 75) e mais a Redéhbt de televisdo, emissora UHF
presente em 85% das capitais brasileiras e cercaredentos municipios por
distribuicao intermediada por operadoras de tezétba (Cf. FONSECA, 2003, p. 259).

No setor de comunicagdo, destacam-se ainda o portal
www.arcauniversal.come 0 jornal Folha Universal, cuja tiragem
semanal supera a cifra de 1,5 milhdo de exemplaiés de uma
gréfica (Editora Gréafica Universal), de uma editofdniversal
Producdes, pela qual Edir Macedo publicou seusiBés) e a
Ediminas S/A (que edita o jornal seculdpje em Dia,de Belo
Horizonte), a Igreja possui uma gravadora (LinedRés;, que, com
dez anos de existéncia, vendeu cerca de 900 milnG2s 10 de 2000)
(MARIANO, 2003b, p. 238-239).
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A proposta proselitista apresentada nos meios gaumigcacdo pela IURD
ancora-se em dois pilares interligados e, juntosldmentam a préatica da magia: a
possibilidade da prosperidade socioecondmica ectuira 0 mal, que percebe presente
nas dificuldades e sofrimentos vividos socialmemteencas, desemprego, dividas,
problemas judiciais, familiares, entre outros. €cdrso neopentecostal era veiculado a
partir dos diversos vetores comunicacionais peeteies a instituicao.

2.2 Entre a “guerra-santa” e a prosperidade

O discurso iurdiano se adequa a realidade soctgapdasoas necessitadas,
oferecendo solucdes aos problemas cotidianos cagndticos completos e, € claro,
uma solucéo especifica para cada dificuldade, tecip@cao nos rituais. Caracterizando-
se como um discurso de apelo magico, a praticaidisa da IURD esta concatenada
com os valores, ideias e dinamicas préprios dgiosidade popular e magica do povo
brasileiro e da situacédo histérica na qual o camgligioso brasileiro se encontra de
mergulho no mundo mistico com o intuito de fornesmtido a seus praticantes.

Neste momento, iremos discutir a apresentacad destairso proferido pela
instituicdo através da literatura produzida, passagle jornais, programas de radio e
televisivos com a proposta de alcancar uma claag#ibo geral dos principais elementos
magicos que irdo compor a pratica ritual da IURRraPtanto, destacamos duas
situacOes abordadas pela instituicdo, que consmeraentrais na dimensdo da magia
da IURD: a luta contra o mal, “guerra santa”, seagwesenca do mal o fator motivador
da prética ritual e a Teologia da Prosperidade comdim.

Ha, na producdo discursiva da IURD, uma adaptagd@adrdo com as
situacOes e meios em que sao proferidos. De acmmoMedeiros, “esta diferenciacéo
no acesso ao discurso nem sempre é necessariampogta” (2005, p. 32). Enquanto
o discurso falado nos cultos, programas de ratiitegisdo sdo mais compativeis com a
linguagem dos estratos sociais mais populares,souidio escrito apresenta uma
linguagem mais refinada. E, apesar de ndo haveeiiéncia entre ambos, “é possivel
saber que nem todos tém acesso ao discurso esgviEDEIROS p. 32). Ou seja,
podemos perceber que a IURD seleciona o discuedmlizado para os determinados
veiculos. Os assuntos mais polémicos, como coletadidheiro em cultos, séo

abordados apenas pelos discursos escritos e dosarites.
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Tendo como centro principal focar, aqui, apenaglementos discursivos
que remetem a realizacdo da préatica magica naitatd, concentramo-nos na analise
discursiva de tais elementos na literatura, jor(faidha Universal) e nos programas de
radio e televiséao.

Como j& foi visto, a IURD apresenta-se como umauest episcopal,
verticalizada na figura autoritaria de seu lidatir Macedo, e essa centralizacdo acaba
sendo representada, em todo discurso institucidaalURD. E é nos livros que
podemos observar as ideias e propostas do disclastJRD, de forma clara e
organizada.

Toda producéo literaria, composta de titulos tdottsy e doutrinarios,
levam a autoria do bispo Macedo e, apesar de n@segar um conteudo inovador
para a cultura religiosa brasileifasdo muito vendidos entre os participantes. @ediv
produzidos pelo lider da IURD compdem a base dmudis religioso empreendido por
todos os que compdem o corpo institucional da agr&jos programas de radio,
televisdo, jornais e, sobretudo nos discursos aagfes de pastores. Segundo
Swatowski, “é importante ressaltar que, na IURDg & escola teologica. Os
aprendizados dos que desejam seguir carreira ranil@gcao ocorrem, principalmente,
na pratica e de acordo com a hierarquia instituf2@07, p. 115).

A IURD até ja chegou a ter uma faculdade para mdg&o de pastores, a
Faturd (Faculdade Teoldgica Universal do Reino dadD No entanto, Edir Macedo a
fechou por perceber que estava perdendo tempo qamapdsito do trabalho que
realizava, pois a melhor formacdo era a praticade a teorica. Percebeu que a
“formacédo teoldgica provavelmente dissiparia o tentjes pastores, diminuiria seu
fervor e os distanciaria dos interesses concrettessenecessidades imediatas dos fiéis”
(MARIANO, 2004, p. 128F

De acordo com o ja dito anteriormente, € sobre sstades imediatistas

gue a magia atua. A leitura desenvolvida pela IREa a origem de uma necessidade

33 O hispo, principal lideranca da Igreja Univergalblicou até hoje 34 livros, que venderam cea d
dez milhdes de exemplares, segundo informagdedgdidas em seu site na internet. A maioria é de
textos curtos, em que Macedo articula suas interpiies da biblia — sobre temas como Deus, Espirito
Santo, demdnios, pecado, perdao, sacrificio, ajpses]...] ( SWATOWISKI, 200, p. 115)

34 Partimos da hipétese de que o Neopentecostatientipo iurdiano se apropria de imagens, valores e
sentidos proprios da religiosidade popular.

35 Apoés fechar a Faturd, Macedo também escrevelivamm‘A libertacdo da teologia”, no qual levanta
um “cristianismo de muita teoria e pouca praticajtanteologia, pouco poder, muitos argumentos,
pouca manifestacdo; muitas palavras, pouca fé” (MBO, apudMARIANO, 2004, p. 128).
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ainda ndo atendida € a presenca do mal, nominadenenstrado a partir das
manifestacbes. Seguindo a mesma linha de pensaneemscurso iurdiano aponta
como sinais progresso e libertacdo do mal na vadapessoas. Sendo possivel apenas
com a presenca de D&Biso coracdo dos participantes, a libertacédo dopexahite que

o préprio Deus realize milagres na vida da pes#ertd, como curas, solugbes
familiares, judiciais e, 0 mais comum, a prospetednanceira.

A atencao dada ao demdnio por parte dos neopetdecaserece destaque,
POois, NOS rituais, 0S exorcismos representam o mtmrge maior relevancia tanto para
seus realizadores, como para os participantess&momento que o “poder de Deus”
se manifesta, e nos quais os tdo desejados milsgiagiam.

N&o pretendemos desenvolver um estudo aprofundainte & ofensiva as
representacdes diabdlicas na IURD, apenas estabsldusidios em cima da crenca que
sustenta para a compreensao das praticas da noagiduais. Pois, praticamente, todas
as acbes magicas da IURD estao fundamentadasanzohita o mal.

Os neopentecostais se apegam a pratica do exorsegnndo as passagens
biblicas nas quais Jesus expulsa demonios e dénqgrdm seus discipulos fazerem o
mesmo em seu nome. As crencas, desdobradas adgadtuacdo maligna do diabo na
vida das pessoas, com origem nas passagens higkcdmram for¢ca e novos contornos
a partir dos processos sincréticos ao longo dasrdidénios do cristianismo. Sobretudo
na mentalidade magica, podemos perceber crengateradncao tanto maléfica como
benéfica da esfera sobrenatural nos acontecimeatio$anos.

José Bittencourt Filho observa que o0s exorcismoalize®los no
neopentecostalismo seriam uma resposta aos divprebtemas sociais enfrentados
pela populacéo, isto é nas palavras do autor, fidare aos bois” (1996, p. 26). No
entanto, os nomes dados aos “bois” ndo foram exsEN0S por eles representados.
Por mais obvio que fosse entender o desemprego comaodificuldade social num
contexto de problemas econOmicos, para uma pefigaa & explicacdo dada por um
“homem de Deus” (um pastor), de que a vida daquelsma pessoa desempregada esta
“amarrada” por conta de um “trabalho” espirituatdeem terreiro de “macumba” para

prejudica-la, soa mais provavel.

36 Como veremos mais adiante, Deus s6 se faz peesarvida de uma pessoa quando a pessoa se faz
presente nos encontros da IURD.
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A identificacdo feita no neopentecostalismo, esghe@nte no do tipo aqui
estudado - o iurdinano - das entidades, guias &itespdas religibes africanas e
mediunicas € direta. No livro de Edir Macedo “Osix&aboclos e Guias: deuses ou
demobnios?” o autor demonstra o discurso institwidiala IURD a respeito da luta
contra 0 mal. Logo no primeiro capitulo, o autarnad a existéncia de deménios e
explica: “sdo espiritos sem corpos, anjos decar@bgldes que atuam na humanidade,
desde o principio, com a finalidade de destruidéasta-la de Deus” (MACEDO, 2000,
p. 14).

Na perspectiva iurdiana, esses deménios tém engarsadomens ha muito

tempo, a ponto de serem, muitas vezes, adorados nAdrasil, explica Macedo,

em seitas como vodu, macumba, quimbanda, candauhlénbanda,

os demobnios sdo adorados, agradados ou servidas ventadeiros

deuses. No espiritismo mais sofisticado, eles gafesam mentindo,

afirmando serem espiritos de pessoas que ja marrén@dicos,

poetas, escritores, pintores, sébios, etc). Senfaambém passar por
espiritos de pessoas da propria familia dos quensentraram nas
reunides quando sado invocados para “prestar ca&'idaa receber

uma “doutrina” MACEDO, 200Qp. 14).

A demonizacdo das entidades do pantedo afro-brasil@o € inovacao do
neopentecostalismo, Grande parte das denominagéegéicas e alguns segmentos do
catolicismo compartilham da mesma vi¥advariano chama a atencdo para igrejas
pentecostais que chegaram a realizar ritos exascesin meados dos anos 1970 (Cf.
1999, p. 111). Inclusive, o livro de Edir Maceddoo tema teria sido feito a exemplo
do livro de McAlister, “Mae-de-santo”, que tambéboeda a conversdo de uma pessoa
iniciada nas religibes de matriz africana que sd@r@&ngano maléfico dos demdnios
(Cf. SILVA, 2007, p. 210-212).

A novidade na relagdo com os deménios do neopesitdisono € a forma
exacerbada como eles sdo destacados. O discusmstante presenca dos demonios

no mundo espiritual remete a uma guerra travada ertiem e o mal.

Os seres humanos, conscientes disso ou nao, panictivamente de
uma ou de outra frente de batalha. Agem, cada geaglindo seu
livre-arbitrio. Voluntariamente engajados no ladorm , créem deter
poder e autoridade, concedidos a eles por Deua, par nome de
Cristo, reverter as obras do mal (MARIANO, 19991 p3).

37 A perseguicdo as religibes afro-brasileiras eiaméicas ocorre no Brasil hd muito tempo, desde os
tempos de col6nia e império, quando ainda eranbigias as religides dos africanos, até meados do
século XX, quando ja, em pleno Estado secularasiBperseguiu, prendeu sacerdotes, participantes e
fechou terreiros Brasil adentro.
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Ao acreditar na possibilidade de “reverter as olm@asmal’, no dizer de
Mariano, a crenga esta caracterizada como magia fa@la possibilidade de estar
munido do poder divino como de com ele alteraradidade. A crenca na intervencéo
pela manipulacdo do sagrado, tipica do pensameatficy € compartilhada pelas
religides afro-brasileiras, medilnicas e pelo natgeostalismo.

A explicagcdo para a ofensiva empreendida diretaenérs expressoes
religiosas afro-brasileiras e mediunicas nao étmojeosso, entretanto, esta de alguma
forma relacionada com o fato de que 0os movimergbgiosos em questdo dividem
espaco no campo religioso na oferta de solu¢cbescagagsegundo Oliva, as religides
afro-brasileiras sdo as mais referidas no atagaeg&lico iurdiano na batalha contra o
demdnio pelo fato de essas expressdes possuir@midas rituais muito parecidas com
as da IURD (Cf. 2007, p. 198).

No entanto, a concentracdo sobre a prosperidadesseecial no que diz
respeito ao desenvolvimento financeiro, ganha rop@m@ecostalismo uma forga extra.
Ela tem seu fundamento na Teologia da Prospericgangida nos Estados Unidos, em
virtude do aumento da competitividade entre ovéglgelistas que tiveram seus custos
elevados e passaram a relacionar seus apelosdirama teologia, através, sobretudo,
das ideias de Hagih sobre a cura divina, e de Oral Roberts, a respstovida
abundante, ancoradas na possibilidade de serenzadss pelo poder da fé (Cf.
MARIANO, 1999, p. 152-153).

A Teologia da Prosperidade chega ao Brasil nos @ada século passado,
nas ideias pioneiras de Robert McAlister, da Igfd@a Vida, que, apesar de nao
constituirem ainda a modalidade teolégica proprigmealita, em seu livro “Como
Prosperar” (1978), da orientacdes para uma vidanfieira prospera, sendo assiduo no
pagamento do dizimo (Cf. MARIANO, 1999, p. 156-15%)geracdo neopentecostal,
“descendente” da Nova Vida, foi mais a fundo ngpsba da prosperidade financeira,
até chegar realmente a Teologia da Prosperidade.

Um dos pontos centrais da referida modalidade ¢gezdoe a “confissao
positiva”, que consiste na crenca da alteracacediidade através do pronunciamento
de palavras que representem o objetivo desejado féosuficiente para fazé-los

acontecer.

38 Grande parte das idéias de Kenneth Hagin folasoreidas de Essek W. Kenyon do qual chegou,
inclusive, a copiar de um de seus textos 75% “palper palavra” (CAMPQOS, 1999, p. 366).
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Se vocé quer ser uma pessoa de sucesso...seja ggaglossuli

a confissdo correta... Nunca confesse duvidas,remndoencas

ou qualquer outro mal” (Soares s/d:9, 46) A afirétada cura é

a necessaria antecipacado do estado desejado.eQuia-sirculo
fechado que garante a afirmacdo publica do milagre
(FRESTON, 1996, p. 147).

Na Teologia da Prosperidade, a pobreza é o resuttadima vida sem fé,
pois o verdadeiro cristéo, liberto do pecado osbpelo sacrificio do Cristo, tem direito
a uma vida em paz, com saude perfeita e em abuad@Buasta aos seus seguidores,
apenas, tomar posse de tais bencaos, ja concedipmgualmente. Nesse contexto, a
confissdo positiva seria 0 primeiro passo para aize£do de tais milagres (Cf.
MARIANO, 2003b, p. 242).

A fé, de acordo com Macedo, seria a aceitacdo @asadbs e milagres
garantidos por Deus, pois, se a pessoa cumpre digj@ebiblia sobre as promessas de
Deus e ndo esta ligada com o diabo, direta oueitadirent&’, com fé, ela tem uma vida
prospera. As afirmacdes de Macedo sobre a TeottayiBrosperidade e o direito dos
cristdos a saude, a felicidade e a riqueza é deeptar passagens biblicas que, segundo
Campos, sao apresentadas “fora de seus respectintextos literarios e interpretados
segundo 0s pressupostos da 'confissao positiv@d9(lp. 368).

O discurso teoldgico assumido pela IURD faz refe@ ideia de ser um
seguidor de Deus, intimamente relacionada ao pagant® dizimo, que serviria para
sustentar as instituicbes propagadoras e realizaddas obras de Deus. O dizimo,
segundo seus arrecadadores, tem como finalidadeatemcéo das estruturas de radio,
televisdo, jornais e outros meios utilizados paengelizar. No entanto, ndo é s6 essa a
funcéo do dizimo, o discurso da IURD estimula oapagnto do dizim§ reforcando a
idéia da retribuicdo dada pelo préprio Deus pelatrdmuicdo do participante a sua

causa.

O pagamento do dizimo constitui um ato por meioqdal o fiel
exprime uma confianca (ou fé) ilimitada em Deus.geé se nutre
justamente das promessas (terrenas e paradisideasgcompensa
divina aos dizimistas. Sem a convicgéo na retréniQ ato de pagar
dizimos perde, em parte, a razdo de ser (MARIANID3B, p. 247).

39 Como veremos mais adiante, a relagdo indiratanStantemente utilizada como diagndstico para
pessoas que estdo de acordo com todas as outexdfieapdes e ndo tem uma vida préspera e
abundante.

40 Segundo Edir Macedo, o dizimo ndo é, de modonglgyoluntario, consiste numa lei divina: “Se
Deus nos manda dar o dizimo, fagamos isapudMARIANO, 2003b, p. 246)
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Seguindo uma ldgica bastante simples e matemdticajando que se
recebe” ou, até mesmo, segundo o proprio Edir Mactal ditado popular de que
‘promessa é divida' se aplica também a Deus. Tgdiloaque Ele prometeu na Sua
Palavra [a biblia] € uma divida que tem para coréV¥dapud MARIANO, 1999, p
162). A implementacéo da Teologia da Prosperidad®JRD nao se limita apenas aos
dizimos, nesse quadro, ainda estao presentdersase desafios

No decorrer dos ritos, em determinados momentofastores irdo pedir
doacbes em dinheiro aos participantes em trocavides,| cd’s, jornais, revistas e outros
artigos produzidos pela IURD: sao as ofertas. Qsres das ofertas sao geralmente
estimados de acordo com os artigos pelos quaie s@@ados. As ofertas representam,
na visdo institucional, um sacrificio com o quapessoa vai ter a oportunidade de
provar sua fé a Deus (Cf. VIEIRA FILHO, 2006, pl1l4

Os desafios também correspondem a sacrificios eaprde fé. Dizem
respeito a “grandes” propésitos, exigem “grandeslrificios. Quanto maior, mais
dificil e complicado for o milagre ou béncédo dedem@m maior devera ser a oferta a
Deus. Os desafios representam uma oportunidadesti@belecer a sociedade com o
Todo-Poderoso, ter as portas e janelas do céuaasberh sua vida. E o demdnio
“devorador”, que abala e destréi a felicidade damilias, fica longe, para que as
pessoas possam desfrutar de uma vida alegre eepads@f. VIEIRA FILHO, 2006, p.
143).

Segundo Campos, “0 Deus que emerge das afirmagddianas € uma
divindade escrava de suas promessas, dentro dédgima implacavel (1999, p. 369).
E caso a pessoa ndo consiga nenhuma das béncadeysoprometida, € um sinal de
falta de fé. Uma das inovacfes do neopentecostallsmsileiro nesse processo € a
utilizacdo de objetos benzidos, aspersao de aguesagradas, 0leos ungidos e tantos
outros mecanismos que, segundo Macedo, tém conatidfide despertar a fé das
pessoas (Cf. MARIANO, 1996, p. 128).

Os procedimentos adotados pela IURD na Teologid@maperidade séo
cheios de elementos magicos, pois transitam peladade juntamente com as forcas
sagradas, seja em combates espirituais, seja leagd® de acdes em servigco da vida
cotidiana. Dessa forma, a sociedade com Deus atogdizimos e ofertas permite aos
participantes se munirem do poder divino para aten¢fio desejada prosperidade fisica

e financeira ao mesmo tempo que os protege dastidas do demoénio



59

2.3 Ritos neopentecostais: procedimentos magico-red@go

E nos rituais que os elementos da magia constiudigcursivamente sio
vividos, atestando o sentido dos simbolos paradgipantes. Para a analise da magia
nos ritos, escolhemos trés ritos distintos: o Etrcorcom a “Nacgdo dos 318
Empresarios”, a “Sessdo do Descarrego” e a “Careld Limpeza Espiritual”,
realizados na Catedral da Fé, principal templdtRD em Pernambuco.

Analisaremos os ritos através do material coletmiopesquisa de campo
por observacdo semiparticipantivao longo de nossa pesquisa, percebemos que o
desenvolvimento dos ritos passava por uma faserdpam através da acdo da
instituicdo em programas de radio e televisdo. AEanpropaganda, evidentemente
proselitista, dos propositos, métodos e objetivas feridos ritos, foram colocadas,
através do discurso, questdes importantes tant gddentificacdo de elementos e
dindmicas proprios da magia, como para fornecesidids para a andlise da utilizagédo
da magia pela IURD no campo religioso brasileilgetivo geral de nossa pesquisa.

Nesse sentido, apegamo-nos aos programas realizaosemana dos
encontros estudados. Diante disso, observamos teressante fato: os programas,
tanto os da radio como da televisédo, apresentagamafos e assuntos iguais todos 0s
dias da semana, varias vezes por dia. O primewmgrama abordava a prosperidade
financeira e o outro fazia referéncia a luta comranal, a acdées demoniacas e a
possessdes de espiritos maléficos, propondo untesjgaescuta e aconselhamento a
pessoas em dificuldades espirituais.

Antes de entrar nos pormenores dos assuntos e w@osaprocedimentos
discursivos dos programas de radio e TV, é imptetaituar a realizacéo ritual na
dindmica de encontros realizados pela IURD, nasnaldas “correntes de oracao”.
Ambas sdo formadas por participacdes sucessivdstdeminado nimero de encontros,
com a finalidade da realizacdo de alguma curagmalau obtencéo de uma béncéo.

Nas correntes de oracdo, sdo adotados procedimgoraeados de
elementos magicos, os quais ou sdo fundamentadopgssagem biblica, ou séo
acrescidos de uma fundamentacdo espiritual - nesses, as referéncias biblicas se
fardo presentes como fundamento para uma outriggdiscursiva no contexto ritual,

conforme veremos nos ritos analisados.
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Durante a semana de nossa pesquisa de camporastepem andamento
eram a “Nacdo dos 318", durante trés segundasfema“Limpeza Espiritual’,
desenvolvida em sete sextas-feiras. A “Sessdo dgoddego”, que acontece todas as
tercas-feiras, € um dos encontros de maior presgnetementos magicos do cotidiano
iurdiano.

Os programas radiofénicos e televisivos apresentddioante as correntes
constituem-se continuidades de tais procedimentos a@andamento, passando
depoimentos, trechos dos ritos da semana anteragpes e consagracdes realizadas
em algo utilizado na agdo. No caso do Pacto consDealizado com a Nagao dos
318", os programas apresentaram a consagracdo do d6leoder”, realizada em duas
das maiores poténcias financeiras do mundo, Nawpdoe Toquio. Para a Corrente da
Limpeza Espiritual, mostraram o preparo e consdgraas “Sete Aguas”, que viriam a
ser aspergidas sobre os participantes no momerritueb

Na programacdo dedicada & Nacdo dos 318, tantoadio como da
televisdo, houve uma uniformidade no que diz rés@a formato dos temas e assuntos
— introducéo do pastor apresentador do progranpicagdo sobre o que é Nacao dos
318, como é importante firmar um “Pacto com Deus$éeneficios que isso traz. Sdo
expostos depoimentos realizados em dias de ripgaiparticipantes, para confirmarem
a veracidade das promessas proferidas pelo apadserd cenas (no caso do radio
audio) do momento da consagracdo do Oleo do Ppdepastores em Toquio e Nova
lorque, intercalada em momentos distintos do progrd&Em outro momento do mesmo
episddio, o apresentador fala como o 6leo serzadib e sua funcdo durante a os dias
da corrente do Pacto com Deus. O pastor orienta pados levarem objetos e
instrumentos de trabalho para serem ungidos conleo @, dessa forma, a vida
prosperar.

O programa que sucede, o da Nacao dos 318, nag¢alonto de Fé, e na
televisdo, o Ponto de Luz, abordam também o mesma,tdessa vez focado nos males

espirituais. Aqui, os programas apresentam formdtfesentes, pois o de televisdo

41 A Nacao dos 318 é uma corrente em que 0s 0&4d®res se unem em corrente para orar pela
prosperidade financeira dos participantes. E furtdata na passagem do antigo testamento quando
Abrado reuniu consigo 318 homens, “nascidos decasa’, para retomar tudo o que Ihe havia sido
roubado. “Mas, como no tempo do Patriarca Abraég bis 318 pastores estaréo nesta mesma batalha
espiritual, para que vocé venha resgatar sua dum@esseu patrimbénio, seu reconhecimento na
sociedade, sua dignidade, sua prosperidade, elgfirmndo vocé a visdo de um novo horizonte no
aspecto de sua vida financeira e profissional” p@hisvel em
http://www.nacaodos318.com.br/nacao.gmp 26 de outubro de 2009).
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contém um quadro com a participacdo de uma extsefisique é entrevistada e da
orientacdes ao vivo atraves de linha telefonica.

A ex-sensitiva entrevistada é questionada sobrpogsiveis sintomas de
uma pessoa atingida por algum feitico ou trabalmrieual maléfico e, em resposta,
enumera

audicdo de vozes, visdo de vultos, depressdo, desitae
suicidio, dores de cabeca muito fortes e constadtescas que
0S meédicos ndo conseguem curar, doencas sem efaljca
problemas na vida profissional, na vida familiar oos
relacionamentos amorosos (Dona Euldlia, ex-seasitivo
programa “Ponto de Luz” exibido 14:30 horas do 961009).

De acordo com Almeida, o “Estatuto e Regimentorimdé da IURD, de
1994, fala dos mesmos sintomas e acrescenta: @aansnedos, nervosismo, desmaios
frequentes, vicios e perturbacfes. No entanto, Mdaedo, no livro “Orixas, Caboclos
e Guias: deuses ou demonios?” elencou apenaslssiggp de suicidio, insénia, medo,
nervosismo, dores de cabeca e desmaios (Cf. MACED@), p. 64-70).

A linha de atendimento é mostrada, no programadPdatLuz, em tarja na
parte inferior da tela, com o escrito “S.0.S. Hgmi”, o numero telefénico disponivel,
e 0 endereco da Catedral a Fé € um dos destagyesgtama. Atraves dela, pessoas
ligam e expdem suas angustias, problemas e susppi®y, mediadas pelo pastor
apresentador, questiona a participante ex-sensiiwaa Eulalia. Todas as explicacées
dadas giram em torno das crencas de sua religidoigkem, explicando procedimentos
de rezas, feiticos e ofertas que direcionam espidatcausarem aflicbes e problemas na
vida das pessoas.

De forma geral, tanto o programa Ponto de Luz ceewsimilar, Ponto de
Fé, apresentado na radio, estdo sintonizados ocdiméenica semanal das correntes da
Limpeza Espiritual e da Sessdo de Descarrego. Muostrenas (no caso da radio,
passam o audio) do momento da consagracdo dasA§eds, utilizadas na Limpeza
Espiritual, e depoimentos de libertos e curadositos.

42 O termo faz referéncia a uma ex-sacerdotis®lkilgido afro-brasileira convertida a IURD. O termo
ex-sensitiva é adotado em virtude de processos dosvanteriormente por membros de outras
religides contra a ma utilizacao de termos que glesee a imagem de tais denominacgdes, apesar de
essas serem claramente atacadas e tachadas dionaalfeomo no livro “Orixas, caboclos e guias:
deuses ou dembnios?”. Apesar de as mulheres semgdtn presentes na histéria da magia, no
neopentecostalismo iurdiano, ndo chegam a ocupgosde destaque.
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Nos dois blocos de programas, observamos a irded@ com os rituais,
sustentando e reforcando as ideias e crencas deventbes sobrenaturais que
compdem a cosmovisdo magica do imaginario relighrssileiro, compartilhado pela
IURD. Servindo ainda para divulgar os propésitgeaigios dos rituais realizados, 0s
programas ainda viabilizam informacfes especifissbre a dinamica dos
procedimentos realizados nos encontros, como r&ss qaesquisados, a ungédo com o

Oleo e a aspersdo com as aguas consagradas.

2.3.1 Sessdo do Descarrego e Corrente da Limpegisitis*: vivendo a “guerra

santd

Todas as ac¢des magicas empreendidas na IURD térorme j& foi dito,
origem na atuacdo maléfica de demonios. Optamodgsanvolver a descricéo ritual da
Sessédo do Descarrego e da Corrente da Limpezat&aspjuntos por representarem o
foco central essa “batalha” e apresentarem difasengquito estreitas. Nosso objetivo
aqui é demonstrar os instrumentos magicos utiliz@ao tais processos.

A Sessdo do Descarrego €, segundo Vieira Filho, rimal dedicado
especificamente ao descarrego, ou seja, & acdxaleizar os “encostos*’. Esta
voltada mais para as pessoas que chegam pela parivezi a IURD ou estdo passando
por uma dificuldade ou problema mais sério de sdiglea ou psicologica — associada,
na crenca magica, a problemas espirituais (Cf. 200632).

Para o ritual presenciado, foi lembrado aos pgadities no encontro
anterior, e durante toda a semana, nos programaslidee televisao, para que levassem
uma garrafa de agua com sal para ser consagraela@al para casa. A Sessdo de
Descarrego tem uma caracteristica bem prépriastodgoastores e obreiros neste dia
vestem-se de branco e oferecem aconselhamentdied@ntes e depois da reuniao.

O ritual € iniciado pontualmente, com muasica em o bastante
participativo, que durou tempo suficiente para tode acomodarem e, em seguida, o
pastor ja inicia uma pregacdo falando sobre a atuatgaligna na vida das pessoas

atraves de feiticos, inveja, mau-olhado, etc. lGalke, assim como Paulo mandava suas

43 As informacdes sobre a Sesséo do Descarre@inaente da Limpeza Espiritual aqui expostas foram
coletadas em observacao realizada na Catedral dmdsédias 22 e 25 de setembro de 2009,
respectivamente, no horario das 19 horas.

44 Expressdo utilizada para designar espiritosaclauss de maleficios nas religides afro-brasileiras
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vestes para que seus seguidores as utilizassemfgzamramilagres, ali os obreiros,
durante a oracao forte, estariam passando camesasadpessoal dos bispos da IURD
para, ao tocar nas vestes, as pessoas pedissera aecessitada. Percebemos aqui a
referéncia biblica fundamentando uma pratica darantitual e ndo sendo objeto de
reflexdo de conduta social.

Antes de iniciar umaracdo forté> o pastor convoca todos 0s que estdo
sentindo uma presenca maligna em suas vidas, o&folara, como arrepios, medos,
visbes de vultos, audicdo de vozes, vontades dddguie doencas sem razao ou
incuraveis, para se dirigirem para perto do altédcp e, ressalta, “apenas as pessoas
gue estdo mal, quem estiver bem fica no seu lugade que todos levem suas maos ao
coracéo, fechem os olhos e inicia a oracéo. A naegiig: se intensifica o tom de voz e a
agressividade das palavras do pastor, ao dirigiisourso da oracdo em declarada
ofensiva ao demdnio presente na vida das pessoamaividade vai tomando conta
dos participantes até que, em alto brado, o pasta ordem: “manifesta!”. Logo de
inicio, algumas pessoas manifestam os “encostosgicados pelo pastor para serem
expulsos.

Nesse momento, varias pessoas, em diferentes decaesmplo, também de
forma um tanto mais discreta, demonstram, aos oldos obreiros, estarem
manifestando algum sinal de presenca demoniacaes gsontamente pdem as maos
sobre a cabeca do participante e ordena a expdtsdnal com palavras ao ouvido
seguidas de gestos das méos como que tirando esno ehal da pessoa, soltando a
cabeca em rapido movimento e falando em tom m@iagressivo a ordem “sai”.

Durante o0 momento das manifestacdes, ainda dusmecdo, o pastor
chama os ditos encostos pelos nomes de entidade®ldpdes africanas, candombilé,
umbanda e jurema, Maria Padilha, Zé Pilintra, pogiba varios nomes de orixas com
suas respectivas funcdes e exus de varios tipesiraaencruzilhada da morte.

Na sequéncia, o pastor convoca todos para fechalhos e direcionarem as
maos erguidas para o lado de suas casas e ordengrdps os males, todos 0s espiritos
demoniacos sejam expulsos de suas casas, de seailiarés, de sua vida. Dando

continuidade a oracdo, o pastor manda que as pesgea estiverem sofrendo de

45 A*“oracdao forte” consiste num momento de invéoegos espiritos malignos lancado em determinado
momento do ritual, em tom agressivo, nhomeadameefierente as entidades do pantedo afro-
brasileiro.
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alguma dor ou doenca coloquem as maos nas paetesia$ para que os espiritos que
também estiverem causando aquele mal ao corporticipente dali se retirem.

Apobs os brados coletivos, “sai, sai, sai”, e, an s uma musica interativa,
todos retornam aos seus lugares. O pastor convdéa as pessoas para levarem as
sacolas perto do altar, envelopes com promessdgjogsee ofertas, apenas 0s que
estiverem nos envelopes distribuidos na semanaiangéepreparados em casa para o
encontro do dia.

O pastor volta a falar, agora sobre pessoas quepwns momentos,
estiveram em outros centros religiosos, de pespoaga trabalharam com espiritos em
outro locais, mas 0s espiritos ainda estavam cosasepessoas, atrapalhando e
prejudicando a sua vida. Pergunta se ali presevia lalguém que se encaixava nessa
situacao e convida a se apresentarem perto do &{agm nova oracdo, ordena que 0s
demonios se manifestem para que ele mesmo os erpysssoalmente. No meio da
oracdo, o0 pastor passa o microfone para outro ipagie da continuidade a oracdao,
invocando as entidades maléficas, narrando as agigEgivas que elas praticaram na
vida das pessoas e a forma como elas, “traicoemahentraram em suas vidas.

As manifestacbes e consequentes exorcismos sdgadwstno teldo. Ja
tendo exorcizado quase todas as pessoas, 0 phsimaca atencdo para uma garota
possessa e passa a entrevistar o demonio nelpanado e perguntgual o teu nome?

A entidade responde através da menina com voz :geye caveira.Seguindo o
inquérito, o pastor novamente indaga o espidtmno vocé entrou na vida dela®
resposta dada pela entidade é que foi através dieitigp realizado por uma familia
colocando uma roupa dela embaixo de uma imagem sua.

O pastor fala que, em casos como aquele, a Unrcaafde ser feliz é
entregando-se a Deus, mas isso sO dependia dadeotdda porque, no encosto, ele
conseguia mandar. Nesse momento, mandou que o ttes®ajoelhasse e assim o fez
a garota com a entidade incorporada. No entantmemna ndo se podia mandar e sua
felicidade s6 dependia de suas atitudes na vidaoiBele ter entrevistado a entidade, o
pastor pede ajuda de todos para expulsar aguel@niem o faz novamente com brados
coletivos, “sai, sai, sai”!

O momento que se segue é de emogdo, em que o pEaipa uma longa
oracao pedindo a entrada de Deus na vida de tadeamente de olhos fechados e as

MAos ora no coracgao, ora na cabeca e erguidasicAmtem direito a fundo musical de



65

piano, lagrimas e fungados por parte do pastor,agfiealiza com uma mausica ainda
cheia de emocgéo.

O pastor ressalta a funcdo daquela oracéo, real@ads a limpeza com a
expulsdo dos demonios. Representando a entradawdena vida dos participantes, fala
sobre a importancia de ter visdo para poder prasper vida, fala do encontro da que
ocorre toda segunda-feira com a Nacédo dos 318 wcam todos os necessitados a
ampliar essa visao para dar uma oferta ou umailoitiio para a compra do jornal
Folha Universal para ser distribuido nas ruas euas palpebras ungidas com o Oleo
do Podef’.

Apdés animada mdsica, o pastor encerra a Sessdo ekraidego,
consagrando em oracdo as garrafas com agua eas@laf pelos participantes para
utilizacdo em banho de limpeza espiritual em sasas

A Corrente da Limpeza Espiritual possui alguns muoe idénticos a
Sessdo do Descarrego, entretanto, acreditamos sesedhiferentes procedimentos
utilizados fundamentais para um estudo da magigréias iurdianas no contexto da
“guerra santa”. O proximo ritual descrito tem comomento culminante a aspersao das
“sete dguas”, cuja funcdo é proporcionar uma limpespiritual nos participantes que
receberem gotas da mistura em seu corpo.

O ritual tem inicio e o pastor comeca falando sealsréificuldades passadas
pelas pessoas que sofrem de males causados ptaréneias maléficas, como audicdo
de vozes, visdo de vultos, depressao, impetosiddisydores de cabeca muito fortes e
constantes, doengas sem cura ou sem explicacablemas na vida profissional,
amorosa ou familiar e tantas outras variacoes sleBtdala sobre, como no presente
encontro, esses males irdo ser desfeitos, e osniesnéausadores de tais problemas
expulsos, através da aspersao das “sete aguas”.

O pastor inicia o preparo da mistura das sete doai@s apds consagra-las,
aspergir sobre todos. Segundo sua explicacdo, @sgpess irdo realizar a limpeza
espiritual nas pessoas. Continuando a explicagiglie “a agua tem um poder muito
forte de limpar tanto no mundo material, quantoespiritual, principalmente quando

ela é consagrada a Deus”. Continuando a explicégi@axque a mistura é feita com a

46 O Oleo do Poder é um 6leo consagrado em dud8rigias” do mercado financeiro (Nova lorque e
Toquio), que, durante a semana, esta sendo utiligach ungir objetos e instrumentos de trabalho no
encontro realizado as segundas-feiras na Naca®ldos



66

adgua do mar porque nesta ha vida e as pessoasapnede vida; agua
do rio que é corrente para as pessoas seguirencamishos; agua

parada do lago que é parar os problemas; dguactiaaien, que tem

forca e com esta forga ela pode derrubar tudoy@eé derrubar suas
dificuldades; agua da fonte que representa a putezkesus que € a
fonte de tudo; agua da torneira, que € tratada,agua com que

agente se alimentam; agua da chuva que € indegendan quando

quer, para que todos conquistem sua independédaiadral da Fé,

Corrente da Limpeza Espiritual, 19 horas, 25/099200

O tempo da explicacdo € exatamente 0 necessaria @ae sejam
distribuidas dos reservatérios em bacias com oliauké outros pastores e obreiros
para, em seguida, ser consagrada em oracdo realizeld pastor, para serem
aspergidas.

O momento da aspersédo é precedido pela convocacfastior as pessoas
que estao passando por problemas sérios, dificedd@eiores, com suspeita de feiticos,
bruxaria, percebidos pelos sintomas descritosianteente (audicdo de vozes, visdo de
vultos, depressdo, impetos de suicidio, dores teceamuito fortes e constantes,
doengas sem cura ou sem explicacdo, problemas daa profissional, amorosa ou
familiar) para se dirigirem para perto do altanieiarem uma “oracao forte”. A oracao
aqui desenvolvida segue exatamente o0 mesmo modeR®essdo do Descarrego, uma
Invocagao aos encostos que estao prejudicand@alvglpresentes.

O pastor explica que a aspersdo sera realizadatduea oracdo e sua
finalidade é fazer o mal revelar-se. A oracao teigia com o pedido a todos para levar
as maos ao coracdo, fechar os olhos e concentr&mseseguida, o pastor inicia a
oracdo dirigida contra os espiritos maléficos gquarh coagidos a atuar prejudicando a
vida das pessoas através de feiticos. O pastgedaidiscurso contra tais entidades
maléficas em tom agressivo. Entdo, a aspersaaiadai pelos pastores e obreiros, que
sacodem ramos de folhas molhadas nas bacias coifsets aguas” sobre o0s
participantes proximos ao altar.

Nesse momento, as manifestagbes ocorrem denuncEagritos das
entidades incorporadas. O pastor continua falaedaid “encostos” que entram na vida
das pessoas “para acabar com seus casamentosidigaieja vida das pessoas por
ciime, inveja, cobica, anunciando seus nomes: W@rRj pomba gira, Maria Padilha,
exus de vérios tipos, alguns nomes de orixas. Tedpsstamente colocados na vida
das pessoas através de feiticos. Entdo, o pastmoca todos a ajudar para que ele

expulse todo mal dos presentes no recinto, pedeagdem levantando as maos,
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fechando os olhos e repetindo com ele ordens paaogmal seja queimado a altos
gritos “sai, sai, sai”. Continua solicitando qued@aum, ainda de maos erguidas, as
direcionem para o lado de suas casas, para quetdmbém o mal seja expulso, tanto
do ambiente como dos familiares |a presentes.

Inicia, entdo, uma leitura de passagem biblicaando uma expulsdo de
dem&nios nos quais 0s espiritos saem em gritodbeno prevalece sobre o mal. Na
sequéncia da leitura, pergunta se ha ali alguémjaueabalhou” com espiritos em
outros centros religiosos, solicitando a resposta am levantar de méaos. Pergunta
ainda se ha alguém dentre os presentes que jgpanoar espiritos, mesmo sem com
eles “trabalhar”, e convida aqueles que deram wspOSta positiva a se dirigirem para
perto do altar. Outra “oracado forte” € iniciadaggpelo elevado tom de voz, soa um
pouco mais forte, na qual sdo descritas as ensdguake trabalham espiritualmente com
feiticos, alguns feiticos para prejudicar pessecas) roupas, po de ossos de defuntos,
areia de cemitérios, despachos em encruzilhadesermafas em matas e cachoeiras. O
pastor direciona, claramente, o discurso ofensavordcao forte para as entidades que
trabalham em terreiros, presentes naquele momemttieas”, cita novamente nomes
de entidades da umbanda, jurema e candomblé. Nmesgento, percebemos o
conhecimento dos pastores sobre o0 universo conabatid

A oragao continua com ordens sobre as entidadastaginas pessoas para
gue se mostrem, em repetidas vezes anunciadasruetess de entidades de terreiros,
descritos os contextos no quais os ditos “encogtwain acionados. Muitos gritos séo
emitidos em diversos lugares do templo, durante essmento. O pastor fala que a
incorporacdo é necesséria para que o mal seja pastofora da pessoa e, tal qual se
havia anunciado na leitura, os espiritos sairiaitargfo. A leitura da biblia aqui &
utilizada para explicar o resultado de um procedimadotado durante o ritual.

Os exorcismos séao feitos e, conforme as pessoaserdo libertas, vao
retornando a seus lugares. Ao final, da-se iniceiapa da entrevista dos demonios,
realizada exatamente da mesma forma da Sesséo stariBgo. Com perguntas do
tipo: quem é vocé? Como foi parar na vida desssop@sO que tem feito com ela? E as
respostas, bastante similares identificam algum@agte do universo afro-brasileiro,
tendo sido coagida por feitico realizado por algugtrigado da pessoa atingida. Os
problemas desencadeados da atuacdo maléfica sdwdde as ordens: sociais,

familiares, conjugais, financeiros, juridicos, [gsionais ou de saude. Finaliza-se esse
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momento com exorcismos, as entidades vao embgpastor pede a confirmacdo da
pessoa para saber se ela estd bem, pergunta @aptece na vida dela para ver se o
discurso da entidade era verdadeiro. ApOs ter atatki ser verdade, um obreiro a
conduz para seu lugar e uma musica € iniciada egneatom e com palavras de vitéria.

Apds a musica, o pastor fala da importancia desss& eom Deus o tempo
todo, porgue o mal nos ronda, persegue, mas, quamdsta com Deus, ele nada pode
fazer. Pergunta se alguém trouxe um envelope listid na semana anterior com
algum pedido e oferta: os obreiros saem em rapds@para recolher os envelopes. O
pastor continua falando sobre a Corrente da Limfdegairitual que duraria sete
semanas, sete sextas-feiras, ja em curso, senétaagsegunda. Faz parte da corrente
um peqgueno bloco de papel com sete folhas desiagéara cada encontro. Nelas deve-
se colocar o nome, a data de nascimento e a gragg@eda e entregue para que o pastor
realize oragdes em todos os papeis ao final dameirA depender da fidelidade e da fé
da pessoa, as gracas poderéo ser alcancadas.

S&o ouvidos alguns testemunhos de pessoas queigzagim da Limpeza
Espiritual e alcancaram suas vitérias sobre proéderesolvidos, curas de doencas e
prosperidade financeira. Apds os testemunhos fal@tnibuidos envelopes contendo
um papel com alguns trechos de Salmos da bible geErem lidos em casa e para, ha
semana seguinte serem devolvidos com uma dificaldagker vencida. Na sequéncia, o
pastor fala do jornal, de seu conteudo, as verdsolee a familia Marinho e a Rede
Globo, convocando a todos para doarem o valor (@ah R$1,00) para pegar um
exemplar ou doar até mais para que seja distrilpeths ruas. Tendo todos contribuido
com as devidas quantias e adquirido seus exemplaré®lha Universal, uma musica
anima todos e, por fim, o pastor realiza uma oracfimaliza o encontro.

As reunides acima descritas apresentam, de fornsataaa, a forma como
o discurso institucional da “guerra santa” é empde durante o ritual, de forma a
fazer sentido para os participantes. Apresentadmntexto de procedimentos magicos
de exorcismos, curas e coercdes a seres sobresaales fundamentam e fortalecem
crencas nada novas para a sociedade brasileiraeda gausa de seus problemas pode
encontrar-se numa dimensao da realidade espiritual.

A Corrente da Libertagdo Espiritual com seu formd® continuidade
oferece procedimentos mais longos com a funcaofatdan as pessoas do mal. No

entanto, os rituais da Sessdo do Descarrego séioadless a causas urgentes: pessoas



69

com dificuldades, que, ap0s receber uma cura, rséam@nhadas para a Nagédo dos 318.
Veremos, a seguir, a forma como o mesmo discucamélizado no ritual realizado nas
segundas-feiras para uma acdo magica de alcanda, so@ qual percebemos a

dimenséo da Teologia da Prosperidade fazendo-sergeescom maior forca.

2.3.2 Nacédo dos 318 o “Pacto” com a prosperidade

Conforme o anuncio da radio, o ritual é destinadecgé que deseja ser
bem sucedido e vitorioso em seus negocios” (aptadenno programa Tempo de
Vencer, na Radio 105.7 as 10h 30, em 21/09/20G®)iaFparte de uma sequéncia de
trés encontros nos quais as pessoas teriam see®lg instrumentos de trabalho
ungidos com o Oleo do Poder, consagrado em duésgas financeiras do mundo.

O ritual se inicia com o pastor convocando todee acomodarem enquanto
ele fala sobre o poder de Deus agindo sobre oa@aecreditam. Fala que Deus ja tem
um plano para todos, basta que facam sua vonteddp diel a Ele, ao Unico Deus.
Comenta que a maior vontade do diabo é que asgsessjam infiéis, pois, dessa
forma, serdo infelizes. A infidelidade a Deus é&uselo o pastor, a brecha para os
encostos entrarem na vida das pessoas e “trare#s’caminhos, seu trabalho, sua vida
profissional, deixa-los sem nada, endividados, §urao do poco®,

O pastor convoca todos que estdo no fundo do paigo g& dirigirem para
perto do altar/palco para uma oracao forte na gsancostos irdo manifestar-se para
serem expulsos. Neste momento, em alguns locaspeci@almente, dentre as pessoas
proximas ao pastor, ocorrem algumas manifesta¢des,delas € trazida para perto do
pastor e fica ali por algum tempo com as maos fpasa O pastor fala mais sobre como
o diabo - em alguns momentos chamado de exu, Kleatraia e encosto — atua na vida
das pessoas e como 0 pacto é importante para mad¢eicio entre na vida das pessoas
e da a uncéo com o “Oleo do poder”, consagradarasies poténcias financeiras do
mundo, Nova York e Téquio.

Apoés outro discurso, 0 pastor convoca 0s obreidrs glar a uncdo nos

objetos de trabalho de todos os presentes, camia-s@omento de emotiva participacao

47 O ritual descrito foi presenciado na CatedraFéaem Recife, no Ultimo horério (19horas) na data
21 de setembro de 20009.

48 A expressao é utilizada para designar o estgiemo de desespero passado por uma pessoa, diante
das dificuldades.



70

coletiva e as sacolas do dizimo sdo passadas @ama slepositadas na arca, que sera
levada ao monte para ser rezada pelo pastor eliayigia graca dos contribuintes. Fala
também que essa corrente com o Oleo do Poder estadd realizada durante trés
segundas-feiras, a qual aquela seria a primeira.

Ao concluir o recolhimento, uma senhora pede pararfum testemunho
diante de todos: conta que era uma mulher muitaéepacto com a Nacao dos 318,
mas que recentemente tinha utilizado o dinheiralidono para outras coisas e tinha,
por interferéncia maléfica, levado uma queda. Qopaxplica novamente que o diabo,
encosto, utiliza a fraqueza das pessoas para,fidaliade a Deus, fazé-las sofrer e
realiza uma oracéo forte na senhora. Ao final @g&o, em alto e vibrante tom, ordena,
“manifesta”, e 0 encosto se manifesta em alta ffsmga na senhora. O pastor o
entrevista perguntando por que ele estava afastanddoDeus. A entidade responde que
€ porque ela, ao dar o dizimo, seria feliz. Emogrmomentos, o pastor se refere a
entidade como tranca-rua. Apés mais algumas palaohre a influéncia maléfica no
cotidiano, o pastor pede que um obreiro a leve pata da outra senhora que ja estava
com um encosto manifestado desde a primeira orfgé® em um local préximo ao
altar.

A seguir, o pastor fala mais sobre a importancié&d# poder de Deus e de
como se deve estar atento e participativo sempeecuee obtenha as gragas prometidas
pelo Pai. Na sequéncia, o pastor convoca todosymaganova contribuicdo, desta vez
fala que quem nao tiver uma cédula ou moeda qua ggressoa do lado (algumas
pessoas o fazem), para que o demoénio seja expalsidd de todos, “amarrado em
nome de Jesus”, e, em voz alta e com a participde&dodos, os participantes ordena
que saiam da vida de todos.

Apés esse momento, sdo ouvidos alguns testemunbopeslsoas que
alcancaram sucesso profissional e financeiro, ¢fiitale dividas, aquisicdo de bens,
alavancada profissional, etc. Em seguida, é proppsto pastor um desafio para
aqueles que desejam muito mudar de vida e saabdisios envelopes para 0s
interessados colocarem suas ofertas em dinheiran@sentos de discursos, ofertas,
oracOes e depoimentos sdo intercalados por mustoasambém distribuido entre os
presentes um convite em envelope lacrado para gjpessoas o levassem para quem
pudesse interessar. O pastor faz questdo de eesSa#tve para quem esta no fundo do

poco, ndo leve para quem esta bem, ndo. Porque egt@rbem ndo vem”.
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O pastor convoca os empresarios e demais inteaspada comprar jornais
da Folha Universal, o qual revela as verdades saldemilia Marinho, detentora da
Rede Globo de televisdo, e como essa familia merdnipula e corrompe. Os jornais
comprados séo para serem distribuidos do ladordalfotemplo para que todos saibam
“a verdade” sobre a referida rede de televiséo.

Por fim, o pastor convoca todos para darem as mém&anta-las para firmar
o Pacto com Deus e, apés uma oracao, pedem qeeitr as palavras pelas quais o
referido pacto € firmado, com promessas de fiddééda compromisso para com a
Nacao dos 318.

2.4 Neopentecostalismo: institucionalizacdo da magia?

Nos trés encontros observados, pudemos percebeo doeo central dos
rituais estava no efeito por eles produzido. Nar€&ue da Libertagcdo e na Sessao do
Descarrego, a cura e libertacdo dos males, e n@oNdos 318, a prosperidade
financeira. A identificacdo de uma atencdo maiscentrada por parte da IURD na
realizacdo de acdes cujos resultados corresponddemanda das necessidades dos
participantes, durante o rito, configura a dimensagica da pratica iurdiana.

Ao propor a cura de uma doenca levando as méaosragam durante uma
oracado, a quebra de feiticos através da aspersémaenistura de aguas ou 0 sucesso
financeiro de uma dona de restaurante ungindo wanal@ com um 0Oleo consagrado, a
IURD realiza atos magicos. A magia como ja foi wistpresenta objetivos distintos da
religido, pois atende a questdes utilitarias.

Segundo Almeida,

a centralidade da “sessdo do descarrego” locadiza-$ quando o

exorcismo é realizado. E como se houvesse uma cdesio da
pregacédo, ou melhor, da doutrinacdo para o exoocifor sinal, os
pastores afirmam com veeméncia que a Igreja Urdlvedo tem uma
doutrina religiosa (2009, p. 80)

O exorcismo como veremos é um ato magico e em tbédssencontros
pesquisados foram realizados atos semelhantespiésés&s de espiritos malignos de
pessoas por pastores e obreiros. Detectamos airdas aatos durante os ritos que

também configuram a magia, tais praticas serdo adésite analisadas em detalhes.
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Cabe aqui precisar que em todos os trés rituaisritiess os objetivos
estavam bem definidos. Na Sessdo do Descarrego fiewa a preocupacdo com a
saudé’, na Corrente da Limpeza Espiritual o enfoque tecaibre os feiticos que
afetavam maleficamente as pessoas e na Nacdo 8oe @éstaque foi 0 progresso
econdmico e social.

A falta de rigor com os rituais abre espaco papamsneidade e €

[...] dentro desse espaco que o pastor local exerga liberdade e
criatividade, incorporando a liturgia elementos dgigiosidade

popular local. Dessa forma, o neopentecostalismabfatar de um
tronco matricial, onde se misturam tradicGes “pagétodlicas, afro-

brasileiras, judaicas e protestantes [...] (CAMPTX7, p. 72)

E em meio a essa profunda mistura e elementosossig) que compde 0
sincrético campo religioso brasileiro que a magi@iana é desenvolvida. Praticada
com carater “parcial e imediato” (BOURDIEU, 2002,8%) a magia bebe nas varias
fontes do imaginario religioso brasileiro por um tim@ muito simples: “Magia
diagnostica magia” (PIERUCCI, 2001, p. 29).

Em seu livro explicativo sobre a magia intitulad® Magia”, Pierucci, fala
que em geral os atributos dos agentes magicosneagese dois servicos basicos
indispensaveis para um bom feiticeiro: “desfazeoisa-feita e identificar o autor da
maldade” (PIERUCCI, 2001, p. 29). Presentes naguatslidade dos universos de
atuacdo da magia essas atribuicdes também se faesentes no cotidiano da IURD.
No dizer de Pierucci, a IURD desfaz as coisasdedtasempre identificam os autores
responsaveis pelas aflicbes com as quais os jparies se apresentam.

Em todos os rituais observados presenciamos apo@géo das tais
entidades maléficas nas pessoas afetadas por bk seus respectivos processos de
cura e libertac®8. Essa interacdo com a esfera espiritual da reidam jogo: atos,

favores e coercdes caracterizam a cosmovisdo magica

Trazendo o universo profano de “fora” de nosso aamgfigioso, a
IURD, assim como varios dos grupos do chamado
Neopentecostalismo, enriguecem o seu léxico de ap@es com o
sobrenatural, abundando o mundo com sinais, em$dadcantadas,
“fetiches” e milagres cotidianos e rompendo, dessdo, com o Deus

49 A salde apresenta um sentido mais extenso nersai de entendimento magico, que chega a
englobar as esferas espirituais da vida da pesuditgs vezes as dificuldades de ordem psicoldgicas
séo englobadas.

50 No rito da Nacédo dos 318, assim como nos demeigpulsdo do mal seguida da realizacdo do Pacto
com Deus configuravam o inicio da prometida prasipele.
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silenciado e a critica do significante na doutipnatestante histérica
(REINHARDT, 2007, p. 34-35).

E na utilizacdo sistematica dos atos magicos cenadh com 0s objetivos
dos rituais que puxamos o debate sobre a impoadtamagia no neopentecostalismo
iurdiano. Para tanto, procuraremos demonstrar comgrocedimentos magicos se
fazem presentes de forma institucionalizada nal@oto da IURD.

Antes de entrar na analise propriamente dita sabracdes desenvolvidas
nos ritos presenciados, vale destacar a liberdaatequie os pastores criam, inovam e
invertem etapas dos rituais visando atender aosregsges dos participantes
beneficiados. Diante desse fato, mapeamos os pnoeetbs rituais com a finalidade de
relaciona-los com a representacao de cada umataiesa proposta da magia iurdiana.

Como ja foi visto, a magia atua num mundo nos gasaibarreiras entre o

sagrado e o profano sdo muito delicados, ao pantpudse nao existir. Desta forma,

Diremos de bom grado que todo ato magico é repiad@rcomo
tendo por efeito seja colocar seres vivos ou caisas estado tal que
certos gestos, acidentes ou fendmenos devam stsmder
infalivelmente, seja fazé-los sair de um estadgugragial (MAUSS,
2003, p. 97).

Dentre os atos realizados no contexto ritual daDUiRtamos a consagracao
de objetos e sua utilizacdo, as leituras de passaglicas, a “oracdo forte” e os
exorcismos. A utilizacdo de objetos consagradqa, rse pratica ritual no templo, seja
para serem levados para fazer uso em casa é muitent na I[URD. S&o inseridos com
grande criatividade com a finalidade d#eSpertar a fédas pessoas e, segundo Edir
Macedo constitui uma das técnicas de pregacao gagae por Jesus em sua passagem
na terra” (MARIANO, 1999, p. 133)

Nos rituais presenciados pudemos observar que t¢srians consagrados
tiveram objetivos diferentes. Por exemplo, as reup®s bispos na Sessdo do
Descarrego serviram para realizar o que Mauss an@®dencantacdes miticas”. Estas

consistem em ritos magicos orais que se orientaatai&lo com a seguinte logica:

Se alguém (deus, santo ou her6i) pdde fazer taltabucoisa
(geralmente mais dificil) em tal circunstancia,jrmssmbém, ou com
mais forte razdo, pode-se fazer 0 mesmo no caseme que é
analogo (MAUSS, 2003, p. 92)

No caso da passagem biblica da Sessdo do Descatragese de uma
oportunidade de fazer uma citagdo biblica, atestssuh heranca distante com o
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protestantismo historico, enfatizando a autoridsalgrada das liderancas religiosas da
IURD e enfatizar uma das faces do pensamento mégiedda contiguidade. Ancorada
na crenca do contagio através do contato, a lecatdiguidade referenciada no
encantamento mitico durante a Sessédo do Descarae@parecer no mesmo ritual na
ocasido da entrevista com o0 espirito incorporadogaeota. A entidade ao ser
guestionada sobre sua coercéo a atuar maleficarpelote aquela pessoa responde que
fora feito um feitico com uma das roupas de ussqedsia garota.

O referendamento biblico na Corrente da Limpezarifisgd, no entanto,
volta-se para uma explicacdo sobre os fenOmenosida® durante a invocagédo de
entidades maléficas que manifestavam-se em bradosncorporacdes ocorrem de
forma sistematica sempre apds uma invocacdo namaclkes “oracdes fortes” e séo
facilmente identificadas por gritos desmaios otees¢cimentos.

Foi no contexto da oragao forte que a IURD insariaspersao da mistura
das sete 4guas consagradas no ritual das sextss-feiato gerador das manifestacdes
possessivas, ocorrido na Corrente da Limpeza HEsgiridiferente da Sessédo do
Descarrego, teve além da invocacéao oral, utilizalzi@aspersdo da mistura das aguas.
Conforme a explicagdo do proprio pastor realizatboritual, “no momento que a agua
aspergida tocar numa pessoa com um encosto, ede waanifestar”.

A fundamentacgdo para 0 uso magico das aguas ré&isatra na biblia. No
entanto, o conhecimento utilizado para embasamoadasagua no processo de limpeza
espiritual pode ser facilmente encontrado nas emengagicas que compdem a matriz
religiosa brasileira dispersa na sabedoria popataguais fazem misturas de ervas com
agua para realizar feiticos de cura e limpeza ibspir Esse é um outro aspecto de
relevante importancia nos ritos iurdianos, o comhento sobre 0 universo magico,
sobretudo do universo combatido.

Como ja foi visto, o papel desempenhado dos eleasetmonizados na
luta contra o0 mal sdo tdo centrais que sao pratintereles mesmos incorporados na
dindmica do ritual. Na oracéo forte, 0 encantamel@anvocacido, as entidades séo
nomeadas juntamente com os procedimentos realizpdos ativa-las — feiticos
envolvendo oferendas no mar, cachoeiras, florestegens, ossos de defuntos, roupas,
perfumes, bebidas, areia de cemitério e tantosfutr

Esses mesmos procedimentos sdo além de describmsentados e

explicados nos programas, em especial o Ponto dexibido nos canais de televiséo.
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Nele a participacdo da ex-sensitiva expde o saheretigiosidade afro a luz da
perspectiva iurdiana. A veracidade atestada naidiscde ex-participantes de culto e
religibes combatidas pela IURD se da pelo sabertopmem de suas experiéncias

passadas. Pois,

Eles sabem do que estdo falando porque ja estiérasabem como
o Diabo opera e, muito importante, ao serem lidegale sua atuacao
malignha, conservaram o conhecimento a respeitoude sstratégias
para ludibriar e prejudicar as criaturas de DelisS, 2006, p. 116).

O momento do ritual no qual o combate €é travad@¥oocismo, 0 momento
culminante de todos os rituais descritos. Realigagonpre por ordem de um realizador
e com autoridade atestada e anunciada - “Sai eme rdEmJesus!” - 0S exorcismos
apresentam sempre um carater de libertacdo dad\nantanto, a expiacdo do mal vai
representar na Sessao do Descarrego a cura, renteata Libertacédo o contra-feitico e
na Nacdo dos 318, ao “desamartara vida profissional dos participantes, a
prosperidade.

A cura apercebida no momento da imposicdo de madsacal da dor ou
doenca com o objetivo de expulsar o espirito n@déausador daquele mal e a ungéo
com o Oleo do Poder para aumentar as virtudes spiofiais sdo também
procedimentos magicos orquestrados por agentescialspmlos em situacles
especificas de necessidades particulares.

Em um dos estudos mais completos sobre o neopstdésmo, Ricardo
Mariano (1999), chamou a dinamica ritual da IURD wa “sistema de magia
organizado” (p. 57). A IURD se coloca como mediadoios poderes divinos na
resolucdo dos problemas cotidianos de seus panigp distribuidos durante os dias da
semana por temas - conforme o observado: curatd@@® e prosperidade financeira.

Em outro importante trabalho sobre a modalidadetegestal agora
estudada, o tema da organizacdo das praticas reagas igrejas da geracao
Neopentecostal, foram classificadas como se trataledum “sindicato de magicos”
(MENDONCGCA, 2008, p. 144). Segundo Mendonca, ascipais caracteristicas do que
ele chamou de “pentecostalismo de cura divina”, pars denominado de

neopentecostalismo, sao:

2. caracteristicas empresariais de prestacdo de semigde oferta

51 Aidentificacdo do mal na Nacgdo das 318 é caspirito “devorador” que amarra a vida das pessoas
e as impede de tomar posse das maravilhas e bgnmébgus prometidas.
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de bens de religido mediante recompensa pecuniéoa)
modernos sistemas de administracamagketing Alguns ja séo
multinacionais;

3. distanciamento da biblia, usada esporadicamente reethum
rigor hermenéutico ou exegético, ndo estando afastau uso
magico;

4. inexisténcia de comunidade. Seus frequentadoresligites e a
relacdo entre a “empresa” e o “cliente” é na basdudet des;

5. como ndo ha comunidade de adoracdo e louvor, do"ctém
caracteristicas de ajustamento de interesses pagaiot imediata
dos favores sagrados;

6. intenso ambiente de magia. Os magicos de plantdo asservico
da “empresa magica”, que traca normas gerais deggamas
outorga certa margem de liberdade as caractedgdiieacada um
(MENDONCA, 2008, p. 143-144).

De fato a organizacdo da IURD segue uma estrutm@esarial, na qual
“seus pastores sdo empreendedores com nula ou fommmacao teologica, mas que
devem demonstrar grande capacidade de atrair publidividendos para a igreja”
(PRANDI, 1997, p. 258). Nesse sentido, a forma maizada de atrair novos
participantes é mostrando resultados, esse € eenais claro de adesao expostos nos
depoimentos nos rituais e nos programas de ratileeisdo. Em uma apresentacao do
programa Tempo de Vencer o pastor falava “contasfado ha argumentos” e lancava
os depoimentos de pessoas que alcangcaram suas gragigagres apos participar da
Nacao dos 318.

No entanto, € no que diz respeito a citacdo dunkidea sobre uma das
principais distingdes da magia em relacdo a raigide recai um dos mais importantes
comentarios de Mendonca (2008) sobre o Neopensdismsb. De acordo com
Durkheim (1996) o carater individual do magico m&ssibilitava a formacdo de uma
comunidade em torno de suas praticas. Diante deanmtizacdo de uma seérie de
praticas magicas em uma instituicdo, o autor otilia termo sindicato de magicos.

Marcel Mauss deu um passo adiante na explicacieeldgdo dos atos
mMagicos com o universo de crencas que se fazeranpessno meio social a partir de

uma descricao:

0s ritos magicos, e a magia como um todo, séo, ramejpo lugar,
fatos de tradicdo. Atos que ndo se repetem namadmos. Atos em
cuja eficacia todo um grupo néo cré, ndo sdo magikdorma dos
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ritos € eminentemente transmissivel e é sanciopadta opinido.
(2003, p. 56)

Segundo Campos, a IURD estimula a religiosidade gtravessa as
fronteiras da religido e magia, no qual o desejcsalisfacdo das necessidades dos
“clientes” ou “fiéis” torna-se um atrativo a paifiacdo. Seguindo 0s percursos das
crencas de sua clientela, a IURD incentiva os pesta utilizarem-se de elementos
eficazes na intervencéo do universo sagrado (©®B,1® 43-44), tais como a mistura de
aguas e o 0leo consagrado presentes nos ritu@sipados.

Nesse sentido, tendo surgido num contexto histodeo inchamento
populacional urbano, massificagdo dos meios de nmacdo e crescimento da
Umband& (Cf. FRESTON, 1996, p. 131), a IURD sempre fezefarferéncia a
praticas e crencas do universo magico dessa so&férma religiosa que carrega a
presenca de elementos magicos afro-brasileirosgends e do catolicismo popular.
Segundo um pastor entrevistado por Freston, “a |WREsce onde ha 'macumba’ e
familias dilaceradas” (FRESTON, 1996 136), o comentario do pastor vem confirma
a idéia aqui defendida, pois por macumba entendamogonjunto de crencas que
envolvem imagens desde o catolicismo popular, pdssgelas religides afro-
descendentes, indigenas e kardecistas e pelasildi#iites n&o solucionadas pela
modernidade, muito bem expressa em “familias diatzs”.

O modo como Macedo foi organizando a instituicasobretudo a formacéo
de seu quadro de pastores, teve fundamental inmg@atana composicdo e

sistematizacdo de praticas da instituicdo comoagin. tDe acordo com Swatowiski,

0s aprendizes procuram mimetizar pastores maigamte tomam
Macedo, que desenvolveu um estilo préprio, comoexemplo a ser
seguido. As palavras do lider sdo reproduzidasmadas por outros
bispos e pastores da IURD no esforgo de cativatigdels (2007, p.
116).

As praticas, procedimentos e palavras que compddiscarso iurdiano sao
desdobramentos da atuagdo de seus lideres. Podérs@wyar através da andlise do
discurso iurdiano a presenca de elementos disagrpiroprios da religiosidade popular

no interior da IURD. Para o estudo da analise idoudso (AD) aqui proposto nos

52 Esta também se configura como uma religido te ipelo magico. “Manipulam magicamente seus
guias, respondendo as necessidades imediatassiélises-de-santo e clientes.” (NEGRAO, 1994, p.
115-116)
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limitaremos a um olhar sobre as condi¢cbes histdrigae atravessam a lingua no
discurso. A essa estrutura a AD tomou emprestaamoeito do materialismo historico

de ideologia, vista “como interpretacdo em detead sentido, marcando no discurso
(na lingua e na historia) o posicionamento do gujeente a injuncdo a significar sua
relacdo com a realidade natural e social’ (RIBEIR@)5, p. 18).

O universo dos sentidos do campo religioso brasileermeado de medos,
insegurancas e amecas de intervencdes maléficab@icas ao mesmo tempo em que
possibilidades de curas fantasticas e milagres éempa estrutura ideolégica do
discurso magico brasileiro (FI). A IURD entdo, ema $ormacéo foi se apropriando de
elementos da magia popular e inserindo-os em stdiacw ritual. Pois a cura, 0
exorcismo e a ascensao social (prosperidade) serfgpean objetivos para a
manipulacédo mistica no Brasil (Cf. BRUMANA; MARTINE 1991, p. 91).

As formas como os participantes interagem com a0 institucional da
magia na pratica ritual da IURD sera o alvo de a®sdencdes no proximo capitulo. A
partir da coleta de dados através de pesquisadiggida procuramos analisar o papel
decisivo da magia para a participacdo nos encodadastituicdo pesquisada. E nesse
momento de nosso trabalho que integramos a dimensfgica das crencas da
religiosidade matricial brasileira, construidastdrisamente com a ressignificagéo,
sistematizacao e articulagéo discursiva de tammeios simbolicos na prética ritual da
IURD.
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3 A MAGIA COMO ATRATIVO A ADESAO RELIGIOSA

Um dos pontos de maior debate, justamente por $&rcode maior alarde
no movimento neopentecostal, foi seu rapido e naantcrescimento. No entanto, nosso
intento neste trabalho ndo é desvendar os motee®d sucesso e alastramento, mas o
papel desempenhado pela magia neste processo diandtual contexto global da
sociedade ocidental.

Numa sociedade onde os antigos problemas basicaside, educacéo,
emprego e habitacdo, ou seja, 0 minimo necessar& yma boa condi¢cdo de vida —
adquiriu novos contornos. Neste novo momento dgrmsmundial, o conhecimento
cientifico e as solucdes tecnoldgicas teriam camgdo suprir as demandas de sentido
e suporte estrutural a sociedade, no entanto, pdrvos irrelevantes a este trabalho,
isso ndo tem acontecido (Cf. PRANDI, 1996, p. 93-B&ssa forma, magia continuou a
desempenhar este papel, conectando os fatos eeeicogmtos com as crencas e
viabilizando a realizacdo do necessario a satisfagénana.

A atuacdo da magia acompanhou ainda as mudancakrssmtes que
levaram as religibes para fora da estrutura dodBstacom isso a abertura da sociedade
para a possibilidade da escolher individual peksad religiosa, permitindo a chegada
de outras religibes para p Brasil e o surgimentoal@s religides (Cf. ELETA, 2000, p.
117-118). Nesse processo, antigas crencas e gratiGegicas sobreviventes ao
desencantamento da realizagcdo das coisas pela-diéciia, sdo constantemente
incorporadas e ressignificadas por movimentos iosls que reencantam a vida

cotidiana com forcas, seres e intervencdes sohneist

Porém, para quem concebe a magia enquanto uma dés&wundo
complexa, uma forma prépria e atual de pensamarg@grcebe uma
‘intima conex@o entre os planos da Pessoa, da ddatue da
Sobrenatureza' (Duarte 1986:248), ndo ha 'problgma’'ndo possa
ser abarcado pelo sobrenatural, como ndo ha solggéondo se
relacione, ao menos em parte, com o sagrado; nadahdém,
situacdes em que a medicina, a economia, ou & fismnstituam
cursos de acao excludentes da religido (ORO, 20(1,1).

E de acordo com essa visdo de um mundo no quad mslacontecimentos
estdo interligados num plano “espiritual” que odip@antes enxergam a eficacia dos

ritos realizados nas instituicdes religiosas décapégico, como é o caso da IURD. Da
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mesma forma, esta crenca no caso do discurso magiogpartilhada também pela
IURD, alimenta a realizacdo de contra-feiticos giliilbs para atos magicos,
supostamente de natureza maléfica, desenvolvidos oatras instituicbes que
igualmente fazem uso de praticas magicas.

Imersos nesse universo encantado, os adeptos a re¢bgides ao
apresentarem qualquer sinal de melhora na situdedfavoravel que os levaram ao
ritual, logo a relacionam com a sua participacd® ercontros no qual a intervencao da
religido através de uma pratica magica tinham cnadidade justamente a realizacao
do efeito almejado pelo participante. Essa assaciaausal dos efeitos produzidos
ritualmente com os resultados obtidos alimentarmosos testemunhos que atestam a

eficacia* dos servicos magicos desenvolvidos pela IURD.

Para Lévi-Strauss, é o sistema de crencas colgtiggorna possivel a
eficacia da magia. O valor desse sistema ndo estacorréncia

ocasional de curas reais, mas no sentimento deasegutrazido ao
grupo pelo mito que fundamenta a cura e o sistemoilsentdo

reconstituido (GERREIRO, 2009, p. 391)

Diante dos inumeros relatos de histérias magicamn aealizacbes
maravilhosas, seres encantados, forcas sobrematwaaisitando e atuando na vida
social do povo brasileiro, muitos mitos foram caacha mistura de relatos biblicos,
histérias de santos, de ancestrais africanos & sgreantados indigenas que juntos
compdem o imaginario da magia popular. Os véariosegimentos provenientes desse
universo magico, por sua vez, configuram a crerg@al/o brasileiro na eficacia da
magia.

A IURD alinhou vérios elementos, simbolos e sigaifios magicos
presentes na matriz religiosa brasileira em pratitaais, como exorcismos, uncao de
Oleos, banhos de limpeza, consagracdo de objetasvimbilizar libertacdo de males
espirituais, curas milagrosas e prosperidade feigancA proposta religiosa iurdiana
apresenta de forma utilitaria respostas para asi@ndos participantes que recorrem a
seus “servicos” com finalidades especificas.

Com a finalidade de apresentar uma anélise mairgm@ecom 0 universo

estudado apresentamos, neste capitulo o resultederndrevistas com participantes da

53 Mais adiante utilizaremos a idéia de causalidadgica desenvolvida por Evans-Pritchard em seu
estudo sobre Magia e bruxaria entre os povos afsi&aara mostrar como os participantes relacionam
a solucéo dos problemas vividos com a eficaciaitiess de exorcismo e cura.

54 Estabelecemos uma integracdo da perspectivdiad@neia vivenciada pelos participantes com a
nocao de eficacia simbdlica segundo Lévi-Strauss.
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IURD. As entrevistas utilizando o método de pesmgsalitativa semi-dirigida foram
realizadas com o objetivo de detectar os motivos lgwyaram os entrevistados a
participar dos ritos da IURD.

Sem perder de vista a andlise do discurso iurdmeuraremos detectar a
interacdo dos sentidos nos discursos dos partieigpam contraposicdo com o discurso
institucional da IURD. Sobretudo no que diz respéit manipulacdo dos poderes
sagrados na realizacdo da magia por parte da IlU&Doeitras denominacdes religiosas

e a importancia dada a estes pelos participantes.

3.1Adeséo religiosa e auto-identificagdo com o disowda IURD

A procura de igrejas neopentecostais para atentiimespirituais € um fato
incontestavel, principalmente porque esse é o nsdgan proselitista utilizado pelas
igrejas na midia. A prestacdo do servico magicdéosgou a principal pratica desse
segmento religioso, entretanto ndo se tratam decegemagicas, sao religides no pleno
sentido durkheimiarid na qual as praticas magicas da matriz religioasilleira foram
incorporadas e reelaboradas.

Os novos participantes ao chegarem a IURD, atrdeésdicaces de outras
pessoas ou pelo contato prévio em programas destibee radio, se defrontam com um
universo de possibilidades desejadas e que antesasd possiveis em um mundo
imaginario. Essa € a realidade encontrada pelososnaadeptos ao tomarem
conhecimento do discurso da IURD, a possibilidagleestar com um Deus que pode
tudo e mostra e da resultados a seus seguidores.

Segundo Mafra “os frequentadores aprendem a defimirpropositos e
espectativas que os levaram a participar da dirgamigal, de tal forma que o fiel
compartimentarize o tratamento de seus problen2@01; p. 55) esse processo de
identificacdo dos problemas com os dias dos ritesiétado pela atuacdo dos pastores
que sempre estdo explicando a interligacdo do mesgwitual com o mundo material
durante os encontros, das infirmacdes dos testemsumltila atuacdo dos programas de

radio e televiséo.

55 Utilizamos aqui o recorte teérico dos conceioskheimianos de religido, sobretudo no que diz
respeito ao compartilhamento coletivo de imageraiglde sociedade passados através das crencas,
simbolos e ritos, conforme descrito no capitulpdly. 17-22.
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A participagdo no ritual magico configura um atemeinto até o momento
em que o frequentador comeca a compartilhar do®sn®ignificados dados aos
elementos magicos tipicos da sincrética cosmovsiggiosa brasileira. Na medida em
que os participantes comecam a interagir subjegvé@ncom o carater material do
sentido das palavras proferidas pelo discursoanat seja este discurso proferido em
rituais, jornais, sites de internet, radios, ougpamas de televisdo — sobretudo no que
diz respeito a guerra santa e aos gozos da prdadersocial e financeira.

Consideramos que a ressignificacdo de situacOexegsos, praticas e
procedimentos que envolvam o universo de atuacgpcen&xpressos em enunciados
pronunciados pelo corpo institucional da IURD e etejos pelos participantes
compdem a FB ao qual pertence o neopentecostalismo aqui esiudad

A prética discursiva da I[URD nos mostra, dessa #rapenas uma maior
énfase na eficacia ritual para os desejos cultvgdda cultura ocidental e fazendo uso
dos simbolos tipicos da magia popular. Longe desaptar uma proposta religiosa
diferente, a IURD insere em seu contexto ritual tohuila religiosidade como
verdadeiras e existentes, mudando apenas a p@sgenadotadas em relacdo a esses
mesmos elementds

No entanto, através de nossas entrevistas tamlaifichmos participantes
gue realmente sé tinham o interesse de obter dasisriparticipados apenas seus

resultados materiais, como o foi no caso do ergtado N° 5:

Que tava doendo muito a perna, ai eu disse nunssved, tava em
casa travado, tem que agir alguma cura, né? Aillmateninha cabeca
a Igreja [IURD], o bispo falando, os pastores, @&® € uma coisa
gue a pessoa era curada. E uma coisa que a peadoaneorientada
mesmo. Ai, foi ai que eu entrei de cabeca, ai esegui (Entrevista
N° 5).

No que se refere a participacdo na IURD, tanto gas®s de uma busca
especifica e focada apenas no efeito méagico proprige dito (como acura ou a
prosperidade), como quando estes abrem uma podaupaengajamento mais intenso
com os demais participantes da igreja numa vidauo@taria, a magia continua tendo

seu alto grau de importancia.

56 Conforme descrito anteriormente a expresséo fBinécédo discursiva) corresponde ao “espaco”
interior a FI (formacédo ideoldgica) do qual sagimdrios os sentidos das palavras empregadas nos
discursos.

57 As incorporacdes de entidades afro-brasilefiagassignificadas, mas preservadas.
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Os dias da semana dedicados a aproximacéao e éimalgo da presenca do
Espirito Santo na vida das pessoas geralmente aiddneguentados pelos participantes
antigos, que conhecem o0s pastores, obreiros. Vattes participantes antigos, que
também participaram do batismo nas aguas em umngomja passaram por varias
campanhas e correntes de libertacdo, receberam ewearalmente também participam
da Corrente dos 318 Empresarios para uma melharam¢céo social e financeira.

A énfase da pratica religiosa pentecostal estdarmpda vida diaria,
na solu¢do dos problemas existenciais. Para asgseasquem a vida
nega quase tudo, questdes transcendentes comgeanaio mundo e
do homem, assim como o0 seu destino final jogam @oG®u e
inferno estéo presentes no discurso pentecostalameaatica religiosa
caminha pelos meandros complicados dos probleméasliacms
(LEMOS apudOLIVEIRA., p. 93, 2006).

As idéias muitas vezes abordadas pelos participatg€e‘’conversao”, “Ter
encontrado o Senhor” ou “aceitado a palavra” parsochinar sua adesdo a IURD séo
sempre seguidas ou precedidas por relatos de umaaocu conquista material ou
espiritual através da intervencdo divina proporaitan pela participagdo nos rituais
iurdianos. Mesmo a aproximacao do Espirito Santaga em rituais de Estudo, Biblico
nas quartas e Consagracdo a Familia nos domingosijtés vezes apresentada com
funcdo magica de garantir a presenca de Deus comaoespécie de protecdo contra
todo mal ou garantia de “caminhos abertos” panosperidade.

Para os participantes mais antigos a magia hasdéqgrosperidade, cura ou
libertacdo passam a ser recorridos apenas quarcssdeio, em casos de doencas
indesejadas, situacdes de dificuldade na familisn@urabalho. Em todos os casos
prevalece a explicacdo da intervencao de forcasiites e o proprio Deus na origem
dos problemas e suas solugdes e que tais forcgmsaiveis de manipulagdo ritual.

A chegada das pessoas ao neopentecostalismo, spnepgeslidas de um
conhecimento prévio sobre o propdésito dos ritubitdo através de amigos, familiares
ou programas de radio ou televisdo, no universoetdevistados ndo foi uniforme.
Doentes espirituais, enfermos clinicamente diagrexsbs, curiosos e a maioria que foi
através da insisténcia, convencimento ou acompagiitana familiares ou amigos.

A eficacia da magia quando ndo € o motivo da chagad participantes a
IURD é o da continuidade na participacdo. Os cdsosuras e libertacdo sdo os mais
presentes nas descricdes dos entrevistados. A istenqua prosperidade social e
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financeira foi abordada em varios casos, ora sesaptou como algo ainda nao
conquistado, ora como um ideal de ascenséo social.
O processo de cura no qual uma de nossas entdassthustra bem a

importancia da magia para a adeséo religiosa a I[WRDdos entrevistados nos disse:

eu costumo dizer que eu tive, que eu nao tenho, maisnome de
Jesus! Que eu tive cancer, cancer de mama [.0 B fgue eu me
encontrei, que eu me libertei mesmo, foi através aacdes, das
campanhas que eu faco (Entrevista N°1).

E inquestionavel que se trata do efeito de uma agigica, entretanto, ao
expressar “eu me encontrei” a participante destocentido de seu engajamento na
IURD para o instante que ao qual ela se refera&sa.

O fato do discurso da entrevistada N° 1 ter sidolyrido sob as condicdes
de uma entrevista cujo tema era a sua participagdtJRD a fez direcionar toda sua
atencdo para isso. Dessa forma, ao falar da cusauwleancer ela se referia, como bem
mostrou seu discurso, aos motivos que a fizeraimgt participando dos ritos
iurdianos, da sua identificacdo com o “trabalho gles fazem” (como é sugerido no
resultado da Entrevista N° 6).

No que diz respeito a cura espiritual, dos males afligem o espirito e
materializam-se no corpo e na postura social dasops, chamou nossa atengédo a
expressao “fundo do poco”, encontrada tanto nasuties dos pastores como de alguns
entrevistados. A IURD utiliza a expressao tantcapsituacdes de dificuldade social
(dividas, desemprego, problemas familiares e outeosiesma natureza), como para 0s
males referentes a perseguicdes por forcas maéiiaandas de feiticos.

Um dos entrevistados nos explicou o que era o ‘Guhal poco” no qual ele

se encontrava antes de ir a IURD:

o fundo do pogo é a depressao espiritual, porqeatago6 percebe
gue é depressao espiritual quando agente entracpah&cer Cristo,
ai sabemos que Cristo liberta totalmente agentma\semana em que
eu estava com édio no coracdo, ndo comia nem doemiaheguei la
na igreja disse 'agora me entrego ao senhor Cdste@orpo e alma,
espirito e tudo' e numa semana fui liberto do ditiocoracédo, e
passou-se a semana e fui liberto da depressadwedpporque essa..
totalmente |he mata, né? S6 Cristo que pode reamenrar
(Entrevista N° 4).
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Na explicagdo do entrevistado, nota-se a claraodegéo do discurso “pré-
construido®® do lider Edir Macedo sobre os males espirituaigyvavelmente
reproduzido pelo pastor no templo ou em qualquepaoueio de comunicacao de posse
da instituicao e utilizado pelo participante. Aiascao de tais elementos linguisticos
através do contato com o discurso religioso ingtial na composicdo da FD

materializa-se pela interpelacdo ideolégica no qudfa dito™®

(fundo do poco)
encontra terreno feértil de uso de acordo com a&satites situacdes de dificuldade.

A descricdo da cura das aflicdes, vividas peloesigtado acima citada,
representa a producdo de sentido, de acordo cosori tweberiarfd esse mesmo
sentido produzido pelas religides orienta e mativacdes sociais. Como todo sentido é
construido por uma pratica magica, ou seja, para @rperiéncia, € seguindo esta
perspectiva que muitos participantes visualizanaraigho para a prosperidade. Como

nos diz uma participante da IURD:

ensina agente a agir a nossa fé. Porque tem religié, meu Deus,
gue parece que bota vocé pra baixo, que agentnge itadinha e
agente ndo € coitada, né? Deus nos deu a vida ymaagente
buscasse, lutasse, perseverasse e eu acho.. euagsim agora. Ndo
me sinto derrotada (Entrevista N°1).

O desejo de ascensao social buscando apoio, amrgofbr¢ca para sua
realizacdo através de recursos sagrados manipuladesrituais de prosperidade
realizados todas as segundas-feiras nos templih$Ria com palavras de perseveranca
e vitéria configuram um ponto central na aproxintad& novos participantes. Como

explica um dos entrevistados no resultado obtithvés de sua participacao:

teve uma campanha que eu fiz...que... o pastorochpga mim e,
chegou para o pessoal e disse [...] 'vocé...vair fazseguinte... vocé
vai orar de madrugada, se vocé puder, ou entamela noite
e...depois vocé vai dar uma oferta de acordo camnceadi¢do, de
acordo com aquilo que Deus colocar no seu coragatio eu fiz o
propésito da oracdo, dei a oferta de acordo conmanimndicdo, nao
me faltou nada por causa dessa oferta, muito peltrario. E Deus

58 O conceito de discurso pré-construido faz ratéaéa presenca de uma série de outros discursos
(heterogeneidade discursiva) préprios da mesmadPomposicao do enunciado simples. No caso
acima, o entrevistado ao descrever seu estadaidddfdo pogo” utilizou-se do diagndstico iurdiano
para sinais da presenca de espiritos maléficoemeesm varias instancias discursivas da IURD.

59 As expressdes antes ja ditas, repetidas nogrsiiscse apresentam escolhidas no interior a uma FD
Lembramos que as arestas de uma FD sdo muito éistévestdo em constante processo de
incorporacdo de elementos pré-construidos prodsfioia dela (Cf. MAINGUEUNEAU, 1997, p.
112-113).

60 “A religido interessa a Weber na medida em daetecapaz de formar atitudes e disposicGes para
aceitar ou rejeitar determinados estilos de vidpara criar novos.” (MARIZ, 2003, p. 74)
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abencgoou muito mais. No outro dia eu bati meu dEcde vendas, no
outro dia. Foi uma campanha dos 318 (Entrevist@) N°

Na descri¢cdo do participante, o sucesso obtidouandigiria de trabalho, ndo
foi por ele atribuido ao seu esforco em vender peadutos, mas ao funcionamento do
procedimento méagi€d por ele realizado sob a orientacdo do pastor. ‘¢éema
possibilidade da realizacdo de todas as marauvilbssjadas constantemente estimulada
pelos pastores, sempre empenhados em mostraracesylicomo o maior atrativo a
participacdo na IURD.

O discurso iurdiano encontra-se em pura sintonia @ dificuldades sociais
compartilhada pela massa brasileira. Desempregminalidade, drogas, problemas
juridicos e familiares. O aumento da descrencaoh&&o dos problemas sociais pela
politica faz crescer o desespero diante da imp@t&sgcagir em beneficio proprio. Tudo
isso sO alimenta a idéia de que uma intervencdoalpode resolver algumas situacdes
de dificuldades.

Situagbes muitas vezes de simples resolu¢cdo contasw do de um dos

entrevistados que sofria de uma doenca:

Eu tinha a muito tempo essa doenca na minha parmajito tempo
gue eu tinha ela, h4 anos. Ai fui descobrir deppis tinha essa
trombose na minha perna, né? Ai passei 15 diamade tomando
remédio, fazendo exame, até voltar ao normal megusaaté, ndo
ficar completamente boa, né? Mas comecei a andaraaneia de
circulacdo e agora parei que o motivo da meia éonwaira pra mim,
foi ai que eu comecei a frequentar essa igrejanedhorou pelas
oracdes dos bispos e dos pastores. (Entrevista N° 5

Ao entrevistado bastava uma situacdo financeirahonelpara dar
continuidade ao procedimento médico em andamerdceritanto, como sua condicéo
financeira ndo permitiu seguir adiante com o traaim, recorreu ao recurso ritual em
um dos encontros da IURD e obteve sua cura. Nesse & dificuldade do acesso do
participante ao sistema de satfdei o principal motivo do participante ter chegailo
IURD.

No entanto, as dificuldades e problemas sociaigla$vpelos participantes
sdo transformados, no discurso magico, em atuac@l@ma. A transferéncia das

61 Consideramos aqui procedimentos magicos psateamanipulacdo de elementos do universo de
crenca da magia, seres encantados, espiritos ssébifidade interacdo com o mundo material com
finalidades praticas e objetivos pessoais.

62 O entrevistado N° 5 nos explicou nas entrevigize havia deixado o tratamento por dificuldades
financeiras.
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guestdes sociais com as quais os adeptos iurdem@volvem sdo materializados
discursivamente em contornos religiosos no qualm & representado pela comunidade
evangélica da IURD e o maléfico € visto na atuagfigiosa da umbanda, candomblé e
outras denominacdes da religiosidade afro-braaileir

De acordo com Orlandi, o discurso religioso repres@ voz de Deus (Cf.
1996, p. 242-243). A voz do universo sobrenaturahifestado nos mediadores dos
rituais, que no caso do neopentecostalismo iurdiBeos (a bondade) € representado
pelos integrantes da IURD e atestado pelos testensuios participantes e o demonio é
identificado com as entidades espirituais dasifegmediunicas durante os processos
de exorcismo, quando, nas entrevistas aos espintmsporados Nnos pPossessos, as
proprias entidades descrevem o mal por elas realiza

O discurso iurdiano s6 é aceito e compartilhadmelarticipantes por
ocasido de sua eficacia alcancada. As palavrgsalaara do Senhor”, tdo referendada
pelos participantes servem, sobretudo, como fundeneejustificativa para as préticas
magicas. Segundo um dos entrevistados tudo quease taz na IURD esta na biblia
que é a palavra de Deus, mas como esta por silap da pastores servem de

instrumentos para propagar a “palavra do Senhor”.

Porque a biblia ali s6 tem palavras, quer dizéipha ndo fala. Tem
gue ter uma pessoa usada para transmitir a pglavaavocé. O pastor
em si ele é usado para abencoar agente, tem dpullis; tem o0s
pastores, tem os bispos, esses s&o todos elessadosupor Deus
(Entrevista N° 2).

A utilizacdo dessas palavras de Deus pela IURD cdomalamento e
justificativa para pratica magica mostra um imputgaaspecto da cosmovisdo do
neopentecostalismo estudado, muito bem expressa padésvras de um dos

entrevistados:

guando vocé se entrega a vida para Cristo, ecovdiecendo, o amor
Dele...as cosias vem acontecendo, mas sabemosmue €risto que
pode salvar, que pode libertar, que pode curar,pgde, de tudo de
bom para o filho, entendeu? Passamos a ser filideds (Entrevista
N° 4).
Os participantes buscam na IURD uma instituicdo qienda as
necessidades, fisica ou sentimental, de suas \ddafrma satisfatoria. No entanto, a
IURD o faz ressignificando enfaticamente qualquiragéo vivida pelos participantes

com elementos do universo de crenca da magia estsugntos encantados (espiritos,
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feiticos e maldi¢cdes). Com a demonizagéo de ofivrasas religiosos de apelo magico
como as afro-brasileiras e medilunicas em gerdlRDI acaba limitando o universo de
recursos magicos ao qual poderiam recorrer em itmegcdo qualquer de dificuldade a
ela mesma.

A garantia da veracidade de seu discurso atestatacitacdes biblicas e
sob o argumento de ser a “palavra de Deus” nadcediféaria a IURD das outras igrejas
evangélicas que também usam da mesma “palavra’orEepsa razdo que nao
direcionam um discurso ofensivo para outros grypgErgecostais ou neopentecostais,

apenas dizem ser mais eficientes, mostram maikades.

Ja frequentei outras igrejas ja, mas igual a epsa,é totalmente
diferente, mais moderna, né. Mais é a que tem waiglilidade com
as pessoas, né. De tirar as coisas mal das pebmasutras que eu
tive, ndo tinha oracdo de bispo nem de pastor menlas que eu
frequientava, né (Entrevista N° 5).

Assim, os participantes vao consolidando sua pgaseas rituais de acordo
com a eficacia no atendimento as necessidadedgsodemandadas.

A afirmacado de resultados pragmaéticos para a \atidiana se fez presente
entre todos os entrevistados. Todos os casos delifartacdo e prosperidade relatados
nas entrevistas foram relacionados a participaedesalguma campanha ou corrente
desenvolvida pela IURD.

O novo diagnodstico dado aos problemas vividos pe#oticipantes através
dos novos elementos discursivos acessados no @eacat a IURD possibilita aos
participantes compreenderem suas situacdes e eessbias dificuldades com os
devidos procedimentos, todos oferecidos pela IURBssa forma, os sintomas de
depresséao, ao ser chamado de “depressao espiritoaghtendimento magico iurdinao
sdo causada por espiritos maléficos acionados aorathado, inveja, ou feiticos.

A interpretacdo dada as vicissitudes cotidianas prapostas de resolucao
das mesmas aproxima-se muito das crencas e préticas indigenas, afro-brasileiras
e do ja sincrético catolicismo popJfarE o significado dado ao universo de atuacéo
mégica pela IURD é feito através de uma apropri@giearios elementos da magia da

matriz religiosa brasileira configurada numa segigépropria de valores, demonizando

63 O pensamento magico do catolicismo popular drezee, sobretudo, nas devogdes aos santos e as
almas ao qual eram recorridos com procedimentosrstie para a realizacdo de algum interesse
particular. Segundo Azzi, “Provavelmente a devogd@lmas penadas foi divulgada no Brasil pelos
portugueses, 0s quais por sua vez sofreram infla@edticas” (1978, p. 22).
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antigas praticas e fazendo uso delas para fundamastnovas que trilham caminhos
muito parecidos na atuacdo magica.

A identificacdo dos participantes com o discurse gdeaticas da IURD é
parte do mergulho na crenca da eficacia magicB®I| Por mais que esta crenca seja
compartilhada por geracdes de brasileiros, as pessgéo a IURD atraidas pelos
resultados divulgados na midia; chegam a IURD nasvjaklo desejo de uma melhora
de vida. Conforme os participantes vao tendo edsssjos atendidos e estimulados,
mediante a participacdo nos ritos, vao assimilammciados de uso comum da IURD
em seus discursos religiosos como explicagdesrdodlinios da vida, procedimentos

para sua melhora e provas de sua eficiéncia.

3.2 Transito religioso, pluralism® e mudanca de religido

Com base nos dados coletados com as entrevisteanbos, neste ponto do
nosso trabalho, desenvolver uma reflexdo sobre amsncaminhos percorridos pelos
participantes até a IURD estéo relacionados coransgmento e a pratica da magia na
sociedade brasileira, sobretudo no neopentecostalis a forma como a interagdo com
a magia da matriz religiosa brasileira e a passgganoutras denominacdes religiosas
passa a configurar a mentalidade magica dos pmatites da IURD.

Os dispositivos magicos utilizados na realidadasinel que povoam o
universo da religiosidade brasileira de forma disge no pensamento magico sao
reavivados no discurso religioso da IURD. Confoargdesao vai se efetivando com a
assiduidade, os participantes vdo compartilhandsensidos dados aos simbolos da
heranca religiosa de cada pessoa que chega. €aierdbs continuam a configurar a
constelacdo de crencas religiosas dos adeptos,ntamte, estas agora estardo no
contexto da pratica da magia que objetiva a pradgde pregada pela IURD.

No contexto social do mundo moderno as diversasilpbdades de
solucbes viabilizadas pelo pluralismo religiosontiadas inUmeras caréncias sociais
refletidas espiritualmente pelas visbes religiosles cada individuo favorecem o

surgimento de um movimento de busca por tais msees para a obtencdo de um

64 Consideramos aqui o pluralismo como um novdesga social surgido no campo religioso a partir
das mudancas surgidas com o0 processo de deseneatdadop mundo, especialmente com as
modificacdes seculares ocorridas na estrutura thwl&gjue possibilitaram a insercéo e surgimento de
outros grupos religiosos na sociedade brasileira.
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bem-estar. Assim, a IURD lanca através da midiamsanovisdo magica prépria da
religiosidade matricial na qual feiticos ou tralmhespirituais desenvolvidos em
centros e terreiros sao realizados e oferece aeo#is pessoas que se identificam com a
propost&’.

Os elementos magicds proprios das religides meditinicas (candomblé,
umbanda e espiritismo) dispersos no universo degaseda religiosidade brasileira sob
o contorno dos orixas, pretos velhos, caboclogssencantados e tantos outros que
atuam no mundo invisivel de maneira notavelmengtiva trazendo beneficios ou
maleficios a vida cotidiana sao integrados natirigfio Neopentecostal e utilizados em
seus rituais de forma sistematica nos diversoaisitu

O carater utilitarista dos rituais iurdianos pass&éia de uma agéncia
magica na qual os participantes ndo se vinculamvida comunitaria da igreja,
entretanto, no publico pesquisado identificamosesgnca de pessoas que se disseram
frequentadores ha varios anos, ja com filhos dwdilde participantes antigos, o que
demonstra o surgimento de mais de uma geracdo karios. Em pesquisa
desenvolvida em S&o Paulo, Vieira Filho, pode igaxiéemelhante processo, segundo o
autor, em breve estaremos vendo “pessoas que aol@diJRD como religido porque
ela era a religido de seus paik006, p. 152).

A capacidade de apropriacao de elementos religjpsoparte da IURD nao
se limita apenas ao universo palpavel do mundorikesdi magico das entidades
demonizadas, as demais denominagfes evangélicasamlismo também tem suas
atividades religiosas ressignificadas pelo discurstiano. Os frequentadores passam a
enxergar suas antigas religides com base em sttaspaades na IURE.

A insatisfacdo com o resultado pragmatico obtidm @vida religiosa em

determinadas instancias religiosas leva inUmerssoas a transitar por igrejas e centros

65 A proposta iurdiana, como ja foi dito, vé nadtipas magicas desenvolvidas fora da IURD como
demoniaca e dessa forma, prejudicial as pessoaa greticam. Reforca ainda a idéia de que todos
estdo suscetiveis de serem “atacados” por tais tg dispositivos e oferece protecdo com
procedimentos também magicos.

66 Referimos-nos aqui as entidades espirituatsi@dihs manipulaveis por procedimentos magicos e 0s
proprios procedimentos constantemente referendaaldsscurso iurdinao.

67 Muitas vezes durante as entrevistas com os itespimaléficos incorporadas, ha uma clara
identificacdo das entidades com os problemas véivjdas pessoas que as incorporam, tal como o ha
nas religies medidnicas. Nos casos de problemmasbebida na familia, se fala em Zé Pilintra, ou
mesmo nos casos de adultério se referem a Pomaa Gir

68 Mais adiante desenvolveremos a forma como oficipantes da IURD passam a observar suas
antigas filiacdes religiosas e como estas se paadagmer parte do discurso iurdiano.
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atras de ter suas aspiracées atendidas. O catuif€ipor sua raiz profunda na histéria
da sociedade brasileira € muitas vezes o pontadig@ de muitos. O protestantismo
historico e outras denominacdes pentecostais gessan conjunto das popularmente
chamadas igrejas evangélicas também sdo o marauicie da jornada religiosa de
muitos participantes do grupo neopentecostal inague chegam a IURD em busca de
um contato mais palpavel do universo sagrado esnddas, ou seja, mais resultado.

Paralelamente a participacdo nas religibes e mreajauitos brasileiros
também recorrem a experiéncias dispersas na magpalgp, tais como oraculos
astrolégicos, cartomantes, buzios, simpatias epiggaholisticas ou alternativas de
cunho espiritualistas para o amparo de situacdéseidi Esse movimento de busca
espiritual por realizacdes materiais € muito beemditlo pela magia iurdiana de forma
ordenada com a sistematizacdo das praticas magpasados por finalidade durante os
dias da semana.

Os varios elementos da religiosidade matricial itmiag que configuram o
quadro ressignificado de simbolos religiosos iurdgaséo inseridos como parte da
estratégia proselitista da IURD de aproximacaopdwscipantes das demais expressoes
religiosas. Essa relagdo estabelecida com outrasaforeligiosas no cenario pluralista
da modernidade abre espaco para o transito ens\vésttuicoes religiosas de acordo
com 0s anseios e aspiracdes individuais de cadddnd.

As pessoas que procuram, sdo atraidas ou trazidedlRRx geralmente
chegam com a crenca na possibilidade de ali obtec®es para infortunios, quando o
motivo da chegada ndo é a intervencdo magica,noente2 o da continuidade na
participagdo o €. Conforme demonstrou nossa pesqu@ios os entrevistados
testemunharam ter vivido curas ou libertacdes ésraa mediacao iurdiana.

Apenas um dos dez entre todos os entrevistadogev& passagem por
outras religides, apesar de se autodenominar ushipgeo que frequenta varias igrejas
pentecostais e neopentecostais por gostar do haleapor desenvolver um trabalho
semelhante, “na area de libertacdo” (Entrevist@)NRais adiante voltaremos a discutir
sobre como o referido entrevistado expde sua idéiaeligido e trabalho religioso.
Aqui, entretanto, nos limitaremos em discutir cnsigo dos participantes por outras

instituicdes religiosas.

69 Sabe-se que o catolicismo ndo é e nunca foilooo luniforme, além do culto oficial romanizado,
tém-se as praticas devocionais e o fendmeno recdmtéMovimento de Renovacdo Catdlica
Carismatica que se aproxima muito do pentecostalism
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No entanto, é pela passagem pelas religibes afigikbiras ou espiritas (as
ditas religibes mediunicas), o catolicismo, outrdsnominacdo protestantes e
pentecostais que se observa o discurso da ressagdid dos simbolos religiosos no
neopentecostalismo iurdiano. Os elementos religiakouniverso de crencas do grupo
das religi6es mediunicas sdo incorporados comofomaa de demostrar a veracidade
da atuacdo maligna de espiritos. Esta perspectesplicitada de forma clara e direta

em uma das entrevistadas,

agente vé mesmo que o pastor ora e as cosias $estadiz 0 que
faz de mal...e é verdade viu, eu conhe¢co mesmgaaimiima minha,
de inveja. Inveja dela, que fizeram mal, botaramaubnenca nela
nessas casa de macumba que vao e gracas a Deestéeleurada
(Entrevista N° 7).

A crengca em maleficios evidenciada na entrevisimacitada é algo
comum para um adepto da IURD, na perspectiva cditgala pela instituicdo, todos
as pessoa que nao aceitam Deus no coracéo esitéepdssser atacado por um feitico
geralmente identificado como sendo realizado pguéh proveniente das religides
afro-brasileiras. Por mais que as pessoas naornetida uma passagem efetiva por
centros religiosos afro-brasileiros ou espiritasude forma geral, a crenca em seus
elementos fundamentais (espiritos convivendo edgiedo com o mundo material
sendo passiveis de manipulacdo magica para aag@bizle algo) povoa a mentalidade
religiosa brasileira de forma dispersa.

O medo e o preconceito diante do desconhecido asocdnhecimentos
misticos da magia no Brasil alimentaram a demoézage praticas magicas que
durante muito tempo da histéria deu suporte a sgrapos sociais. Muitos dos que se
proclamaram catélicos, buscaram servicos magicos atender a necessidades que
tanto a religido em seu culto oficial, como asutgtas de suporte social do Estado nao
puderam atender.

Sobre o transito de catélicos para grupos pentasosin geral, Antoniazzi
explica

h&d um certo consenso de que se trata especialrdentmatolicos
ligados ao catolicismo tradicional, rural, ligaddeévocéo dos santos,
'milagreiro’, mas pouco envolvido nas comunidadéglicas dirigidas

pelo clero e com escassa e com escassa formactiméada (1996, p.
20).
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Entre os proclamados catélicos no grupo de enteslds, percebemos uma
confirmacédo da estreita e fragil relagcdo com gjagratdlica: “eu era catdlica, mas nao
ia para igreja ndo, era dificil” (Entrevista N°d) até “eu ia ao catolicismo, s6 a missa
mesmo” (Entrevista N° 9). Alguns dos participantesiretanto, expressaram uma
postura critica muito firme em relacdo ao catalims alguns mesmos se sem ter
declarado como antes pertencentes ou praticantesjualquer nivel, do catolicismo.
As criticas recairam, especialmente, no tocantgeapiretacdes biblicas sobre posturas
sociais e a adoracao a imagens, tradicionais estegangeélicos.

A interpretacao biblica é, para os protestantaérgss, o Gnico instrumento
de acesso ao sagrado, o que ele chamou de “pdawaus” (BERGER, 1985, p. 125).
O esvaziamento do sagrado pelo protestantismo eursgfreu algumas mudancas com
0S acréscimos misticos do pentecostalismo americare fez da “palavra de Deus”
algo mais palpavel nos fendmenos da glossolalizr®glassid (Cf. SIEPIERSKI,
2002, p. 547), muitas vezes, associados a incaypesapor entidades espirituais por
manifestacdes religiosas afro-brasileiras, indigemaespiritas no solo brasileiro. As
interpretacdes biblicas ainda sédo pontos chaverin@ss neopentecostais, na IURD.
D&o o fundamento para as praticas magicas reasizadalmente durante a semana.

A falta de respeito as fronteiras entre os culasparte, segundo Birman, da
tradicdo religiosa brasileira, “habitualmente pelasaomo 'sincrética™ (1992, p. 167).
O transito por instituicdes religiosas em busceasalsfacdo individual ganhou ainda
nova forca com o advento do pluralismo religioswg®lo a partir da liberdade de culto
e da possibilidade de pessoas frequentarem quatgadalidade religiosa que lhes
convier.

O critério para a adesdo religiosa passa a ser p&riércia vivida
individualmente, de forma intima. E nesse aspes®ajdiscurso iurdiano ressignifica
as praticas das outras denominacdes religiosaardpareligioso brasileiro, com base
na experiéncia. Os afro-brasileiros, por manipata@ mesmo universo magico, sao
identificados ritualmente como malfeitores, atradé@s incorporaces e diagnosticos
dos conhecedores do mundo espiritual (ex-partitgsade religides mediunicas). Os

catélicos, por ndo fazerem uso institucional de@dimentos magicds néo séo vistos

70 Glassolalia é o dom de falar em linguas esteaeh@noglassia o de falar em linguas estrangeiras.

71 Embora alguns sacramentos catdlicos possanossiderados como magicos no universo de crenca
dos participantes, que recorrem a praticas rittdigiosas do catolicismo com finalidades magicas.
Muitas vezes, é essa mesma crenca que, misturadalementos religiosos de outras tradicées no
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como maléficos, apenas passam 0s ensinamentosrda &rada, permitindo a seus

participantes que facam uso indevido de vicios és. outras denominacgdes

protestantes sdo interpretadas como ineficientastelidas maravilhas atestadamente
realizaveis pela IURD.

O fato de o transito por religides e até mesmo ddamca da religido de
origem para uma de escolha se tornar cada vez pmium nas sociedades
contemporaneas acabou alterando o conceito dédreligra muitas pessoas. Um dos
entrevistados afirmou néo existir religido, apendsvangelho. Na tentativa de afirmar
existir apenas uma verdade, a cristd, o entredstnglobou todas as praticas
semelhantes a sua interpretacdo da biblia.

O aspecto flexivel dessa visdo religiosa permiténsercdo de varios
elementos do universo de crencas de cada partieipanpratica discursiva iurdiana de
forma ativa. Os simbolos s&o ressignificados a dazinterpretacdo iurdiana do
Evangelho cristdo com procedimentos magicos demtaimento da guerra santa para a
viabilizacdo da prosperidade.

Dessa forma, o discurso demonizador depositadoesabr crencas das
religibes mediunicas, especialmente as afro-bremble encontra solo fértil na
mentalidade religiosa brasileira diante dos medmautilizacdo de tais mecanismos
magicos em maleficios supostamente desenvolvidosefieiros, que compartilham
dos conhecimentos misticos do mundo espiritualeptes em centros, terreiros, e
outros estabelecimentos de cultos as referidas armeligiosas. Esse medo é
alimentado e dissecado nos meios de comunicacdocaampanhas proselitistas para
atrair pessoas que compartilham da mesma crengaomteam-se em dificuldades de
alguma natureza.

Mesmo entre os catélicos e evangélicos de outrasondi@acoes,
pentecostais ou ndo, as crengas em espiritos,ioased curas milagrosas (com ou sem
coercdo de mecanismos de manipulacdo do sagradopipen 0s grupos religiosos
pelo imaginario religioso. De acordo com Pieruocd,mundo Ocidental, existentr@s
atitudes basicagjue nossos contemporaneos podem tomar a respe@wisiancia ou
ndo de poderes magic@screnca, o ceticismo e a semicren¢a001, p. 9). O primeiro
corresponde ao grupo de pessoas que realmentataanadintervencdo do sagrado

através de rituais magicos; o segundo encontrarsem@sicdo direta ao primeiro,

ambito da vida cotidiana, da origem a procedimentagicos dispersos na religiosidade matricial.
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representado por individuos que adotaram por cdmpleacionalidade cientifica da
modernidade; por fim, temos o grupo dos que “atasdi sem acreditar” ou

“desacreditam acreditando”, segundo Pierucci, asenta

€ a atitude de alguém que, dada a impossibilidadesgperimenta de
ser 'racional', cede a contingéncia de ser apemsavel. E a atitude
daquele sujeito que, moderno, aceita reconhecerastods
insuficiéncias da explicacdo magica dos fatos, taasbém, pods-
modernd? se recusa a por fundamentalmente em questadidadsa
bruta e a um s6 tempo nebuloso das interferénciesticas e
ocorréncias encantadas que arrastam a imaginacdoanhu
(PIERUCCI, 2001p. 12).

Sendo a postura com maior expressao numérica,ré ssbe grupo que as
campanhas proselitistas da IURD recaem com magorVviAlicercada na pratica da
magia, a IURD concentra suas campanhas no refasconagens da intervencao
simbdlica da magia e na eficacia de seus ritossé@ropor atender a necessidades
cotidianas, a magia interage com a realidade oslggdaqueles que a ela recorrem. O
bloco de crencas que sustenta a pratica da magssadforma, apresenta-se
fragmentado, como uma forma de mentalidade qusdeadle as instituicdes religiosas,
pois esta ligada a necessidades individuais.

A atualidade do campo religioso brasileiro apresdmije um movimento
chamado por Siqueira de “desinstitucionalizacaorelgidao”. Segundo o autor, as
pessoas “vivem e elegem sua religiosidade comooope&soal, como estilo de crenca
individualizada de desejo. Escolha ou preferénadentifica-se a marca do
pragmatismo” (2003, p. 45). Essa busca individadiz pela construcdo de uma
religiosidade propria, mobilizada pelo pragmatise&ta em sincronia com 0s motivos
pelos quais se recorre a magia.

Essa constru¢cdo de uma nova teia de elementondi@s de diferentes
tradicbes religiosas, realizada individualmente coase na satisfacdo do de$&jo

muitas vezes, ndo respeita a coeréncia doutridasaeligide¥’, das quais tiveram seus

72 Apesar do uso do termo na citacdo, por questdero-metodolégicas, decidimos nao adentrar aqui
no debate sobre o conceito de pés-modernidade.

73 De acordo com Mauss, “a forca da magica do desefio consciente que uma boa parte da magia
consiste apenas em desejos: a magia do mau-olhalbs, pdes bentos, a dos eufemismos, a dos votos
e, em suma, quase toda a das encantacfes” (2QE3)p.

74 Sobretudo no que diz respeito as religifes lafasileiras, existe muita especulacéo acerca dadgp
trabalho religioso por eles desenvolvido. Muitapeesilagbes sdo pura deturpagéo de ideias por
ocasiao dos mistérios e conhecimentos misticoddgdas em segredo por geracdes de participantes
para ndo deixar uma tradicdo tdo atacada ter $ampaio deteriorado e outras sao interpretacdes de
ex-participantes que passaram a frequentar outoasmmntos religiosos e deturparam sentidos com
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elementos apropriados. E justamente essa a casticker mais marcante do

neopentecostalismo iurdiano e que aqui concentranogsa atencdo, a dimensao
institucionalizada da magia como atrativo a novepaols. A IURD reforca a crenca na
magia utilizando elementos dispersos na mentalidalitgosa da populacao, de forma
ordenada e coerente com uma postura de interpoefargipria, bem expressa nos
diversos livros publicados por bispos, especialmestdo lider Edir Macedo.

A adesdo dos participantes a IURD € motivada pelssipilidade de
realizacdo de suas aspiracfes mediante participaggiatuais. Durante o processo de
interacdo com o discurso iurdiano nos ritos, janaanfletos, radio e televisdo, os
vestigios da crenca magica, presentes na mentaligéidiosa de cada participante sao
ressignificados de acordo com o sistema organidaduagia iurdiana.

Como vimos anteriormente, a IURD n&o cria novos etasl magico-
religiosos, apenas organiza as imagens, procedasienicrencas dispersas durante o
processo de secularizagdo do mundo no pluralisiigiosn. Dessa forma, a IURD
garante a identificacdo dos participantes mediant@timo conhecimento sobre o
universo simbdlico utilizado pela instituicdo e asgibilidade da eficacia simbdlica
garantida pela legitimag&o social da crenca noseglimentos e elementos méagicos por
parte dos adept6s

3.3Magia, eficacia simbdlica e encantamento

No percurso rumo a consolidagdo da adesdo religpmsa parte dos
participantes revelado nas entrevistas, destacalgomas reflexdes sobre as trajetérias
pessoais aqui cruzadas com o material obtido. Cordescri¢cdes rituais do capitulo
anterior, com o objetivo de trazer a tona o debalge 0 papel da eficacia magica, e a
forma como ela se realiza na experiéncia religidsa cada participante e sua
importancia para a continuidade na participacaecuencia na IURD.

Procuramos classificar a proposta apresentadalld&B para cada ritual,
com suas respectivas indicacdes, e a forma conpadEipantes interagem com 0s
resultados obtidos nos encontros participados fingdidade é analisar a adesao ao

grupo religioso, sem querer estabelecer uma |dgiear de participacdo nos rituais por

base em experiéncias negativas no interior dersligides de origem.
75 E, segundo Mauss, no compartiihamento coletta crenca nos procedimentos magicos de
intervencao na vida cotidiana que se fundamentaantja da eficacia dos ritos de magia realizados.
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frequentadores que chegam a IURD pela primeiraReis seria impossivel fazer esse
mapeamento diante da grande diversidade de perfeddptos da IURD. No entanto,
buscamos uma ordem que, de acordo com o obserapisenta sentido claro, como
nas Sessodes de Descarrego, os encontros de Lifappizdual e da Nacédo dos 318: os
encontros de Estudo Biblico, de Louvor e Adoragadrerapia do Amor.

A organizacdo dos elementos da magia se d4, egtaateente, de forma
distinta, mas nao contraditéria com relacao aosrgnus. Os rituais de cura na Sessao
do Descarrego sé@o para pessoas doentes ou naet@Essitauma primeira atencédo. Nas
Sessdes do Descarrego, as pessoas desesperadpseséatadas as ideias da IURD, a
atuacao de espiritos maléficos visualizados nawpocacdes e orientados aos demais
rituais por ela desenvolvidos, apresentados ngoekis pastores, mas por referéncias
feitas também por participantes durante 0 momeogadépoimentos.

A Corrente da Limpeza Espiritual e o Encontro coNagéo dos 318 sdo um
ritual para quem ja sabe o que esta fazendo, aderdu por amigos, parentes ou pela
midia. Apresenta procedimentos de eficacia didlisipor varias semanas com temas
biblicos para propdsitos objetivos. No entanto,rapeza Espiritual, de acordo com o
relatado nas entrevistas, ja ndo é tao frequemealds adeptos com mais tempo. Esses
ja teriam participado de varias campanhas e casede limpeza e, durante elas
também teriam tido a orientacdo das liderancas paréicipar, paralelamente as
campanhas em andamento, de outros encontros cdestudo Biblico que permitiria
uma compreensao mais completa da “palavra”, perdutiassim, o desvio de conduta e
o errd® e o encontro de Louvor e Adoracdo nos domingosguel é realizado o
batismo.

O batismo tem um carater muito significativo pasaadeptos da IURD. Em
uma entrevista foi, relatado ocaso de um partitgpajue ja tinha frequentado a
Corrente da Limpeza Espiritual e ndo conseguia ficmada do mal-estar que dizia
sentir nos momentos do exorcismo. Entdo, o pastoieatou para ser batizada: “ele
disse que tinha que se batizar nas aguas, porgaedg agente entrega a vida a Jesus, o
mal sai da nossa vida. Entdo, me batizei nas agkas’evistado N° 3).

A entrega realizada no batismo, configurando umdé iniciacdo, € muito
importante para todas as religides. Na IURD nadfe¥ette. Mas a continuidade na

76 O Estudo Biblico tem também a funcdo de apraxamgessoas do Deus, que eles acreditam, pois de
acordo com a perspectiva iurdiana, as palavrasipost biblia séo as palavras de Deus.
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participacdo é garantida também por outros meiosgnde as correntes realizadas no
encontro com a Nacgéo dos 318, o Pacto com Deusyigaegarantir a obtengédo das
maravilhas prometidas por Deus que s6 séo alcamcada os participantes
“perseverarem” em seus propdsitos de fidelidadeamd’. A diversidade de encontros
com distintas finalidades que, aparentemente, aéstituem nenhum ritual religioso, é
outra forma encontrada pela IURD de disseminappqsta neopentecostal e consolidar
os lagos com os participantgs

Apesar de todas as estratégias utilizadas pelduigdb para estreitar as
relagbes entre os participantes e com a instityigdmotivo forte da continuidade da
adesédo a IURD ¢ a eficacia da magia. A forma cdmamesenta um contado direto ao
sagrado, impulsionando os frequentadores a corestruimagens ideais a partir de
aspiracdes mundanas.

A construcao de sentido no encantamento das faomodsrnas da sociedade
e sua consequente intervencdo simbdlica pelos rnsewasm magicos sdo percebidas e
observados por quem experiencia a magia atravesunde relacdo causal dos
acontecimentos. O antropélogo inglés Evans-PrittAaao estudar um grupo cultural
africano, desenvolveu uma teoria baseada no piinalp causalidade. Apesar do
trabalho do autor abordar todo o complexo sisteragico religioso de entendimento e
funcionamento de um grupo cultural, nos ataremidgia, por ele exposta, das relacdes
causais e intervencao magica para relacionar cpmaedimento de compartilhamento
da cosmovisdo magica pelos adeptos da IURD.

De acordo com Evans-Pritchard, entre os Azandeinfostinios teriam
origem em desavencas sociais e essas gerariamdattsuxaria. Por mais que o
oficiante do maleficio ndo tenha sido o prejudicadioeto, como por exemplo, uma

doenca surgida repentinamente, o bruxo malfeitoa seculpado pelo mal cometido, “a

77 Durante nossa pesquisa de campo num encontroacbiacao dos 318, pudemos presenciar um
testemunho de uma participante que ao direcionar guantia de dinheiro, antes reservada para o
dizimo, para outros gastos acabou sendo, por asda,ratacada por seres espirituais maléficos (Ver
capitulo 2, p. 71).

78 A IURD apresenta um calendario repleto de emesrtom a finalidade de promover uma integragao
entre os participantes entre si e com a instituigdigiosa. Alguns possuem carater social como o
Encontro de Jovens, em outros, a dimenséao religesaistura a social, como é o caso da Terapia do
amor nos sabados a noite, que associa as difi@sddal relacionamento com problemas espirituais e
intervencdes maléficas.

79 O livro no qual o pesquisador expde sua teoma“Bruxaria, Oraculos e Magia entre os Azande”
(2005).
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bruxaria explicgpor queos acontecimentos sdo nocivos, e némoeles acontecem.
Um Zande percebe os acontecimentos da mesma farenadg” (2005, p. 63).

Entre os Neopentecostais, a forma de entender assim dos fatos
concatenada com as realizacfes misticas é bag@meida. O entendimento mistico
sobre a possibilidade de intervengdo magica nadeekd, como vimos, reavivada e
ressignificad®’, sdo relacionados as vicissitudes da vida cotdiabiante da
maleabilidade do universo magico, todos os proldersaciais sdo passiveis de
associacdo com elementos do mundo espiritual. Bmesite nessa identificacdo de
mistura da realidade méagica com o material quedeesi principio da causalidade
magica, € o sentido que encobre o fato.

Da mesma forma que os adeptos neopentecostais RB H$sociam as
melhoras fisica, emociofalou social & eficacia dos ritos participados, quelq
eventual dificuldade é também vista como acdo ncaléfrealizada por confronto
pessoal em feiticos ou por algum deslize de conduéateria dado vazdo a agéo de
algum espirito demonia® A melhora de vida apés a adesdo religiosa no
Neopenecostalismo é um dos fatores que mais chateagéo neste fendbmeno social e

é o fator de maior atragdo a novos participantegugdo Bittencourt Filho,

0 que mais surpreende os observadores é a mudarifiegada na vida
dos convertidos, que inclui a restauracdo de reldamiliares e
vicinais desgastadas, o repudio a violéncia, e comauta cotidiana
segundo padrdes sociais aceitaveis (2003, p. 199).

No entender de Bittencourt Filho, a “prosperidadanifesta” vem como
resultado da construcado de uma modalidade de “pgapaompulsoria”,

isto €, por meio da adocdo de 'novos' valores fibesea conversao,
torna-se possivel para os convertidos redirecianaracionalizar
recursos financeiros, mesmo quando escasso 0 guensetambém
um demonstrativo (testemunho) grandiloqgliente davers@o(2003,
p. 199).

Entretanto, para uma pessoa que experiéncia aci@énistica com 0s

rituais, fazendo-a sentir-se bem ainda durant&uas, a observagao de fatos de cunho

80 Através da sistematizacdo propria dos elemeddomatriz religiosa brasileira e, sobretudo, com a
condenagdo de praticas e demonizacdo de imagensdades espirituais de outras manifestacdes
religiosas do campo religioso brasileiro.

81 Qualquer mal-estar emocional é associado a&iuaeléfica de espiritos.

82 Na perspectiva iurdiana, o diabo e seus se@sdoydeiam as pessoas para, ao menor sinal de
fraqueza, atacar e realizar algo prejudicial ptaa e



100

positivo, como curas fisicas, espirituais, ou algfato relacionado & prosperid&de
surgidos em sua vida, sera claramente associadaaaparticipagdo num ritual,
principalmente quando a finalidade do mesmo folajuente realizar o acontecimento
ocorrido. Quando isso ocorre, a associacao cassalatestada e o ritual mostra-se
eficaz. A utilizacdo dos mecanismos magicos desehgyena IURD, um papel
agregador, conforme observamos nas entrevistam &fgcacia da magia ndo foi o
motivo da procura pela IURD, foi a responsavel gelatinuidade na participacdo

Dentre os elementos da magia recorridos ritualimeméda IURD,
analisaremos o uso de objetos consagrados, emiaspegleo e as oragdes, como
formas de obter resultados diante dos problemadog\pelos participantes. De acordo
com Lévi-Strauss e de conformidade com Mauss,ca@é da magia é garantida pelo
compartilhamento da crenca nos procedimentos adidig pela comunidade da qual as
partes envolvidas (agente e paciente) fazem p@ftd EVI-STRAUSS, 1995, p.228 ;
Cf. MAUSS, 2003, p. 162).

Lévi-Strauss, em estudo sobre uma descricdo mégiaan grupo indigena
norte-americano, conclui que a cura so6 € realipadgue “a doente acredita nela, e ela
é membra de uma sociedade que acredita’ (LEVI-ST®3\UL995, p. 228). A medida
gue o agente realizador da cura magica fornece iagndktico com base em seus
conhecimentos misticos, ele adentra no universb@ioo das crencgas coletivas; dessa
forma, enche de sentido a doenca vivida pelo emfexrapresenta, com 0 mecanismo
magico, uma forma de desbloquear o “processo digicd”, isto €, reorganizar, “num
sentido favoravel, da sequéncia cujo desenvolvimeat doente sofreu” (LEVI-
STRAUSS, 1995p. 228).

A utilizacéo de objetos consagrados no neopentab teria um sentido
semelhante. Segundo Edir Macedo, o objetivo deetaimentos seria de despertar a fé
das pessoas (Cf. MARIANO 1996, p. 130). Compantittta 0 entendimento do seu
bispo, um participante nos explica

83 Geralmente, a prosperidade é materializada piree8es relacionadas a causas na justica, emprego,
promocéo profissional, sucesso em empreendimeafossicao de imodveis, automoveis ou meios de
producéo.

84 Vale destacar, que nesse movimento pela adedfposa,os participantes, apesar de sempre
relacionarem seu engajamento na IURD a uma culiberiagdo magica na qual puderam testificar a
eficiéncia da vivéncia religiosa, fazem questadriar que a eficacia esta relacionada a fé ou ao
poder da “palavra de Deus” (numa alusdo a biblia)s fatores, entretanto, ndo deixam de estar
relacionados a uma cosmovisdo magica de mundojalaoquniverso sobrenatural interage, afeta e é
passivel de manipulacao.
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€ tudo a sua fé, ndo adianta nada sem fé. Se wmrécgmprar um
terreno, uma casa, um apartamento, abrir seu reeghcii vocé traz
aquele oleo, com a equipe de obreiro orando, amimsdo aquele
6leo a Deus, ai Deus manda a ung¢éo do céu nadaeleedrocé usa a
sua fé e aquilo age (Entrevista N° 9).

Para todos os entrevistados, o importante € ageeala realmente resultado
é a fé, todos eles tém isso muito consciente, @asbandonam o uso de tais artificios.

Um dos adeptos reforca a ideia

Se agente pegar uma pedra, consagrar ela a Daus, ebnsagrada.
Pode ser... uma prosperidade, uma cura. Atravéosisa fé. Num é
gue ela esteja Ia, num é que ela esteja com o pAdente cré, ta
entendendo? Que aquilo vai acontecer através daqigeto ou
através de outra coisa. Se ela ndo tivesse coudsafiracionaria do
mesmo jeito, mas ela consagrada € melhor aind&meéevista N° 6).

Entretanto, alguns ainda ficam firmes no poder rgata pela consagracéo
de tais elementos e os levam para suas vidas,eféwo taqui um 6leo que qualquer
coisa, uma dor de cabeca, qualquer coisa, eu umbantabeca, faco minha oracéo e
fico boa. Porque é um O6leo consagrado por Deustréizista N° 2). Para Eleta, é
comum os seguidores de praticas magicas nao dartam a recorrer sempre aos rituais
com agentes especializados, sempre levam os comm®os e técnicas aprendidos para
suas vidas e fazem uso doméstico de tais sabereZ0(D, p. 123).

As oracoOes realizadas por pastores também teriamesmo resultado,
segundo relato de adepto, “tem gente que é cuiadi@na, o pastor faz a oracdo e se a
pessoa tiver fé, funciona” (Entrevista N° 8). Cosses dados sobre a necessidade de
obter e fazer uso de mecanismos sobrenaturaissparedes mundanas, vemos, com
clareza, a escassez de acesso aos recursos do modeimo tecnocientifico.

Apesar de existir uma apropriacdo de elementosudisos do mundo
moderno pelo discurso magico da IURDAs falhas de um sistema social marcado pela
exclusdo mostram as brechas por onde persistirapreagas e praticas magicas, a
debilidade da estrutura publica, que, ao invés atesdporte as demandas basicas da
populacdo brasileira, caminha em sincronia com #&citléna formacdo cidada
responsavel pela orientacdo sobre a utilizacaapagéo dos espacos publicos.

A dimensdo méagica da vida religiosa contemporanean tsido

constantemente estimulada pelo neopentecostalisndiamo e passa a transitar na

85 Especialmente no que diz respeito as explicapisscas, fala-se em depresséo, mas essa € upirit
doencas diagnosticadas por médicos, com seus redemsicos, sdo curadas espiritualmente.
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mentalidade dos que a ela aderem, conferindo seatid processos sociais e fazendo
uso utilitario de elementos discursivos da ciénuia adaptar-se a conjuntura do
mundo moderno. Através da experiéncia vivida efieemtia pela eficacia dos rituais, a

magia vai consolidando o sentido do universo magios processos de intervencao e

manipulagdo proprios para o alcance dos objetigosdh de cada um.

A experiéncia mégica se transforma assim em vieéoaiidiana e em
uma rede de mensagens e significados simbolicesté influéncia
sobre as modalidades de conhecimento e decisdopgade da
populagdo. (ELETA, 2000, p. 123).

Conforme transparece na mentalidade religiosa galagao brasileira, os
contornos da racionalidade pratica, pelos usos agianavivados e propagados por
movimentos religiosos como 0 neopentecostalismo esfudado, percebemos que o
universo simbolico de atuacdo comeca a adquiricarater coletivo, capaz de lhe dar

novas dinamic&& No entanto,

0 importante € que esses rituais de cura e resp@staaflicbes
permanecem presentes na sociedade porque contsamnglo eficazes.
Entendendo-os como instrumentos que transitam éwoineeiras, nas
porosidades dos sistemas de crencas, podemos @eqeed) por mais
gue as pessoas busquem nas tecnologias um mei@ioaga seus
objetivos, havera sempre situacfes que contém wuisjpitidade e

incerteza. SAo nesses momentos que as pessoasapedEs aos
rituais. (GUERREIRO, 2009, p. 390-391).

A dimensdo magica dos ritos da IURD se configuracom dos principais
atrativos a adeséao religiosa no movimento neopesitgic Os elementos da magia
compdem, na IURD, uma atencdo muito especial, caimos, desde as campanhas
proselitistas fora dos ritos, nas quais sdo de$edwes reforcos e avivamentos de
crencas no universo simbdlico da magia, até a efecypropria de procedimentos
magico§’.

A formacdo das imagens ideais que caracterizam ovinmeato
neopentecostal como religioso € composta a paatifodnacdo da teia de elementos
magicos, atraveés da alimentacdo dos anseios cuiglidemandados pela magia, por
propostas de realizagBes e respostas praticaslpelagia da Prosperidade. O ideério
de prosperidade social e financeira torna-se imeh@ medida que a conquista do

86 Como é o caso da dimensao institucional da magiJRD, com suas apropriacdes sistematicas de
varios elementos magicos dispersos na religiosidsatdcial brasileira.

87 Referimo-mos aos procedimentos magicos no queedipeito aos processos praticos envolvendo
manipulacdo de objetos dotados de poder sagradorages fortes, os exorcismos e as curas
realizadas dentro ou fora dos rituais nas igrejas.
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paraiso na terra é constantemente ameacada pidhiiles e ofensivas do mal. Dessa
forma, o papel da magia no tipo de neopentecastalsqui estudado, o iurdiano, néo

serve apenas para realizar os efeitos desejados paiticipantes. Tem como funcéo

maior a formacdo das imagens ideais do movimelitgiago estabelecidas a partir do

sucesso profissional, financeiro e social.

Para compreender a adesdo ao movimento neopenle@sgtecificamente
na IURD, buscamos estabelecer uma reflexdo mafsrmta sobre como o fenémeno
religioso vem adaptando-se as transformacdes cpot@meas com O processo de
desencantamento do mundo. A ideia proposta por éslmaixa bem em nossa analise
sobre o movimento neopentecostal, pois aborda asmmeatos religiosos no que diz
respeito a acdo da magia por estes e por sua edaparealidade social do mundo
moderno.

Na obra de Weber, pode-se perceber a utilizacdo calaceito de
desencantamento do mundo em varios t&tas que nos revela a complexidade do
processo que envolve a desmagicizacéo das prétiigissa&’ e a perda de sentido das
praticas magicd3 Buscamos aqui uma relacdo entre esses aspeatosa cadesao
religiosa ao neopentecostalismo iurdiano, na atadé do campo religioso brasileiro,
levando em consideragdo a dimensdo magica dasgwaituais da instituicdo e o
sentido que elas representam para seus adeptos.

No processo de racionalizacdo das praticas refigjas magia ndo chegou a
ser totalmente erradicada do pensamento religiosmocum todo, continuou a fazer
parte da cosmovisdo dos brasileiros em crencastegs dispersas. Por mais que as
religides tradicionais, especialmente o catolicismm protestantismo histérico, tenham
eliminado de seus ritos os vestigios da magiaetatho nas camadas mais populares, a
magia continuou produzindo sentido a vida de muitos

A apropriacdo dos elementos da magia dispersaliggosegdade matricial
ocorre por ocasido de ser, neste universo simhdjiee reside a mentalidade religiosa
de um numero significativo de pessoas. E um nUrmaieida maior compde o grupo dos

que “suspeitam” serem veridicas as crencas magicas.

88 Sobre as utilizagdes do conceito, ver o trabdkd-lavio Pierucci (2003) “O desencantamento do
mundo: todos os passos do conceito em Max Weber”.

89 A racionalizagdo das praticas religiosas, cosliminacédo das formas de salvacdo através da magia,
que seriam gradativamente deslocadas para umaceraténcia ética das vicissitudes da vida
cotidiana a partir da participacdo em encontragiosos.

90 Com o conhecimento tecnolégico a ciéncia temaado o lugar da magia na realizacdo de efeitos
antes préprios da magia, especialmente na areazdaina.
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Mergulhada no mundo dos sentidos magicos da rsidade matricial, a
IURD utiliza mecanismos de consagragcao, exorcismgrporacdes de entidades,
espiritos, seres encantados sob a orientacaoifecaista biblica. Dessa forma, produz
sentido para os participantes de forma ordenadgrecedimentos com mais de uma
semana. Assim 0s participantes passam a idenéifitars conhecimentos obtidos nos
cultos, radios, programas de televisdo com os aconéntos de suas vidas de forma a
perceberem a interagcdo do mundo espiritual comterrah

A persisténcia da pratica da magia nho mundo modeenese, € claro, nao
apenas pelas condi¢des socioecondmicas vividas(mbeos sociais, mas também pela
peculiaridade sincrética do universo de crencasdgia. Se, de um lado, a falta de
acesso aos desenvolvimentos tecnolédgico e ciemtffassibilitou a continuidade de
praticas magicas, de outro, o pouco conhecimenbmeseles permitiu que varias
informacgdes tipicas do mundo moderno, pertenceigesiéncias, fossem pela magia
incorporadas e ressignificadas. Desse modo, pudgreazber casos relatados nas
entrevistas: “depressdo espiritual”, curas fisicasn explicacbes fisiologicas por
procedimentos magicos ou curas espirituais para ngdge cientificamente
diagnosticadas.

O sincretismo ocorrido com as crengas magicasralase por VAarios
movimentos religiosos, sobretudo nos de apelo radgiis centros especializados
apenas em atendimento magicos das demandas catidianpopulacédo espalharam-se
pelos centros urbants em praticamente todos os mercados populares rdaslep
cidades, podem-se encontrar lojas que vendem srfiga banhos, feiticos caseiros,
material para praticas magicas mais complexas; erarge em bancas de revistas,
ensinando a fazer e desfazer feiticos; na inteqpede-se até fazer digitalmente o
encanto ou feitico para uma finalidade desejadajudquer natureza que seja. Foi
nutrido por esse mesmo movimento que surgiu o miepastalismo, num apelo
mistico a realizac&o da satisfagdo de necessidadiesiuais.

A IURD utiliza-se desse félego acelerado nas crengagicas e combate-as
sob o argumento de que sao artificios malignos paganar as pessoas. Destina

programas de televisdo inteiros para dar atendoeemtpessoas que acreditam serem

91 Com a liberdade de culto varios movimentos i@digs que viviam as margens do campo religioso
foram a tona, e tanto nas zonas rurais como urbemagmde perceber a presenca destes com mais
vigor, entretanto nos centros urbanos houve uncicnesto numérico acelerado destes por terem
assimilado as logicas da oferta e procura.
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vitimas de tais atos e até explicam como estesadigam, citam exemplos e consultam
ex-participantes.

A prética da magia fora da IURD é tdo necessara @anstituicdo quanto o
é ritualmente. Se a crenca na magia fosse umaylartdade do neopentecostalismo, a
IURD né&o teria contra quem dirigir seu discursaadetrafeitico na vida das pessoas.

O deslocamento da atengdo dos movimentos religiagsues voltada ao
coletivo, para individuo, através do uso utilitada dimensdo magica em rituais
religiosos, seria outro ponto de debate para asfoamacdes da vida religiosa na
contemporaneidade. Pois a partir das mudancgas ide®rrdurante 0 processo
secularizant® a vivéncia religiosa passou a ser uma questa@ciodndividual e com
0 surgimento de “novos movimentos religiosS6s’eio a possibilidade da escolha pela
experiéncia religiosa mais de acordo com as densgrekesoais de cada um.

Dessa forma, percebemos, com o desencantamento wwom um
deslocamento das atencdes religiosas do coletive g necessidades do individuo,
impulsionadas pela nova posicdo social que asiGeligpassaram a ocupar nas
sociedades ocidentais. Nesse terreno fértil paigia da magia, muitos individuos, por
causa dos muitos movimentos religiosos, incluind@ui,a sobretudo, o
neopentecostalismo iurdiano, passaram a insennegtbs magicos em seu contexto
ritual.

A acéo da IURD, como representante do segmentcenesgostal, se baseia
no refor¢co das formas de crenca na magia, enquanterso combatido, € mecanismos
de embate em total sincronia com a condi¢do ptlmatampo religioso brasileiro, que
tem suas formas magicas mais arraigadas na rédigaes matricial combatida
diretamente nos discursos institucionais sob aaglegde serem diabdlicas, eliminando,
assim, concorrentes no mercado de bens simbol&casedida que incorpora seus
elementos magicos fundantes numa logica proprimagia, conservando os sentidos

gue garantem a eficacia simbdélica dos ritos.

92 Entendamos aqui por processo secularizante commovimento de transformagéo de mentalidade e
cujo desdobramento chegou a alcancar uma dimerstBdueal na sociedade com a separacdo da
religido do Estado durante determinado momentoistérfa do mundo Ocidental (Cf. BERGUER,
1985, p. 118-119)..

93 Dentre os pesquisadores estudiosos sobre os mogeimentos religiosos (NMR) ndo existe um
consenso no que diz respeito ao que pode ser esad@como “novo” na dindmica dos movimentos
religiosos, consideramos aqui todas as expresséagentecostais como novas formas religiosas.
Sobre NMR ver Guerreiro (2008), Albuquerque (200B)rin (2003), Camurca (2008), Martelli
(1995) e Parker (2000).
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O proselitismo sobre a crenca nos elementos fueslata magia tem como
principio uma outra tendéncia contemporanea: aattgizacdo da experiéncia. Com o
desencantamento do mundo, os conhecimentos aiestifiassaram a ocupar a maior
parte das estruturas produtoras de sentido na dealde aparentando um real
desencantamento das formas de se entender o mbiod@ntanto, a ciéncia n&o
conseguiu explicar, de forma satisfatoria, as isfsagdes da vida.

A experiéncia magica, especialmente como manipolagirealidade, tem
sido objeto de procura nas sociedades contempar@eda situacao de incerteza e mal-

estar proprios do mundo moderno.

a magia propde de novo um outro ordenamento do pesl se
enfrentar a cotidianidade em uma nova conjuntura @ra se
privilegia tanto a vertente da racionalizacdo goianpluralismo e o
relativismo a que o sujeito moderno é levado peltdronto com um
universo cognitivo instavel (ELETA, 2000, p. 131).

A utilizacdo da magia permite, através da exper@éner acesso a uma
“verdade” numa dimensdao alternativa da realidagdéakananipulavel de acordo com
0s desejos e anseios individuais e que, ao mesmpoiesdo coletivos. Diante das
caracteristicas do campo religioso brasileiro, @ptatdo desses elementos magicos ao
contexto religioso do neopentecostalimso sdo agoarados como racionalmente

incluidos como parte fundamental da proposta pts$alde atrativo a adesao religiosa.
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CONSIDERACOES FINAIS

O rapido crescimento dos grupos religiosos que ©amp oS
neopentecostais, especialmente a aqui estudad®), Ib& campo religioso brasileiro,
esta intimamente ligado ao processo historico @dmstormacdo das sociedades
ocidentais. A forma como, ao longo desse procgastemos observar a apropriacao de
elementos magicos da religiosidade brasileira eessignificacdo desses mesmos
elementos com base na postura expansiva da IUR&nfgontos chave em nossa
andlise.

Durante os cinco séculos de histéria, a magia espegsente na vida da
sociedade brasileira através de crencas e praleamanipulacdo do sagrado pelas
diferentes matrizes culturais que compuseram aireulteligiosa brasileira. A forma
como 0s contetdos simbdlicos da magia brasileir@nfcsincretizados no decorrer de
nossa histéria, em sincronia com o processo delasgagdo do mundo ocidental,
culminou com o surgimento de movimentos religioslmentados pela adaptabilidade
ao contexto das crencas da religiosidade brasikeiga nova conjuntura global das
sociedades ocidentais.

Dessa forma, o processo de desenvolvimento do nemostalismo
iurdiano no Brasil com utilizacdo da magia pode dgservado a partir do mergulho
institucional no universo de crenca da religiosedadatricial brasileira com fins
proselitistas de aproximar os participantes daiqarattual da IURD. Dessa forma, os
mecanismos, praticas e elementos constituintes atpanamplamente divulgada entre
os brasileiros através das inUmeras formas religio® campo religioso brasileiro sdo
legitimados pelo discurso institucional e os eletmerde maior forca de significado
(como as incorporacbes de entidades das religidegliumicas, especialmente
candomblé e umbanda) sdo inseridos nos rituaientativa de atestar a veracidade da
crenga.

A manipulagéo de tais elementos, seja discursivears®)a ritualmente, tem
como finalidade béasica o fortalecimento da fé dadi@pantes nos procedimentos
presentes nos rituais. Fé essa que garantirdjenta com a realizacdo dos rituais e
dos demais processos magicos sugeridos pelos gmstas campanhas e correntes, a

eficacia e o recebimento das gracas e milagresjado® Tanto a falta de fé, como o
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nao cumprimento dos devidas instrugdes dos pastorespeito dos ritos implicam o
fracasso da conquista desejada.

Pela descricdo feita dos rituais presenciados e déasais informacdes
coletadas em nossa pesquisa, percebermos que a HiEREInatiza os elementos
apropriados da religiosidade brasileira com a claralidade de proporcionar aos
participantes os resultados por eles almejadodilizdagédo dos canais de comunicacao
apresenta uma dupla funcdo nessa estratégia, afalgar as crencas presentes no
imaginario religioso das pessoas e de divulgaréaaide que, na IURD, € possivel
reverter qualquer situacao indesejavel e alcanparposicdo desejada.

A IURD faz questédo de ressaltar a imagem de serigre@ que “mostra
resultados” e é justamente atras desses resultpaps grande maioria das pessoas
chega a ela. Sado impulsionados pelas incertezacaldhdes do mundo moderno
como desemprego, violéncia, falta de acesso e tsuppéblico adequado as
necessidades sociais basicas.

Em um campo religioso altamente fragmentado pealalaezacdo, no qual
a presenca dos movimentos religiosos foi claramdgedéocada para a dimenséo privada
e individual da vida social, as pessoas, praticémesd recorrem ao universo sagrado
por necessidade material ou de sentido. E justanaeatticulacéo entre o atendimento a
necessidades fisicas através de curas, libertapfaecdo espiritual e milagres, que
potencializa virtudes profissionais (na viabilizagk prosperidade), proprios do campo
de atuacdo da magia, e da construcado de sentidi® dentro do universo simbdlico da
magia, através da continuidade e autoidentificagiio o discurso iurdiano acerca do
significado da batalha espiritual contra as forgksnoniacas e da Teologia da
Prosperidade que resulta na eficiéncia da [JURD gonmumero alto de participantes.

A vivéncia da participacdo em uma ceriménia comaapggico, como nos
ritos iurdianos, pela pessoalidade e intimidade asrquais sdo tratados os problemas e
guestdes a serem resolvidos, remete os particgpanéxperienciarem o contato com o
universo de crencas da magia, tanto no ritual cforeodele, na vida diaria. O acesso
aos conhecimentos e a interagdo com o0s elemendbpsige da cosmovisdo magica
passam a ser presenciados nos fatos cotidiangsroapcdo de atitudes associadas e
identificadas como influenciadas por espiritos @8 ou por inspiracdo ou acao
direta de Deus, vista como uma graca alcancadailagrenpresenciado. Em ambos os

casos, 0 retorno a IURD é necessario para coibilibmrtar a acdo maléfica ou
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agradecer e manter a fidelidade ao contrato dedade estabelecido com Deus, que
tem possibilitado ao participante ser agraciado cdram.

Tendo em vista que o processo de desencantamemaitiio possibilitou o
deslocamento da experiéncia religiosa para a di&eepsivada da vida, as lacunas
deixadas pelo conhecimento tecnocientifico na pr@dule sentido e no suporte fisico a
populacao proporcionam a materializacdo desses osesanhecimentos por meio de
recursos materiais de posse de instituicbes sesyl@statais ou particulares, caso
fossem preenchidas pela reativacdo de crencas teapranagicas presentes no
religiosidade brasileira.

As aflicbes deixadas pela ineficiéncia das posddiles de resolver os
problemas cotidianos da sociedade, seja pelaratiarsos seja pela falta de acesso a
eles, permitiu que movimentos religiosos de fortpel@ magico, como o
neopentecostalismo aqui estudado, pudessem degenwoha estrutura proposta a
resolver tais questbes da vida de seus participaBtesse o sentido da sistematizacio
dos elementos magicos organizados no contexto itlessr iurdianos. A dimensao
institucional da magia na IURD mostra-se, dessmdorcomo um atrativo tanto para

participagdo como para a continuidade e adesastituigdo.
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ANEXOS

A DIMENSAO INSTITUCIONAL DA MAGIA NO NEOPENTECOSTAL ISMO:
O PAPEL DECISORIO DO PODER MAGICO COMO ATRATIVO A DESAO
RELIGIOSA NA IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

LUCAS FARIAS DE VASCONCELOS LEITE

SINTESE DOS QUESTIONARIOS

» PERGUNTA N°1 —Como vocé conheceu a Igreja Universal do Reino elesD
Entrevistas n °

1- “foi pela minha irma”.

2- “pela televisao e por outras pessoas”

3- “conheci através de uma vizinha minha”

4- “pela TV’

5- “Através do radio e televisédo”

6- “minha familia frequenta a Igreja Universal antesed nascer”

7- “conheci através do radio”

8- “através da minha irm&@”

9- “uma amiga minha me levou.”

10- “conheci através de uma senhora que eu trabalf@casa dela”

» PERGUNTA N° 2 —Ha quanto tempo freqiienta a Igreja Universal donRale
Deus?
Entrevista n °

7. “Jafaz seis anos”

8. “Eu so0 tenho dois anos que eu comecei a frequantgeja”

9. “Jafaz uns 9 anos que eu vou para a igreja”

10.“Ja tem 4 anos, j&”

11.“Seis meses”



119

12.“Minha familia frequenta a Igreja Universal antes el nascer. Eu passei um
tempo afastado nao foi por nada que tenha acontdoidpor preguica. Eu num
tinha muito tempo de ir e 0o pouco tempo que tinbafieava em casa
descansando com minha esposa e meu filho, massgaaQaus faz 3 anos que
eu voltei e estou muito bem, gragas a Deus estiw imem.”

13.“14 anos”

14.%faz uns 7 anos”

15.“desde 1986 ou 1987.”

16. “uns 10 anos”

» PERGUNTA N ° 03 —Quais os motivos que o fez procurar a IURD?
Entrevistas n °

1. “Primeiro foi assim: a minha irma foi. Foi a primeeia ir a igreja, ai depois
minha m&e e agente era de outra denominacdo, da dgnhominacao
evangélica. Eramos da batista, da Igreja BatistalaHoi... participou e agente
também comecou a ir, a visitar a igreja para comhectrabalho de perto. E
assim..como agente nao conhecia, eu no caso n&eaam religido, agetne
metia 0 pau, como muitos pessoas ai, aqui foranfaleal, né? E foi através
disso, ela indo ai foi puxando, foi puxando um endg foi continuando, eu
gostei, eu me sinto realizada la, né?”

2. “Fui por curiosidade, ndo porque eu estivesse pdsspor dificuldade com
filho, como muita gente vai la, vai com esse praposjue tem problema na
vida financeira principalmente, um critério assim dm filho com drogas,
problema no casamento, porque eles realmente ieabhatom isso. Ao fui nessa
questéao, fui pra tirar minhas duvidas, de tantaeg@lar mal, meter o pau na
igreja, ai fui e fiquei. Tanto fui que fiquei, ate@ Nao vi nada daquilo que o
pessoal fala de que é obrigado a isso, é obriggdidoade jeito nenhum. Eu
realmente aceitei a palavra, que € usada pergmdstor, que € usado por Deus,
gue assim...me completou a inciativa mesma deaaceicontinuar 14, so foi
mais por isso.”

3. “Conheci através de uma vizinha minha, porque elaegou a frequentar ai
ficava me chamando sempre. Toda vez que ela ishareava, toda vez que ela

ia nas sextas-feiras, ela fazia corrente. Me chamiiveu sempre dizia a ela que
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num ia ndo, que eu nao queria ndo. Porque o pdaxvafauito mal da igreja, ai
eu digo, num quero ndo. Ai ela 'ta certo’, ai teel@ana que ela ia comecava a
insistir para mim ir e eu sempre negando. Foi urs digendo que néo, ai ela
comecou a levar meus menino, minhas menina, aieagmporque gostava de
sair, né? Ai achava bom andar de onibus, né? Sa tudinho em casa. Ai
comecou a ir com elas, ai as meninas ficava indistibbora mée, bora mée, 14 é
bom'. Antigamente eu tinha muita dor de cabecaddarabeca constante que eu
s6 vivia sendo socorrida, com a pressédo alta.aAdislse bora que Ia tu vai ficar
curada. Ai eu disse 'eu num vou ndo', ai de tatoeminas insistir eu disse eu
vou para agradar as meninas, mae é besta pra dilhey fui para agradar as
meninas.”

“através de testemunho, o pastor falando, estdaad@a a minha vida ai e eu
estava no fundo do poco. Porque vocé falar da stiéria, vocé falar tudinho
é... muito surpreso né. Ai foi ai que eu fui pracufoi dificil eu entrar na
igreja, sincero a vocé. Varias tentativas paraagnttdo consegui entrar, até
fiquei cego, porque eu ndo conseguia ver a igeejgreja perto de mim, mas...
procurei outras religides, outras igrejas evangslitodas entrei, mas Universal
foi dificil. Mas chegou uma quarta-feira, eu disdeterminei, 'nem que chova
canivete do céu, mas eu entro nessa igreja’. Ehdofdo poco é a depresséo
espiritual, porque agente s6 percebe que é depresgiritual quando agente
entra para conhecer Cristo, ai sabemos que Ciistad totalmente agente.
Numa semana em que eu estava com 6dio no cora@daomia nem dormia,
e... cheguei l4 na igreja disse 'agora me entregseahor Cristo, de corpo e
alma, espirito e tudo' e numa semana fui libertédio do coracéo, e passou-se
a semana e fui liberto da depresséao espirituatjugoessa.. totalmente Ihe mata,
né? SO Cristo que pode realmente curar.”

“E uma igreja que a pessoa procura vitoria, proasraoisas boas. Eu mesmo
sai de casa com perna doente, eu tenho probleperma de trombose, cheguei
la o bispo fez uma oracdo, ndo doeu mais, a Uniédavque consegui la foi
isso. Que tava doendo muito a perna, eu disse npossivel, tava em casa
travado, tem que agir alguma cura, né. Ai bateunima cabeca a Igreja, o
bispo falando, os pastores, né. Que é uma coisa gessoa era curada. E uma

coisa que a pessoa era bem orientada mesmo. Auii, fpie eu entrei de cabeca,
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ai eu consegui. Até hoje td bem, ndo sinto maia nad minhas pernas que tava
doendo, quando eu entrei agora ndo t4 mais. Nae dader muita
estravagancia, mas a dor dela sumiu, né. Ai 0 samgunecou a correr
normalmente, porque eu tinha problema de trombaisa,veia que nao tinha
condicOes de ela circular.”

6. “Meu casamento era sO brigas, eu cheguei a passas8s separado da minha
esposa e gracas a Deus ela foi pra igreja, lutoumpm e eu voltei pra igreja.
Entdo ela orando, fazendo propositos de oracah aitau voltei também com
ela e agente esta hoje na fé, gracas a Deus!”

7. “ouvindo testemunhos de pessoas que chegaram @uemstavam no fundo do
poco pela perspectiva de vida e ali através dosnesmhos eu comecei também
a despertar o desejo também de conhecer a forma @es trabalham,
entendeu?”

8. “assim, tem um pessoal que trabalha no bairromedaiigreja que vai no bairro,
ai minha irma foi, levou agente, levou minha irmé&ha irma levou minha méae
e depois a familia toda”

9. “um dia eu fiz o almoco, quando foi depois que emico feijdo preto eu senti
uma dor aqui debaixo do braco, assim... da costélau fiquei sofrendo dessa
dor, ai a minha patroa tinha médico particularelaime levou nesse médico
particular dela. Mas num teve jeito ndo, continaquela dor, me prejudicando
mesmo. Ai uma irmé que eu tava na casa dela mommadoem Recife, ela fez
‘eu vou levar tu ali na Igreja Unversal que € um@ja que ora, tem uns
missionario' ai eu disse 'ah, é? T4 bom?' Ai ewcém ela ai o pastor me
chamou, com aquele povo, os obreiro e tudo, comagonar, eu usei a minha
fé, e foi passando, passou, entendeu?”

10. “eu tava com um problema de sinusite, fui fiz agentes na sexta-feira, fuli,

fiquei curada e até hoje estou 14"

» PERGUNTA N ° 04 —Quais os motivos que o faz continuar frequientantoRD?

Entrevista n °©

4. “é... eu aprendi a agir a minha fé, que eu ndo eciahesse lado. A minha fé, que
como a palavra de Deus disse, a fé remove monta@hasu gostei do trabalho em

si, eu me sinto realizada 1a.”
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“me identifiquei com o trabalho, com a palavra ge@mente era posta ali, com a
palavra realmente que era posta ai para agentaarg realmente da biblia, que
eles ali s6 fazem coisas que estdo ali , na bibdamo, ndo desvia de maneira
nenhuma. Tudo que eles passa pragente é o quesesta na biblia.”

“ Quando eu cheguei 14, logo no inicio me sentitmumal, me senti muito mal,
aguela..aquele como se fosse um mal que estivassenha vida mesmo, me senti
mal. Ai eu disse a mulher que foi comigo que euinamais. Ai ela disse, 'olhe o
mal que vocé sentiu, era o0 mal saindo da vida dlacsa, entdo continue fazendo a
corrente que a senhora ndo vai mais se sentir malis Ai quando foi na semana
seguinte ela me chamou, ai eu disse, ndo vou. iki@gendo que néo ia, eu dava a
desculpa dizendo que lavava roupa, na época euaawaipa, né? Eu dizia vou
lavar roupa e vou fazer isso e aquilo. Ai ela djaigue tu trabalha de dia, ndo pode
ir de dia, entdo vamos a noite, vamos para Afogaddsu fui mais ela, quando
cheguei la eu senti a mesma coisa. Ai ela.. digseeg continuasse. Ai 0 pastor
falou que eu fizesse uma corrente de sete semamascorrente da libertacdo, nas
sextas-feiras. Ai eu continuei a ir, no meio daae ela ndo quis mais ir, ai eu ja
estava me sentido bem, ai ela disse que néo iapoajse ia fazer o café do esposo
dela, ai eu disse entdo eu vou sO. Ai peguei omaenifui, ai continuei a pegar
firme ai na corrente. Ai quando foi no meio da eote o pastor pregando sobre a
libertacdo, batia muito forte nas teclas do domjmga ir nos domingos também de
manha. Ai eu cheguei...depois eu...acontecia moitsias para eu num chegar inté
la, até os onibus quebrava no meio do caminho prehegar atrasada no meio da
reunido. Ai depois eu passei um periodo de libgotagdo tinha mais mal, me senti
muito bem. Fiquei bem, ai eu disse entdo aqui éigarl certo. Continuei a
frequentar. Depois nao tive mais dor de cabeca,fuidsocorrida mais. Ai fiquei
firme, né? Comecei a ir nos domingos e nas seafa®ve uma sexta. Ai depois
guando teve uma sexta-feira que o pastor chamgualdrente eu me senti mal
dinovo, ai ele disse que tinha que se batizar gaa, forque quando agente entrega
a vida a Jesus o mal sai da nossa vida. Entdo, atieelbbnas agua, passei a
frequentar nos domingos, nas quartas e nas sexXtasonto de la pra ca ndao me
senti mais mal.”

“Porque quando vocé se entrega a vida para Cmstwai conhecendo, o amor

Dele...as cosias vem acontecendo, mas sabemogmue Cristo que pode salvar,
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gue pode libertar, que pode curar, que pode dedadmm para o filho, entendeu?
Passamos a ser filho de Deus.”

8. “Eu tinha a muito tempo essa doenca na minha parnajito tempo que eu tinha
ela, ha anos. Ai fui descobrir depois que tinha éssnbose na minha perna, né? Ai
passei 15 dias internado tomando remédio, fazexalne até voltar ao normal meu
sangue até, ndo ficar completamente boa, né? Masosd a andar com a meia de
circulacdo e agora parei que o motivo da meia éonuaira pra mim, foi ai que eu
comecei a frequentar essa igreja, ai melhorou pmlagdes dos bispos e dos
pastores. As oracdes fortes né. Que ele mandarfeatiho, €.. de botar a mdo em
cima da perna e pedir pra tira tudo quanto é ruira th em cima de mim os
espiritos. Eu ndo tenho nada ruim sobre mim, feneémo pra amenizar a dor, com
a oracao forte, pediu e ela saiu, senti um aliuengo ele fez as oracfes.”

9. “Foi mais pelo trabalho que eles fazem. Eu fui pudras igrejas, até o outras
religides, cheguei a frequentar o candomblé potempo. Mas eu via que ali ndo
era 0 meu lugar, eu via muita coisa errada. Etafabém pra igreja batista, também
nao me identifiquei.”

10.“eu passei a frequentar também porque eu trababimnana area da libertagédo
também.”

11.“assim... a Universal € uma igreja de libertacd, As vezes tem gente que tem
algum problema, tem gente que tava no fundo do gobwoje vive muito bem,
gracas a Deus. Pessoas que viviam no fundo do pegonada, na miséria mesmo.”

12.“gquando eu assisti aquela reunido toda, que a a@ssoo, 0 pastor falou pra mim
voltar depois, eu que morava perto, me deu desejg de voltar ai eu fui, dali eu
comecei a ir para as reunides do domingo, entreigempo de evangelizacéo e
tudo.”

13.“me senti bem, muito bem tratada. L4 ndo tem assg8cio de roupa, porque vocé
sabe, tem igreja que tem essa preconceito. Independe roupa, de como vocé

vai, vocé é bem recebido.”

» PERGUNTA N ° 05— No calendéario semanal da IURD os encontros ténliflades
diferentes, dentre esses encontros oferecidos,ajuquais 0os que vocé mais

frequenta?
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Entrevista n °

1- “Eu vou segundas, vou... a quarta...ndo nem sespneou na quarta ndo. A
guarta € a busca do Espirito Santo. E vou na sexta no domingo.”

2- “Eu frequento aos domingos, que é a busca do Es@ento, na segunda-feira
gue é a ...0s 318 que € a prosperidade, tambéneframporque tenho casos na
justica, ndo meus, mas do meu esposo,tem da midlea egoe eu to fazendo
corrente para eles, para eles ser beneficiadosicebegos por conta disso.
Frequento na quarta-feira que € o Espirito Sarglanfio sobre a biblia, os
discipulos e outras cosias, né? E frequento naagteira que eles fizeram um
propésito agora que eu estou também frequentadquaeadortalecer exatamente
na vida espiritual da gente. E na sexta que éadibdo, que cuida exatamente o
lado espiritual, né”

3- “Terca, quarta e domingo.”

4- “Nas quartas e domingos, ja frequentei muito ososutlias, mas hoje em dia so
frequento as quartas e domingos porque é...oragaopra buscar Deus mais e
mais na vida dagente.”

5- “Sabado de manha, as 7 horas, domingo 9 e mesas&gandas as 19 horas”

6- “No tempo que eu tenho eu vou mais nos domingaseayjnartas-feiras que séo
os dias do estudo biblico e busca do Espirito $Sgati@ mim sdo os melhores
dias”

7- “eu vou mais na sexta-feira quando tenho tempo”

8- “0 gque eu vou mais é na segunda, na sexta e nadgoimi

9- “eu vou para todos que da, né.”

10- “terca, quarta, sexta e domingo. Na sexta, raréer@nvou, s6 vou mais na
terca, quarta e domingo. Na terca é mais pra ébad, alguém que tiver com
inveja, maldicdo essas cosias, pra quebrar. Naagéamais o lado espiritual da
palavra, pra ensinar como € gue vocé deve segaiminho direitinho e no

domingo € o mesmo procedimento da quarta. Na gextmesmo da terca.”

» PERGUNTA N ° 06 —Vocé ja participou de alguma campanha ou correrte d
oracao realizada pela IURD? Qual e como se deu saagarticipacao?
Entrevista n °

1. “Ja, sempre eu vou pras campanhas. Eu tive umaavitd caso? Em relacdo a
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minha saude, né. Que eu, eu tive... assim... eudive eu costumo dizer que eu
tive, que eu nao tenho mais, em nome de JesuskeQuee cancer, cancer de
mama e foi através... e outros problemas espisituai caso, que eu tive, né? E
foi & que eu me encontrei, que eu me libertei noedoi através das oracoes,
das campanhas que eu fago.”

“A campanha eu fiz, aquele Fogueira Santa. Grac&ews, Deus tem me
abencoado e livrado muito meus filhos de muitasasgimeu marido também,
na saude também, gracas a Deus. Quando eu ch@geei $entia dores de
cabeca, hoje ja ndo sinto mais, ndo sinto mais.Mdda tomo mais remeédio
para nada, uma dor de cabeca sequer, gripe, nal& Para cd desses dois
anos, pra ca gracas a Deus eu nédo sinto mais Badais para abencoar, é... é
uma cosia levada mais para o sacrificio. Muitagy@ab quer sacrificar o pouco
gue tem, e nem tdo pouco ja aquele sacrificio raotar no altar. E mais é
também um entrega, ndo s6 do sacrificio que vot&endo, como também da
sua vida ali no altar. Tem que ser as duas casiag,s6 nao leva vocé a bencao.
Ai eles usam essa campanha para isso, para abescpassoas e também tirar
as pessoas mais das drogas, resolver as famitiagita, as questdes financeiras
gue muitas religides passam que aquilo ali é camesatino. Quando na
realidade Deus n&o colocou ninguém no mundo pdrarsta terra. Deus néo
quer ver seu filho doente, na miséria, Deus ndo gerenum caso, Vocé passar
necessidade. De repente vocé ta com salde e deaepeé aparece com uma
doenca, foi Deus que botou. Existe sim, um inimigé? E existe a luz e as
trevas. A luz é de Deus e o inimigo € das trevaséja espirito do diabo que ta
solto por ai. Vocé ta vendo as cosias acontecer t@uagindo justamente nas
pessoas que nao tem deus no coragcdo, que ndo budeasm Que né&o
obedecem, a obediéncia também. E a Fogueira Sasda éi, a Fogueira Santa
€ para abencgoar a vida como um todo, hum é sodaafimianceira, ela abengcoa
na vida conjugal, nos filhos, a paz que vocé téma,viocé da depressédo. Tem
testemunhos fortissimos, tem gente que veio do aeduge em dia tem muita
cosia boa.”

“Assim... ndo tenho vitdria mesmo financeiramemas Deus ja deu muito
livramento a meus filho. Teve uma que era drogddaus ja libertou. Tinha

outra que vivia assim, nessa bagaceira, conhedia.mos homens, né? Assim
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vao de vez enquando, mas néo tado firme mesmo Aigwonto tinha essa que
eu to falando, que era drogada, pegaram ela botaeatno do carro para levar
pra matar, Jesus nao deixou, livrou. Teve...elenselveu com droga, o pessoal
foi la em casa para matar, queria até matar elafamdlia toda, eles nao
enxergavam minha casa, porque procuravam e dizismgo encontrava, nao
sabia nem onde morava, ta, entdo eu to firme 14, né

“ Participei e hoje participo. Eu gosto muito da s@bado e domingo, ja
participei de varias de libertacdo, mas hoje emediaprocuro mais Cristo,
porque ele é o essencial de tudo, agente tend@elerecisa mais de nada, sem
ele ndo temos nada. E agora que eu ja passeigmopase da libertacdo, né.”
“Néo, s6. Foi sO essa que eu fiqueil.. tive so fat@ia da minha perna, num é€?
Mas de campanha até agora n&do.”

“ja, teve uma campanha que eu fiz...que... o pastegou pra mim e, chegou
para o pessoal e disse 'olhe veja & com tu amnd&, wai fazer o seguinte.. vocé
vai orar de madrugada, se vocé puder, ou entdoei noite e...depois vocé
vai dar uma oferta de acordo com sua condi¢cdocaiela com aquilo que Deus
colocar no seu coracao'. Entdo eu fiz o propositciacdo, dei a oferta de
acordo com minha condi¢cdo, ndo me faltou nadacaosa dessa oferta, muito
pelo contrario. E Deus abengoou muito mais. Nooodia eu bati meu recorde
de vendas, no outro dia. Foi uma campanha doss8b8e o dizimo, agente deu
o dizimo e deu o envelope com oferta, s6 nao lemrame da campanha.”
“campanha de prosperidade, de quebra de maldiédentendendo? Vocé..
infelizmente existem... h4 (repeticdo do h4) pesspse ndo acreditam em
espiritos, né? Mas biblicamente, por uma expereque tenho ha 14 anos de
servir ao senhor, é... eu sei que existe. Porqubé&m trabalho nessa area de
libertacdo e tenho assim, orado por pessoas quéesdticao do sao) pessoas
oprimidas, né? Que entram em depressdo e até mesaon tirar a propria
vida e ali varias pessoas, vi 0 agir de Deus na gatjuelas pessoas e pessoas
também sdo testificados, ta entendendo? Entao.eual frequento quando
posso a Universal e tenho visto resultados, tensto vnudancas, no sentido
espiritual, no sentido material também. Porque sleglando ele pregava no
deserto, ele ... assim... ele dava por completdo @& alimento espiritual como o

alimento material, ta entendendo? E ali eu tenlowesultados, na Igreja



127

Universal eu tenho visto resultados.”

8. “toda sexta tem uma corrente, que € a da libertazéo vou toda sexta.”

9. “ja, aquilo ali é o seguinte, quem ta precisande th com alguma cosia ruim,
vai e faz a campanha de sete sextas-feiras e digg bom alguma dor, essas
cosias.”

10. “j& participei, mas foi bem no comeco, faz muémpo e de I4 pra ca eu nunca

mais participei.”

» PERGUNTA N° 7 —-Vocé adquire artigos religiosos quando oferecide®g
pastores depois da reunido? Qual a importancia e vé em possuir esses artigos?
Entrevista n °

1- “Tem, € um simbolo biblico, né? Eles usam... congueé se diz? Tem uma
palavrinha que eu num sei..agora me falta. Como semo Jesus usou |4,
naquela época, né? Num usou a agua, o 6leo praasgessoas.”

2- “Primeiro a pessoa tem que cré, tem que ter feanganha, porque se vocé for
fazer sO por fazer, ndo acontece nada. Realmerdeag@essoa se curar ou obter
alguma coisa, uma bénc¢do de Deus, entdo ela temeglmeente crer e ter fé.
Porque se ela for num propésito de absorver aqgile eles usa na
biblia...Porque tudo o que eles usa esta na bfbta, esta na biblia, porque eles
nao tinham moeda, eram usados como moeda, com@a @i@a adquirir uma
béncdo. Era um sacrificio que eles faziam em tdmalguma coisa. Entdo a
moeda de antigamente era o 6leo, era o sal, oimp@tante que era o azeite e
0s animais da época, né? Que eles eram ofereccsaerificios para fazer
ofertas. Muita gente tem se sentido bem, esta seadwlo, teve gente que
estava fazendo hemodiélise, hoje ja ndo faz maigurado. Tem uma pessoa
gue tinha cancer, esta curada, isso ai € maisdpéssoa. Tudo é consagrado,
tanto € que eu tenho aqui um dleo que qualquerm,casha dor de cabeca,
qualquer cosia, eu unjo minha cabeca, faco minhedor e fico boa. Porque &
um o6leo consagrado por Deus. Porque a biblia akredpalavras, quer dizer, a
biblia ndo fala. Tem que ter uma pessoa usadatparamitir a palavra para
vocé. O pastor em si ele é usado para abengoateagem os discipulos, que
tem os pastores, tem 0s bispos, esses séo todasielesados por Deus.”

3- “Eu enxergo como uma coisa de Deus, né? Porquequel@gente usa nossa fé
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e cré que aquilo ali vai libertar ou fazer algupo tile bem para nossa vida é Util,
né.”

“Sempre tem isso na igreja, la sempre faz a coasagr para mim é uma fé em
Cristo, uma forca em Cristo, uma consagracao erstd;riudo em nome de
Cristo, que agente fica mais muito mais enriquentmea nossa vida espiritual.
Tem um poder, assim como a oragao tem poder.”

“Nao.”

“Na biblia o apdéstolo Paulo, ele usava lencos gaéa.. abencoar as pessoas.
Entdo...através desses objetos assim. Tipo o apedieeite significa o Espirito
Santo. Entdo ja que simboliza o Espirito Santod@mtgente ora, consagra a
Deus e aquilo que agente consagra a Deus ta cadsa@e agente pegar uma
pedra, consagrar ela a Deus, ela ta consagrada. $8od. uma prosperidade,
uma cura. Através da nossa fé. Num é gue ela d&tejam € que ela esteja com
o poder. Agente cré, ta entendendo? Que aquilaa@itecer através daquele
objeto ou através de outra coisa. Se ela ndo &vesssagrada funcionaria do
mesmo jeito, mas ela consagrada ¢ melhor ainda,Ewethe lembro que uma
vez a minha prima pegou a rosa e minha prima e&adafrendo muito porque...
ela...ela tinha...ela ela tinha.. ela sofria detanumveja, muito olho grande.
Entdo assim que ela pegou na rosa, por incrivepgrega, a rosa secou na hora.
A rosa secou que caiu as petalas todas. Entd@o &d0 e também € outras
coisas, porque muitas vezes... €... agente pegaerpassa numa pessoa que ta
com uma enfermidade e essa pessoa é curada, pla fédoe pelo poder de
Deus que ta na rosa.”

“Aquilo ali é o seguinte. E simbolismo, ta enterdig? E a tal coisa, a fé... o que
vai agir num é aquele objeto, th entendendo? Magiéla coisa, quando aquela
mulher que estava enferma ha doze anos ela néo tacorla de Jesus? E ela
nao foi sarada? Pronto! Na proporgéo que eu vertamgagro este papel aqui
ao Senhor (mostra um papel que carrega na ma@steconsagrado ele esta
ungido, a uncéo de Deus esta sobre esse papelagyiorque... é... vou revelar
gue uma certa feita em Maceid, Deus me levou preeMae eu coloquei um
lenco na cabeca de uma mulher e o Senhor dissenpargue ela ia agradecer a
cura da visdo. Quer dizer, a biblia relata sobapa@stolo Paulo que ele era um

homem que, o lenco de Paulo curava, a réstia deo Redava e hoje ndo é
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diferente. Quer dizer, na propor¢édo que o homenfagleuma alianga com o
Cristo, a biblia diz que Jesus diz assim: 'eis wp& dou 0 poder para curar
enfermos, expulsar demoénios, ressuscitar mortés'erfardo obras maiores que
as que eu fiz'. Entdo é isso, hoje nao é diferdet®ys ele ndo esta conosco em
carne, mas ele esta em espirito porque a bibligu#izo nosso corpo é templo e
morada do Espirito Santo. Entdo na propor¢édo gueageua alianga, o Espirito
santo passa a andar comigo agora, Ele me da ader&gbbre o demdnio, para
curar, para libertar vidas encarceradas, oprimittagntendendo? Hoje ndo é
diferente, entdo por isso que eu vou a Univergal,asAssembléia de Deus, vou
na Batista, vou na Episcopal, vou... t4 entendei@Pdo vou numa Catolica
porque ali eu digo que Jesus nao ta e eu afirmalgsies nao ta ali. Alguém
pode até criticar achar ruim mas, a biblia catoéta propria condena a ela
mesma, que até o teto que a (gagueja o a) guarngkesasas ali é amaldicoado.
A propria palavra. Adoracao a idolos, Deus congemgue quando Deus tirou o
povo do Egito, que tirou o povo do deserto que B®&subiu ao monte para orar
40 dias e 40 noites, o povo agora fizeram um bezigrouro e comecaram a
adorar e Deus Ele ficou irado com aquela ac¢do do,pd entendendo? Disse
pra Moisés, olha desce que agora eu vou matar ageta povo. Num era nem
povo de Deus mais, por que? Porque deixaram daraddCriador pra adorar a
criatura e Deus se irou com aquela acdo do povoMsisés foi agora,
intercedeu pelo povo, 'bora Senhor [sem clarezeodq' a tirar da escravidao
pra matar aqui no deserto. Quer dizer, por causanugusto, por causa da
oracdo de um justo, Deus poupou toda uma Nacaoriids justos na terra, ha
muitas pessoas que buscam a Deus, ha muitas pegsosam intimidade com
Deus, ta entendendo? Entdo a humanidade erra potamfiecer a palavra de
Deus. Eu posso... ser um homem eloquente, eu pession poliglota, mas se eu
nao tiver o conhecimento da palavra de Deus.. Aid@#&o livro dos livros. Se
estiver embaixo ela € base, se estiver no meituéz @ se estiver em cima ela
cabeca.”

“serve pra orar, 0 pastor ora pelo objeto, pelaqee a pessoa usa, que ja teve
gente que ja foi curado, né. Tem gente que at§agfme curado, tem gente que
num bebe mais como bebia, tem gente bebia muittonmai igreja e hoje ta

curado. Porque as vezes tem muito mal, né. Tene gprd joga até praga, até
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praga pega num é, e as vezes a pessoa se libesta @ 6leo mesmo, minha
irma& mesmo, minha irma foi curada, minha irma tefsecer de mama e hoje ela
ta curada e ela vai na igreja. L4 eles fazem orpgdas pessoas, agente vé
mesmo que 0 pastor ora e as cosias se manifesta gie faz de mal...e é
verdade viu, eu conheco mesmo, amiga intima ma&veja. Inveja dela, que
fizeram mal, botaram uma doenca nela nessas casaademba que vao e
gracas a Deus ela esta curada. Eu acho que éaacfinsagracdo do pastor
funciona, tem gente que é curada na hora, o ptestaa oracdo e se a pessoa
tiver fé, funciona. Ja teve gente que foi curadodat AIDIS. Eu acho que é a fé,
quando vocé tem a fé mesmo naquilo ali, funciona.”

9- “essas cosias tem mesmo, € para ungir o setorapéquiser, € tudo a sua fe,
nao adianta nada sem fé. Se vocé que comprar ugnderuma casa, um
apartamento, abrir seu negdcio ali, ai vocé trarlaqdleo, cm a equipe de
obreiro orando, apresentando aquele 6leo a Del®us manda a uncdo do céu
naquele dleo, e vocé usa a sua fé e aquilo age”

10- “é vocé usa, porque tudo que vocé consagra a ésem casa mesmo,
depende muito da fé. vocé ta com o comércio mesediglibrado vocé bota, se
tem uma pessoa meio perturbada vocé bota e creigueueu ja to vendo

resultado.”

» PERGUNTA N° 8 - Antes de ir a IURD vocé participava de alguma nél® Qual?

Entrevista n °

1. “Igreja Batista”

2. “Fui em muitas igrejas, fui a Presbiteriana, fl@aodlica, fui a Assembléia, mas
nao me identifiquei com nenhuma, e as maneiradegugabalham |a, que eles
pregam, eu num aceitei.”

3. “Eu fui para a Casa da Benca, fui também para @mbkia, eu era catdlica,
mas nao ia para igreja nao, era dificil.”

4. “la, ia. Espirituais, catolico e as vezes evamngetinesmo. Candomblé mesmo,
eu ia por influencia dos meus pais, mas so viatéseén

5. “Ja frequentei outras igrejas ja, mas igual a egsa, € totalmente diferente,
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mais moderna, né. Mais é a que tem mais tranqdédid@m as pessoas, né. De
tirar as coisas mal das pessoas. Nas outras dixeenédo tinha oragao de bispo
nem de pastor nenhum, as que eu freqlentava, rgue?0 a Universal € igreja

que realmente a pessoa tem varios problemas, eé. $£mpre busquei mais

essa, né. Eu frequento as outras também, Assenmebkimde meu cunhado é
pastor, né.”

6. “quando me afastei da Universal eu fui pra outgasjas, até o outras religides,
cheguei a frequentar o candomblé por um tempo. édaga que ali ndo era o
meu lugar, eu via muita coisa errada. Eu fui tampéanigreja batista, também
nao me identifiquei.”

“Nao.”

8. “eu num era de ir pra igreja, eu ia assim, quandthairma chamava ai eu ia,
mas eu num era de igreja nenhuma”

9. “Eu ia ao catolicismo, s6 a missa mesmo. Mas agirarmesmo evangeélica foi
a Brasil para Cristo, depois fui na Assembléiangioaeu cheguei aqui no Recife
fui pra Universal.”

10.“eu ia mais pra Assembléia, mas justamente, lauem@as coisas que num pode,

cabelo, saia, as roupa ai eu ja eliminei.”

» PERGUNTA N° 9 - Como vocé vé sua antiga religiao? Por qué?
Entrevista n °

1- “Porque eu, assim...comecei a ver a religi...a ehs@l assim... uma Igreja... que
a , é.. ensina agente a agir a nossa fé. Porqueetgido que, meu Deus, que
parece que bota vocé pra baixo, que agente se catddinha e agente nao €
coitada, né? Deus nos deu a vida pra que agentadsgs lutasse, perseverasse e
eu acho.. eu penso assim agora. Nao me sinto a@araté? Porque tem religido
que, 0 Jesus, nao falando de todos, né? Mas eaalieer, eu aprendi muito ali
naquela igreja, aprendi muito.”

2- “E isso que eu to falando, né? A prosperidade paritos nio tem significado.
Porque haja que Deus, quando realmente que creDgug existe, que Deus
aceita aquela situacao dela, como tem muitas g@@gam que vocé tem que
aceitar a doenca que vocé esta, vocé tem que raaeitgséria que Vocé esta,

entendeu? e... baixar a cabeca para aquilo tudqu®®eus sempre foi uma
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pessoa poderosa, Deus pode tudo, Deus é o donorde ala prata e botou o
filho do mundo para ter tudo de bom na Terra. Mas isso tem o0 que? Tem
um sacrificio, tem que fazer renuncia, renunciarsda do mundo para passar a
viver a vida de Deus. Isso é que € importante. Aitargente acredita que Deus
ta ali para abencoar, mas tem que ser uma béngd@ctvega. E a pessoa néo
pode, vocé ndo pode querer que deus faca umaparida/océ se vocé ndo esta
fazendo nada para Deus. Tem que ter uma entregg, temn que renunciar
algumas coisas da sua vida para poder conseguib@ng#o e tirar vocé da sua
situacdo. E muitos passa isso para muitos irmajedica até agente que ta
fazendo uma campanha para ter uma vida melhorgvasperar, né? E muitos
ta naquela situacédo ai diz ‘cadé teu Deus? Qu@eyensins e Nao prosperam
outros'. Ai é que ta né, 'que os pastores passarmddorma que a pessoa tem
gue aceitar aquilo tudo' num existe isso ndao. CsgIe eu sirvo e que creio é o
Deus que pode tudo, é o Deus do impossivel, EBntavmortos, ja levantou...
ja ressuscitou tanta gente, ja curou tanta ger@sséque eu creio. Num é o que
pratica obras... tem o praticante que acha que graiwar e nao vim com as
obras é uma morta, ndo existe isso ndo. Tem quesstuwas, praticar e fazer as
obras de Deus.”

“No tempo que eu freqlentava, eu hum sei agoratgde mudou, né. NO
tempo que eu freqientava, o padre mesmo conhemrelade mas ele ndo ensina
a verdade agente. Porque beber, a biblia diz geeado, né. E fumar também.
E a mulher que ndo é casada, que tem um marido,go@anao é casada,
também ta em adultério,e essas cosias né. E a Igegplica nunca ensina isso.
As outra igreja evangélica, eu vejo que é de Da@isMas nem todo mundo que
ta naigreja é de Deus, né.”

“Hoje, oxe, gracas a deus! Eu era doente. Eu tumha doenca de seis em seis
meses, eu ficava..resfriado. Hoje eu num tenhcsesssias mais. Hoje eu num
tenho mais isso, essas cosias. Insonia? Tinha.nklitaum tenho mais néo, ja
olho o outro ser humano com outro olhar para chsemano, o olhar mais de
Cristo que o olhar do passado.”

“Porque a Universal é a igreja que a pessoa busitara, busca o conforto e o
prazer de estar ali na presenca de Deus e receimsa As consagracdo 0s

dizimistas, faz as oracOes fortes, consagra as ,n@ossagram a cabeca,
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consagra o corpo todo, recebe mais coisa e muilsomgue a Assembléia, né.
A Assembléia vocé so frequenta mas ndo tem esgiegido que a Universal
tem.”

“Olhe, eu vejo que essas pessoas elas...estdsgrdoi de Jesus. Mas estdo
precisando mesmo de Jesus. Eu ndo digo que Jédusoasente na Universal,
ndo. Jesus também estd na Assembléia, na Batistdoedigo no candomblé.
Na igreja Catolica, eu conheco muitos catélicos qeem em Jesus, nao
adoram as imagens e creem em Jesus de coracambecac. Jesus falou ‘onde
houver duas ou mais pessoas reunidas em meu ribestaaei presente’. Eu
vejo como uma arma, o candomblé, o espiritismombaanda, eu vejo como
uma arma que o diabo usa para enganar as pessaasaFarma que... e
facilmente engana porque...é eles prometem emprégnyocé vai ter 0 homem
gue vocé quiser, a mulher que vocé quiser, vocéevamprego, Vocé vai ter
aquilo' e o seu final é triste, o seu final é ¢&xidtocé pode conseguir o marido de
fulana, a esposa de cicrano, mas também vai terasamento destruido porque
...a mao do diabo vocé vai estar sujeito aqueléitsgue vocé fez aquele
propésito. Quando vocé faz um propésito com Deudan um propdsito com o
diabo, ou com outro espirito, vocé esta sujeitdea EExiste dois tipos de € é
...governos neste mundo, o governo de Deus e ommwod diabo. Entdo se
vocé ndo estiver sujeito a Deus, vocé esta sigeidiabo. Entdo se a pessoa nhao
esta fazendo a vontade de Deus, ta entendendofdestndomblé ou (gagueja
0 ou) é é..fazendo coisa errada, entdo ela eg#tasao espirito... ela esta
sujeita aquilo que ela esta fazendo. Pode volthr para ela, e volta mesmo.”
“Olhe evangelho néo é religido. Jesus quando veimando Ele ndo deixou
nenhuma religido, Ele deixou a palavra pra sergut@gEle disse, ‘ide por todo o
mundo e pregai o evangelho a toda criatura’, Ebededkou religido. O homem
que faz, 'ah eu tenho religido catdlica, religidpigta, religido umbandista,
religido..." tantas religides, ta entendendo? Eiel® No lei, é a Mormom, é a ...
Séo tantas, mas Jesus sO deixou a palavra. A Hiblassim: ' se descer um anjo
do céu pregando um outro evangelho que ndo se@@ridto seja anatema' e
anatema é do diabo, que vem para deturpar a palavbeeus e agente tem visto
muito isso. Eu gosto de frequentar, ta entendelalofrego em qualquer uma

também se me der oportunidade, por misericordias@w presbitero, sou
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ministro da palavra, ta entendendo?”

8- “eu num sou contra nenhuma igreja, porque meo filda igreja batista, num
tem problema nenhum”

9- “eu ia nas outra so por ir, né.”

10-“ num vejo nada nao, € de acordo com cada pes&j@ac¥émo uma igreja muito
boa, abencoada, mas tem esse preconceito”.



