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RESUMO

A liberdade religiosa ¢ direito fundamental da pessoa humana, de dignidade
constitucional, conforme preceitua a lei maior de nosso pais. Compreende o direito de
escolher ou de aderir a uma crenga ou religido. Por outro lado, o Estado Brasileiro, que ¢
laico, também por expressa determinagdo constitucional, tem o dever de garantir o livre
exercicio desse direito. Acontece que, em algumas situacdes, verdades sustentadas pelas
Igrejas e, consequentemente, por seus seguidores, entram em rota de colisdo com outros
direitos fundamentais da pessoa humana, tais como a vida, a cidadania e a dignidade da
pessoa humana. Os casos mais conhecidos s3o aqueles que envolvem a interrup¢do da
gravidez para fetos anencefalicos e eutanasia/ortotanasia. O trabalho analisa o comportamento
do Judiciario diante dessas situagdes, a influéncia das convicgdes religiosas do magistrado, as
pressoes exercidas pelas Igrejas e pelos movimentos sociais de promogao e defesa dos direitos
humanos, bem como, ao final, constr6i um discurso racional que permite uma relacio
dialogica, mais equilibrada entre a ciéncia (juridica) e a religido.

Palavras-chave: Igreja, religido, poder, ciéncia x religido.



ABSTRACT

Religious liberty is a fundamental right of the human person, within reason,
constitutional dignity prescribes the biggest law of our country. It understands the right of
choice or to adhere to a belief or religion. On the other hand, the Brazilian State, that is
secular, also by express constitutional determination, should garantee him of that right.
However, what happens in some situations, some truths supported by the church, and,
consequently by, his followers, this clashes with others fundamental rights, such as the life,
the citizenship and the dignity of the human person. The most famous cases involve those
that involve the interruption of the pregnancy for anencephalic fetuses and
euthanasia/ortothanasia. This thesis analyze the behavior of the Justice System when faced
with these situations, the influence of the religious convictions of the magistrate, the pressures
exercised by the Church and by the public's social movements regarding human rights and, in
the end, build a rational discussion regarding the relationship between science (law) and
religion.

Key-words: Church, religion, power, science x religion.
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INTRODUCAO
UM DIALOGO ENTRE CRISTO E TEMIS SOBRE O DIREITO A VIDA

Filha de Urano (Céu) e de Gaia (Terra), Témis ¢ uma titd, divindade grega
primitiva responsavel pela a lei e ordem eternas. Na imagem tradicional, ¢ representada com
os olhos vendados para demonstrar a sua imparcialidade. Carrega uma balanga cujos pratos
iguais indicam que nao hé diferenciacdes entre os homens no julgamento dos erros e acertos.
Casou-se com Zeus e tinha o respeito de todas as outras divindades que habitavam o Olimpo.
De Témis emanam as leis divinas e morais. Simboliza, inclusive, a justica emanada dos
demais deuses (GRIMAL, 1997, p. 435).

Para a maioria dos cristdos, Jesus nasceu de uma virgem imaculada chamada
Maria. E filho do unico Deus, considerado o Messias, o Cristo (Ungido), filho do Deus vivo,
consoante enunciou o apostolo Simio Pedro (BIBLIA, 2005, p. 1177). Viveu a maior parte de
sua vida terrena na regidao de Nazaré, onde pregou o amor, a caridade e a fraternidade entre os
homens. Operou milagres curando enfermos e ressuscitando mortos. Reafirmou a existéncia
de um Reino dos Céus, onde os homens bons e justos habitariam ap6s a morte. Seus
seguidores creem que ele ressuscitou, subindo aos céus. Sua mensagem deu origem ao
cristianismo, abarcando varias denominagoes religiosas que seguem seus ensinamentos.

Propomos um didlogo entre Cristo e Témis.

O subtitulo do trabalho — Embates entre ensinamentos de igrejas e decisdes
judiciais pos-1988 relacionados ao inicio e ao fim da vida —, por si s, revela a importancia do
tema, por ser questao atual e instigante.

No Atlas das Religides, Joanne O’Brien e Martin Palmer (2008, p. 46) mapeiam
as relacdes entre o Estado e a Igreja no mundo. No Ocidente, destacam que a separacao so
ocorreu no ultimo quartel do século XVIIL. J4 no mundo mugulmano, observam que tal
divisdo ¢ praticamente desconhecida. Afirmam ainda que a Santa Sé vem efetuando acordos
internacionais com varios paises a fim de regular o seu relacionamento com o Estado.

E inegavel que a construgdo do modelo juridico brasileiro sofreu forte influéncia
do cristianismo. A primeira constituicdo brasileira adotou a religido Catdlica Apostodlica
Romana como oficial do Império'. Somente em 7 de janeiro de 1890, o Governo Provisorio,

instaurado apds a proclamagdo da Republica, baixou o Decreto 119-A, estabelecendo a

" Art. 5° da Constituicdo de 1824.



independéncia religiosa e a separagdo entre o Estado e a Igreja Catdlica (GALDINO, 2006, p.
71-72).

Atualmente, o Estado Brasileiro ¢ laico, devendo guardar neutralidade obrigatoria
quanto as questdes religiosas®’. Por outro lado, a vigente Constituigio da Republica,
promulgada em 1988, de forma preambular, invoca a protecdo de Deus para instituir e
disciplinar um Estado Democratico de Direito, destinado a assegurar o exercicio de direitos
sociais e individuais, a liberdade, a seguranga, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e
a justica como valores supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos,
fundada na harmonia social e comprometida, na ordem interna e internacional, com a solugao
pacifica dos conflitos.

Acontece que, quando os temas religiosos, mormente o concernente ao direito a
liberdade religiosa, colidem com outros direitos constitucionalizados (direito a vida, por
exemplo), nem sempre a solu¢ao do conflito ¢ tao pacifica.

Verdadeiras batalhas vém sendo travadas nos Tribunais, tendo como contendores,
de um lado, os movimentos sociais, amparados, muitas vezes, pelo Ministério Publico e, de
outro, as Igrejas, em situagdes em que os direitos a vida, a cidadania e a dignidade, na forma
em que sdo interpretados pelo Poder Judicidrio, & luz da vigente Constitui¢do, encontram
barreiras em alguns dogmas de fé.

Existe uma gama de situagdes que ilustram os conflitos entre as Igrejas e o
Judiciario. A guisa de ilustragio, podemos citar as questdes ligadas a unido homoafetiva, a
dissolug¢do do vinculo matrimonial, a transfusdo de sangue (para as Testemunhas de Jeova), a
pesquisa em células-tronco, o uso de equipamentos sonoros em cerimdnias religiosas®, a
difusdo de cura de enfermidades pela fé etc.

Dentre essas varias situagdes de fric¢do, optamos, a titulo de corte epistemologico,
por analisar as questdes ligadas ao inicio e ao fim da vida. Assim, a dissertacdo elaborada tem

como principal foco os temas do aborto e da eutandsia/ortotandsia. Com isso, a pesquisa

’Dizo artigo 19 da Constitui¢do de 1988 “E vedado a Unifo, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:
I - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaragar-lhes o funcionamento ou manter com eles
ou seus representantes relagdes de dependéncia ou alianga, ressalvada, na forma da lei, a colaboragdo de
interesse publico”.

3 Existem precedentes jurisprudenciais reconhecendo a legalidade do Poder Publico em proibir a utilizagdo de
aparelhagem que potencialize o som dos céanticos e das pregagdes realizados no interior das Igrejas
Neopentecostais em nome do sossego e do bem-estar da coletividade. Como exemplo, citamos: (TJPR 1 Camara
Civel, Apelagdo Civel 24.267, Relator Des. Otto Sponholz, publicado em 08 de fevereiro de 1992).



ganhara especificidade e aprofundamento, qualidades que ndo seriam alcangadas caso
fossemos pontuar todos os embates entre a fé crista e as decisdes do Poder Judiciario.

Destarte, vé-se que ¢ pertinente e relevante o estudo dessas situacdes, sobretudo
pelo carater transformador que advém das decisdes judiciais e da importancia dos valores
religiosos como fendmeno social.

Um cuidado observado na nossa pesquisa e que merece destaque desde logo ¢ a
consciéncia de que, quando, por exemplo, falamos em Igreja Catolica, temos o discernimento
necessario para entender que essa instituicdo ndo ¢ um bloco homogéneo, cujos membros
pensam e comportam-se da mesma forma. Partimos da premissa de que as Igrejas sao
formadas por pessoas diferentes, de classes sociais e nivel intelectual diversos.

Se, de um lado, a Constituicdo da Republica consagra a vida como direito
fundamental (art. 5°, caput), a cidadania e a dignidade da pessoa humana como fundamentos
da Republica (art. 1°), de outro, garante a liberdade de consciéncia e de crenca (Art 5°, VI). As
situacdes que estudamos se encontram no epicentro da colisdo de direitos fundamentais.
Todavia, demonstramos que esses casos revelam “conflitos aparentes”, com possibilidade de
uma solucao equilibrada que permite estabelecer pontes entre a ciéncia juridica e a religido.

As decisdes judiciais analisadas foram tomadas apds a promulgacao da
Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, de 15 de outubro de 1988, lei maior e
arcabougo juridico do pais, haja vista que foi denominada “Constitui¢do-cidada”, por ter
consagrado, de forma abundante, direitos e garantias fundamentais a pessoa humana.

Além da pesquisa bibliografica, foram colhidos depoimentos orais. Ouvimos
representantes das Igrejas Catolica e Evangélica, bem como alguns magistrados e uma
representante do Ministério Publico.

Dividimos o nosso trabalho em trés capitulos. No capitulo inaugural,
apresentamos uma visao panoramica de como, ao longo da historia, foram estabelecidas as
relacdes entre a Igreja e o Estado Brasileiro. Ainda nessa parte, destacamos a atual relacao
entre essas instituicdes, sobretudo apds a promulgacao da vigente Constituicdo. Nessa parte, o
referencial teérico teve suporte em autores que analisam a relagdo dessas Instituicdes na
histéria brasileira, como, por exemplo, Scott Mainwaring ¢ Mary Del Priore.

No segundo capitulo, o tema da inviolabilidade da vida foi analisado tanto a luz da
perspectiva das igrejas cristds, quanto da legislagdo patria. Foram trabalhados temas

intimamente relacionados ao inicio ¢ fim da vida, tais como aborto, pesquisa de células-



10

tronco, eutanasia e ortotandsia, identificando os pontos de didlogo e divergéncia das
“verdades” da fé e a previsdao normativa na legislagao brasileira. Na construgdo deste capitulo
amparamo-nos na analise de documentos das Igrejas, da Constituicdo da Republica e outras
leis, bem como de constitucionalistas como Luis Roberto Barroso e Alexandre de Moraes.

O capitulo derradeiro identificou e estudou algumas decisdes judiciais que
trataram de temas ligados ao inicio e ao fim da vida. Nossa principal preocupacao foi tentar
identificar se as solu¢des dadas pelo Judiciario buscaram o caminho do didlogo entre a fé e a
ciéncia ou adotaram uma postura mais conservadora, decidindo com base tdo somente na lei.
Ainda nesta etapa final, mostramos a opinido de lideres religiosos ¢ magistrados quanto a
possibilidade de uma relagdo dialogica entre a liberdade religiosa, a obrigatoriedade de
laicidade do Estado e os direitos fundamentais a vida e a dignidade da pessoa humana. Para
tanto, a ideias de Alister Mcgrath e Ian Barbour foram fundamentais para a identifica¢do de

caminhos de entendimento entre a fé e a ciéncia juridica.
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CAPITULO I

ESTADO BRASILEIRO E IGREJA: MOMENTOS DE APROXIMACOES E RUPTURAS

[...] as opinides variam quanto ao que a doutrina constitucional da separagdo
entre Igreja e Estado tem como intengdo primeira. A intengdo ¢ proteger as
Igrejas da interferéncia governamental ou proteger a politica de grupos de
pressao religiosos? [...] ndo ha modo de manter a Igreja ¢ o Estado
separados. Eles sempre esbarram um no outro e sempre fardo (SMITH,
2001, p. 101).

Ora distantes, ora préximos. Uma boa analogia para ilustrar a relagdo entre o
Estado Brasileiro e a Igreja ¢ o movimento de sistole e diastole cardiaca. Em certos periodos
da nossa Historia, essas instituigdes mantiveram uma relacdo de aproximacdo e didlogo
(contragdo), porém, em outros, um clima de indiferenga, desconfianca e distanciamento
(repouso).

E bem verdade que, em 7 de janeiro de 1890, o Governo Provisério, instaurado
apods a proclamacdo da Republica, baixou o Decreto 119-A, estabelecendo a independéncia
religiosa e a separagdo entre o Estado e a Igreja Catolica (GALDINO, 2006, p. 71-72). Desde
entdo, o Estado Brasileiro ¢ laico, devendo guardar neutralidade obrigatéria quanto as
questoes religiosas.

Todavia, ndo vacilamos em afirmar que a separagdo entre o Estado e a Igreja se
deu e se da apenas no plano institucional. Exemplos ndo faltam para revelar que, em varios
momentos de nossa historia, a Igreja e o Estado comungaram do mesmo proposito, para, em
seguida, passarem a posi¢des antagonicas.

Para ilustrar tais relacdes, passamos a dar uma visdo panoramica desse

relacionamento.

1.1 Relagoes entre a Coroa Lusa e a Igreja Catdlica no periodo colonial: a for¢a do

Padroado

Sem desconhecermos a existéncia de manifestagdes religiosas dos povos
indigenas antes da chegada dos portugueses ao nosso territdrio, tomemos, como ponto de

partida, os primeiros anos do século X VI, haja vista que o nosso tema relaciona Estado e
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Religido.

Quando da chegada dos europeus ao Brasil, em Portugal, estavam em vigor as
Ordenagdes Afonsinas, editadas com o objetivo de determinar o alcance do direito canonico e
0 dominio do direito romano, como também de compatibiliza-las com o direito nacional.
Apesar de sua importancia historica, as Ordenacdes Afonsinas deixavam a desejar em razao
de sua grande extensdo, pois, devido a grande quantidade de leis nelas contidas, as coOpias
destinadas as cortes de justica do Reino chegavam de forma lenta e bastante onerosa
(PIERONI, 2006, p. 39-40).

Para substitui-las, foram publicadas as Ordenagdes Manuelinas, com uma edigdo
publicada em 1514. Além de reorganizar as ordenagdes precedentes, as Manuelinas traziam a
revogacdo de todas as leis que diziam respeito aos judeus, expulsos do Reino em 1496
(PIERONI, 2006, p. 41).

Vé-se que o inicio da colonizacdo do nosso territorio se deu na transicdo desses
dois corpos legislativos (sem desconsiderar a existéncia de varias outras leis extravagantes,
editadas posteriormente).

Aldir Guedes Soriano (2002, p. 67) registra que, nesta fase, € em todo o periodo
colonial, existia uma certa hostilidade para com aqueles que professavam outra religido. O
preconceito dos portugueses ndo era com a raga € sim com a religido, ja que s6 admitiam a
Catdlica Romana.

Neste particular, trecho da obra Casa-Grande & Senzala, de Gilberto Freyre
(2006, p. 91) ¢ elucidativo:

O Brasil formou-se, despreocupados os seus colonizadores da unidade ou
pureza da raca. Durante o século XVI, a colonia esteve escancarada a
estrangeiros, s6 importando as autoridades coloniais que fossem de fé ou
religido Catodlica. Handelmann notou que, para ser admitido como colono no
Brasil no século XVI, a principal exigéncia era professar a fé crista:
‘Somente Cristdos’ — e, em Portugal, isso queria dizer Catolicos — podiam
adquirir sesmarias.

A ideia predominante era a de que a fé catolica era tida como o unico instrumento
de salvacdo para os degradados, para os negros e para os indios. A missdo do portugués era
ser catolico e propagar o catolicismo. Sobre esse espirito cruzadista, destacamos o registro de

Mary Del Priore (2004, p. 9):

O portugués considerava-se cristdo por direito e por nascimento; o indigena
era visto como pagdo e infiel. Os costumes do primeiro eram civilizados e
cristdos; os dos nativos, selvagens e bestiais. Os nomes portugueses eram
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cristdos; os dos nativos, pagdos. O combate contra os indigenas assumia o
carater de uma guerra santa, de uma cruzada: cristdos lutavam contra
selvagens perigosos e incrédulos pagdos. Outra conseqiiéncia desse modo de
pensar ¢ que a religido passou a delimitar o territério conquistado. Nao
importava se os indigenas ja tinham sido convertidos ou ndo: as igrejas
recém-construidas, as ermidas e os oratorios levantados, as cruzes fincadas
marcavam o territorio portugués e garantiam o dominio sobre essas almas
que tinham de ser trazidas, ainda que a forga, para Deus.

Na colonia, o ndo catdlico era visto como elemento capaz de atingir a estrutura de
poder desenvolvida ao lado da Igreja Oficial. E era nesse contexto que as duas primeiras
ordenacdes previam regras discriminatorias de toda discordancia doutrinaria religiosa,
incriminando as condutas de ‘“heresias e apostasia”, conforme Livro V das Ordenagdes
Filipinas (SORIANO, 2002, p. 68).

A maior expressdo da unido entre Monarquia e Igreja naquele periodo foi, sem
davida, a Inquisicdo. Os regimentos do Santo Oficio estavam em consonancia com as
ordenacgdes reais. Castigos, suplicios e degredo eram as ferramentas do “Santo Tribunal” para
salvar a alma dos heréticos e daqueles que infringiam as leis divinas (PIERONI, 2002, p. 12).

Como nao havia tribunal inquisitorial no Brasil, os transgressores da colonia, apds
a acusa¢ao, eram levados a Lisboa para serem julgados e executados (SORIANO, 2002, p.
69).

Observa-se, destarte, que existia uma estrutura de poder para garantir, de um lado,
o novo empreendimento capitalista e, de outro, a supremacia da religido Catolica. Neste

particular, destacamos as palavras de José Bittencourt Filho (2003, p. 93-94):

Sabe-se que os objetivos do empreendimento maritimo lusitano continham
uma dimensdo religiosa e missionaria. Os propdsitos materiais vinham
mesclados, em maior ou menor intensidade, com os propoésitos de converter
os ‘gentios’. [...] Contudo, os fatos mostram a coroa portuguesa tratando a
nova colonia, mais que nada, como um empreendimento capitalista. Uma
evidéncia disso ¢ a instituicdo do padroado, que assentava a Igreja Catolica
apenas como um mero prolongamento dos interesses da metropole. Os
integrantes do clero regular eram pouco instruidos em matéria religiosa e
cumpriam apenas o papel de comissionados da autoridade metropolitana.

Portugal aceitou integralmente as decisdes do Concilio de Trento (1545-1563),
notadamente no que dizia respeito a reafirmagdo dos principios da Igreja. Chamou-se de
"padroado" a unido entre a Coroa portuguesa e a Igreja Catolica. Por concessao papal, os reis
de Portugal exerciam o governo religioso € moral no reino e nas coldnias. Desta forma, além

de deter o poder politico, os monarcas detinham também o poder espiritual, permitindo que
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eles cobrassem tributos em prol da Igreja. Com isso, a Igreja deixava, nas maos do rei, o
poder de administrar o dizimo, escolher bispos, construir conventos, proteger ordens
religiosas, perseguir outras, dentre outros poderes (PRIORE, 2004, p. 8).

No plano legal, havia um catolicismo imposto pelo poder politico. A realidade,
entretanto, mostrava um cenario bem diferente.

Logo ap6s o desembarque, os portugueses catélicos se deparavam com as culturas
indigenas e africanas (sem falar na existéncia, em menor escala, de protestantes e judeus,
muitos condenados ao degredo). Tais encontros resultaram em um processo de fusdo,
acomodacao e sincretismo das culturas. Segundo Marcelo Ayres Camurga (2005), “sob o
manto encompassador do Catolicismo, se deu todo um processo de empréstimos mituos entre
crengas’.

Assim, mesmo sob o manto do Catolicismo, havia uma expressao da religiosidade
bastante peculiar, sobretudo em relacao aos cristaos-novos. Aos sabados, eles vestiam roupas
limpas, sofisticadas, usavam joias e ndo trabalhavam nesse dia, para, logo em seguida, se
confessar nas Igrejas. Esses “catolicos” jejuavam no més de setembro, na pdscoa, € nas
segundas e quintas-feiras da semana. Enterravam seus mortos em mortalha nova, em terra
virgem ¢ em covas fundas, com graos ou moedas. Circuncidavam os meninos (PRIORE,
2004, p. 24-25).

O ano de 1549 marcou a chegada dos primeiros jesuitas a Bahia. Em 1551, foi
nomeado o primeiro bispo para a sede de Salvador, Dom Pero Fernandes Sardinha,
intelectual, mas de temperamento dificil. Esse trago de sua personalidade resultou em brigas
com os proprios jesuitas e com o novo governador, Duarte da Costa. Tais desentendimentos
chegaram ao extremo, ao ponto de ser chamado de volta para Portugal. Em 1556, em viagem
de volta, na regido conhecida por foz do Cururipe, litoral alagoano, o navio naufragou e os
tripulantes foram dominados pelos indios caetés. Acabaram devorados (PRIORE, 2004, p.10).

Os jesuitas detiveram a exclusividade da catequese até o ano de 1580, na condicdo
de Missionarios oficiais da Coroa. Com o advento da unido ibérica (1580-1640), novas ordens
ingressaram no Brasil, tais como franciscanos, beneditinos, carmelitas, capuchinhos e
oratorianos (PRIORE, 2004, p.12), os quais se espalharam por todas as regides da colonia.

Ocorre, entretanto, que, mesmo com a chegada dessas ordens, a companhia de
Jesus ainda gozava de prestigio diferenciado.

Em 1653, retornou ao Brasil o padre Antonio Vieira, para tratar de assuntos



15

referentes aos indigenas. Estabelecendo-se no Maranhdo, pregou insistentemente a liberdade
indigena.

Virios conflitos eclodiram em todo o territorio, pois a cultura escravagista era de
interesse dos colonos. Os jesuitas buscavam aldear os indios no interior, mas os ataques eram
intensos e violentos, como, por exemplo, o massacre ocorrido na regido dos "Sete povos das
missoes". O 6dio aos padres era cada vez maior, pois a for¢a do trabalho escravo era impedida
de ser utilizada para o enriquecimento do colono, mas os nativos acabaram por trabalhar
dentro das missdes (PRIORE, 2004, p. 17-18).

Tamanha hostilidade teve seu apice em 1759, com a supressdao da Companhia de
Jesus em Portugal. Os jesuitas foram presos e embarcados para o Reino apds desagradarem as
autoridades, aos colonos e até a Santa S¢.

Assim, a expulsdo da Ordem religiosa, antes prestigiada, revela o carater instavel

das relagoes entre o Estado e a Religido no Império.

1.2 A presenc¢a de Nassau e a quebra do paradigma da intolerancia.

Antes do periodo de colonizagdo holandesa no Nordeste, ja havia sido realizada
investida para estabelecer o Protestantismo no Brasil. Os calvinistas franceses foram os
primeiros, no periodo conhecido como Franca Antartica (1555 a 1560). Proclamando-se rei da
América, o vice-almirante Nicolau Durand de Villegaignon estabeleceu-se na Baia da
Guanaraba, pretendendo implantar uma nova civilizacdo cristd reformada nas Américas
(BITTENCOURT FILHO, 2004 p. 96).

Sua gestao foi marcada por atribulagdes, sobretudo pelas divergéncias politico-
religiosas com lideres franceses e religiosos calvinistas. O episddio marcante foi o da

chamada Confessio fluminensis. Mary Del Priore (2004, p. 27-28) registrou-o desta forma:

Com forte inclinag@o para polé€micas, Villegaignon continuou a discutir com
os religiosos. Questionava as posi¢des calvinistas sobre a transubstanciacao
(mudanga da hostia em Corpo de Deus), o carater sacrificial da eucaristia, a
invocagdo dos santos, as preces pelos mortos € o purgatorio. Finalmente,
proibiu de pregar um dos pastores ordenados e credenciados pelo proprio
Calvino, Pierre Richier. Diante de tantos conflitos, Richier partiu para a
Europa com os seus auxiliares. Mas alguns deles, devido as mas condigdes
da travessia maritima, resolveram voltar. Recebidos por um desconfiado
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Villegaignon, que ja rejeitara publicamente o calvinismo, foram obrigados a
redigir uma declaragdo sobre alguns pontos doutrinarios, que passaria para a
histéria como a Confessio fluminensis, Villegaignon mandou executar trés
dos assinantes.

Assim, por ordem do préprio Villegaigon, os pastores subscritores dos 17 artigos
da Confissdao de Fé foram violentamente interrogados e enforcados na madrugada da sexta-
feira, 9 de fevereiro de 1558, tornando-se, assim, os primeiros martires do credo protestante
no novo mundo (BITTENCOURT FILHO, 2004, p. 96).

Ap6s o retorno de Villegaignon a Franga e o fracasso da implantacdo de uma
coldnia calvinista no centro-sul, houve uma nova investida dos franceses no territorio
brasileiro, no episodio chamado Franca Equinocial, no comeg¢o do século XVII (PRIORE,
2004, p. 28).

Destacamos, especialmente, o periodo da colonizagdo holandesa no Nordeste,
ocorrido entre os anos de 1630 a 1654.

Sob a regéncia do Conde Mauricio de Nassau, a regido compreendida entre o
Maranhdo e o baixo Sdo Francisco viveu um periodo de liberdade de consciéncia. Apesar de
considerar o protestantismo a verdadeira religido, Nassau permitiu que os catolicos
exercessem sua pratica religiosa (PRIORE, 2004, p. 28).

Jodo Mauricio de Nassau-Siegen (*1604 +1679), nos sete anos de seu governo
(1637-1644), estabeleceu a liberdade de consciéncia, permitindo que papistas, calvinistas e
judeus convivessem e produzissem de forma harmoniosa.

E importante lembrar que, no periodo, o calvinismo era a Religido Oficial do
Brasil Holandés.

A Igreja Crista reformada procurava evangelizar os moradores portugueses com
literatura evangélica, dando, contudo, especial atenc¢ao aos indios. Nao ¢ demais lembrar que,
para os indios, os evangélicos ndo eram invasores e, sim, libertadores. A essa altura, os indios
chamados “brasilianos” — provenientes das tribos que tinham contatos com os portugueses —
ja& conheciam oragdes, conheciam os nomes de Jesus Cristo e Nossa Senhora.

Francisco Leonardo Schalkwijk (1997) registrou que, logo cedo, a Igreja
reformada reconheceu seu papel de evangelizar os indios. Obviamente, o governo neerlandés
apoiou o trabalho missionario, ja que contava com os indios na sua luta contra os portugueses.

Gabriel Passeti (2000) registra que, na verdade, essa liberdade religiosa era mais

voltada para os judeus:
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Os holandeses nunca afirmaram abertamente ser contra os portugueses, mas
somente contra os catdlicos. Apenas escondia-se a perseguigdo, pois a
religido predominante dos portugueses era a catdlica. Os holandeses sabiam
do poder das ordens religiosas, e assim as expulsaram, principalmente a
Jesuita. Apesar disso, Nassau permitiu nas cidades a realizacdo de missas "a
portas fechadas". Entretanto, no interior, com o enorme poder dos
portugueses senhores de engenho, a politica religiosa era menos restritiva.
[...] A colonizagdo ap6s a invasdo ndo se deu somente com a vinda de
holandeses. Era incentivada a vinda de populagdes principalmente
protestantes, como ingleses, franceses e escoceses. Mesmo assim, a vinda de
judeus para a regido foi grande também. E interessante observar como houve
uma espécie de "migragdo" entre religides devido aos casamentos.
Protestantes, catdlicos e judeus casavam-se entre si € muitas vezes um dos
elementos do casal mudou de religido apenas para acompanhar o outro [...] A
comunidade judaica no Recife foi muito grande e poderosa, fortemente
ligada aos judeus de Amsterda. Depois de certo tempo, os judeus passaram a
dominar grande parte da economia burguesa devido ao fato de se
expressarem em ambos os idiomas e fazer empréstimos e compras a vista de
escravos e venda a prazo. A cultura judaica na América teve inicio no Recife
holandés, com a vinda de diversos lideres religiosos e culturais. Apesar da
perseguicdo dos protestantes, que apenas continuaram com a perseguicao
portuguesa, os judeus tinham aqui mais liberdade religiosa do que a
desfrutada na Europa, e até chegaram a abrir uma sinagoga - a primeira de
toda a América.

E importante também ressaltar que, mesmo desfrutando de uma liberdade
impensavel para os padroes europeus e catolicos, apds determinado tempo, eclodiram
movimentos antissemitas no Recife, cujos motivos eram o poder econdmico e a facilidade
para a aclimatag@o dos judeus, diferentemente dos holandeses (PASSETI, 2000).

Apos a expulsdo dos holandeses, com eles foi embora grande leva de judeus, que
se mudaram para Nova lorque, restaurando-se, assim, a politica de intolerancia religiosa do

padroado régio.

1.3 O primeiro Sinodo no Brasil e a Constitui¢do de Dom Sebastido da Vide

Em 12 de junho de 1707, houve a edicdo de um documento revelador de como
eram intimas as relacdes entre o Estado e a Igreja na Colonia. Fruto do primeiro sinodo
realizado no Brasil, foram editadas as “Constituicoens primeyras do arcebispado da Bahia,
feytas e ordenadas pelo illustrissimo e reverendissimo senhor d. Sebastiao Monteiro da Vide,
arcebispo do dito arcebispado, e do Conselho de Sua Majestade, propostas e aceytas em

Sinodo Diocesano que o dito senhor celebrou em 12 de junho de 1707 .
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CONSTITUICOENS qu
PRIMEYRAS

ARCEBISPADO DABAHIA

Fig 01. Capa de um exemplar das “Constituicoens

Os bispos que estavam no territério da Colonia estavam cientes de que as leis da
metropole ndo se adequavam ao dia-a-dia da vida social e religiosa. Assim, os bispos,
reunidos na Bahia, resolveram elaborar uma constituicdo que pudesse regulamentar o
comportamento, tanto dos eclesiasticos quanto dos leigos que viviam no Brasil.

Assuntos como heresia e judaismo, blasfémia, feiticaria, pacto com o Demonio,
sacrilégio, perjario, falso-testemunho, sodomia e adultério eram tratados como crimes. Os
castigos iam dos suplicios fisicos ao degredo na Africa (principalmente para Sio Tomé e
Angola) ou para outras regidoes do Brasil (PIERONI, 2004, p 69-70).

Sob o manto das “Constituicoens” e das diretrizes do Santo Oficio, cujo lema era
“Justi¢a e Misericordia”, os juizes inquisidores aplicavam as penalidades em nome de Deus e
do Estado Portugués.

Por outro lado, um ponto que merece destaque no texto das “Constituigoens” foi a
postura do Primeiro Sinodo Diocesano do Brasil com relagdo aos escravos, uma vez que nao
podemos olvidar que a Igreja estava sob o regime do padroado. Algumas passagens foram
registradas por Dom Estevao Bettencourt (2001), em artigo acerca da posi¢ao da Igreja sobre

a escravidao:

Nao ¢ menos para estranhar o desumano e cruel abuso e corruptela muito
prejudicial ao servico de Deus e bem das almas, que muitos senhores de
escravos tém introduzido: porque, aproveitando-se toda a semana dos
miseraveis escravos, sem lhes darem coisa alguma para o seu sustento nem
vestido com que se cubram, ndo lhes satisfazem esta divida, fundada em
direito natural, com lhes deixarem livres os domingos e dias santos, para que
neles ganhem o sustento e vestido necessario. Donde nasce que os
miseraveis servos nao ouvem Missa nem guardam o preceito da Lei de Deus,
que proibe trabalhar em tais dias. Pelo que, para desterrar tdo pernicioso

* Imagem digitalizada Constituicoens primeyras do arcebispado da Bahia disponivel em: <

http://dedalus.usp.br:4500/ALEPH/por/USP/USP/DEDALUS/FIND-
A?FIND=Todos&BASE=Todas+as+Bases&VALUE=constitui%E70ens> Acesso em 09 de nov. 2008.
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abuso contra Deus e contra o homem, exortamos nossos suditos e lhes
pedimos, pelas chagas de Cristo Nosso Senhor ¢ Redentor, que daqui em
diante acudam com o necessirio aos seus escravos, para que possam
observar os ditos preceitos e viver como cristdos [...] Conforme o direito
divino e humano, os escravos e escravas podem casar com outras pessoas
cativas ou livres, ¢ seus senhores lhes ndo podem impedir o Matrimdnio,
nem o uso dele em tempo e lugar conveniente, nem por esse respeito os
podem tratar pior, nem vender para outros lugares remotos, para onde o
outro, por ser cativo ou por ter outro justo impedimento, 0 ndo possa seguir
e, fazendo o contrario, pecam mortalmente e tomam sobre suas consciéncias
as culpas de seus escravos, que por esse temor se deixam muitas vezes estar
e permanecer em estado de condenacdo [...] Porque é alheio da razdo e
piedade cristd que os senhores que se serviram de seus escravos em vida se
esquecam deles em sua morte, lhes encomendamos muito que pelas almas de
seus escravos defuntos mandem dizer Missas e pelo menos sejam obrigados
a mandar dizer por cada escravo ou escrava que lhe morrer, sendo de
quatorze anos para cima, a Missa de corpo presente.

Seguindo um plano de incorporagdo racional de mao-de-obra indigena, a Coroa,
em 1757, editou a norma conhecida como “Diretério Pombalino”. A professora Sylvana
Brandao (2002, p. 269) analisou o impacto dessa medida, que emancipou juridicamente os
indigenas da vigilancia e da tutela eclesidstica. Aldeias foram transformadas em vilas, sob a
administracdo e controle civil, sujeitando os silvicolas a uma relacdo de vassalagem com o
Rei.

Segundo a professora Sylvana Branddo (2002, p. 269), a medida autoritaria da
Coroa, de resultados imediatos e duradouros, repercutiu de forma nociva para a populagao

indigena brasileira, contribuindo largamente para a desestruturagao desse povo.

1.4 A religido no Brasil Império

Em 1808, o regime colonial brasileiro recebeu um golpe mortal quando, logo apds
o desembarque da Corte Portuguesa no territorio brasileiro, D. Jodo VI assinou a carta régia
de 28 de janeiro, abrindo os portos brasileiros ao comércio estrangeiro (FERREIRA, 2003, p.
38). Varias casas reinantes haviam sido depostas pelas tropas de Napoledo, razdo que levou o
Principe Regente a despistar o exército invasor, transferindo o governo para a Colonia.

Entendemos que a transferéncia da Corte Portuguesa implicou mudancas nas
relacdes de poder entre as esferas do politico e do religioso.

Dois anos apds a abertura dos portos, em 1810, foram subscritos varios tratados
internacionais de Alianga e Amizade, Comércio ¢ Navegacdo. O Tratado de Comércio de

Navegac¢do, firmado com a Inglaterra, marcou a abertura ao protestantismo por meio da
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imigracao dos primeiros protestantes. O documento garantiu que os imigrantes gozariam de
liberdade de consciéncia, podendo, inclusive, construir igrejas, desde que ndo apresentassem
forma exterior de templo e ndo utilizassem sinos (MATOS, 2008). A medida veio a repercutir,
mais tarde, na disposicdo constitucional de 1824, como veremos.

Em 16 de dezembro de 1815, foi editada uma Resolu¢do que elevava o Brasil a
categoria de Reino (FERREIRA, 2003, p. 39). Tal medida foi tomada, sobretudo, para
permitir que deliberagdes do Congresso de Viena, realizado entre 1° de outubro de 1814 ¢ 9
de junho de 1815, pudessem alcancar a Coroa Portuguesa, haja vista que as medidas do
encontro nao alcangariam os reis que estivessem fora do territério de seu reino. Durante a
realizagao do Congresso, a familia real estava no territorio da colonia, portanto, formalmente,
fora de seu reino. A formagdo do Reino Unido de Portugal, Brasil e Algarve, permitiu que as
decisdes do encontro internacional pudessem produzir efeitos, restaurando ao trono a familia
real que havia fugido da invasdo napolednica.

O desejo de rompimento dos lacos coloniais ganhava cada vez mais forga,
fazendo-se presente da Inconfidéncia Mineira a Revolugdo Praieira de 1848. A historica data
de 7 de setembro de 1822 foi antecedida de fortes movimentos nacionalistas que transcendiam
a data herdica (BONAVIDES, 2004, p. 40). A ruptura formal foi precedida de episodios tais
como a Representacdo que o Senado da Camara do Rio de Janeiro dirigiu ao Principe
Regente, em 23 de maio de 1822, e a convocacdo da Assembléia Luso-Brasileira, em 19 de
junho do mesmo ano (BONAVIDES, 2004, p. 41-42).

Apbs o “grito do Ipiranga”, iniciou-se o processo de constru¢cdo da primeira
Constitui¢ao brasileira. Em 3 de maio de 1823, foi instalada a Assembléia Geral Constituinte,
sob a Presidéncia de Dom José Caetano da Silva Coutinho, bispo do Rio de Janeiro e capelao-
mor da Corte (BONAVIDES, 2004, p. 43). Mais 21 membros do clero faziam parte daquela
Assembléia (MATOS, 2002, p. 28).

Insatisfeito com os trabalhos dos Constituintes, D. Pedro I, ao tempo em que
dissolveu a Assembléia, em um duro golpe militar, outorgou a Constitui¢do, em 25 de marco
de 1824.

A primeira constituigdo previa expressamente a religido oficial do Império.

Destacamos o texto dos artigos 5° ¢ 103:°

> 0] texto integral da Constituicao de 1824 esta disponivel em:

<http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/constituicao/constitui%C3%A7a024.htm>. Acesso em 20 de nov. 2008.
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Art. 5°. A Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser a Religido
do Imperio. Todas as outras Religides serdo permitidas com seu culto
domestico, ou particular em casas para isso destinadas, sem forma alguma
exterior do Templo.

Art. 103. O Imperador antes do ser acclamado prestara nas maos do
Presidente do Senado, reunidas as duas Camaras, o seguinte Juramento -
Juro manter a Religido Catholica Apostolica Romana, a integridade, e
indivisibilidade do Imperio; observar, e fazer observar a Constituicdo
Politica da Nag@o Brazileira, e mais Leis do Imperio, e prover ao bem geral
do Brazil, quanto em mim couber.

O interessante ¢ que um dos atos mais antidemocraticos da Historia do Brasil, na
medida em que dissolveu uma legitima Assembléia Constituinte para impor uma Carta
Politica de feigdo absolutista, foi realizado em “em nome da Santissima Trindade ”(sic),
conforme texto preambular.

A monarquia, de tradi¢do catdlica, contou com integral apoio do corpo clerical. O
arcebispo da Bahia, Dom Romualdo Antdnio de Seixas, defendeu o carater sagrado do
Imperador, tendo a Igreja a missao de defender o Trono (MATOS, 2002, p. 22).

Henrique Cristiano José Matos (2002, p. 23) transcreve trecho da primeira carta

pastoral, de 18 de marco de 1823. Nela, Dom Romualdo afirmou:

Que principe reuniu jamais tantos direitos ao amor e reconhecimento dos
seus suditos? [...] Se saindo enfim do sistema colonial, nos achamos, como
por encanto, a par dos povos mais adiantados em civilizagdo, tantos e tdo
inapreciaveis beneficios sdo devidos ao gé€nio vasto e liberal de um principe
suscitado por Deus, nos favoraveis momentos de sua misericordia, para
salvar o Brasil e manter o esplendor da Religido Catdlica Apostolica
Romana na ditosa terra de Santa Cruz. Nos seriamos, pois, 0s mais ingratos e
os mais irreligiosos dos homens, se pudéssemos vacilar nos sentimentos de
lealdade que havemos jurado a um soberano tdo amavel.

Em 23 de janeiro de 1823, o Papa Ledo XII reconheceu Dom Pedro como
monarca, prometendo a confirmacdo de Bispos para dioceses vacantes. Em 23 de junho de
1829, foi nomeado o primeiro Nuncio junto ao governo imperial, na pessoa de Dom Pedro
Ostini, o qual tomou posse em 10 de junho do ano seguinte (MATOS, 2002, p. 23).

Nao foi pacifica a permanéncia de Dom Pedro Ostini no Brasil. Sua presenca era
vista, pela Camara dos Deputados e pelo Senado, como a de um representante de uma
poténcia estrangeira com facilidade para se intrometer nos assuntos do pais. Por outro lado, o
nincio ndo gostava de estar no Brasil. Por varias vezes, escreveu ao Cardeal Secretario do

Estado do Vaticano criticando a sociedade brasileira (MATOS, 2002, p. 24).
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Em uma de suas cartas, desaprovou o catolicismo popular, denunciando que a
religido era exercida “com musicas, repicar de sinos e fogos de artificios”. Registrava que o
clero era permissivo com as praticas populares e que padres viviam “publicamente com
concubinas, rodeados de filhos” (ACCIOLY apud MATOS, 2002, p. 25).

Em 27 de maio de 1827, o Papa Ledo XII editou a Bula “Praeclara Postugalliae”
criando, no Brasil, a Ordem de Cristo, alcando o Imperador a condigdo de grao-mestre
perpétuo, titulo que ndo foi bem recebido nos circulos do governo (MATOS, 2002, p.3 4).

Apesar da adocdo do catolicismo como religido oficial, a Igreja ndo gozou de
grande prestigio na fase do Brasil Imperial. O mundo ocidental vivia um processo de
secularizagdo, com a difusdo do espirito liberal, situagdo que era experimentada pelos padres
da época (MATOS, 2002, p. 45-48).

Dentre os varios momentos de tensdo entre o Estado e a Igreja naquele periodo,
até o celibato foi objeto de preocupagdo, em episdédio no qual o Conselho Geral da Provincia
de Sao Paulo entregou ao bispo diocesano uma representagdao pedindo que ele dispensasse o
celibato clerical no territdrio sob a sua jurisdi¢do. A discussdo celibataria ndo foi um evento
tao simples. Gerou inclusive a possibilidade iminente de um cisma entre o Império e a Santa
Sé.

Antonio Carlos Ribeiro (2005) ressalta que, no periodo, comegou a ser posta em
xeque a cultura portuguesa do universalismo catolico. Assim como na América espanhola,
existia, por parte da Coroa, uma inclinagdo ao galicanismo historico (tendéncia juridica e
teologica que pregava, no século XIV, a interferéncia dos reis franceses nos negocios
eclesiasticos).

Destaca Ribeiro (2005) que, percebendo os novos ventos liberalizantes e

anticlericais, a Igreja cuidou de se articular:

A resposta da Igreja ao papel que lhe foi concedido pelos primoérdios do
reinado no Brasil utilizou basicamente duas formas de penetragdo e reforgo
de seu poder hegemonico. A primeira, de natureza politico-eclesiastica, foi
ampliar o sistema de nunciaturas a partir do Papa Gregoério XVI. Além do
aperfeicoamento do relacionamento entre o Estado Pontificio ¢ os Estados
nacionais, através dos nuncios, foram adotadas medidas como a retomada
das visitas ad limina e a elevagao de clérigos a prelatura. A segunda, de trago
mais propriamente religiosa, foi a cruzada doutrindria contra “os erros do
mundo moderno” através do Concilio Ecuménico convocado pelo Papa Pio
IX para dezembro de 1869. O Concilio refletia o conflito entre o espirito do
mundo latino e o mundo anglo-saxdo, a mesma tensao vivida pelo império
brasileiro, com a disputa hegemonica entre essas duas culturas.
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A contra-ofensiva do Papa Pio IX surtiu alguns efeitos no Brasil. No Brasil, varios
padres de representatividade buscaram fomentar o discurso de que o poder estatal sufocava a
Igreja. Por outro lado, muitos bispos reformadores defendiam a presenga da Igreja no Império
como benéfica e necessaria ao proprio Estado (MATOS, 2002, p. 83).

Um outro momento de tensdo entre a Coroa ¢ a Igreja se deu no periodo da
abolicao da escravatura. Mais uma vez, ¢ de bom alvitre lembrar que, em razao do regime do
Padroado, os membros da Igreja eram funcionérios da Coroa, de quem recebiam o sustento.
Assim, a posi¢do institucional da Igreja era a de neutralidade a fim de ndo se comprometer
(MATOS, 2004, p. 178).

E verdade que o Papa Gregério XVI, em 1839, editou a Carta Apostolica In
supremo apostolatus fastigio, documento em que condenou o regime escravocrata e o trafico
negreiro. Havia vozes dentro da igreja, como as de Dom Romualdo Antdnio de Seixas, Dom
Antonio Ferreira Vigoso, Dom Anténio Correia de Sa e Benevides, Padre Venancio
Henriques de Resende e Padre Joaquim Ponto de Campos que possuiam posicoes
antiescravistas (MATOS, 2002, p. 180-184).

Apos intervencdo de Joaquim Nabuco, o Papa Ledo XIII editou a enciclica In
Plurimis, dirigida especialmente aos bispos brasileiros, datada em 05 de maio de 1888. Tal
documento pugnava para que colaborassem com a aboli¢ao definitiva da escraviddo de nosso
territorio (MATOS, 2002, p. 186-188).

Sobre a postura da Igreja, transcrevemos as palavras de Henrique Cristiano José

MATOS (2002, p.189):

Podemos dizer, a guisa de conclusdo, que a atuagdo dos catolicos neste
movimento foi timida e vacilante. A extin¢do da escravatura foi sobretudo o
resultado 16gico de um irreversivel processo historico, antes de ser o fruto de
profetismo libertario que brota da pregacao evangélica. No entanto, seria
injusto e unilateral afirmar que a Igreja esteve totalmente ausente nessa
nobre luta humanitaria. Os documentos historicos deixaram transparecer que
— embora com atraso — bispos, clero e leigos tomaram posicdo, alguns de
forma mais vigorosa, outros com bastante receio.

Um dos capitulos tristes do relacionamento entre o Estado e a Igreja no Império
foi a retaliacdo ao movimento messianico de inspira¢do catdlica, notadamente a pessoa do
beato Antdnio Vicente Mendes Maciel, conhecido como Antdonio Conselheiro.

Na transi¢do do regime imperial para o republicano, Antonio Conselheiro era

visto pelo Bispo da Bahia como defensor de doutrinas subversivas, fazendo grande mal a
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religido e ao Estado (MATOS, 2002, p. 227). No alvorecer da Republica e com o aval da
Igreja, Canudos foi alvo de uma agdo armada (quatro expedi¢des militares) que resultou em
um massacre.

Para dar um desfecho a andlise das relagdes entre a Igreja e o Estado no periodo
imperial, vale o registro do episdédio conhecido como “Questdo Religiosa”, ocorrido no
periodo compreendido entre 1871 e 1877.

O bispo de Olinda, Dom Frei Vital Maria Gongalves de Oliveira, mandou
expulsar véarios magons das irmandades de sua diocese. Socorrendo-se de um “recurso a
coroa”, tais irmandades conseguiram recorrer ao Imperador, que lhes deu “ganho de causa”.
Assim, o governo determinou que o Bispo reconsiderasse sua postura € esse se negou a
executar a ordem; tal comportamento foi entendido como grave infragdo a Constituicdo do
Império. Dom Vital chegou a ser preso, processado e condenado a pena de quatro anos de
trabalhos forgados pelo Tribunal de Justica, mas, cedendo a véarios protestos, Dom Pedro II
substituiu a pena para prisdao simples (MATOS, 2002, p. 248-250).

Todos esses registros mostram como foram ambiguas as relagdes entre a Igreja e o
Estado no periodo Imperial, do inicio até o seu fim, com o advento da Republica.

Passemos a analise dessas relacdes no periodo republicano.

1.5 O periodo republicano

O ano de 1889 marca o inicio do periodo republicano, pondo termo aos 67 anos de
regime monarquico no Brasil. Alias, das ex-coldnias europeias, o Brasil era o tinico que havia
adotado o sistema mondrquico.

O golpe militar que resultou na proclamagao da Republica apanhou de surpresa a

muitos, inclusive a Igreja. Nas palavras de Henrique Matos (2002, p. 252):

A igreja em geral se mostrava perplexa e atemorizada. Um clima de
inseguranca invadia os meios eclesiasticos. A hierarquia ficou atonita e
atordoada com a situacdo diferente que se criou para a Igreja Catdlica, vistos
os precedentes da agressiva ideologia liberal na Propaganda da Republica
que, durante duas décadas, carreou alguns elementos de doutrina e de
posicdes praticas bastante desfavoraveis e até mesmo hostis aos interesses do
catolicismo e, concretamente, da comunidade eclesial brasileira.

O maior problema era encontrar espago para a Institui¢do no novo Regime. Aliés,

esse foi um dos primeiros problemas solucionados pelo Governo Provisorio. A idéia de uma
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religido oficial do Estado era tida como incompativel com o sistema republicano. O Governo
Provisorio atribuiu a Rui Barbosa a missao de solucionar o problema (MATOS, 2002, p. 253).

Os contatos iniciais foram mantidos com Dom Macedo Costa, bispo do Para e
amigo pessoal de Rui Barbosa. A posicao oficial do primeiro foi a defesa da continuidade das
relacdes entre o Estado e a Igreja. Porém, em se chegando, todavia, a separacdo, que isso nao
resultasse em uma secularizagao do Estado (MATOS, 2002, p. 254).

O temor de Dom Macedo Costa era relevante. Os ventos republicanos sopravam
contrarios a Igreja Catolica, que ficou estigmatizada por sua ligacdo com o sistema
absolutista, bem como tida como inimiga da ciéncia e do progresso advindo do conhecimento
humano.

Em 7 de janeiro de 1890, o Governo Provisorio, instaurado apos a proclamacgado da
Republica, baixou o Decreto 119-A, estabelecendo a independéncia religiosa e a separacao
entre o Estado e a Igreja Catolica (GALDINO, 2006, p. 71-72).

O referido Decreto acabou com o Padroado e, além de extinguir a alianca formal
entre os dois poderes, abriu espaco para diversos cultos e denominagdes.

Roma ndo silenciou diante da nova realidade. Apds ser comunicada da edi¢do do
Decreto 119-A, a Santa S¢é emitiu parecer sobre a separacao, defendendo intransigentemente a
alianca. Retaliou a separagdo, desaprovando, integralmente, o referido ato (MATOS, 2002, p.
258).

Qual foi a estratégia utilizada pelo episcopado brasileiro?

De forma surpreendente, a Igreja adotou uma postura conciliadora, evitando o
conflito com a clpula republicana’. Por outro lado, tratou de trabalhar “nos bastidores” no
sentido de evitar que grupos republicanos mais anticlericais se destacassem, nos moldes
registrados no periodo pds-Revolugdo Francesa em paises catolicos como a Franga, a Espanha

e a [talia (GOMES, 2006).

% Uma explicagio para essa postura nio combativa pode ser buscada nas palavras de Scott MAINWARING
(2004, p. 15-16): “Um postulado basico bem estabelecido pela andlise institucional contemporanea e pelos
estudos sociologicos classicos diz que qualquer exame da Igreja e da politica deve levar em consideragdo o
carater institucional da primeira. A fé é um fendmeno supra-racional e se proclama pairar sobre todos os outros
valores. A igreja tem inicio nessa fé, mas, como toda institui¢do, ao desenvolver interesses, entdo tenta defendé-
los. O objetivo principal de qualquer Igreja é propagar sua mensagem religiosa. Todavia, dependendo da
percepgdo que tenha dessa mensagem, pode vir a se preocupar com a defesa dos interesses tais como sua
unidade, posi¢do: em relagdo as outras religides, influéncia na sociedade e no Estado, o nimero de seus adeptos e
sua situacdo financeira. Quase toda instituicdo se preocupa com a propria preservagdo; muitas tratam de se
expandir. Essas preocupacdes facilmente levam a adogao de métodos que sdo inconsistentes quanto aos objetivos
iniciais”
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Logo em 19 de marco de 1890, fora lancada a Carta Pastoral Coletiva, na qual os
bispos trataram de analisar a separacao entre o Estado e a Igreja, sobretudo acerca de como os
catolicos deveriam assimilar a nova realidade. O discurso era a defesa da unido entre os
poderes dentro de uma colaboragdo mutua e harmoniosa (MATOS, 2002, p. 261).

Como era de se esperar, essa ndo foi a Unica tendéncia. Apesar da predominancia
de vozes em defesa do novo regime e da liberdade concedida a Igreja, alguns membros se
expressavam com varias reservas. Um deles era o padre Desidério Deschand, para quem a
Republica vinha para derrubar a Religido. Esses ndo aceitavam a separagdo forcada entre o
Estado e a Igreja e viam a laicizagdo como a cristalizacdo do “espirito arreligioso” dos
republicanos, fonte de todos os males da sociedade brasileira (MATOS, 2003, p.26).

Em 24 de fevereiro de 1891, foi promulgada’ a primeira constituigio republicana.
Seu texto ndo invocou o nome de Deus, mas, sim, reforcou e incorporou as medidas do
Governo Provisorio sobre a separacao e a nao subvengao.

Eis alguns trechos da primeira Carta Politica republicana®:

Art 11 - E vedado aos Estados, como a Unido: [..] §2° - estabelecer,
subvencionar ou embaragar o exercicio de cultos religiosos.

[...]

Art 70 - Sdo eleitores os cidaddos maiores de 21 anos que se alistarem na
forma da lei. § 1° - Nao podem alistar-se eleitores para as eleigdes federais
ou para as dos Estados: [...] 4°) os religiosos de ordens monasticas,
companhias, congregagdes ou comunidades de qualquer denominacgao,
sujeitas a voto de obediéncia, regra ou estatuto que importe a rentincia da
liberdade individual.

[...]

Art 72 - A Constitui¢do assegura a brasileiros e a estrangeiros residentes no
Pais a inviolabilidade dos direitos concernentes a liberdade, & seguranca
individual e a propriedade, nos termos seguintes: [...] § 3° - Todos os
individuos e confissdes religiosas podem exercer publica e livremente o seu
culto, associando-se para esse fim e adquirindo bens, observadas as
disposigoes do direito comum. §4° - A Reptiblica s6 reconhece o casamento
civil, cuja celebracao sera gratuita. § 5° - Os cemitérios terdo carater secular
¢ serdo administrados pela autoridade municipal, ficando livre a todos os
cultos religiosos a pratica dos respectivos ritos em relacdo aos seus crentes,
desde que nao ofendam a moral publica e as leis. § 6° - Sera leigo o ensino
ministrado nos estabelecimentos publicos. § 7° - Nenhum culto ou igreja

7 Enquanto que a constitui¢do imperial foi “outorgada”, a primeira constitui¢do republicana foi “promulgada”.
Significa dizer que essa foi fruto de uma assembléia constituinte (a chamada “comissdo dos 21”), ao passo que
aquela, como ja comentamos, surgiu exatamente da dissolugdo de tal comissdo para ser imposta pelo entdo
imperador.

¥ O texto integral da Constituicio da Republica dos Estados Unidos do Brasil estid disponivel em:

<http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/Constituicao/Constitui%C3%A7a091.htm> Acesso em: 20 nov de 2008.
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gozara de subvengdo oficial, nem tera relacdes de dependéncia ou alianca
com o Governo da Unido ou dos Estados.

Como podemos observar, medidas como privagdo de direitos politicos de
membros de ordens religiosas, ndo reconhecimento de casamentos religiosos, entrega dos
cemitérios & administragdo municipal, laicizacdo do ensino publico e proibicdao de subvengdes
refletem que a Carta republicana consagrou, definitivamente, a separacao formal entre o
Estado e a Igreja.

Mas essa separagdo formal implicou a quebra de vinculos entre as institui¢des?
Vejamos.

Ap6s um periodo de reformas internas e adaptagao (de 1890 a 1916), alguns
lideres passaram a promover uma presenga mais marcante na sociedade (MAINWARING,
2004, p. 42). Essa tentativa de soerguimento do Catolicismo teve o nome de “neocristandade”,
tendo como um dos expoentes a figura de Dom Sebastido Leme da Silveira Cintra. (MATOS,
2003, p.45).

O professor Severino Vicente da Silva (2006, p. 122-123), em analise minudente

sobre a atuacdo de Dom Sebastido Leme, registra:

Paulista de Pinhal, nascido em 1882, iniciou seus estudos no Seminario
Menor Diocesano de Sao Paulo onde chamou atengdo ao bispo, dom
Joaquim Arcoverde, mais tarde feito primeiro cardeal da América Latina,
que o mandou para a Italia, onde, no Colégio Pio Latino-americano, cursou
Humanidades e filosofia na Gregoriana. Doutorou-se em filosofia em 1900 ¢
foi ordenado em 1904, retornando a Sdo Paulo em seguida. Na diocese
paulista, o padre Leme foi designado para varias paroquias e, preocupado
com o anticlericalismo dos intelectuais de Sdo Paulo, fundou a Gazeta do
Povo, para a defesa da religido.

Sua atuacdo na diocese paulista levou-o a ser sagrado bispo em 1910. Assumiu o
cargo de Vigario Geral e Bispo Auxiliar do Rio de Janeiro. Em 1916, foi indicado para ser
Arcebispo de Olinda e Recife (SILVA, 2006, p. 123).

Antes de chegar ao Estado de Pernambuco, escreveu a Carta Pastoral de
Inauguragdo, na qual anunciava suas pretensoes de atuacdo na Arquidiocese. O documento, ao
tempo em que serviu de diretriz para a a¢do da Igreja no Brasil a partir de 1920, significou
uma op¢ao de manter a Igreja Catdlica proxima ao poder estatal e das elites intelectuais
(SILVA, 2006, p. 124).

A “neocristandade”, como um movimento de revitalizagdo da Igreja Catolica na

sociedade, pregando a influéncia no sistema educacional, a moralidade catdlica, o
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anticomunismo € o antiprotestantismo, comecou a ganhar forca a partir da década de 20
(MAINWARING, 2004, p. 43).
No inicio da década de 20, o Brasil passava por um momento de delicada situagao

econOmica. Nessa esteira, registra Henrique Matos (2003, p. 52) que:

A ascensdao progressiva de forcas sociais emergentes provenientes dos
centros urbanos e voltadas para o mercado interno com o seu capital
nacional, base de novos investimentos industriais, coloca em xeque o
tradicional modelo das elites latifundiarias ligadas a agroexportacao,
sobretudo do café. A burguesia urbana comega a se movimentar com
reivindicagdes politicas, marcando assim seu peso na sociedade brasileira,
em acelerado processo de mudanga. Uma parcela significativa dos militares
torna-se porta-voz dessas novas aspiragdes. S3o os “tenentes”, ou seja, a
base, do Exército, com seu ideario nacionalista ndo isento de tracos
autoritarios. O ano de 1922 — quando o pais comemora o centenario da
independéncia — assinala a convergéncia das mudangas em curso na
sociedade brasileira. Em Sdo Paulo realiza-se a Semana da Arte Moderna,
cujo inconformismo cultural valoriza as expressdes artisticas e literarias
“genuinamente nacionais”. E fundado o Partido Comunista, tem lugar a
Revolta do Forte de Copacabana, no Rio, movimento encabecado pelos
tenentes, visando a uma ampla reforma politica.

Esse cendrio de instabilidade institucional se revelou favoravel a uma
reaproximacao entre o Estado e a Igreja. O Presidente Artur Bernardes, catolico, solicitou a
colaboragdo da Igreja para frear a crescente onda revoluciondria, pois via na Instituicdo um
instrumento para moralizar o pais e restabelecer a ordem e a autoridade (MATOS, 2003, p.
52).

A Igreja ndo s6 acolheu o chamado presidencial, procurando mostrar por todos os
meios que o catolicismo era uma for¢a que poderia contribuir para a estabilizacdo nacional,
como também saiu da posi¢do defensiva para reivindicar seu lugar na sociedade civil, ja que
“sendo a institui¢do eclesidstica parceira na reconstru¢do da nacao, em pé de igualdade com o
poder civil — pensava o episcopado —, o Brasil reencontraria a Ordem e asseguraria 0os rumos
do verdadeiro Progresso” (MATOS, 2003, p. 54).

As relagdes entre a Igreja e o Estado se estreitaram ainda mais na era Vargas.

Scott Mainwaring (2004, p. 46) registra que:

Os lideres eclesiasticos trabalhavam diretamente com a administracao e
davam apoio a Epitacio Pessoa (1918-1922) e a Artur Bernardes (1922 a
1926), mas as relagdes com Getalio Vargas eram de uma proximidade
excepcional. A hierarquia nunca endossou Vargas de uma maneira oficial,
mas a maioria dos bispos, padres e leigos militantes apoiava o governo. Um
documento elaborado em 1942 por cinco arcebispos proeminentes,
“Disciplina e Obediéncia ao Chefe do Governo”, resumia de maneira sucinta
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a atitude da Igreja. A Igreja apoiava Gettlio Vargas ndo s6 por causa dos
privilégios que recebera, mas também devido a afinidade politica. A énfase
que a Igreja atribuia a ordem, ao nacionalismo, ao patriotismo e ao
anticomunismo coincidia com a orientagdo de Vargas. Clérigos destacados
acreditavam que a legislagdo de Getulio realizava a doutrina social da Igreja
e que o Estado Novo efetivamente conseguia superar os males do liberalismo
e do comunismo.

E, nessa reaproximacdo, a figura de Dom Sebastido Leme assumiu papel
importantissimo, uma vez que era amigo pessoal de Vargas. O cardeal Leme influenciou
varias decisdes do governo obtendo ajuda estatal para amparar escolas publicas, conseguindo
vetar o divorcio e ainda reintegrando o ensino religioso nas escolas. Em 1932, Dom Leme
criou a Liga Eleitoral Catolica (LEC), com o objetivo de orientar os catdlicos sobre como
votar. De perfil anticomunista, estimulava os catolicos a votarem conservadoramente,
promovendo candidatos que declarassem apoio as questdes catolicas da época. Com isso
conseguiu colocar muitos candidatos na Assembléia Constituinte de 1933 (MAINWARING,
2004, p. 48).

Em consequéncia, varias exigéncias da LEC foram incorporadas ao texto
Constitucional.

O preambulo da nova Constituigdo’ voltou a invocar o nome de Deus: “Nds, os
representantes do povo brasileiro, pondo a nossa confianga em Deus, reunidos em
Assembléia Nacional Constituinte para organizar um regime democrdtico, que assegure a
Nagdo a unidade, a liberdade, a justica e o bem-estar social e economico, decretamos e
promulgamos a seguinte:”.

O modelo de Estado Laico foi mantido, porém, considerando a importancia da

colaboragdo da Igreja em prol do interesse coletivo:

Art 17 - E vedado a Unifio, aos Estados, ao Distrito Federal e aos
Municipios: [...] III - ter relagdo de alianca ou dependéncia com qualquer
culto, ou igreja sem prejuizo da colaboragdo reciproca em prol do interesse
coletivo.

Estabeleceu-se novamente a indissolubilidade do casamento e a sua validade
quando celebrado perante ministro de confissdo religiosa. Além disso, o ensino religioso

voltou a ser previsto durante o periodo escolar:

? O texto original da Constituigdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil, de 16 de junho de 1934, esta

disponivel em: <https://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7a034.htm> Acesso em:
20 de nov. 2008
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Art 144 - A familia, constituida pelo casamento indissoluvel, estd sob a
protecdo especial do Estado.

[.]

Art 146 - O casamento sera civil e gratuita a sua celebragdo. O casamento
perante ministro de qualquer confissdo religiosa, cujo rito ndo contrarie a
ordem publica ou os bons costumes, produzira, todavia, os mesmos efeitos
que o casamento civil, desde que, perante a autoridade civil, na habilitagdo
dos nubentes, na verificagdo dos impedimentos € no processo da oposicao
sejam observadas as disposigdes da lei civil e seja ele inscrito no Registro
Civil. O registro sera gratuito e obrigatorio. A lei estabelecera penalidades
para a transgressao dos preceitos legais atinentes a celebracao do casamento.

[...]

Art 153 - O ensino religioso sera de freqiiéncia facultativa e ministrado de
acordo com os principios da confissdo religiosa do aluno manifestada pelos
pais ou responsaveis e constituira matéria dos horarios nas escolas publicas
primarias, secundarias, profissionais ¢ normais.

Em normas de redagdo semelhante, a Carta Constitucional de 1937'° praticamente
conservou tais disposigdes.

Valendo-se também de sua influéncia no Governo, a Igreja também cuidou de
combater a expansao do espiritismo e do protestantismo, que eram vistos como elementos de
um plano norte-americano para dominar a América Latina e destruir o catolicismo. Dom
Leme chegou a afirmar que o protestantismo era um complo de milionarios (MAINWARING,
2004, p. 54).

Com o fim da era Vargas, restou enfraquecida a alianga entre a Igreja e o Estado.
Apesar de conservar o status de instituicao religiosa privilegiada dentro da sociedade, a Igreja
j& ndo transitava tdo bem com os governos democraticos de 1945 a 1964.

Os movimentos populares ganharam forg¢a, fazendo com que a Igreja reavaliasse a
sua missdo, até porque o discurso desses movimentos, muitas vezes, eram contrarios a
religido. Outra preocupagdo era a expansao do Partido Comunista, que, em 1946, ja era o
quarto partido no pais (MAINWARING, 2004, p. 55-56).

Em 1946, foi promulgada a nova Constituigdo''. Deus voltou a ser invocado no
preambulo. As linhas gerais das Constituigdes anteriores, no que concerne a laicidade, foram

conservadas.

120 texto original da Constituigio dos Estados Unidos do Brasil, de 10 de novembro de 1937, esta disponivel
em: <http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/Constituicao/Constitui%C3%A7a037.htm> Acesso em: 20 nov de
2008.

'O texto integral da Constitui¢io dos Estados Unidos do Brasil, de 18 de Setembro de 1946, esta disponivel em:

<http://www.planalto.gov.br/ccivil 03/Constituicao/Constitui%C3%A7a046.htm>. Acesso em: 22 nov 2008.
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A Igreja Institucional se mostrava extremamente fracionada entre tradicionalistas,
modernizadores e reformistas. A ala progressista, contudo, ganhou mais for¢a e passou a
lancar as bases do novo catolicismo. Em 1952 se deu a criagdo da CNBB, através da iniciativa
de D. Helder Camara, na época bispo auxiliar do Rio de Janeiro. A CNBB foi responsavel por
varias mudangas na Igreja Brasileira, sobretudo na implementacdo da Doutrina Social da
Igreja (MAINWARING, 2004, p. 66-67).

Talvez tenha sido a “questdo agraria” o ponto delicado nas relagdes entre o Estado
e a Igreja institucional. Entre 1950 e 1964, os conflitos agrarios eclodiram com bastante for¢a
no Brasil. Algumas liderangas da Igreja Catdlica, como, por exemplo, Dom Inocéncio
Engelke (Bispo de Campanha, Minas Gerais), defendiam a necessidade de uma reforma
agraria. Sua voz ecoou no Nordeste, tendo bispos e arcebispos da regido langado, em 1952, o
manifesto “A Igreja e o Vale do Sdo Francisco”, no qual criticavam proprietarios rurais e
denunciavam a situagdo degradante de trabalhadores no campo (MAINWARING, 2004, p.
72-73).

Scott Mainwaring (2004, p. 74) resume bem a relagdo entre o Estado e a Igreja no

periodo populista:

Em evidente contraste com o periodo p6s-64, as relacdes entre a Igreja € o
Estado eram geralmente cordiais, até os ultimos meses antes do golpe. Os
bispos viam o Estado como um agente para a mudanca social ¢ a CNBB
apoiou o governo nos ultimos anos populistas (1956-1963). Varios projetos
sociais da Igreja eram empreendidos com a colaborac¢do do Estado. O Estado
financiou, por exemplo, o Movimento de Educa¢do de Base. A SUDENE,
criada no final da década de 50, era produto da cooperagdo entre Igreja e
Estado. A CNBB apoiava um nacionalismo semelhante ao dos governos
Kubitschek, Quadros e Goulart. Na maioria das questdoes do conflito
Estado/Igreja, os problemas surgiam entre o governo e os setores
conservadores ou integralistas da Igreja.

As relagdes entre as duas instituigdes voltaram a estremecer durante o golpe

militar. Para ilustrar, destacamos o registro do cientista social Renato Cancian (2007):

Quando ocorreu o golpe de 1964, as autoridades mais influentes dentro da
Igreja catdlica no Brasil apoiaram a intervencdo militar na politica,
acreditando que o governo do presidente deposto, Jodo Goulart, fosse uma
séria ameaga a ordem social vigente devido a suas inclinagdes supostamente
esquerdistas e revolucionarias. Entretanto, conforme os anos foram
passando, ficou cada vez mais evidente que os militares ndo desejavam
transferir, como era esperado, o poder para os civis. Gradualmente, o regime
se transformou numa ditadura altamente repressiva que amordagou a
sociedade e comecgou a eliminar, através de prisdes, torturas e assassinatos,
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todos os focos de oposi¢do. Porém, a medida que a Igreja ampliava sua
insergd0 junto a outros segmentos sociais, principalmente as classes
populares, os seus membros (padres, freiras, bispos, arcebispos, etc.)
também se transformaram em alvos da repressdo policial. Pouco a pouco, as
autoridades mais influentes dentro da Igreja passaram a assumir uma postura
mais critica com relagdo aos governos militares, opondo-se veementemente a
tortura e a violéncia repressiva. Por outro lado, ao opor-se de modo cada vez
mais firme contra a ditadura, a Igreja atraiu diferentes grupos e setores
sociais que também estavam sendo vitimas da repressdo policial.

Em Pernambuco, as investidas contra Dom Helder Camara foram intensificadas.
Em 1969, houve ataques aos muros da Igreja das Fronteiras, com pichagdes e até tiros de

metralhadoras. Segundo registra Severino Vicente da Silva (2006, p. 180-181):

Tendo chegado ao Recife nas primeiras semanas apds o golpe militar de
1964, e sendo Recife um das cidades mais visadas pelo novo regime, Dom
Helder, como seu pastor, teve que se definir logo, e foi um dos pioneiros que
tomaram posicdo aberta para denunciar os abusos, a falsidade interna do
sistema. Diz Comblin que, depois de ter estimulado uma politica de
colaboracdo com o regime estabelecido até 1964, o Arcebispo teve que
modificar as mentalidades do episcopado e da Igreja, para adapta-los a uma
politica de confronto e separacdo. Evidentemente teve que modificar
também a sua. Assim, foi pouco surpreendente que Dom Helder viesse a ser
visto, por alguns de seus diocesanos, como uma ave no ninho errado; e, para
outros parecia natural, nos anos de chumbo da Ditadura, que o Juvenato
Dom Vital, local da Chancelaria, fosse metralhado e sua casa na rua das
Fronteiras fosse pichada; seus auxiliares, padres e leigos fossem presos e um
deles morto.

No dia 27 de maio de 1969, no bairro da Cidade Universitaria, foi encontrado o
corpo do padre Antdnio Henrique Pereira da Silva Neto'? (CUNHA, 2007, p. 150). Prisdes de
padres e Bispos, como a de Dom Aloisio Lorscheider, Secretario-Geral da CNBB, eram
frequentes durante o regime (SERBIN, 2001, p. 24).

Esse clima de violéncia ndo impediu que, “nas sombras”, fossem mantidos varios
contatos entre liderancas eclesiais e agentes da ditadura. Varios encontros sigilosos foram
realizados entre o episcopado e o alto escaldo militar. Kenneth Serbin (2001, p. 50) descreve o

trabalho da chamada Comissao Bipartite:

Os prelados e os oficiais discutiam assuntos politicos e religiosos da maior
importancia e debatiam calorosamente suas muitas discordancias politicas.
Também procuravam maneiras de colaborar e de proteger os privilégios

"2 Na obra “Estado de Excegdo, Igreja Catolica e Repressdo: o assassinato do padre Antonio Henrique Pereira da
Silva Neto”, Diogo Cunha analisa a violéncia do aparelho repressivo do Estado contra liderancgas da Igreja
Catolica Pernambucana. A versdo “vendida” era a de que algum usuario de drogas havia eliminado o sacerdote.
Por outro lado, o autor desmascara as investigacdes e o processo judicial que tramitou na época, revelando que,
provavelmente, o assassinato teve origem politica, com intuito de atingir Dom Helder.
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tradicionais da Igreja. Ao examinar aquelas paginas, me dei conta de que a
Bipartite realizara mais de duas duzias de encontros, encerrados apenas em
agosto de 1974, durante o governo do presidente Ernesto Geisel.

Em um dos encontros da Bipartite, o tema “divorcio” foi intensamente discutido.
Por causa da oposi¢do da Igreja, o governo Médici instruiu os parlamentares arenistas a
votarem contra a dissolubilidade do matrimdnio pelo divércio, medida bem sucedida em 1960
e 1962. O instituto do divorcio s6 foi possivel em 1977, a muito contragosto da hierarquia
catdlica (SERBIN, 2001, p. 308-309).

A Constituicdo Militar de 1967 (e sua Emenda em 1969), novamente invocou a
prote¢do de Deus, conservando o tratamento dado, no plano formal, as manifestacdes

religiosas.
1.6 A Constitui¢dao Cidada e a sua relagdo com as religioes

Com o fim do periodo militar, cessaram os embates violentos. O movimento
“Diretas J4”, o discurso da alianga democratica, os ventos da abertura politica e da
valorizagdo dos direitos fundamentais haviam chegado ao Brasil.

Em discurso de 15 de janeiro de 1985, apos ser escolhido pelo Presidente do
Colégio Eleitoral, Tancredo Neves anunciava: “Ndo teremos a Patria que Deus nos destinou
enquanto ndo formos capazes de fazer de cada brasileiro um cidadao” (BONAVIDES, 2004,
p. 794).

Os novos tempos reclamavam uma nova Constitui¢do. Afinal de contas, o
paradigma ditatorial ndo guardava pertinéncia com um Brasil que aspirava a uma sociedade
justa, igualitaria e pacifica.

A nova e vigente Constituicio foi promulgada em 5 de outubro de 2008".
Seguindo o modelo das Cartas Politicas anteriores, o seu preambulo'* utilizou a expressdo

Deus. Isso nao significa que o Brasil passou a ser um Estado Confessional. O Brasil continuou

a ser um Estado Laico, porém Teista.

13 0 texto da Constitui¢do da Republica Federativa do Brasil de 1988, de 5 de outubro de 1988, esta disponivel
em <http://www.planalto.gov.br/ccivil_03/Constituicao/Constitui%C3%A7a0.htm> Acesso em 25 nov 2008.

' Eis o texto do predmbulo: “Nés, representantes do povo brasileiro, reunidos em Assembléia Nacional
Constituinte para instituir um Estado Democratico, destinado a assegurar o exercicio dos direitos sociais e
individuais, a liberdade, a seguranga, o bem-estar, o desenvolvimento, a igualdade e a justica como valores
supremos de uma sociedade fraterna, pluralista e sem preconceitos, fundada na harmonia social e comprometida,
na ordem interna e internacional, com a solug@o pacifica das controvérsias, promulgamos, sob a protecao de
Deus, a seguinte CONSTITUICAO DA REPUBLICA FEDERATIVA DO BRASIL.”.
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A melhor interpretacdo do preambulo, contudo, indica que a expressdo
"Deus" significa simplesmente que o constituinte partiu da premissa de que
um ser supremo existe, sem que isso signifique a reaproximagdo do Estado
com a Igreja, nem mesmo com uma religido especificamente. Nao ha,
portanto, contetido sectario na expressdo, de maneira a revelar o teismo do
Estado, isto é, o Brasil ndo é ateu (DONOSO, 2004).

Ives Gandra da Silva Martins (2007) lembra que Estado Laico ndo ¢ a mesma

coisa que Estado Ateu ou Pagdo e registra:

[...] assim, quando se defronta com temas como aborto, pesquisas destrutivas
com células-tronco embrionarias, comercializagdo de embrides humanos por
clinicas de fertilizagdo artificial, ndo se pode calar a manifestagdo de
cristdos, judeus, mugulmanos e até mesmo de ateus, como expressdo da rica
realidade dos que compdem a sociedade brasileira. Quando se sustenta que o
Estado deve ser surdo a religiosidade de seus cidaddos, na verdade se reveste
este mesmo Estado de caracteristicas pagés e ateistas que ndo sdo e nunca
foram albergadas pelas Constituigdes brasileiras. A democracia nasce e se
desenvolve a partir da pluralidade de idéias e opinides, e ndo da auséncia
delas. E direito e garantia fundamental a livre expressdo do pensamento,
inclusive para a adequada formacdo das politicas publicas. Pretender calar os
varios segmentos religiosos do pais ndo € apenas antidemocratico e
inconstitucional, mas traduz comportamento revestido de profunda
intolerancia e prejudica gravemente a saudavel convivéncia harménica do
todo social brasileiro.

A Constituicdo de 1988 manteve a tradicdo normativa de “se admitir pontos de
contato entre Estado e Institui¢des Religiosas, fundada na forte religiosidade da populacao,
desde que respeitadas as varias formas de expressoes religiosas” (VENTURA, 2006).

Vejamos as disposigdes constitucionais que, ndo obstante revelarem a laicidade do

Estado Brasileiro, mostram a colaborag¢ao com as religides:

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga e a
propriedade, nos termos seguintes:

[...]

VI - ¢ inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado o
livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecao
aos locais de culto e a suas liturgias;

[...]

VII - é assegurada, nos termos da lei, a prestagdo de assisténcia religiosa nas
entidades civis e militares de internagdo coletiva;

VIII - ninguém sera privado de direitos por motivo de crenga religiosa ou de
convicgdo filosofica ou politica, salvo se as invocar para eximir-se de
obrigacdo legal a todos imposta e recusar-se a cumprir prestagao alternativa,
fixada em lei;
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Vale ressaltarmos a distingao entre a liberdade de consciéncia e a liberdade de
crenca. No ensinamento do jurista lusitano Jorge Miranda, a liberdade de consciéncia ¢ de
foro individual, enquanto que a liberdade de crenca apresenta uma dimensdo social e
institucional. A norma garante, inclusive, o direito de ndo acreditar ou ndo professar qualquer
fé religiosa. A liberdade de consciéncia ¢ muito mais ampla do que a liberdade de crenca, pois
abarca tanto a liberdade de se ter como de ndo se ter uma religido (SORIANO, 2002, p.12).

A garantia da “escusa de consciéncia” para algumas obrigacdes impostas pela lei
(por exemplo, o alistamento militar), desde que cumprida obrigagao alternativa, foi garantida.

Outro direito fundamental foi a assisténcia religiosa a entidades civis e militares
de internagdo coletiva. Logicamente, essa assisténcia nao pode ser dirigida a nenhuma religido

em especifico, por conta da neutralidade do Estado em matéria religiosa.

Art. 19. E vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e¢ aos
Municipios:

I - estabelecer cultos religiosos ou igrejas, subvenciona-los, embaragar-lhes o
funcionamento ou manter com eles ou seus representantes relagdes de
dependéncia ou aliancga, ressalvada, na forma da lei, a colaboracdo de
interesse publico.

Este ¢ o dispositivo que, expressamente, prevé a laicidade do Estado. Comentando

tal dispositivo, Denis DONOSO (2007) registrou:

O que se permite, unicamente, ¢ que a lei crie mecanismos de colaboragio
entre Igreja e Estado, o que ¢é salutar. Essa colaboragdao ndo deve transcender
os limites da neutralidade do Estado, sob pena de a lei que a instituir estar
contaminada por vicio de inconstitucionalidade. Um exemplo de colaboragao
entre Estado e Igreja dentro dos ditames constitucionais ¢ a distribuicdo de
cestas basicas a pessoas carentes ou um programa de alfabetizacdo de
adultos, cujos propoésitos sdo de interesse publico e ndo t€m qualquer
identificagdo especial com alguma religido.

A Constituicdo apenas repetiu o tratamento que ja era dado a questdo desde a
Carta Republicana de 1891.
Em outro dispositivo, a Lei Fundamental do pais garantiu imunidade tributéria a

todos os templos e igreja, indistintamente.

Art. 150. Sem prejuizo de outras garantias asseguradas ao contribuinte, ¢
vedado a Unido, aos Estados, ao Distrito Federal e aos Municipios:

[...]
VI - instituir impostos sobre:
a) templos de qualquer culto

E mais adiante, o texto da Carta Magna cuidou de disciplinar o ensino religioso.
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Art. 210. Ser2o fixados conteudos minimos para o ensino fundamental, de
maneira a assegurar formag@o basica comum e respeito aos valores culturais
e artisticos, nacionais e regionais.

§ 1° - O ensino religioso, de matricula facultativa, constituird disciplina dos
horarios normais das escolas publicas de ensino fundamental.

Comentando essa disposic¢ao, registra Alexandre de Moraes (2005, p. 218):

Dessa forma, destaca-se uma dupla garantia constitucional. Primeiramente,
nao se podera instituir nas escolas publicas o ensino religioso de uma tnica
religido, nem tampouco pretender doutrinar os alunos a essa ou aquela fé. A
norma constitucional prevé, implicitamente, que o ensino religioso devera
constituir-se de regras gerais sobre religido e principios basicos da fé. Em
segundo lugar, a Constituigdo garante a liberdade das pessoas em
matricularem-se ou ndo, uma vez que conforme ja salientado, a plena
liberdade religiosa consiste também na liberdade ao ateismo.

A facultatividade da matricula e a imparcialidade do ensino religioso ministrado
sdo caracteristicas decorrentes da neutralidade obrigatoria para com as questdes religiosas.

As normas transcritas revelam o tratamento constitucional que o Estado Brasileiro
deu as religides.

E mais. Nao obstante a laicidade do Estado, a tematica da religido ¢ pauta e
preocupacdo atual do Poder Executivo.

Em 2004, o Governo Federal, através da Secretaria Especial de Direitos Humanos,

editou a “cartilha da diversidade religiosa”"

, com o objetivo de incentivar o didlogo entre as
diversas religides para a construcdo de uma sociedade pluralista.

O trabalho destaca as normas internas e internacionais das quais o Brasil ¢
signatario, como, por exemplo, a Declaracdo Universal dos Direitos Humanos. Reforca a
missado constitucional de uma sociedade livre, justa e igualitaria, devendo, para tanto, respeitar
o pluralismo como maneira de prevenir a intolerancia religiosa.

Outro ponto que merece ser referenciado diz respeito ao recente acordo firmado
entre a Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé.

Em 13 de novembro de 2008, as partes firmaram Acordo Internacional, relativo ao

Estatuto Juridico da Igreja Catolica no Brasil'® com o escopo de regular, de forma clara e

estavel, as relagdes entre a Igreja e o Estado.

“Disponivel em:
<http://www.presidencia.gov.br/estrutura_presidencia/sedh/.arquivos/cartilhadiversidadereligiosaportugues.pdf>.
Acesso em 22 de fev. 2009.

' Disponivel em <http://quadroconservador.blogspot.com/2008/11/acordo-entre-santa-s-e-brasil. html> Acesso
em 22 de fev. 2009.
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Uma das disposi¢cdes chamou especial atengao do Forum Nacional Permanente do
Ensino Religioso — FONAPER. A associagdo langou manifesto criticando duramente o artigo

11 do Acordo, que transcrevemos a seguir:

Artigo 11, §1° - O ensino religioso, catdlico e de outras confissoes religiosas,
de matricula facultativa, constitui disciplina dos horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural
religiosa do Brasil, em conformidade com a Constituicdo e as outras leis
vigentes, sem qualquer forma de discriminagao.

Para o FONAPER, o referido artigo, além de ferir a separagdo entre o Estado e a
Igreja, ndo contempla os avancos da atual legislacdo educacional brasileira, principalmente

em relacdo a Lei n°. 9.475. Destacamos trecho do manifesto:

O que essa proposicdo significaria e quais seriam as suas intenc¢des?
Primeiramente, poderia expressar uma concep¢ao de Ensino Religioso a
servico das institui¢gdes religiosas e nao da educagdo. Tratar-se-ia, neste caso,
de um problema sécio-politico-cultural ¢ n3o somente pedagdgico ou
religioso. As instituicdes religiosas, neste caso a Igreja Catolica, apesar dos
ditames da Lei n°. 9.475/1997, buscariam transformar as aulas de Ensino
Religioso em aulas de religido, ou seja, lugares para catequizagdo e
doutrinagao religiosa, um espago para proselitismos? De acordo com a Lei n°
9.475/1997 e os Paradmetros Curriculares Nacionais de Ensino Religioso
(1997, p.11), o Ensino Religioso “ndo deve ser entendido como ensino de
uma religido ou das religides na escola, mas sim uma disciplina centrada na
antropologia religiosa”. O Ensino Religioso visa proporcionar o
conhecimento dos elementos basicos que compdem o fendomeno religioso, a
partir das experié€ncias religiosas percebidas no contexto dos educandos, bem
como disponibilizar esclarecimentos sobre o direito a diferencga, valorizando
a diversidade cultural religiosa presente na sociedade, a fim de auxiliar na
constituicdo de relagdes autoritarias entre culturas e religidoes distintas, no
constante proposito de promocdo dos direitos humanos e construgdo de
mundos melhores e possiveis. Manifesta-se como um dos lugares e espacos
em que se destacam e discutem posicdes sobre o sentido da vida e do ser
humano como formas de construgdo da liberdade e da autonomia humanas.
Esta ¢ uma das maiores dificuldades e desafios que a humanidade enfrenta
na atualidade: permitir ao outro ser sujeito de sua cultura e de seus desejos e,
a0 mesmo tempo, buscar construir com ele respeitosa e coletivamente
saberes diferenciados, de modo especial, quando os desejos de um
interferem na vontade e nos interesses de outrem. Como 4area de
conhecimento (Resolugdo CNE/CEB n°. 02/1998), o Ensino Religioso
mantém um continuo didlogo com diferentes ciéncias como a Antropologia,
a Sociologia, a Filosofia, a Psicologia, a Histéria e a Geografia, das quais
recebe contribuigdes em diferentes perspectivas para o estudo dos
conhecimentos religiosos. A escola publica ndo tem por fungdo social
transmitir e difundir crengas religiosas, mas ajudar os educandos a
perceberem nas diferentes religides e mesmo fora delas o que da sentido
ultimo a vida, ofertando conhecimentos que os auxiliem a dialogar buscando
construir convicgdes proprias em processos de respeito, acolhida e
socializagdo em aprendizagens com os outros. Esses processos se constituem
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nos caminhos propostos nos ultimos anos pelo FONAPER, por muitas
Instituigdes de Ensino Superior, por diferentes organiza¢des sociais e,
principalmente, por intimeros educadores e educadoras de norte a sul deste
pais. Para estes educadores e institui¢des, transmitir uma doutrina religiosa ¢é
de inteira responsabilidade das respectivas denominagdes religiosas nos seus
espagos especificos ¢ ndo na escola publica. Por isso, em uma sociedade
democratica e diversa no aspecto religioso, como a brasileira, o
encaminhamento da proposta de Ensino Religioso acordada entre o Governo
Brasileiro ¢ a Santa Sé ndo contempla os Principios e Fins da Educagio
Nacional, ao propor a oferta de segmentar os conhecimentos religiosos
segundo cada denominagdo religiosa, quando a LDBEN n°. 9.394/1996
prescreve que o ensino sera ministrado com base em principios, entre os
quais se encontra “o pluralismo de idéias” (art. 3°, inciso III). Isto posto,
consideramos que o Estado deve promover e respeitar a diversidade cultural
religiosa, que transita no cotidiano escolar, permitindo que todos os
educandos tenham acesso ao conjunto dos conhecimentos religiosos que
integram o substrato das culturas, garantindo a liberdade religiosa dos
cidadaos.

Ainda na perspectiva internacional, ndo ¢ por demais lembrar que o Brasil ¢

. , . ~ . .. 1 .
signatario da Declaragdo Universal dos Direitos Humanos " a qual enuncia:

Artigo 1: Todos os seres humanos nascem livres e iguais em dignidade e
direitos. Sao dotados de razdo e consciéncia e devem agir em relagdo uns aos
outros com espirito de fraternidade.

Artigo 2: Todo ser humano tem capacidade para gozar os direitos e as
liberdades estabelecidos nesta Declaragdo sem distingdo de qualquer espécie,
seja de raca, cor, sexo, lingua, religido, opinido politica ou de outra natureza,
origem nacional ou social, riqueza, nascimento, ou qualquer outra condicao.
[...]

Artigo 18: Todo ser humano tem direito a liberdade de pensamento,
consciéncia e religido; este direito inclui a liberdade de mudar de religido ou
crenca e a liberdade de manifestar essa religido ou crenga, pelo ensino, pela
pratica, pelo culto e pela observancia, isolada ou coletivamente, em publico
ou em particular.

Na organizacdo das fungdes estatais, coube ao “Poder Judicidrio”, através de seus
orgaos, dirimir conflitos, solucionando-os a luz da Constituicdo, das Leis, da Jurisprudéncia,
da Doutrina, da Equidade, da Analogia e dos principios gerais do Direito.

Nao raras vezes, o Judiciario ¢ acionado para se pronunciar sobre temas que
envolvem questdes religiosas. A guisa de ilustragio, registramos algumas das decisdes que

abordam a tematica;

Poder de policia reconhecido ao estado para evitar a exploragdo da
credulidade publica. Mandado de seguranca deferido em parte, para
assegurar, exclusivamente, o exercicio do culto religioso, enquanto nio

' O texto da Declaragio Universal dos Direitos do Homem podem ser acessado no site
http://www.dhnet.org.br/direitos/deconu/textos/integra.htm Acesso em: 28 de nov. 2008.
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contrariar a ordem publica e os bons costumes e sem prejuizo da agdo,
prevista em Lei, das autoridades competentes. Recurso provido em parte
(STF, RMS 16857/MG - MINAS GERAIS. RECURSO EM MANDADO
DE SEGURANCA Relator(a): Min. ELOY DA ROCHA. Orgio Julgador:
03 TERCEIRA TURMA Publicagdo DJ 24-10-1969 PP-05014 EMENT
VOL-00781-01 PP-00210 RTJ VOL-00051-03 PP-00344.).

Recurso extraordinario. Imunidade tributaria de templos de qualquer culto.
Vedagdo de instituicdo de impostos sobre o patriménio, renda e servigos
relacionados com as finalidades essenciais das entidades. Artigo 150, VI, "b"
e § 4° da Constituicdo. Instituicdo religiosa. IPTU sobre imoveis de sua
propriedade que se encontram alugados. A imunidade prevista no art. 150,
VI, "b", CF deve abranger nao somente os prédios destinados ao culto, mas,
também, o patrimonio, a renda e os servicos '"relacionados com as
finalidades essenciais das entidades nelas mencionadas". O § 4° do
dispositivo constitucional serve de vetor interpretativo das alineas "b" e "c"
do inciso VI do art. 150 da Constituig¢do Federal. Equiparacdo entre as
hipéteses das alineas referidas. Recurso extraordinario provido (STF, RE
325822 / SP - SAO PAULO. RECURSO EXTRAORDINARIO. Relator(a):
Min. ILMAR GALVAO. Relator(a) p/ Acérdio: Min. GILMAR MENDES
Julgamento: 18/12/2002. Orgdo Julgador: Tribunal Pleno. Publicagdo DJ
14-05-2004 PP-00033 EMENT VOL-02151-02 PP-00246).

Os julgados dos orgdos jurisdicionais que abordam a tematica religiosa sdo
incontaveis. As decisdes, por seu turno, devem guardar respeito a laicidade obrigatoria.

Como vimos, a Constitui¢do da Republica, apesar de estabelecer a neutralidade
obrigatoria acerca das questdes religiosas, ndo descartou o estabelecimento de relagdes
amistosas entre o Estado e as religides. Essas, entretanto, nem sempre t€m sido tranquilas.
Muitos temas de interesses religiosos, tais como aborto, eutandsia, pesquisa com células-
tronco sdo discutidos nos Tribunais.

Nos casos apreciados, os direitos a vida, a cidadania e a dignidade, na forma em
que sao interpretados pelo Poder Judiciario, a luz da vigente Constituicdo, encontram
barreiras em alguns dogmas de fé.

Recentemente, o Supremo Tribunal Federal, 6rgdo maximo do Poder Judiciario
brasileiro, permitiu, em um caso concreto, a interrupgao terapéutica da gravidez em razao da
anencefalia do embrido, decisdo que gerou uma repercussao negativa na comunidade catdlica.
Nesse particular, destacamos trecho do artigo do entdo Secretdrio da CNBB, atual Cardeal

Arcebispo de Sao Paulo, Dom Odilo Pedro Scherer (2004):

Por que a Igreja ¢ contraria a “interrupg¢do da gravidez” dos anencéfalos?
Porque ela ¢ a favor da vida e da dignidade do ser humano, ndo importando
o estagio do seu desenvolvimento, ou a condi¢do na qual ele se encontre. A
vida é sempre um dom de Deus e deve ser respeitada, desde o seu inicio até
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o seu fim natural. Nao temos o direito de tirar a vida de ninguém. [...] Mas o
Brasil ¢ um Estado laico e ndo sera a Igreja que vai determinar aquilo que a
sociedade deve fazer? De fato, o Brasil ndo ¢ um Estado religioso, mas a
sociedade, em funcdo da qual o Estado existe, é religiosa em sua grande
maioria. O Estado ndo deve ir contra seus cidaddos, nem desrespeitar sua
cultura e suas convic¢des. Ademais, o respeito a vida do proximo ndo ¢
questdo de religido e de convicgdo religiosa: trata-se de uma questdo de lei
natural, que vale para todos, mesmo para os que nao t€m religido. Por esse
principio, ndo por uma questdo de religido, é que cada cidaddo pode contar
com a protecdo das leis contra aqueles que agridem sua vida, ou a pdem em
perigo.

A liberdade de consciéncia e crenga permite que as religides estabelecam seus
dogmas de fé. Entretanto, quando esses valores conflitam com outros que a sociedade elegeu
como importantes para o pacto social, o Poder Judiciario ¢ chamado a interferir, com a
autoridade e coercibilidade que lhe sdo conferidas pela propria sociedade, e dar fim aos
litigios.

No proximo capitulo, veremos nao s6 como as Igrejas Cristas cuidam dos temas
13 99 113 o y o+ 99 N . ;. , .

aborto” e “eutandsia/ortotandsia”, a luz de seus dogmas e principios, mas também como tais

assuntos sao dispostos na vigente Constitui¢do, nas leis do pais.
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CAPITULO II
VIDA: UM DIREITO DIVINO, UM DIREITO CONSTITUCIONAL

Quando Jesus de Nazaré, no julgamento perante o pretor romano, admitiu ser
rei, disse ele: “Nasci e vim a este mundo para dar testemunho da verdade”.
Ao que Pilatos perguntou: “o que ¢é a verdade?” Cético, o romano
obviamente ndo esperava resposta a essa pergunta ¢ o Santo também ndo a
deu. Dar testemunho da verdade ndo era o essencial em sua missdo como rei
messianico. Ele nascera para dar testemunho de justica, aquela justica que
Ele desejava concretizar no reino de Deus. E, por essa justica, morreu na
Cruz.

Dessa forma, emerge da pergunta de Pilatos — o que é verdade? —, através do
sangue do crucificado, uma outra questdo, bem mais veemente, a eterna
questdo da humanidade: o que ¢ justiga?

Nenhuma outra questdo foi tdo passionalmente discutida; por nenhuma outra
foram derramadas tantas lagrimas amargas, tanto sangue precioso; sobre
nenhuma outra, ainda, as mentes mais ilustres — de Platdo a Kant —
meditaram tdo profundamente. Talvez por se tratar de uma dessas questoes
para as quais vale o resignado saber de que o homem nunca encontrard uma
resposta definitiva; devera apenas tentar perguntar melhor (KELSEN, 2001,

p. 1.
A Biblia representa a principal baliza espiritual da sociedade judaico-crista
. . . o~ . ~ . .~ 18 .
ocidental. As mais variadas tradigdes e denominacdes cristds = veem, nas sagradas escrituras,

as palavras diretas de Deus. Para a Igreja Catolica, por exemplo, Deus ¢ o autor da Sagrada

Escritura. Nos termos do Catecismo da Igreja Catélica (JOAO PAULO 11, 2000, p. 40):

106. Na redacdo dos livros sagrados, Deus escolheu homens, dos quais se
serviu fazendo-os usar suas proprias faculdades e capacidades a fim de que,
agindo ele proprio neles e por meio deles, escrevessem, como verdadeiros
autores, tudo e s6 aquilo que ele queria.

No livro do apdstolo Jodo (BIBLIA, 2005, p. 1278), capitulo 14, versiculo 6, esta
posta a frase de Jesus Cristo que praticamente sintetiza todo o respeito a doutrina crista.
Indagado por Tomé sobre como conhecer o caminho a ser seguido, Jesus Cristo respondeu:
“Eu sou o caminho, a verdade e a vida”. Jesus, o Cristo, é a propria Vida. Acreditar nas

palavras de Cristo ¢ defender a vida.

'8 Costuma-se dividir o Cristianismo em trés grandes ramos: o catolicismo, o protestantismo e os ortodoxos.
Existem vérias outras formas de classificagdo das religides cristds. A publicagdo World Christian Encyclopedia,
de autoria de David B. Barret, George Thomas Curian e Todd M Johnson revela que, no ano de 2001, ja se podia
identificar 33.089 denominagdes cristds. Varias tabelas sobre o assunto podem ser conferidas no site
<http://www.bible.ca/global-religion-statistics-world-christian-encyclopedia.htm> Acesso em 28 de nov. 2008.




42

E ¢ exatamente por isso que as religides cristds sacralizam o direito a vida. O
quinto mandamento da Lei de Deus - Ex 20, 13 — (BIBLIA, 2005, p. 102) enuncia “Nio
matards”. Mais uma vez invocando o catecismo da Igreja Catélica, (JOAO PAULO II, p.

588), encontramos o seguinte enunciado:

2258. A vida humana ¢ sagrada porque desde sua origem ela encerra a acao
criadora de Deus e permanece para sempre numa relagdo especial com o
Criador, seu unico fim. S6 Deus ¢ dono da vida, do come¢o ao fim;
ninguém, em nenhuma circunstancia, pode reivindicar para si o direito de
destruir um ser-humano inocente.

Com efeito, para as Igrejas Cristas, relativizar a vida € relativizar os ensinamentos
do Cristo. Em enciclicas, documentos, mensagens e pronunciamentos dos lideres cristaos,
encontramos a defesa intransigente da vida humana.

Por outro lado, a idéia de que o direito a vida ¢ fundamental e deve ser
resguardada pode ser encontrada em todas as leis humanas, sejam elas de carater nacional ou
internacional. Exemplo disso ¢ a Declaragdo Universal dos Direito Humanos'’, que enuncia:
“Artigo 3° - Todo homem tem direito a vida, a liberdade e a seguranga pessoal”.

A lei fundamental de nosso pais, a Constituigdo da Republica Federativa do
Brasil, de 05 de outubro de 1988, d4 a “vida” o status de direito fundamental da pessoa

humana:

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distincdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a seguranga ¢ a
propriedade.

Outras leis patrias, tais como o Codigo Civil e o Cédigo Penal brasileiro preveem
disposi¢des normativas que cuidam da vida, tutelando, inclusive, o nascituro e sancionando
aqueles que a violam (por exemplo, a previsdao de normas incriminadoras para o homicidio,
para instigacdo, auxilio e induzimento ao suicidio e para o aborto).

A grande diferenca entre as leis divinas e as leis humanas ¢ que essas ultimas
permitem, em alguns casos, a relativizacdo do direito a vida, idéia inadmissivel nos

postulados cristaos.

Y O texto da Declaragio Universal dos Direitos do Homem pode ser encontrado no site
http://www.dhnet.org.br/direitos/deconu/textos/integra.htm Acesso em: 28 de nov. 2008.
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Analisemos a normativa e a doutrina da Igreja Catolica com relagdo ao direito a
vida, para, em seguida, elencarmos as disposi¢des do ordenamento juridico brasileiro sobre o

tema.

2.1 O dogma da inviolabilidade da vida humana: a posi¢do cristd

Dentre os varios pontos de dissonancia entre as teologias da Igreja Catodlica e das
Igrejas Protestantes, encontramos, na primeira, o reconhecimento da obrigatoriedade da fé nas
formulagdes dogmaticas oriundas da autoridade papal.

O dogma, na tradicdo catolica, portanto, pode ser entendido como uma verdade
revelada por Deus e proclamada pela autoridade papal. E por ser oriundo de uma
representante infalivel, tem carater compulsorio para todos os fi¢is (O’DONNEL, 1990, p.
16).

Através das afirmagdes dogmaticas, a Igreja Catolica enuncia “formulas de € de
carater obrigatdrio, na medida em que se originam da interpretacdo das escrituras feitas pelo
sumo pontifice, autoridade infalivel®.

Nao ¢ demais lembrar que a infalibilidade pontificia ¢ um dos pontos de separagao
das Igrejas Crista do Ocidente e do Oriente. Os ortodoxos ndo aceitam que o papa possa
decidir o que ¢ certo e o que ¢ errado, poder que compete tdo somente a Deus, por meio das
escrituras (MARQUES, 2005, p. 155).

John O’DONNEL (1999, p. 16) registra que o conceito de dogma ¢ historicamente
recente, surgido na esteira do pensamento racionalista do século XIX, pois havia uma
preocupacao dos papas desse periodo em unificar a cristandade sob a sua autoridade pastoral.

Por outro lado, lembra o referido tedlogo, que desde a Idade Média, sinodos e
Concilios da Igreja ja enunciavam os “artigos de fé”, ontologicamente analogos ao conceito
de dogma (O’DONNEL, 1999, p. 16).

Seja por meio de “artigos de fé”, seja por dogmas, o fato é que os enunciados
compulsérios da verdade sempre foram ponto de tensdo entre os cristdos. Ao analisar o
movimento reformador protestante, Hans KUNG (2004, p. 239) registra que, contrapondo-se

as inumeras tradig¢des, leis e autoridades da Igreja Catolica da sua época, Martinho Lutero

% Alias, a infalibilidade papal constitui um dogma da Igreja Catolica, enunciado no Concilio de Trento (1545-
1563) e confirmado pelo Concilio do Vaticano I (1869-1870) (MARQUES, 2005, p. 187).
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pregava que o unico critério fundamental e permanente do cristdo deve ser o texto das
Escrituras.

A sacralidade da vida, entretanto, ¢ dogma da Igreja Catolica e ponto em comum
das igrejas cristas.

O segundo livro do Pentateuco, o Exodo, narra que Deus revelou diretamente a
Moisés as leis que seu povo deveria seguir. Dentre elas, 0 mandamento de nao matar (Ex, 20,
13) (BIBLIA, 2005, p. 102).

Virias outras passagens biblicas referem-se ao carater sagrado da vida, como, por
exemplo, Mateus, 5, 21 (BfBLIA, 2005, p. 1162-1163), no qual Jesus diz: “ouviste o que foi
dito aos antigos: Nao mataras. Quem matar sera réu de julgamento”, ou J6 12,10, “Em seu
poder esta a vida de todo ser vivo e o espirito de todo o género humano” (BIBLIA, 2005, p.
661).

O Catecismo da Igreja Catolica (JOAO PAULO II, 2000, p. 588) enuncia que:

2258. A vida humana ¢ sagrada porque desde sua origem ela encerra a agéo
criadora de Deus e permanece para sempre numa relagdo especial com o
Criador, seu tnico fim. S6 Deus é o dono da vida, do come¢o ao fim:
ninguém, em nenhuma circunstancia, pode reivindicar para si o direito de
destruir um ser humano inocente.

Um dos mais importantes documentos da Igreja Catdlica sobre o valor e a
inviolabilidade da vida humana ¢ a Enciclica Evangelium Vitae, do Papa Joao Paulo II. Na sua
introducdo, o Sumo Pontifice afirma (JOAO PAULO II, 2007, p. 7):

Mesmo por entre dificuldades e incertezas, todo homem sinceramente aberto
a verdade e ao bem pode, pela luz da razdo e com o secreto influxo da graca,
chegar a reconhecer, na lei natural inscrita no coragdo (cf. Rm 2, 14 - 15M) o
valor sagrado da vida humana desde o seu inicio até o seu termo, ¢ afirmar o
direito que todo ser humano tem de ver plenamente respeitado este seu bem
primario. Sobre o reconhecimento de tal direito ¢ que se funda a convivéncia
humana e a propria comunidade politica.

Uma preocupagdo revelada pelo Papa Jodo Paulo II na Evangelium Vitae diz
respeito a relativizagdo do direito a vida por alguns segmentos da sociedade. Para o papa,
“amplos setores da opinido publica justificam alguns crimes contra a vida em nome de

direitos da liberdade individual”.

Ele afirma no texto de sua Carta Enciclica (JOAO PAULO 1I, 2007, p. 10):

Ora, tudo isso provoca uma profunda alteragdo na maneira de considerar a
vida e as relagdes entre os homens. O fato de as legislagdes de muitos paises,
afastando-se quica dos proprios principios basicos de suas Constituigdes,
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terem consentido em ndo punir, ou at¢é mesmo reconhecer a plena
legitimidade de tais acOes contra a vida, é conjuntamente sintoma
preocupante e causa nao marginal de uma grave derrocada moral.

Outro documento da Igreja ¢ a Donum Vitae — Instrugao sobre o respeito a vida
humana nascente e a dignidade da procriacdo, subscrita, no ano de 1987, por Joseph
Ratzinger, entdo prefeito da Congregacao para a Doutrina da Fé, hoje Papa Bento XVI.

Enunciando que “a inviolabilidade do direito do ser humano inocente a vida,
desde o momento da concepgdo até a morte, ¢ um sinal e uma exigéncia da inviolabilidade
mesma da pessoa a qual o criador concedeu o dom da vida”. Ratzinger (2007, p. 15-16)
elaborou a referida instrucdo para esclarecer a posi¢do da igreja sobre as técnicas biomédicas
que consentem intervir na fase inicial da vida.

O ensinamento da Igreja Catolica sobre o direito a vida, sua inviolabilidade e sua
sacralidade, por 6bvio, ndo se encerra nesses dois documentos. Varias Enciclicas, Cartas e
pronunciamentos institucionais da Igreja registram seus ensinamentos acerca da dignidade da
procriagdo e da vida.

No inicio do ano de 2008, foi realizada a 46* Assembléia Geral da Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil — CNBB. A Comissdo Pastoral Episcopal para a Vida e
Familia, por intermédio do Bispo Auxiliar da Arquidiocese do Rio de Janeiro, Dom Antonio
Augusto Dias Duarte, editou o documento “Vida Humana: consideracdes cientificas e éticas”.

Neste documento, Dom Antonio Duarte (2008) faz uma analise do conhecimento

biomédico do inicio da vida:

Quem ¢ concebido pelo conhecido fendmeno biologico da fecundagdo é o
ser humano e nao s6 uma célula viva. Quem morre por processo natural ou
por agdes diretas contra a vida ¢ o mesmo ser humano, ¢ ndo as suas células,
sejam poucas ou sejam muitas. A verdade cientifica conhecida é que na
concepg¢do forma-se uma célula peculiar, dotada de uma nova estrutura de
informagdes genéticas, distinta das células que lhe deram origem. Essa
célula ou zigoto humano tem uma identidade individual concebida pela sua
inédita mensagem genética que ird emitindo, ao longo do tempo, ordens
bioldgicas para que se construa e se desenvolva o organismo desse novo ser.
No momento da fecundacdo constitui-se o estado unicelular de um
organismo pluricelular, uma totalidade corpoérea que tende naturalmente ao
desenvolvimento completo. Insistindo ainda com a linguagem cientifica
deve-se dizer que a célula com o fenotipo zigoto ¢ um ser humano vivo, e
ndo s6 uma célula vida.
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A leitura desse trecho revela que, para a Igreja, a vida comega desde a
fecundacdo®. Essa posicdo foi reafirmada em um documento subscrito por cientistas,
parlamentares, juristas e liderangas nacionais de movimentos em defesa da vida, em reunido
realizada em 26 de marco de 2008, na sede da CNBB. A “declara¢dao de Brasilia” (2008)
enunciou que a vida de cada individuo, & luz dos conhecimentos internacionalmente
consolidados da Embriologia, inicia-se com a fecundagao. Dentre os subscritores, destacamos:
Dom Dimas Lara Barbosa (Secretario Geral da CNBB), Alice Teixeira Ferreira (Professora da
UNIFESP), Claudia Batista (Professora da UFRJ), Lenise Garcia (Professora da UnB), Paulo
Ledo Junior (Presidente da Unido de Juristas Catolicos), Claudio Fonteles (Subprocurador
Geral da Republica), dentre outros.

Acontece que a posicao catolica em relacdo ao inicio da vida nem sempre foi esta.
Em uma entrevista concedida ao jornal francés Quinzaine Littéraire®, o diretor do

Departamento de Filosofia da Universidade de Tours, Francis Kaplan lembrou que:

Até meados do século XIX, a igreja considerou, explicita e oficialmente,
que o embrido ndo se torna um ser vivo até o 40° dia apds a concepgdo —
80° no caso das meninas — e que, portanto, o aborto apenas ¢ homicidio a
partir desse momento. E o que diz Tomas de Aquino [cerca de 1225-74], o
tedlogo que possui a maior autoridade na Igreja Catolica, ¢ o que repetem
Sixto V e Gregorio XIV e € o que ensina o catecismo romano de Pio IV e
Pio V. E, se desde entdo a Igreja Catdlica mudou de opinido, nao foi por
razdes teoldgicas, mas, como diz Bento XVI, em razdo do que ela acredita
que a ciéncia moderna afirma. Portanto, uma discussdo ¢ possivel —
evidentemente, somente nos terrenos cientifico e epistemologico. Vale notar
que 80 dias correspondem praticamente ao periodo durante o qual o aborto
¢ legalmente autorizado na Franga.

2! Na obra intitulada “embrido humano: na fecundagéo, o marco da vida”, o teologo italiano Giovanni CIPRIANI
(2007) referenda a tese de que a vida comecga a partir da fecundagdo. Ele argumenta a luz da embriologia: “o
embrido humano nasce de duas células humanas germinais ou sexuais, chamadas ‘gametas’. O gameta feminino,
chamado 6vulo, o gameta masculino, chamado espermatozodide. A caracteristica do gameta ¢ ser haploide, isto ¢,
ter 23 cromossomos, a metade de uma célula somatica. Na fecundagdo, que ¢ a penetragdo do espermatozoide no
ovulo, acontece a fusdo das duas membranas celulares e a “fusdo nuclear”, ou seja, a unido de prontcleos. O
patrimdnio genético da nova célula, chamada “zigoto”, passa a ser completo ou dipldide, com 46 cromossomos.
Neste momento, parece-me que acontece o milagre da vida: os 46 cromossomos da nova célula ndo apenas a
soma dos cromossomos dos dois gametas (paterno e materno), mas um conteudo genético proprio, diferente do
da mae e do pai, chamado genoma. O genoma ¢é a constituicdo genética ou cdodigo genético do novo ser
humano”. (CIPRIANI, 2007, p. 17-18). Assim, defende que um novo ser comega no momento da fusdo do dvulo
com o espermatozoide. Em suas conclusdes, sustenta: “Na reflexdo filosofica, o personalismo ontolégico € o
pensamento que melhor combina com os mais recentes conhecimentos da embriologia humana: o ser humano é
pessoa desde a fecundacdo, pois toda célula embrional possui a capacidade de desenvolvimento humano, que é
inerente ao genoma” (CIPRIANI, 2007, p. 122-123).

2 o inteiro teor da entrevista esta disponivel em
<http://www.ccr.org.br/a_noticias_detalhes.asp?cod noticias=3070>. Acesso em 22 de fev. 2009.
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Em discordancia com o que atualmente prega a Igreja Catolica, nao ha consenso
no que diz respeito ao inicio da vida. Guy Durant (1995, p. 60-61) registra as mais variadas
opinides sobre o tema: a) que a vida comeca na fecundagdo; b) que a vida se inicia 14 ou 17
dias depois da fecundacdo, quando a nidacdo ja estd completa; c) que essa comega no
momento em que os Orgdos estdo suficientemente formados (13 ou 14 semanas depois da
fecundacao); d) que o comeco se da quando ha viabilizagao da vida (vinte e quatro semanas
ou 500 gramas; e) que o inicio acontece apenas com o nascimento.

Analisando as palestras proferidas na primeira Consulta Publica realizada pelo
Supremo Tribunal Federal, no sentido de orientar o julgamento da constitucionalidade da Lei
de Biossegurangca (n.° 11.105/2005), Karla Montenegro (2008) relacionou diversos
entendimentos sobre especialistas no campo da biologia e biomedicina:

Para Mayana Zatz, Pds-doutora em Biologia Genética pela USP, presidente da
Associagdo Brasileira de Distrofia Muscular e coordenadora do Centro de Estudos do
Genoma Humano: “pesquisar células-tronco embrionarias obtidas de embrides congelados
ndo ¢ resultado de um ato de aborto, porque o embrido congelado por si s6 ndo € vida, se ndo
for transferido para o utero, por si s6 ndo ¢ vida”.

J& Patricia Helena Lucas Pranke, farmacéutica, doutora pelo Centro de Genoma de
Nova lorque, professora da Universidade Federal do Rio Grande do Sul e da PUC-RS e

presidente do Instituto de Pesquisa com Célula-Tronco, afirma que:

O pré-embrido, até o décimo-quarto dia, ndo apresenta as células do sistema
nervoso central, o que poderia ser comparado com o parametro utilizado
para determinar a morte encefélica.[...] DIU e pilula do dia seguinte sdo
permitidos no Brasil, distribuidos pelo SUS e sdo procedimentos que
impedem o desenvolvimento da gravidez dentro do corpo da mae, mesmo
assim ndo sdo condenados nem considerados uma forma de aborto [...] o pré-
embrido, at¢ o décimo quarto dia, ndo apresenta as células do sistema
nervoso central, o que poderia ser comparado com o parametro utilizado
para determinar a morte encefalica.

Por sua vez, Luiz Eugénio de Moraes Mello, vice-presidente da Federacdo das
Sociedades de Biologia Experimental e professor de fisiologia da Unifesp, sustenta que
“como a morte do ser humano é coincidente com a morte encefalica, entdo, se a morte
coincide com o término da atividade do sistema nervoso, ¢ licito supor o inicio da vida
humana com o estabelecimento dos trés folhetos embrionarios, que, segundo a Resolucao
33/2006 da Agéncia Nacional de Vigilancia Sanitaria (Anvisa), ocorre 14 dias apos a

fecundacgao ”.
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Como o ano de 2008 foi marcado por intensas discussdes no cenario juridico
brasileiro acerca de temas ligados ao direito a vida, como, por exemplo, a possibilidade de
abortamento de feto anencefélico e a pesquisa com células-tronco embrionarias, a CNBB
cuidou de langar a campanha da fraternidade daquele ano com o lema “escolhe, pois, a vida”.
A campanha, focada na luta contra o aborto, contra a eutandsia e experiéncias cientificas com
embrides humanos, teve como proposito principal a promogao da chamada “cultura da vida”.

Com efeito, defender que a vida se inicia na fecundagdo significa assumir uma
postura contraria & pesquisa com células-tronco embrionarias ou a “pilula do dia seguinte™,
tendo em vista que tais intervengdes repercutiriam no embrido, considerado um vivente.
Exatamente por isso ¢ que o discurso catolico em relagao a pesquisa com células-tronco ¢
elaborado no sentido de admiti-la para as células adultas e ndo para as embriondrias.

Como nosso trabalho ndo se adstringe a posicdo catolica, fagamos registros do
tratamento da vida em relagdo a algumas outras Igrejas.

Fundada por Joseph Smith, em 1830, nos Estados Unidos, a Igreja de Jesus Cristo
dos Santos dos Ultimos Dias tem como missdo preencher as falhas da Biblia e reformar a
Igreja Catdlica. No “Livro de Mérmon”, Smith relata que, no ano de 1820, Deus, o Pai, e
Jesus Cristo apareceram a ele, o qual recebeu a revelacdo direta de que nenhuma das Igrejas
da terra era verdadeira. Logo depois, recebeu a visita do anjo Mordni, que revelou o lugar
onde estava escondida a placa de ouro, com o registro dos antigos povos que habitaram o
continente americano. O Livro de Mérmon ¢ composto por quatro placas de metal: Placas de
Néfi, Placas de Mormon, Placas de Eter e Placas de Latdo. A doutrina e a Igreja de Joseph
Smith se espalharam pelo Canadé, Inglaterra, leste dos Estados Unidos (MARQUES, 2005, p.
233) e hoje pode ser encontrada nos quatro cantos do mundo.

Os mérmons acreditam que o Livro de Mormon ¢ a palavra de Deus. A Biblia
também o ¢, desde que traduzida corretamente (MARQUES, 2005, p. 227).

Na primeira proclamacdo ao mundo, oriunda da primeira presidéncia e do
Conselho dos Doze Apéstolos, a Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias declarou
que “o meio pelo qual a vida mortal é criada foi estabelecida por Deus. Afirmamos a

santidade da vida e sua importancia no plano eterno de Deus” (MARQUES, 2005, p. 228).

* No capitulo seguinte, hé o registro do inteiro teor de uma decisio proferida em 29 de janeiro de 2008, pelo
Juiz José Ulisses Viana Filho em uma Agéao Civil Publica ajuizada pela Associa¢do de Defesa dos Usuarios de
Seguros, Planos e Sistema de Satide (processo n.° 001.2008.003792-7) envolvendo a matéria.
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A sacralidade da vida também ¢ defendida pelas Testemunhas de Jeova. Dentro da
sua doutrinaria, ha posicao firme no sentido de nao se admitir a doagao de sangue. Isso por
conta da interpretacdo dada a passagem biblica de Levitico 17, 11: “Porque a vida de um ser
vivo estd no sangue, e eu vos mandei por o sangue sobre o altar para expiar por vossa vida,
pois é o sangue que faz a expiagio pela vida” (BIBLIA, 2005, p. 143). Assim, devido a
sacralidade do sangue, esse esta reservado a Deus e mais ninguém.

Nao poderiamos deixar de registrar o pensamento kardecista. Allan Kardec,
pseudonimo de Hyppolite Leon Denizar Rivail, anunciou o espiritismo como “a nova ciéncia
que vem revelar aos homens, por provas irrecusaveis, a existéncia ¢ a natureza do mundo
espiritual, e as relagdes com o mundo corporal” (KARDEC, 1989, p. 36).

E bem verdade que ndo existe consenso em definir o espiritismo como Religido™*,
mas o fato ¢ que ele adota uma ideologia Cristd. Nao podemos negar que, particularmente no
Brasil, o espiritismo carrega forte conotagdo religiosa, talvez por forca da chamada matriz
religiosa brasileira, pregada por José Bittencourt Filho e ja comentada no capitulo anterior.

Na obra o livro dos espiritos, Allan Kardec sintetiza o pensamento da doutrina
espirita sobre o inicio da vida humana, bem como o tratamento que a ela deve ser dispensado.

Sobre o inicio da vida, a tese € de que "A unido comeca na concepgao, mas so ¢
completa por ocasido do nascimento” (KARDEC, 2006, p. 237). A segunda parte da
transcri¢do revela que, na visdo espirita, a vida humana s6 se completa com o nascimento.

Isso ¢ confirmado na resposta dada a questdo 359 de O Livro dos Espiritos, sendo vejamos:

Dado o caso que o nascimento da crianga pusesse em perigo a vida da mao
dela, havera crime em sacrificar-se a primeira para salvar a segunda?
Resposta - Preferivel é se sacrifique o ser que ainda ndo existe a sacrificar-se
o que ja existe (KARDEC, 2006, p. 241).
A questdo 880 de O Livro dos Espiritos traz a seguinte indagacdo: Qual o
primeiro de todos os direitos naturais do homem? A resposta dada ¢ a seguinte: "O de viver.

Por isso ¢ que ninguém tem o de atentar contra a vida de seu semelhante, nem de fazer o que

quer que possa comprometer-lhe a existéncia corporal" (KARDEC, 2006, p. 476).

# Multiplas sdo as definigdes & expressio religido. Para Emile DURKHEIM (2003, p. 32) uma religido “é um
sistema solidario de crencas e de praticas relativas a coisas sagradas, isto €, separadas, proibidas, crencas e
praticas que retnem, numa mesma comunidade moral, chamada Igreja, todos aqueles que a elas aderem”.
William PADEN (2001, p. 20-22) registra que a propria palavra religido ¢, em si, “uma lente interpretativa e
determinante”. Diz que o termo foi utilizado de modos bem diferentes ao longo da historia ocidental. Fala-se até
em uma religido do privado (ANDRADE, 2007, p. 122-123) e até numa religido invisivel, na qual Thomas
LUCKMANN (1972, p. 81-82) identifica uma forma individual, fruto da sociedade pos-moderna de ver a
religido.
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Enfim, a voz unissona do cristianismo ¢ no sentido de consagrar a vida como o

direito dos direitos.

2.1.1 O combate ao aborto

Considerando-se verdadeira a premissa de que a vida inicia a partir da concepgao,
o aborto ¢ considerado uma pratica absolutamente contraria a lei divina. A defesa
intransigente da vida impede considerar licito qualquer tipo de aborto.

Registra o Catecismo da Igreja Catolica (JOAO PAULO II, 2000) que, “desde o
século I, a Igreja afirmou a maldade moral do aborto provocado”.

Em Evangelium Vitae, Joao Paulo II (2007, p. 115) classifica o aborto de crime
grave e abjuravel. Faz o registro de que o Vaticano II define-o como “crime abominavel”.

A puni¢do candnica para a mulher que comete o aborto, como para aquele que
coopera formalmente para o ato ¢ a excomunhao /atae sententiae, expressao que significa “de
sentenga ja promulgada”, indicando que o transgressor incorre na excomunhdo sem que a
autoridade competente precise pronunciar-se. A penalidade estd prevista no canon 1398 do
Codigo de Direito Canonico. A gravidade moral do aborto ¢ a mesma do homicidio.

Mesmo quando a gestacdo pde em risco a saide da mae ou a do feto, a Carta de

Jodo Paulo II ¢ intransigente quanto a ndo admissdo do aborto (JOAO PAULO II, 2007, p.17):

E bem verdade que, muitas vezes, a op¢do de abortar reveste para a mie um
carater dramatico e doloroso: a decisdo de se desfazer do fruto concebido
ndo é tomada por razdes puramente egoistas ou de comodidade, mas porque
se quereriam salvaguardar alguns bens importantes como a propria saude ou
um nivel de vida digno para os outros membros da familia. As vezes, teme-
se para o nascituro condigdes de existéncia tais que levam a pensar que seria
melhor para ele ndo nascer. Mas estas e outras razdes semelhantes, por mais
graves e dramaticas que sejam, nunca podem justificar a supressdo
deliberada de um ser humano inocente.

Tal posi¢ao foi confirmada quando, durante a guerra da Bosnia, o Papa Jodao Paulo
IT remeteu uma carta aberta as mulheres que tinham engravidado depois de serem estupradas,
na qual pedia a elas que ndo praticassem o aborto, e que transformassem a violagdo num ato
de amor fazendo desse filho a carne de sua carne. Postura idéntica foi proposta para freiras

africanas violentadas por padres (KISSLING, 2006).
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Nesse mesmo diapasdo, estdo as orientagdes trazidas em Donum Vitae
(RATZINGER, 2005, p. 18) quando enuncia que “somente Deus ¢ o senhor da vida, desde o
seu inicio até o seu fim: ninguém, em nenhuma circunstancia, pode reivindicar para si o
direito de destruir diretamente um ser humano inocente”.

Nem sempre a posicdo oficial do Vaticano agrada a todos os catdlicos. A
dissonancia pode ser identificada nas ideias das “Catolicas pelo direito de decidir”, entidade
feminista brasileira que atua em articulagdo com uma rede latino-americana, Catdlicas por El
Derecho a Decidir, com Catholics for Free Choice, dos Estados Unidos, e com feministas
espanholas. As “catdlicas pelo direito de decidir” pregam a descriminalizacdo do aborto, o
planejamento familiar com o uso de contraceptivos, a utilizagdo de métodos contraceptivos de
emergéncia (pilula do dia seguinte). Defendem, inclusive, a possibilidade de interrup¢ao da
gestagdo no caso de fetos anencefalicos™.

Para a doutrina kardecista, o aborto ¢ considerado conduta criminosa, pois impede
uma alma de encarnar neste plano, comprometendo sua jornada evolutiva (KARDEC, 2006,
p. 241).

Em sua grande maioria, os evangélicos comungam do mesmo pensamento
catolico quanto a ndo aceitagdo do aborto, até porque, como ja registramos anteriormente,
defendem igualmente a sacralidade da vida®®.

Distoante da grande maioria evangélica, o lider da Igreja Universal do Reino de
Deus, Edir Macedo, assumiu sua postura pro-aborto. Em entrevista concedida ao Jornal Folha

de Sio Paulo, em 13 de outubro de 20077, o lider da Igreja afirmou:

Sou favoravel a descriminalizagdo do aborto por muitas razdes. Porém, ai
vao algumas das mais importantes:

1) Muitas mulheres tém perdido a vida em clinicas de fundo de quintal. Se o
aborto fosse legalizado, elas ndo correriam risco de morte.

2) O que ¢ menos doloroso: aborto ou ter criancas vivendo como
camundongos nos lixdes de nossas cidades, sem infincia, sem saude, sem

* Varios artigos que sintetizam o posicionamento das “Catolicas pelo Direito de Decidir” podem ser encontrados
no site <http://catolicasonline.org.br/Default.aspx asca> Acesso em 23 de fev. 2009.

2 Em 09 de junho de 2008, a Comissao de Constitui¢ao, Justica e Cidadania, da Camara dos Deputados, rejeitou
a proposta para descriminalizar o aborto praticado pela gestante ou com seu consentimento (PL 1135/91). A
Comissdo acolheu o parecer do relator, Deputado Eduardo Cunha (PMDB-RJ). Apesar das tentativas do
Deputado José Genoino (PT-SP) de impedir a votagdo com procedimentos regimentais, o grupo contrario ao
aborto conseguiu a vitéria. Os trabalhos dos Deputados Miguel Martini PHS-MG (catolico), Luiz Bassuma
PT/BA (espirita) e Jodo Campos PSDB/GO (evangélico) foram de fundamental importancia para a rejei¢do do
projeto de lei. Mais informagdes podem ser conferidas no site
<http://www.conteudo.com.br/providafamilia/projeto-do-aborto-rejeitado-na-ccjc> Acesso em 05 de nov. 2008.
T A integra da entrevista pode ser conferida em varios sites, dentre eles <http://www.lideranca.org/cgi-
bin/index.cgi?action=forum&board=atualidades&op=display&num=1784> Acesso em 29 de nov. 2008.
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escola, sem alimentagdo e sem qualquer perspectiva de um futuro melhor? E
o que dizer das comissionadas pelos traficantes de drogas?

3) A quem interessa uma multiddo de criangas sem pais, sem amor € sem
ninguém?

4) O que os que sdo contra o aborto t€m feito pelas criangas abandonadas?

5) Por que a resisténcia ao planejamento familiar? Acredito, sim, que o
aborto diminuiria em muito a violéncia no Brasil, haja vista ndo haver uma
politica séria voltada para a criancgada.

A “pilula do dia seguinte” ¢ igualmente combatida pelas Igrejas Cristds. Tal
método consiste na ingestdo de um preparado a base de hormonios (estrogénio e ou
progesterona), que age dentro de 72 horas ap6s o ato sexual (CRIPRIANI, 2007, p.103).

Na opinido de Giovanni Cipriani (2007, p. 103-104), a “pilula” pode ter tanto a
fun¢do contraceptiva quanto abortiva, a depender se a fecundag@o aconteceu ou ndo. Quando
a fecundagdo ainda ndo se realizou, as substancias impedem o encontro do espermatozoide
com o ovulo. Do contrério, se ja houve, se 0s gametas ja se encontraram, as substancias dao
inicio a um processo de descamacdo do utero, inviabilizando a fixacdo do 6vulo fecundado,
provocando, por conseguinte, a expulsdo dele.

Vejamos, agora, a postura das Igrejas Cristds em relacdo aos procedimentos de

eutanasia e ortotanasia.

2.1.2 Matar para suprimir a dor de outrem na Otica crista

A enciclopédia livre da internet “Wikipédia™® traz a seguinte definicio de
Eutanasia: “(do grego gvbavacio - gv "bom", Bdvatog "morte") ¢ a pratica pela qual se
abrevia a vida de um enfermo incurdvel de maneira controlada e assistida por um
especialista”. Traz também a definicdo da ortotanasia como sendo “termo utilizado pelos
médicos para definir a morte natural, sem interferéncia da ciéncia, permitindo ao paciente
morte digna, sem sofrimento, deixando a evolugdo e percurso da doenga”.

Em 05 de maio de 2008, a Sagrada Congregagao para a Doutrina da Fé publicou a
“Declaragao sobre a eutanasia”, documento no qual reafirmou que a vida humana ¢ o
fundamento de todos os bens, razao pela qual se posicionou contraria a pratica. Em seu texto,

encontramos a seguinte passagem (SEPER, 1980):

%% Disponivel em <http://pt.wikipedia.org/wiki/P%C3%A 1 gina_principal>. Acesso em 02 de dez 2008.
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Ora, ¢ necessario declarar uma vez mais, com toda a firmeza, que nada ou
ninguém pode autorizar a que se dé a morte a um ser humano inocente seja
ele feto ou embrido, crianga ou adulto, velho, doente incuravel ou
agonizante. E também a ninguém ¢é permitido requerer este gesto homicida
para si ou para um outro confiado & sua responsabilidade, nem sequer
consenti-lo explicita ou implicitamente. Nao ha autoridade alguma que o
possa legitimamente impor ou permitir. Trata-se, com efeito, de uma
violagdo da lei divina, de uma ofensa a dignidade da pessoa humana, de um
crime contra a vida e de um atentado contra a humanidade.

Pode acontecer que dores prolongadas e insuportaveis, razdes de ordem
afetiva ou varios outros motivos levem alguém a julgar que pode
legitimamente pedir a morte para si ou da-la a outros. Embora em tais casos
a responsabilidade possa ficar atenuada ou até ndo existir, o erro de juizo da
consciéncia — mesmo de boa fé — ndo modifica a natureza deste gesto
homicida que, em si, permanece sempre inaceitavel. As suplicas dos doentes
muito graves que, por vezes, pedem a morte, ndo devem ser compreendidas
como expressdo duma verdadeira vontade de eutandsia; nestes casos sdo
quase sempre pedidos angustiados de ajuda e de afeto. Para além dos
cuidados médicos, aquilo de que o doente tem necessidade ¢ de amor, de
calor humano e sobrenatural, que podem e devem dar-lhe todos os que o
rodeiam, pais e filhos, médicos e enfermeiros.

A leitura do trecho destacado deixa claro que aquele que pretende abreviar a dor
de outrem que se encontra no leito de morte ¢ criminoso e violador das leis divinas. Em outra
passagem, a declaragdo registra o significado da dor para a doutrina crista: “a dor, sobretudo
nos ultimos momentos da vida, assume um significado particular no plano salvifico de Deus;
¢, com efeito, uma participagao na Paix@o de Cristo e unido com o sacrificio redentor que Ele
ofereceu em obediéncia a vontade do Pai” (SEPER, 1980).

Por outro lado, apesar de ndo usar a expressao “ortotandsia”, o documento prevé
que ¢ licito interromper a aplicagcdo de remédios e técnicas avangadas de medicina, quando os
resultados ndo correspondem as esperancas neles depositadas. Para tanto, recomenda que a
decisdo deve ser tomada pelo doente, pela familia e com o aval dos médicos.

Conclui-se que a abreviagao da vida por compaixdo do enfermo € crime, mas

deixar morrer naturalmente aquele que agoniza pode ser interpretado como uma atitude crista.

Em 2006, a CNBB divulgou comunicado sobre a ortotanasia® :

A ortotandsia se distingue da eutanasia por ser a decisdo de renunciar ao
chamado 'excesso terapéutico', ou seja, a certas intervengdes médicas ja
inadequadas a situacdo real do doente, porque ndo proporcionadas aos
resultados que se poderiam esperar, ou ainda porque demasiado pesadas para
ele e para sua familia. Nessas situagdes, quando a morte se anuncia iminente

e inevitavel, pode-se, em consciéncia, renunciar a tratamentos que dariam

* Disponivel <http://www.radiovaticana.org/BRA/Articolo.asp?c=103562> Acesso em 02 de dez. 2008
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somente um prolongamento precario e penoso da vida, sem, contudo
interromper os cuidados normais devidos ao doente em casos semelhantes.

Os ensinamentos da doutrina espirita sdo contrarios a pratica da eutanasia, pois
pregam que “sempre se ¢ culpado por ndo aguardar o termo fixado por Deus para a
existéncia” (KARDEC, 2006, p. 520).

Com base nos estudos do tedlogo Léo Pessini, Milton Schmitt Coelho (2000)

registra a postura das outras Igrejas Cristds sobre a eutandsia:

Igrejas Batistas — Defendem o direito do paciente de tomar suas proprias
decisdes, em relagdo as medidas ou tratamentos de vida e que deve ser
incentivado por meio de legislagdo de diretrizes avancadas de vida.
Condenam a Eutandsia ativa como violagdo da santidade da vida.

Moérmons (Igreja de Jesus Cristo dos Santos dos ultimos Dias) — Na visédo
desse segmento religioso, quando a morte ¢ inevitavel, ela deve ser vista
como uma béngdo e intencionalmente parte da existéncia eterna. Nao existe
obrigacdo de estender a vida mortal por meios nao razodveis. A pessoa que
participa de uma pratica eutanasica, deliberadamente, causando a morte de
uma pessoa que esteja sofrendo de uma condi¢do ou doenga terminal, viola
os mandamentos de Deus.

Igrejas Ortodoxas Orientais — Os meios mecéanicos extraordinarios podem
deixar de ser utilizados ou removidos, quando os maiores sistemas fisicos
falharem e ndo existirem razoaveis expectativas de recuperagdo. A eutandsia
constitui a acdo deliberada de tirar a vida humana e, como tal, é condenada
como assassinato (Igreja Grega). Qualquer procedimento que torne a
eutanasia uma alternativa preferivel € por sua natureza imoral e deve ser
rejeitado.

Igreja Episcopal — Néo existe obrigacdo moral em prolongar o morrer por
meios extraordinarios, se a todo custo a pessoa estd morrendo. Cabe em
ultima instdncia a decisdo ao paciente ou procurador, bem como serem
expressos nas diretrizes avangadas de vida. E moralmente errado tirar
intencionalmente a vida humana para aliviar o sofrimento causado por uma
doenca incuravel, incluindo uma dose letal de medicamento ou veneno, uso
de armas letais, atos homicidas e outras formas de eutanasia ativa.
Testemunhas de Jeovda — Quando a morte ¢ iminente e inevitavel, as
Escrituras ndo exigem que os meios extraordinarios (e onerosos) sejam
utilizados para prolongar o processo do morrer. A eutanasia ativa ¢
considerada um assassinato que viola a santidade da vida.

Igreja Luterana — Aprova a descontinuacdo de medidas extraordinarias ou
herdicas de prolongamento da vida. Administrar medicacdo contra a dor,
mesmo com o risco de apressar a morte, ¢ permitido. As diretrizes avangadas
de vida sdo estimuladas. O tratamento pode ser interrompido, ndo aplicado
ou recusado, se 0 paciente estd irreversivelmente morrendo, ou o tratamento
impde sacrificios desproporcionados. A eutanasia ¢ sindnimo de morte
piedosa, que envolve suicidio e/ou assassinato, portanto ¢ contraria a lei de
Deus. A eutandsia ativa destr6éi deliberadamente a vida. A ingestdo
deliberada de drogas e outros meios para abreviar a vida sdo atos de
homicidio intencional.

Pentecostal — Essa denominagdo religiosa reconhece, informalmente, que
medidas de suporte de vida podem ser apropriadamente interrompidas em
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pacientes com doengas incuraveis, terminais ou em estado de coma
vegetativo persistente. Demonstra uma forte oposi¢do em relagdo ao suicidio
¢ a eutandsia ativa.

Reformada (Presbiteriana) — Para essa Igreja Evangélica, ndo é necessario
prolongar a vida ou o processo do morrer de uma pessoa que esta
gravemente doente e tem pouca ou nenhuma esperanca de cura. Permite a
ndo utilizacdo ou interrup¢do de sistemas de suporte de vida para que o
paciente tenha uma trajetoria natural em dire¢do a morte.

Igreja Unida de Cristo — A recusa de um prolongamento artificial ¢ penoso
da doenga terminal ¢ ética e teologicamente apropriada. Incentiva-se a
utilizacdo de diretrizes avancadas de vida. Afirma a liberdade e a
responsabilidade individual. Nao defende a eutanasia como opg¢ao cristd, mas
o direito de escolher ¢ uma legitima decis@o cristd. O governo ndo deve
fechar as opgdes que pertencem aos individuos e familias.

Igreja Menonita — Aprova informalmente a remocdo dos obstaculos que
impedem a morte natural. A vida humana é um dom sagrado de Deus. A
participacdo na abreviagdo do processo do morrer ¢ condenada.

Igreja Metodista Unida — Entende que toda pessoa tem o direito de morrer
com dignidade, ser cuidada com carinho e sem esfor¢o terapéutico que
apenas prolongam indevidamente doengas terminais, simplesmente porque
existe tecnologia disponivel. E interessante frisar que essa denominagao,
através da Conferéncia do Pacifico, apoiou a iniciativa 119 do Estado de
Washington (EUA) para legalizar o suicidio assistido e a eutanasia
voluntaria.

Por tudo que foi exposto, o pensamento predominante das Igrejas Cristas, por
abracarem a defesa intransigente do direito a vida, ¢ pela ndo admissao das praticas do aborto,
da utilizac¢do de células-tronco embriondrias, da “pilula do dia seguinte” e a da eutanasia. Por

outro lado, veem a ortotandsia como uma pratica que se coaduna com a doutrina de Cristo.

2.2 Visdo sintética das outras grandes religioes do mundo.

Entendemos ainda relevante registrar a posi¢do do Judaismo, Islamismo,
Hinduismo e Budismo sobre a temadtica.

Para o Judaismo, o exterminio de um ser humano faz parte do pior dos pecados.
Entretanto, admite que se alguém estiver a beira da morte, sem nenhuma esperanca de
salvacdo e sofrendo terrivelmente, a “ultima caminhada” pode ser avalizada com o
desligamento de aparelhos. Aceitam também que a mulher possa realizar aborto se correr
perigo de vida no parto (GINZEL, 2005, p. 109).

O islamismo condena, a principio, o aborto, mas admite que seja realizado no caso

de perigo de vida da mae ou decorrente de estupro. Prega que a vida de em ser humano
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gravemente enfermo ndo deve ser nem artificialmente, nem propositadamente abreviada
(KRAUSEN, 2005, p. 110).

O Hinduismo ndo permite o aborto, mas o admite na circunstancia de perigo para
a mae. Nao existe nenhuma regra fixa em relacdo a eutandsia. Assim, entende que, ao passo
que ¢ positivo o fim de dores insuportaveis, € negativo intervir no ciclo reencarnatorio
(SCHERER, 2005, p. 111).

A visdo budista do aborto ¢ mais complexa. O ato ¢ tdo prejudicial como matar
um ser humano. No caso de perigo de vida da gestante, faz-se necessario optar entre dois
grandes males. Em relacdo a eutandsia, a postura pregada ¢ a de sabedoria e compaixao,
devendo o budista nao desistir precipitadamente da condicdo humana, muito embora defenda

que ndo se deve prolongar a vida artificialmente sem necessidade.

2.3 A vida no ordenamento juridico patrio: aspectos constitucionais, civis e penais.

De inicio, invocamos mais uma vez o artigo 5° da vigente Constituicdo da

Republica Federativa do Brasil:

Art. 5° Todos sdo iguais perante a lei, sem distingdo de qualquer natureza,
garantindo-se aos brasileiros e aos estrangeiros residentes no Pais a
inviolabilidade do direito a vida, a liberdade, a igualdade, a segurancga ¢ a
propriedade. (grifo nosso)

Da leitura do dispositivo, vemos que a inviolabilidade do direito a vida ¢ comando
gravado em norma juridica de dignidade constitucional. Mas, qual a importancia dessa
previsdo estar na Constitui¢do? Ela teria a mesma forca se estivesse disposta em qualquer
outra lei vigente no pais? Como deve ser o tratamento dado pelos Orgdos estatais na
concretizacao deste direito?

Vamos as repostas, com a adverténcia de que estamos assumindo uma postura o
mais didatica possivel e guardando distancia do chamado “juridiqués”, haja vista o presente
trabalho dirigir-se, precipuamente, aos cientistas da religido.

Costuma-se dizer que a Constituigdo ¢ a lei fundamental de um pais. Na
concepgao classica de constitucionalistas como Maurice Hariou e Jellinek, a Constituigdao
pode ser entendida como um conjunto de regras e principios que tem por finalidade

sistematizar, de um lado, os o6rgdos do Estado, disciplinando sua organizagdo e seu
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funcionamento, e de outro, prever direitos e garantias para a pessoa humana (HORTA, 2003,
p. 52).

Em uma perspectiva de hierarquia, as normas juridicas postas na Constitui¢ao
gozam de supremacia em relagcdo a outras normas que fazem parte de um sistema juridico.
Serve a constituicdo de arcabouco juridico para toda a produg¢do normativa, e um eventual
descompasso com a norma constitucional desencadeia a sangdo chamada
inconstitucionalidade (HORTA, 2003, p. 194).

Com efeito, podemos dizer que as normas constitucionais estdo em posi¢ao de
destaque com relagdo as demais leis. Para corroborar tal afirmacdo, trazemos o ensinamento

de Luis Roberto Barroso (2003, p. 164):

A supremacia constitucional, em nivel dogmatico e positivo, traduz em uma
superlegalidade formal e material. A superlegalidade formal identifica a
Constituicdo como a fonte primaria da produgdo normativa, ditando
competéncias ¢ procedimentos para elaboragdo dos atos normativos
inferiores. E a superlegalidade material subordina o contetido de toda a
atividade normativa estatal a conformidade com os principios e regras da
Constituigdo. A inobservancia dessas prescricdes formais e materiais
deflagra um mecanismo de protecdo da Constituicdo, conhecido na sua
matriz norte-americana como judicial review, e batizado entre nds de
“controle de constitucionalidade”.

A vigente Constitui¢do da especial destaque aos direitos e garantias fundamentais,
notadamente aos relativos a pessoa humana, seja pela postura analitica reservada ao tema (s6
o artigo 5° da Constituigdo contém 78 incisos), seja preservando-os de alteragdes por meio de
emendas ao texto constitucional (art. 60, §4°, IV).

Em relagdo ao direito a vida, Alexandre de Moraes (2003, p. 87) assevera que ao
Estado cabe assegura-lo numa dupla acepcdo, ou seja, garantindo que o individuo nio so
tenha o direito de permanecer vivo, mas também de viver em condi¢des dignas.

No Cédigo Civil (Lei 10.406, de 10 de janeiro de 2002), encontramos a previsao
de que a personalidade comeca com a vida, sem, no entanto, deixar de proteger o nascituro
(art. 2°), validando, por exemplo, doacdes feitas a ele, desde que aceitas pelo seu
representante legal (art. 542).

Comentando o artigo 2° do Cédigo Civil, o professor Silvio de Salvo Venosa
(2003, p. 160) diz que a lei brasileira poderia ter seguido a orientagdo do Codigo Francés, que
estabelece o inicio da personalidade com a concep¢do. Em nosso Codigo, predominou a teoria

do nascimento com vida para ter inicio a personalidade. Assim, para a aquisi¢ao dos direitos
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da personalidade (imagem, privacidade, nome etc), nossa lei contentou-se com o nascimento
com vida.
Em relacdo a condicdo no nascituro, vale a transcricdo de seus ensinamentos

(VENOSA, 2003, p. 161):

O Codigo tem varias disposigdes a respeito do nascituro, embora ndao o
conceba como personalidade. Ja4 vimos que o art. 2° (antigo, art. 4°) pde a
salvo seus direitos. O nascituro é um ente ja concebido que se distingue
daquele que ainda ndo foi concebido e que podera ser sujeito de direito no
futuro, dependendo de uma prole eventual; isso faz pensar na nogdo de
direito eventual, isto €, um direito em mera situacdo de potencialidade para o
que ndo ¢ concebido. E possivel ser beneficiado em testamento o ainda nio
concebido. Por isso, entendemos que a condi¢do do nascituro extrapola a
simples situagdo de expectativa de direito. [...] A posicdo do nascituro ¢
peculiar, pois 0 nascituro ja tem um regime protetivo tanto no Direito Civil
como no Direito Penal, entre nds, embora ainda ndo tenha todos os requisitos
da personalidade.

No Codigo Penal (Decreto-lei 2.848, de 7 de dezembro de 1940) encontramos as

disposi¢des acerca dos crimes contra a vida e suas respectivas sancdes, a saber:

Homicidio simples

Art. 121. Matar alguém:

Pena — reclusdo, de seis a vinte anos.

Caso de diminuigdo de pena

§ 1° Se o agente comete o crime impelido por motivo de relevante valor
social ou moral, ou sob o dominio de violenta emogao, logo em seguida a
injusta provocagdo da vitima, o juiz pode reduzir a pena de um sexto a um
terco.

Homicidio qualificado

§ 2° Se 0 homicidio € cometido:

I — mediante paga ou promessa de recompensa, ou por outro motivo torpe;

II — por motivo futil;

IIT — com emprego de veneno, fogo, explosivo, asfixia, tortura ou outro meio
insidioso ou cruel, ou de que possa resultar perigo comum;

IV — a trai¢do, de emboscada, ou mediante dissimulacdo ou outro recurso
que dificulte ou torne impossivel a defesa do ofendido;

V — para assegurar a execugdo, a ocultagdo, a impunidade ou vantagem de
outro crime:

Pena — reclusdo, de doze a trinta anos.

Homicidio culposo

§ 3° Se o homicidio ¢ culposo:

Pena — detengdo, de um a trés anos.

Aumento de pena

§ 4° No homicidio culposo, a pena ¢ aumentada de um tergo, se o crime
resulta de inobservancia de regra técnica de profissdo, arte ou oficio, ou se o
agente deixa de prestar imediato socorro a vitima, ndo procura diminuir as
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consequéncias do seu ato, ou foge para evitar prisdo em flagrante. Sendo
doloso o0 homicidio, a pena é aumentada de um ter¢o se o crime ¢é praticado
contra pessoa menor de quatorze ou maior de sessenta anos.

§ 5° Na hipotese de homicidio culposo, o juiz podera deixar de aplicar a
pena, se as consequéncias da infracdo atingirem o proprio agente de forma
tdo grave que a sancdo penal se torne desnecessaria.

Induzimento, instigac¢do ou auxilio a suicidio

Art. 122. Induzir ou instigar alguém a suicidar-se ou prestar-lhe auxilio para
que o faca:

Pena — reclusdo, de dois a seis anos, se o suicidio se consuma; ou reclusio,
de um a trés anos, se da tentativa de suicidio resulta lesdo corporal de
natureza grave.

Paragrafo tnico. A pena ¢ duplicada:

Aumento de pena

I — se o crime ¢é praticado por motivo egoistico;

IT — se a vitima é menor ou tem diminuida, por qualquer causa, a capacidade
de resisténcia.

Infanticidio

Art. 123. Matar, sob a influéncia do estado puerperal, o proprio filho,
durante o parto ou logo apos:

Pena — detengdo, de dois a seis anos.

Aborto provocado pela gestante ou com seu consentimento

Art. 124. Provocar aborto em si mesma ou consentir que outrem lho
provoque:

Pena — detencdo, de um a trés anos.

Aborto provocado por terceiro

Art. 125. Provocar aborto, sem o consentimento da gestante:

Pena — reclusdo, de trés a dez anos.

Art. 126. Provocar aborto com o consentimento da gestante:

Pena — reclusdo, de um a quatro anos.

Paragrafo tnico. Aplica-se a pena do artigo anterior, se a gestante nio ¢
maior de quatorze anos, ou ¢é alienada ou débil mental, ou se o
consentimento ¢ obtido mediante fraude, grave ameacga ou violéncia.

Forma qualificada

Art. 127. As penas cominadas nos dois artigos anteriores sdo aumentadas de
um terco, se, em consequéncia do aborto ou dos meios empregados para
provoca-lo, a gestante sofre lesdo corporal de natureza grave; e sdo
duplicadas, se, por qualquer dessas causas, lhe sobrevém a morte.

Art. 128. Nao se pune o aborto praticado por médico:

Aborto necessario

I — se ndo ha outro meio de salvar a vida da gestante;

Aborto no caso de gravidez resultante de estupro

II — se a gravidez resulta de estupro e o aborto ¢ precedido de consentimento
da gestante ou, quando incapaz, de seu representante legal.
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Uma répida leitura dos referidos dispositivos do Cédigo Penal permite chegar a
duas conclusdes imediatas: para a lei, o aborto e a eutandsia ativa sdo consideradas condutas
criminosas, sendo essa ultima considerada homicidio™®.

Vale o registro de que, se tais crimes forem praticadas dolosamente, ou seja,
quando o agente deseja o resultado morte ou consente que ele acontega (nos crimes listados
acima, a excecao ¢ o homicidio culposo, no qual o agente age com imprudéncia, negligéncia
ou impericia), o julgamento ¢ feito pelo Tribunal do Juri (art. 5°, inciso XXXVIII, alinea “d”
da Constituigao).

A idéia é que, para crimes dessa magnitude, a propria sociedade possa julgar o
destino de quem ¢ acusado, cabendo ao juiz togado, que tem a missao de presidir o Tribunal,
no caso de condenacgdo, aplicar a pena. O procedimento do Tribunal do Juri esta previsto no
Cddigo de Processo Penal.

O questionamento que se impde ¢ o seguinte: a ortotanasia, ou eutanasia passiva, ¢
crime? O tema ¢ controvertido. A polémica se agravou no final de 2006, quando o Conselho
Federal de Medicina editou a Resolugdo CFM N° 1.805/2006 (Publicada no D.O.U., 28 nov.

2006, Segdo I, pg. 169) disciplinando a conduta médica em relagio & ortotandsia®'.

3% Em respeito as linhas mestras de nossa dissertagdo, nio iremos adentrar na analise das excludentes de ilicitude
(legitima defesa, estado de necessidade, estrito cumprimento do dever legal e exercicio regular do direito) ou das
excludentes de culpabilidade (exigibilidade de conduta diversa, imputabilidade e potencial conhecimento da
ilicitude do fato). Nesses casos, muito embora a agdo ou omissdo se amolde rigorosamente ao tipo penal (relagdo
de tipicidade), considera-se que seu agente ndo pratica crime (exemplo: uma pessoa que mata a outra repelindo,
de forma imediata, uma agressao injusta e iminente, desde que utilizando de meios proporcionais; ou aquele que
por desenvolvimento mental incompleto, era, ao tempo da a¢do ou omissdo, incapaz de entender o carater ilicito
de sua conduta).

3! No final de 2006, O Conselho Federal de Medicina editou a RESOLUCAO CFM N° 1.805/2006 (Publicada no
D.O.U., 28 nov. 2006, Secdo I, p. 169) disciplinando a conduta médica da ortotanasia. Eis o texto: Na fase
terminal de enfermidades graves e incuraveis é permitido ao médico limitar ou suspender procedimentos e
tratamentos que prolonguem a vida do doente, garantindo-lhe os cuidados necessarios para aliviar os sintomas
que levam ao sofrimento, na perspectiva de uma assisténcia integral, respeitada a vontade do paciente ou de seu
representante legal. O Conselho Federal de Medicina, no uso das atribui¢des conferidas pela Lei n° 3.268, de 30
de setembro de 1957, alterada pela Lei n° 11.000, de 15 de dezembro de 2004, regulamentada pelo Decreto n°
44.045, de 19 de julho de 1958, ¢ CONSIDERANDO que os Conselhos de Medicina sdo ao mesmo tempo
julgadores e disciplinadores da classe médica, cabendo-lhes zelar e trabalhar, por todos os meios ao seu alcance,
pelo perfeito desempenho ético da Medicina e pelo prestigio € bom conceito da profissdo e dos que a exergam
legalmente; CONSIDERANDO o art. 1°, inciso 111, da Constitui¢ao Federal, que elegeu o principio da dignidade
da pessoa humana como um dos fundamentos da Reptiblica Federativa do Brasil; CONSIDERANDO o art. 5°,
inciso III, da Constituicdo Federal, que estabelece que “ninguém sera submetido a tortura nem a tratamento
desumano ou degradante”; CONSIDERANDO que cabe ao médico zelar pelo bem-estar dos pacientes;
CONSIDERANDO que o art. 1° da Resolugdo CFM n° 1.493, de 20.5.98, determina ao diretor clinico adotar as
providéncias cabiveis para que todo paciente hospitalizado tenha o seu médico assistente responsavel, desde a
internagdo até a alta;, CONSIDERANDO que incumbe ao médico diagnosticar o doente como portador de
enfermidade em fase terminal; CONSIDERANDO, finalmente, o decidido em reunido plenaria de 9/11/2006,
RESOLVE: Art. 1° E permitido ao médico limitar ou suspender procedimentos e tratamentos que prolonguem a
vida do doente em fase terminal, de enfermidade grave e incuravel, respeitada a vontade da pessoa ou de seu



61

Partindo da premissa de que a lei penal incriminadora ndo admite a técnica de
interpretacdo extensiva, muitos sustentam que a ortotanasia nao ¢ crime.

Esta ndo ¢ a opinido do Procurador da Republica do Distrito Federal Wellington
Marques de Oliveira. Em matéria publicada no site “Brasilia em Tempo Real”, o membro do
Minstério Publico Federal teme que tal permissdo leve a eugenizacdo social da populagao,
eliminando os pobres e menos abastados. Lembrou que o deputado Enéas Carneiro, o senador
Mario Covas e até o Papa Jodo Paulo II optaram pela ortotandsia, mas eram pessoas ricas e
que se trataram em hospitais particulares. Na sua opinido, a ortotandsia ¢ considerada crime

g L . . cox 32
de homicidio, pois ndo se pode deixar alguém morrer por omissdo™-.

Tramita no Congresso Nacional o anteprojeto do Codigo Penal brasileiro,
inovando quanto ao tratamento da eutanasia e ortotandsia. A proposta para a nova redac¢do dos
paragrafos 3° e 4° ¢ a seguinte:

Se o autor do crime ¢ conjuge, companheiro, ascendente, descendente, irmao
ou pessoa ligada por estreitos lacos de afeicdo a vitima, e agiu por
compaixdo, a pedido desta, imputavel e maior de dezoito anos, para
abreviar-lhe sofrimento fisico insuportavel, em razdo de doenca grave e em
estado terminal, devidamente diagnosticados. Pena: reclusdo de dois a cinco
anos.

Nao constitui crime deixar de manter a vida de alguém por meio artificial, se
previamente atestada por dois médicos a morte como iminente e inevitavel, e

desde que haja consentimento do paciente ou, em sua impossibilidade, do
conjuge, companheiro, ascendente, descendente ou irmao.

A polémica maior fica por conta do vigente artigo 128 do Codigo Penal.

Em relacdo ao aborto, o legislador optou por ndo punir o médico que o pratica,
caso ndo haja outro meio de salvar a vida da gestante e ou se a gravidez resultar de estupro e o
aborto for precedido de consentimento da gestante ou, quando incapaz, de seu representante

legal.

representante legal. § 1° O médico tem a obrigacdo de esclarecer ao doente ou a seu representante legal as
modalidades terapéuticas adequadas para cada situagdo. § 2° A decisdo referida no caput deve ser fundamentada
e registrada no prontuario. § 3° E assegurado ao doente ou a seu representante legal o direito de solicitar uma
segunda opinido médica. Art. 2° O doente continuard a receber todos os cuidados necessarios para aliviar os
sintomas que levam ao sofrimento, assegurada a assisténcia integral, o conforto fisico, psiquico, social e
espiritual, inclusive assegurando-lhe o direito da alta hospitalar. Art. 3° Esta resolug@o entra em vigor na data de
sua publicagdo, revogando-se as disposi¢des em contrario. Brasilia, 9 de novembro de 2006. Disponivel em
http://www.infectologia.org.br/anexos/Resol%20CFM%201805-
06_A%20%C3%A9%%tica%20e%200s%20pacientes%20terminais.pdf Acesso em 02 dez 2008.

32 A integra da matéria esta disponivel em
<http://www.emtemporeal.com.br/index.asp?area=2&dia=22 &mes=05&ano=2007 &idnoticia=28874>  Acesso
em 02 de dez 2008.
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Como compatibilizar a despenalizagdo do aborto nessas circunstancias com a
norma constitucional que assegura a inviolabilidade do direito a vida? Afinal de contas, como
vimos, a Constitui¢do estd em uma posicao hierarquicamente superior a todas as outras leis do
pais.

Nas situagdes descritas no artigo 128, identificamos, pois, a colisdo de dois
direitos fundamentais. No primeiro inciso (I — se ndo ha outro meio de salvar a vida da
gestante), o conflito estd entre a vida do feto e a vida da genitora; na segunda situagao (II — se
a gravidez resulta de estupro e o aborto ¢ precedido de consentimento da gestante ou, quando
incapaz, de seu representante legal), a colisdo esta entre a vida do feto e o direito de liberdade
da genitora de ndo querer continuar com uma gravidez decorrente de violéncia sexual.

Na esteira da moderna interpretacdo constitucional, Alexandre de Moraes (2005,

p. 169-170) revela como solucionar o problema:

Os direitos e garantias fundamentais consagrados pela Constituicao Federal,
portanto, ndo sdo ilimitados, uma vez que encontra seus limites nos demais
direitos e garantias igualmente consagrados pela Carta Magna (Principio da
relatividade ou conveniéncia das liberdade publicas). Dessa forma, quando
houver conflito entre dois ou mais direitos ou garantias fundamentais, o
intérprete deve utilizar-se do principio da concordancia pratica ou da
harmonizag¢do, de forma a coordenar e combinar os bens juridicos em
conflito.

Assim, por conta da idéia de relatividade de direitos fundamentais quando esses
estiverem em colisdo, admite-se a despenalizacdo nos casos de aborto necessario (inciso I do
art. 128 do CP) e aborto sentimental (inciso II do mesmo dispositivo).

Aqui encontramos um ponto de fricgdo com a Igreja Catolica, pois, como vimos, a
posicdo oficial do Vaticano ¢ a de ndo admitir o aborto em nenhuma hipotese. Este atrito se
agrava quando o tema ¢ a possibilidade de aborto ap6s a constatacdo de que o feto ¢
desprovido do encéfalo (anencefalico).

Essa e outras questdes polémicas serdo avaliadas no capitulo subsequente, que
comentard casos submetidos a apreciacdo do Poder Judicidrio que envolveram questdes
ligadas ao inicio e ao fim da vida, sobretudo aqueles que repercutiram nos movimentos sociais
de promocgao e defesa dos direitos humanos e nas Igrejas Cristas.

Ainda nesse derradeiro capitulo, traremos as opinides de alguns lideres de Igrejas
e de alguns membros do Poder Judiciario acerca da possibilidade de constru¢do de uma

relacdo dialdgica entre as institui¢des.
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CAPITULO III

O USO DA LOGICA TERNARIA PARA A DECISAO JUDICIAL:
UMA POSSIVEL SOLUCAO DIALOGICA E INTEGRATIVA ENTRE CIENCIA E
RELIGIAO

Historicamente, podemos identificar trés marcos que revelam o desenvolvimento
das relacdes entre ciéncia e religido: a proposta de um modelo heliocéntrico no campo da
astronomia, em detrimento da cosmovisdo geocéntrica defendida pela Igreja Catolica
medieval; as idéias da mecanica newtoniana do final do século XVII; a perspectiva
evolucionista de Darwin do século XIX (MCGRATH, 2005, p. 11).

Ao defender o modelo heliocéntrico de Nicolau Copérnico (refor¢cado por Tycho
Brahe e Johannes Kepler), Galileu Galilei desafiou o ponto de vista dominante da Igreja®
com idéias que introduziam o ceticismo na investigagdo dos fendmenos e, por isso, foi
perseguido pelo Santo Oficio. S6 ndo foi condenado a morte, por ter sido forgcado a negar
publicamente suas ideias.

A elaboracdo da teoria mecanicista de Isaac Newton, que sustentava ser o
funcionamento do universo regido com base em leis fixas e imutdveis, permitiu o surgimento
de um movimento conhecido como deismo, doutrina que aceitava a criagdo divina e sua
sabedoria na concep¢do das regras que regem mundo (MCGRATH, 2005, p. 22). A
instabilidade dessa doutrina, logo gerou um movimento diametralmente oposto, no qual se
poderia excluir Deus do mundo. J& que o universo era autogovernado, ndo haveria a
necessidade de envolvimento de Deus em seus processos de criagdo e existéncia
(MCGRATH, 2005, p. 35).

Por sua vez, o darwinismo desafiou radicalmente a ideia de que a vida era
determinada exclusivamente por atos da criagdo divina. Suas principais obras, “A origem das

espécies”, de 1859, e “A descendéncia do homem”, de 1871, traziam a afirmacdo de que todas

33 Alister McGrath (2005, p. 26) registra que o modelo heliocéntrico foi encampado, ainda que timidamente, por
alguns membros da Igreja Catolica. O frei carmelita Paolo Antonio Foscarini publicou, em janeiro de 1615, a
Lettera sopra l'opinione de’ Pittagorici e del Copérnico (Carta sobre a opinido dos pitagoricos e Copérnico) na
qual defendeu que o modelo heliocéntrico do sistema solar ndo era incompativel com a Biblia. Seus argumentos
se socorriam de um método interpretativo de “acomodacdo”, sugerindo que algumas passagens biblicas,
sobretudo aquelas que se referiam a movimentagdo do sol ao redor da terra, ndo deveriam ser tomadas no sentido
literal.
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as espécies, inclusive a humana, eram resultado de um longo processo evolutivo da natureza.
Evidentemente, suas idéias foram imediatamente rechagadas pela comunidade crista.

Desde entdo, o paradigma mais frequente entre as ciéncias naturais e a teologia
tem sido o de conflito. A visdo reducionista e antagonica prevalece até os dias atuais, muitas
vezes permeadas de posturas radicais.

Exemplo disso ¢ a postura adotada nas escolas evangélicas do pais. A jornalista
Carolina Romanini (2009, p. 84), na matéria “Onde Darwin ¢ s6 mais uma teoria”, revelou
que, nas referidas institui¢des de ensino, os alunos aprendem que o evolucionismo existe, mas

¢ o criacionismo que esta com a razao:

As escolas brasileiras ligadas a institui¢cdes religiosas sempre ensinaram o
criacionismo. Seja nas aulas de religido, seja nos cultos, os alunos aprendem
que Deus criou o mundo e todos os seres que o habitam. A triste novidade é
que, na maioria das escolas mantidas por confissdes evangélicas, o
criacionismo passou a ser ensinado também nas aulas de ciéncia e biologia,
dividindo o territério com o evolucionismo de Charles Darwin. No fim do
ano passado, o Colégio Presbiteriano Mackenzie, de Sdo Paulo, trocou os
livros convencionais de ciéncias do ensino fundamental I por apostilas
traduzidas da Associagdo Internacional das Escolas Cristds do Estados
Unidos. Com o novo material didatico, até a 4 série os alunos da instituigao
aprendem apenas a versdo criacionista do mundo e da vida. Da 5" série em
diante, Darwin entra em cena. O evolucionismo passa a fazer parte das aulas
de biologia, mas informa-se que, entre as duas teorias, a escola prefere
aquela amparada na Biblia. [...] Os adventistas, que mantém a maior rede de
escolas evangélicas do pais, com 130.000 alunos, optaram por outro caminho
para ensinar o criacionismo em sala de aula. Ha cinco anos, empreenderam
total reformulagdo nos livros didaticos de ciéncia produzidos por uma das 56
editoras mantidas pela igreja. Agora, os livros contrapdem a teoria biblica a
ciéncia em diversos capitulos, deixando claro que consideram que a segunda
nem sempre ¢ verdadeira. No capitulo das origens do universo e¢ da vida,
Darwin ¢ impiedosamente surrado. Diz o texto a certa altura, tropecando no
portugués: “muitos ensinam a evolugdo como se ela fosse um fato cientifico
comprovado. Isto ndo ¢ verdade e nem honesto, j4 que ndo se pode
comprovar cientificamente as origens da vida”. [...] As escolas evangélicas
batistas veem com desconfianca o material didatico produzido especialmente
para introduzir o criacionismo nas aulas de ciéncias — tanto o importado
quanto o preparado por autores brasileiros. Os batistas preferem usar os
livros convencionais, utilizados também em escolas laicas, e introduzir o
criacionismo por meio da Biblia e de livros de apoio sobre temas religiosos.
O Ministério da Educacdo ndo apdia o ensino do criacionismo nas aulas de
ciéncias, mas ndo pode proibi-lo. A tinica exigéncia do 6rgao é que os livros
didaticos, mesmo defendendo a teoria biblica da criagdo, apresentem
simultaneamente a versdo evolucionista consagrada pela ciéncia.

A querela entre a ciéncia e a religido passa também por uma questdo de cunho

sociologico, mormente no que diz respeito a competicdo de forcas entre o clero e os cientistas
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profissionais. Alister McGrath (2005, p. 64) lembra que, na sociedade inglesa, por exemplo, o
clero era considerado uma elite no inicio do século XIX. Com o surgimento da figura do
cientista, iniciou-se uma batalha pela ascendéncia cultural. Os novos grupos intelectuais
passaram a ganhar mais espaco, incentivando o sentimento de antagonismo com os religiosos,
pregando que a ciéncia deveria ser recebida como libertadora da humanidade da opressao do
pensamento religioso. Os grupos religiosos, por sua vez, ndo deixaram de contra-atacar os

cientistas, propagando inclusive que o evolucionismo ¢ um plano arquitetado por Satands

contra Deus (McGRATH, 2005, p. 65).

3.1 As diversas tipologias metodologicas para o relacionamento entre a ciéncia e a religido

E importante ressaltarmos que o modelo de “conflito” que configura uma
competicdo de forgas entre grupos sociais distintos ¢ muito forte, contudo, ndo é o unico
paradigma para o entendimento das relagcdes entre a ciéncia e a religido. Outras tipologias
podem ser identificadas para relaciona-las.

Viérios estudiosos do campo das ciéncias naturais, como, por exemplo, lan
Barbour, Charles Couson, Arthur Peacocke e Pierre Teilhard de Chardin se preocuparam em
produzir conhecimento cientifico analisando as implicagdes religiosas de seu trabalho sem,
necessariamente, adotar uma postura de luta.

O fisico, filosofo e tedlogo lan G. Barbour listou quatro tipos de relagdo entre a

ciéncia e a religido, a saber (RUSSELL; WEGTER-McNELLY, 2003, p. 47-78):

1. Conflito. Inclui o materialismo cientifico e o literalismo biblico. Os
materialistas cientificos afirmam que o mundo € composto apenas de
matéria; ndo ha nenhum espago para a mente, o espirito ou Deus. Além
disso, afirmaram que a ciéncia ¢ a Unica maneira de se obter conhecimento
verdadeiro; a religido ndo nos diz nada de real valor sobre o mundo ou a
humanidade. Os literalistas biblicos acreditam que a Biblia deve ser
compreendida literalmente ¢ que s6 ela nos oferece o conhecimento
verdadeiro a respeito do mundo, da humanidade ¢ de Deus; muitas vezes
véem a ciéncia como um desafio a fé biblica.

2. Independéncia. Afirma que a ciéncia e a religido empregam métodos
contrastantes e linguagens diferentes. No caso, ciéncia e religido sdo
mantidas totalmente isoladas entre si. Assim, ndo ha nenhum conflito, mas
tampouco ha qualquer interagdo ou mesmo didlogo. Alguns argumentam que
a ciéncia e a religido usam métodos de investigacdo totalmente diferentes,
como razdo em oposicdo a fé, e que a ciéncia se baseia em fatos e a religido
em valores. A ciéncia ¢ objetiva; a religido ¢ subjetiva. Pode-se refutar a
ciéncia, mas ndo a religido. A linguagem cientifica refere-se a maneira como
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as coisas estdo no mundo, mas as religides usam a linguagem para descrever
estas emogdes, esperangas e crengas;

3. Didlogo. Como um modelo de relacionar ciéncia e religido, inclui
questdes de fronteira e paralelos metodologicos. Embora a ciéncia possa nos
dizer um bocado a respeito do mundo, ha algumas questdes que se
encontram na borda ou nos limites da ciéncia, questdes que a ciéncia suscita,
mas as quais ndo consegue responder. Se 0 universo teve um comego, 0 que
aconteceu antes dele? Por que sentimos compaixdo ou somos altruistas? Por
que o universo existe? Outros afirmam que as maneiras pelas quais a ciéncia
testa suas teorias ndo sdo inteiramente diferentes das da teologia: ambas
usam dados (fatos empiricos para a ciéncia; textos sagrados, experiéncia
religiosa, liturgia para a religido; ambas envolvem comunidades de
estudiosos que trabalham juntos para descobrir o que é verdade; ambas usam
razdo, assim como valores estéticos para escolher entre teorias rivais (em
teologia, as teorias sdo chamadas de “doutrinas” etc.);

4. Integragdo. Inclui a teologia natural, a teologia da natureza ¢ a sintese
sistematica. A teologia natural ¢ a tentativa de comegar com o mundo e
descobrir algo a respeito de Deus: que Deus existe, a natureza de Deus, a
vontade e o propodsito de Deus etc. Uma teologia da natureza comega com a
teologia e busca incorporar nela as descobertas da ciéncia; ela envolve uma
reformulacdo da teologia a luz dessas descobertas. O objetivo da sintese
sistematica € uma combinagdo de teologia e ci€ncia em uma Unica estrutura.
Muitas vezes combina-as usando um sistema metafisico Unico, como a
metafisica processual, como derivada da filosofia de Alfred North Whithead,
ou uma metafisica tomista. Dessa maneira, conceitos de espago, tempo,
matéria, causalidade, mente, espirito e mesmo Deus sdo usados de maneiras
similares nas teorias e na pesquisa teologica e cientifica.

Outras tipologias adicionais foram criadas. Os tedlogos Arthur Peacocke e John
Haught expandiram o trabalho de Ian Barbour, identificando outros tipos de relagdo, como,
por exemplo, a da “confirma¢do”, onde John Haugth identifica que ha importantes
pressupostos filosoficos subjacentes a ciéncia que t€ém suas raizes na teologia. Ted Peters
trabalhou também na expansdo da classificagdo de Barbour, identificando subcategorias dos
tipos. Nesse particular, dentro da tipologia conflito, ele identifica a figura do materialista
cientifico ateu, que rejeita a ideia de Deus, diferente da figura do imperialista cientifico, para
o qual somente a ciéncia produz o conhecimento genuino, mesmo o conhecimento de Deus
(RUSSELL; WEGTER-McNELLY, 2003, p. 48-49).

Mais uma vez voltando a Barbour, dele é o mérito da criacdo do “realismo
critico”, assim compreendido como um conjunto de argumentos de cunho epistemologico e
metodoldgico para a interagdo entre a ciéncia e a religido. Para ele, ambas produzem
enunciados cognitivos a respeito do mundo usando um método hipotético-dedutivo em uma

estrutura contextualizada e historicista (RUSSELL; WEGTER-McNELLY, 2003, p. 51).
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Alguns desses enunciados sdao encontrados apenas em um dos campos, razao pela
qual as abordagens teoldgica e cientifica deveriam estar unidas para possibilitar uma visao
mais coerente do mundo, “mas sempre em mutacdo, para a qual todos os tipos de saber
humano podem oferecer contribuicdes provisorias e passiveis de revisdo” (RUSSELL;
WEGTER-McNELLY, 2003, p. 53).

Apesar da importancia do trabalho de Ian Barbour, varios modelos metodologicos
foram criados para permitir a interagdo entre a ciéncia e a religido. Nancey Murphy (2003, p.
66) defende que o “realismo critico” criado por Barbour e encampado por Peacocke ¢ uma
doutrina adequada apenas a uma visdo moderna do mundo. Relacionar a ciéncia ¢ a religido
em uma era pés-moderna exigiria uma filosofia pos-moderna da linguagem.™

Apos esse aporte tedrico, vejamos como alguns de nossos entrevistados percebem
as relagdes entre religido e ciéncia, religido e Estado, mas, sobretudo, de quais critérios e
argumentos se deve valer uma decisdo judicial (fruto de um Poder Estatal obrigatoriamente
laico) a ser tomada em um caso que aborde o inicio, a conservagao ou o fim da vida, haja vista

que, nesses temas, sdo frequentes as contendas entre os religiosos e os cientistas.

3.1 Opinioes dos que orientam na fé e dos que decidem no processo judicial

Acreditamos na importancia das entrevistas como fonte de pesquisa cientifica, que
trazem informagdes de grande riqueza para o tema que se investiga. Ao utiliza-la, seguimos os
padroes éticos tracados por Alessandro Portelli (1997, p. 25-29), respeitando as palavras dos
entrevistados, mas interpretando-as.

O primeiro de nossos entrevistados foi o Arcebispo de Olinda e Recife, Dom José
Cardoso Sobrinho, entrevista realizada em 12 de margo de 2008, no Palacio dos Manguinhos,

sede da Arquidiocese. Eis alguns trechos da entrevista:

Pergunta: Como o senhor percebe as relagdes institucionais entre o Poder
Judiciario e as Igrejas Cristas?

Resposta: O problema fundamental ¢ sempre este: colocar em primeiro lugar
a Lei de Deus. Qualquer lei humana que seja contraria a Lei de Deus ¢
destituida de qualquer valor. A consciéncia ¢ a voz de Deus dentro de
nds...Todos os seres humanos percebem esta voz da propria consciéncia que
aprova ou desaprova cada acdo. Como diz Sao Paulo, na carta aos Romanos,

4 . . e en . . .

** Aqui procuramos apenas citar a opinido da fonte pesquisada. Por isso mesmo, por um compromisso com o fio-
condutor do nosso trabalho, preferimos nao adentrar na discussao acerca do que ¢ “moderno” ou “pds-moderno”,
tema de especial relevancia no campo da filosofia, mas que poderia gerar desvio do nosso itinerario.
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“os gentios mostram a obra da lei gravada em seus coragdes, dando disto
testemunho sua consciéncia ¢ seus pensamentos que alternadamente os
acusam ou defendem” (Rm. 2, 14-15). Todo ser humano normal conhece o
principio fundamental da lei natural: “deve-se praticar o bem e evitar o mal”.
Na organizagdo da vida democratica, ¢ justo que seja respeitada a liberdade
de opgao religiosa de cada cidaddo. Religido ndo se pode impor pela forca.
Entretanto, um perigo real desta “tolerancia democratica” — ou, como disse o
Papa Bento XVI - um dos maiores males do tempo presente ¢ o relativismo
religioso, ou seja, a falsa opinido de que “todas as religides sdo iguais”. E
publico e notorio que os diversos grupos religiosos se contradizem em
doutrinas fundamentais, tanto no campo moral como no dogmatico. Ndo ¢ a
mesma coisa, por exemplo, afirmar a presenca real de Nosso Senhor Jesus
Cristo na Eucaristia ou dizer que a hostia consagrada é apenas um
“simbolo” da presenca de Jesus; ndo € a mesma coisa proclamar a unidade e
indissolubilidade do matrimoénio, isto €, aceitar, na teoria e na pratica, que o
casamento verdadeiro ¢ a unido de um s6 homem com uma s6 mulher e para
toda a vida ou pretender legitimar o divércio e as “segundas ou terceiras
unides”. A Lei de Deus, natural e positiva — o quinto mandamento
proclamado no Decalogo — nos diz que nunca ¢ licito eliminar a vida de um
inocente, inclusive e, sobretudo, daqueles que ainda ndo nasceram, mas que
ja existem no seio materno. Fiel a esta lei de Deus, nossa Santa Igreja
sempre condenou e continuard a condenar o aborto. Qualquer lei humana
que aprove o aborto ¢ uma iniquidade e os que aprovam tal lei haverdo de
prestar contas a Deus.

Pergunta: E possivel construir um discurso que permita uma relagdo
dialégica entre o Judiciario e as verdades defendidas pela Igreja?

Resposta: a nenhuma autoridade humana ¢ conferido o poder de promulgar
leis, emitir decretos ou qualquer outro ato administrativo que permitam ou
pior, induzam os cidaddos a praticar qualquer ato contra a Lei de Deus. Os
governantes humanos ndo se transformam em arbitros supremos da
moralidade publica e de todas as atividades dos cidaddos. A Sagrada
Escritura nos ensina que toda autoridade legitima, em tultima analise, vem de
Deus, mesmo quando ¢é conferida através do voto popular. Como lemos na
carta de Sdo Paulo aos Romanos, “ndo ha autoridade que nao venha de Deus,
as que existem foram estabelecidas por Deus”. Os governantes devem ser
instrumentos de Deus para conduzir o povo a praticar 0 bem e punir quem
pratica o mal (Rm 13, 1-7). Comentando estas verdades, o bem aventurado
Papa Joao XXIII, em sua famosa enciclica PACEM IN TERRIS, declarou
“A autoridade ¢ exigéncia da ordem moral e promana de Deus. Por isso, se
os governantes legislarem ou prescreverem algo contra essa ordem e,
portanto, contra a vontade de Deus, essas leis e essas prescrigdes ndo podem
obrigar a consciéncia dos cidaddos. Neste caso, a propria autoridade deixa de
existir, degenerando em abuso. Pode um advogado ou juiz catolico
contribuir para uma sentenga de divorcio? Isto € possivel se o advogado ou o
juiz explicar aos seus clientes que o “divércio civil” ndo significa dissolucao
do vinculo indissolivel do matrimonio. No Direito Canonico, esta prevista
também a separagdo com permanéncia do vinculo” (c&nones 1151-1155).
Pode haver situagdes em que a vida comum se torna desaconselhavel, por
exemplo, em caso de adultério de um dos conjuges ou de ameacga de morte
ou de mudanga de religido.
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Dom José¢ Cardoso deixa bem clara a sua visdo a respeito do aborto ou de
qualquer outro tema que tenha sido tratado pela Igreja logo no primeiro trecho da entrevista:
“O problema fundamental ¢ sempre este: colocar em primeiro lugar a Lei de Deus. Qualquer
lei humana que seja contraria a Lei de Deus ¢ destituida de qualquer valor”.

Nao s6 por esse trecho como também pelas outras passagens, percebemos que a
visdo de Arcebispo, dentro da tipologia proposta por lan Barbour, ¢ a do conflito. Se um
postulado cientifico contraria um dogma religioso, o primeiro ¢ invalido. E pela interpretacao
literal de passagens biblicas, a autoridade emana sé e, somente s6, de Deus, trabalhando-se
ainda com a hipotese de desobediéncia as ordens da sociedade civil.

Outro entrevistado, Dom Bernardino Marchi6, Bispo da Diocese de Caruaru, falou
em um tom mais ameno no que diz respeito as relagdes entre religido, ciéncia, Judicidrio. A

entrevista foi realizada na Curia Diocesana de Caruaru, em 28 de abril de 2008.

Pergunta: No atual panorama da laicidade obrigatoria do Estado, as decisdes
judiciais deveriam respeitar mais dogmas das Igrejas?

Resposta: Nos concordamos com a laicidade. Inclusive ontem o Papa Bento
XVI estava em Nova Yorque, Estados Unidos, junto com o presidente da
Reptiblica ressaltando esta distingdo entre Estado e Religido, que é muito
importante. A pergunta € se as decisdes judiciais deveriam respeitar mais os
dogmas das igrejas cristds. Nao é que as decisdes judiciais devam depender
dos dogmas das igrejas. Devem respeitar os Codigos de Direitos, os varios
Direitos que tém, Direito Penal, Direito Criminal... Os dogmas da Igreja
Catolica orientam os cristaos.

Pergunta: Esse questionamento foi feito porque é possivel que se apresente
um pedido para a realizagdo de um abortamento. Imagine-se que chegou
uma menina de 17 anos dizendo que, lamentavelmente, foi estuprada e que
aquela gravidez decorre de estupro. O Codigo Penal Brasileiro autoriza o
estupro...

Resposta: Autoriza... Entdo, qual é o papel, naquele momento, daquele que
deve decidir? Ele primeiro deve ter as suas convicgdes, convicgdes estas que
nos dizem, que a vida é sempre vida, seja fruto do estupro, seja fruto de sexo
forcado. E sempre vida. Qual é o grande preceito que norteia as Igrejas? Que
a vida é o valor acima de tudo. O Poder Judiciario, aquele juiz, quando
decidir, pode ter principios cristdos que podem ajuda-lo. Ele tem uma
formagdo juridica que ¢ baseada sobre a ciéncia, ndo ¢ baseada sobre a
religido. Se se diz que a vida ¢ vida desde a fecundagdo até o seu fim natural,
sua morte natural, entdo ndo ha conflito com a Instituicdo Igreja ou dogmas
da Igreja, mas um conflito na consciéncia do juiz que deve decidir. E o juiz
pode apelar para objecao de consciéncia!

Pergunta: Entdo o senhor reconhece que ndo ¢ uma tarefa facil?

Resposta: Nao é uma tarefa facil... A gente vé em muitos congressos por ai,
seja sobre prevencao da gravidez, seja sobre educagdo sexual que nao estdo
ajudando as pessoas a tomarem decisdes conscientes e livres. Eu vi um
programa de televisdo que ensinava varios métodos de prevencdo da
gravidez e que dizia simplesmente que, se, por acaso, alguém teve uma
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relagdo que produziu uma gravidez inesperada, existe “a pilula do dia
seguinte”, simplesmente isso, como se fosse um copo d’agua, como se fosse
tomar um copo de suco. Entdo, isso é que € grave. Deve-se orientar, formar
as consciéncias. O juiz vai tomar decisdes a partir de uma consciéncia
formada sobre principios que se baseiam na sua pratica inclusive. E claro
que também na ciéncia. E quando o juiz tem principios cristdos é claro que
esses principios orientam a sua decisdo. E uma decisio dificil, mas alguém
tem que tomar o partido da vida, porque cada vez mais se relativiza sobre
esses grandes principios. E preciso lembrar que a religido ndo é contra a
ciéncia. Tem principios transcendentais.

Indagado sobre a decisdo do Supremo Tribunal Federal que autorizou a

interrupg¢do da gravidez de um feto anencefalico, Dom Dino, como ¢ conhecido, respondeu de

imediato:

Nao podemos brincar de Deus, colocar-nos no lugar de Deus. Nos devemos
respeitar a lei de Deus e pratica-la. A natureza tem recursos impensaveis,
mais abrangentes daquilo que a ciéncia conhece hoje. A natureza tem outras
respostas, entdo ¢ preciso respeitar aquilo que esta acontecendo, valorizar o
que ¢ fundamental hoje, respeitar a vida, porque a partir dai todas as decisoes
tomam rumo. Se a vida ¢ valida s6 quando a crianga sai do seio materno,
entdo podemos acabar com todos os fetos, todos os direitos do nascituro
serdo desconsiderados. E interessante que ha lei que protege os ovos de
tartarugas, porque ¢ uma espécie em extingdo. Quando se trata da pessoa
humana se relativiza [...] Eu acredito no didlogo entre o Judicidrio e a Igreja.
O dialogo ¢ possivel, afinal existe. A OAB sempre teve uma relacdo muito
profunda com a CNBB nas grandes questdes de direitos humanos, de
respeito as categorias menos favorecidas. Estamos juntos. E o Poder
Judiciario ja deu grandes contribui¢des para a nossa sociedade, para se tornar
mais justa e fraterna. Agora falo como autoridade da Igreja. Nos temos
muito a ganhar com o dialogo entre as institui¢des. Tudo deve ser feito no
didlogo, no respeito mutuo. Pensar sempre na fraternidade. Se nos
pensarmos somente na liberdade, corremos o risco de pensar na liberdade de
nao respeitar o outro. Mas quando se trata de liberdade na fraternidade, esta
solidariedade nos ajuda.

Percebemos as diferencas entre as visdes do primeiro e do segundo entrevistado,

no que concerne a religido e a ci€ncia. Dom Dino defende ora uma postura de independéncia,

ora uma postura de didlogo. Os trechos “os dogmas da Igreja Catolica orientam os cristaos” e

“E preciso lembrar que a religido ndo ¢ contra a ciéncia. Tem principios transcendentais”,

deixam claro que a ciéncia e a religido trabalham em esferas diferentes.

Podemos até sustentar que Dom Dino, de alguma forma, encampa a tese do

realismo critico de Barbour, na medida em que “a natureza tem recursos impensaveis, mais

abrangentes do que aquilo que a ciéncia conhece hoje”. Ou seja, alguns postulados ndo sio

alcangados pela verdade cientifica e reclamam complementaridade.
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Procuramos, também, ouvir autoridades evangélicas. Assim, no dia 23 de maio de
2008, entrevistamos o Pastor Miquéias da Paz Batista, 3° vice-presidente da Congregacgao
Batista Brasileira (CBB). A primeira indagacdo que lhe fizemos foi a mesma feita a Dom
José, ou seja, como ele percebe as relagdes entre o Poder Judicidrio e as Igrejas Cristas? Ao

que ele respondeu:

Como membros da sociedade, temos que obedecer as regras emanadas do
Poder Publico, mas algumas regras nés nos damos o privilégio de ndo
obedecer-lhes. Temos uma fé que nos manda servir a Deus vivo. Entre o
Estado e Deus, ficamos com Deus. Agora isso ndo significa que estamos em
posigdo arbitraria para com as leis de nosso pais. Temos como principio
obedecer a Constituicdo. E, normalmente, ndo temos que requerer direitos
que possam vir de fora da Constitui¢do, a ndo ser que este direito seja de
foro espiritual, aqueles ndo podem ser conhecidos objetivamente pela
sociedade. Como nos cremos que, em regra geral, a sociedade ndo pratica
estes direitos sublimes, damo-nos o direito de obedecer aos direitos de foro
espiritual. Fazendo isso, estamos dentro de uma postura de bons cidadios e
ninguém, de bom senso, acreditard que estaremos transgredindo quaisquer
regras, pois as leis de Jesus sdo tremendamente maravilhosas e seguindo-as
ndo se estara fazendo mal a ninguém. Pode-se até fazer mal a si mesmo, por
renunciar a algumas coisas, mas, amando o proximo, nao se pode fazer mal a
ninguém.

O interessante ¢ que o Pastor Miquéias usa a mesma passagem citada por Dom

José no que diz respeito a obediéncia as autoridades. Assim concluiu sua observagao:

Nossa Lei ¢ a lei do amor. Lembremos que o apostolo Paulo, ensinando a
Igreja que estava na Macedonia, em Corinto, revela como a mente crista
deve pensar diante de todos valores: saber que as coisas, apesar de licitas,
devem ser pensadas se sdo convenientes, se edificam ou que ndo devam
exercer dominio sobre a pessoa.

Indagado sobre a possibilidade de realizagdo de um aborto dentro dos critérios

legais de nossa legislacdo, o pastor respondeu:

Na experiéncia que temos, acreditamos em principios e ndo em dogmas.
Dogmas s3o imutaveis, principios interpretam a realidade, aquilo que
acontece ¢ esta acontecendo. Acreditamos na liberdade do pensamento.
Todas as pessoas sdo livres para crer no que quiserem. Eu posso explicar a
minha verdade, mas ndo posso obriga-lo a crer nela. Eu posso dizer que o
que eu creio € o que eu penso ¢ o melhor. Mas ndo posso dizer que o meu
melhor ¢ o seu melhor, porque ai eu tolheria a sua liberdade de pensar [...]
Tenho pra mim que o magistrado deve levar em consideragdo a ética do
outro. Deve levar em consideracdo a sua ¢ética, mas deve respeitar a
liberdade do outro. O pensamento livre foi a coisa mais linda que Deus nos
deixou. [...] Cristo ndo obrigou ninguém a segui-lo. Ele disse que se alguém
quisesse segui-lo, deveria negar a si. Ele usou a expressdo “se alguém
quiser”. Nao obrigou. Se alguém o segue, faz porque quer. Mesmo a coisa
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boa ou ma. Se a mie diz: “eu quero ter um monstro dentro de mim”, quem
sou eu para dizer que ela ndo tem direito a isso? E se ela disser: “eu ndo
quero esse mostro”, tenho certeza de que ndo posso intervir
compulsoriamente. Posso até sugerir, aconselhar, mas obrigar, como dogma,
ndo. Eu ndo posso ver Jesus fazendo qualquer coisa na base da imposicao.

O pastor declarou que as convicgdes de fé sdo as mais profundas da alma humana
e que, mesmo inconscientemente, um juiz acaba por passd-las em suas decisdes. Mesmo
assim, afirmou ser ideal que tais convic¢des ndo sejam externalizadas, sob pena de ferir o
livre arbitrio.

O trecho que mais chamou nossa atencao, na entrevista, foi o seguinte:

Um aborto, mesmo ruim, pode ser ruim, mas um aborto, mesmo sendo ruim,
pode ser bom. Imagine uma adolescente de 12 anos que foi estuprada. Quem
me disse que essa crianga dentro de uma outra crianga vai ser uma bengao?
Eu ndo tenho o direito de julgar isso, mas tenho que pensar nela, no pai dela,
porque que ndo posso impor o meu padrdo a esta pessoa. [...] Eu ndo posso
dizer a essa menina tome que o filho é seu, crie. [...] Acho que um juiz néo
pode tomar uma decisdo com base na sua convic¢do, mas acaba tomando.
[...] Decidir por um ponto de vista individual ndo ¢ cristdo. Deve-se sempre
decidir do ponto de vista do outro.

E arrematou dizendo que a ética cristd ¢ a ética do bem. Justificou ndo ser a favor
de visdes dogmaticas, mas, sim, de principios que interpretam os fendmenos que acontecem
agora, e que o conceito do bom, esté ligado a ideia do livre arbitrio.

O discurso do Pastor Miquéias pode até surpreender aqueles que acreditam em
uma postura conservadora por parte de um lider protestante. Nele constatamos uma postura
aberta ao didlogo, de respeito as diferencas e ao livre arbitrio.

Outro pastor entrevistado, Carlos Magno, da Igreja Batista de Betesda, na cidade
de Pombos — PE, foi ouvido em 10 de novembro de 2008. Seu depoimento seguiu a linha

dialogica, defendendo que a fé ndo precisa ser inimiga da ciéncia.

E claro que acreditamos na palavra escrita na Biblia, mas com o cuidado de
interpretar o texto para o que ¢ bom. Nos seguimos os ensinamentos de
Jesus. Mas existe uma esséncia de que ndo podemos abrir mao: a de amar a
Deus sobre todas as coisas € ao proximo como a si mesmo. Isso é uma
verdade inquestionavel. E acreditamos também que o que nds pensamos nao
pode ser imposto ao proximo. Pode ser sugerido, mostrado o caminho. A
ciéncia tem seu valor. A cura de doengas, a inveng@o de medicamentos para
enfermidades que antes matavam varias vidas ndo € uma coisa boa? Claro
que ¢.
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Por outro lado, quando questionado sobre ortotandsia ou sobre a possibilidade de
aborto, o Pastor Carlos ndo utilizou a ideia trazida pelo Pastor Miquéias. Limitou-se a dizer
que Deus ndo admite a violagdo da vida sob nenhuma hipdtese, dado o seu carater sagrado.

Ouvimos também dois magistrados. O primeiro deles, Jodo Bosco Gouveia de
Melo, Desembargador do Tribunal de Justica do Estado de Pernambuco, entrevistado em 17
de julho de 2008, no seu gabinete. Catodlico praticante, o desembargador revelou suas
impressdes sobre o tema dizendo que o operador do direito ndo pode deixar de avaliar suas
convicgdes religiosas, mas também as politicas e ideologias. Para ele, a sociedade brasileira ¢
impregnada de religiosidade. Como membro dessa sociedade, o magistrado, inevitavelmente,
acaba sendo influenciado por sua convicgao.

Indagado sobre uma situacdo real em que o magistrado que se diga cristdo tenha

que decidir o aborto, Dr. Jodo Bosco respondeu:

Ai deve se fazer uma opg¢do legal. Uma opg¢do diante do ordenamento
juridico posto. Claro que podemos nos deparar com uma situacdo de
perplexidade, mas fazendo questdo de que a decis@o saia da melhor maneira
possivel. A religiosidade influenciara, sem duvida. Mas a opgdo tem que ser
feita. E feita com base no Direito. O magistrado deve apenas ter a
consciéncia de que estara sempre decidindo da melhor forma.

A magistrada Blanche Maymone Pontes Matos, Juiza de Direito da Comarca de
Paulista, Pernambuco, também ¢ catélica e revelou que ja se deparou com alguns pedidos de
interrupcao de gravidez, pelo estupro e pela anencefalia. Entrevistada em seu gabinete, em 2

de dezembro de 2008, assim declarou:

Sao casos extremamente dificeis de se decidir, sobretudo para um juiz, para
uma juiza que € catolica. [...]. Tive que deixar de lado minhas convicgdes
pessoais ¢ me guiar pela regra da laicidade do Estado. Confesso que fiquei
feliz quando soube que em um dos pedidos, depois de minha autorizacao, a
mae, vitima de um estupro, resolveu ter o bebé.

Ja autorizei a interrup¢do da gravidez de feto comprovadamente sem
cérebro. Foram apresentados documentos que comprovavam a inviabilidade
da vida. Hoje ndo sei se autorizaria novamente, sobretudo, pelo surgimento
de casos, como o daquela crianga que nasceu sem cérebro e ficou viva mais
de um ano.

Por ultimo, destacamos a interessante posi¢do da Dra. Fernanda Henriques da
Noébrega, promotora de justica da comarca de Gravata e que, freqlientemente, exerce
atribuicdes cumulativas nas comarcas de Cha Grande e¢ Pombos, ambas do Estado de
Pernambuco. Ouvida sobre o tema, em entrevista realizada no nosso gabinete, no forum de

Pombos, em 10 de novembro de 2008, a promotora disse que, originalmente, sua posicao era a
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de opinar pela interrupcao de fetos anencefalicos, mas que, atualmente, havia mudado o seu
entendimento depois de ter comecado a estudar a doutrina espirita.

Tivemos acesso a seu parecer no processo n.’ 2353/2005, da Comarca de Cha
Grande, no qual se pleiteava a concessdo de alvard para a interrupcdo de um feto de 31
semanas, depois de constatada, por exames médicos, a anencefalia. O parecer ministerial
possui nove laudas. Nele a referida promotora traz argumentos de cunho eminentemente
cientificos, lastreados na medicina e em precedentes judiciais. Foi utilizado também o
argumento de que a incontestavel inviabilidade da vida extrauterina geraria dano psicologico
a gestante, mormente pelo drama emocional a que estaria exposta caso levasse a gestacdo a
termo. Segundo ela, todos os seus argumentos foram repensados, e, atualmente, diante de caso
semelhante, teria argumentos suficientes para opinar desfavoravelmente a pretensdo, pois,
com o kardecismo, passou a perceber a questdo por outro prisma.

Essas poucas entrevistas sdo suficientes para revelar o grau de complexidade do
nosso objeto de pesquisa. Vejamos agora algumas decisdes de diferentes instancias do Poder

Judiciario sobre o nosso tema.
3.2 Analise critica de decisoes judiciais em casos concretos

Uma miriade de precedentes judiciais poderia ser destacada. Afinal de contas,
somente na esfera estadual, temos, no Brasil, vinte e sete Tribunais de Justica e mais de onze
mil ¢ cem magistrados. Recente estudo publicado pelo Conselho Nacional de Justiga
intitulado “Justica em Numeros” registra que a carga de trabalho média, somente da Justica
Estadual, foi de 4.929 (quatro mil, novecentos e vinte e nove) processos passiveis de
julgamento por magistrado, no ano de 2007°°. Obviamente, este é o numero global de feitos,
tratando dos mais variados temas. Nesse “oceano” de processos, sem duvida, milhares de
casos tém alguma relagdo com o tema pesquisado.

Optamos entdo por destacar apenas algumas dessas decisdes, as quais
consideramos mais emblemadticas. Delas, por razdes de ordens ¢Eticas e legais, nao
consignamos os nomes das partes envolvidas, embora registremos o numero do processo, sua

origem e o nome do julgador.

3 A integra do relatério “Justica em nimeros” esta disponivel em:

<http://www.cnj.gov.br/images/stories/docs_cnj/relatorios/justica_em_numeros_volume_2.pdf >. Acesso em 19
fev 2009
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A primeira dessas decisdes foi prolatada pela juiza pernambucana Blanche Matos,
exatamente a magistrada que nos concedeu uma entrevista, ja referida. A decisao foi proferida
em uma acdo chamada “medida cautelar inominada”, processo que tramitou na 1* Vara
Criminal de Paulista — PE, sob o niimero n° 231.2005.001292-1. Vejamos a integra da

decisdo, com a censura apenas em relacdo ao nome da parte requerente:

R. hoje.

Ementa: Constitucional. Penal e Processual Penal. Alvara de autorizacao
para interrupcdo terapéutica de gravidez. Feto portador de anencefalia.
Principio da proporcionalidade. Ponderagdo de valores no caso concreto a
apontar como prevalente o direito da gestante. Analogia in mellius com a
gestacdo resultante de estupro. Presenga do fumus boni iuris (laudo pericial
oficial, parecer médico e psicolégico e exames ultrassonograficos
incontestaveis, atestando se tratar de feto portador de anomalia incompativel
com a vida extrauterina) (sic.) e do periculum in mora (perigo de grave dano
a saude fisica e psiquica da gestante). Colisdo entre os principios
constitucionais do direito a vida (em relagdo ao feto inviavel) e dignidade da
pessoa humana (no que concerne a gestante). Prevaléncia deste tltimo, no
caso concreto. Parecer favoravel do Ministério Publico. Concessdo da
liminar.

Vistos etc.

Trata-se de medida cautelar inominada, de natureza satisfativa®®, formulado
por XXXXX, menor pubere devidamente assistida por seus genitores
XXXXX, postulando autorizagdo judicial para a interrupcdo terapéutica,
alegando, em sintese, que, mesmo solteira e menor de idade, contraiu uma
gravidez, estando no sexto més de gestacdo. Todavia, na realizagdo de
exames de rotina (pré-natal) foi constatado que o feto é portador de
anencefalia (auséncia da calota craniana), consoante demonstram laudo,
relatério médico e ultrassonografias obstétricas anexas, chegando os
especialistas a conclusdo de que o feto ndo tera vida extra-uterina (sic.), e
que a gestagdo de feto anencéfalo traz para a gestante maiores riscos a sua
saude.

Com a inicial vieram os documentos de fls. 05/19, dentre eles pedido de
gratuidade da justica, certiddo de nascimento da requerente, dois laudos
ultrassonograficos, relatério assinado por duas médicas da maternidade Prof.
Monteiro de Moraes (FESP) e decisdo proferida pelo douto juiz titular desta
Vara.

As fls. 23/24, o ilustre Promotor de Justi¢a requereu fossem anexados outros
documentos pertinentes ao caso, inclusive pericia médica oficial, o que foi
devidamente providenciado, conforme consta as fls. 29/35.

Instado a se pronunciar, o representante ministerial opinou pelo deferimento
do pedido (fls. 37/38).

Feito o relatorio. Passo a decidir.

Devo destacar, de logo, a competéncia desta Vara Criminal — privativa para
0 processamento e julgamento de crimes dolosos contra a vida, consumados
ou tentados — para também processar ¢ julgar o presente feito, vez cuidar

36 Expressdo largamente utilizada pela linguagem juridica. Quando se diz que uma acio cautelar ¢ satisfativa
significa que o resultado pratico da medida judicial obtida dispensara uma agdo principal futura. Esse efeito é
anomalo, pois, via de regra, uma medida cautelar visa a assegurar o resultado 1til de um processo futuro.
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(sic.), exatamente, de analisar se a conduta pleiteada atenta ou ndo contra a
vida.

Assim, defiro os auspicios da justica gratuita.

No caso sub judice, a questdo diz respeito a pedido de aprovagdo judicial
para interrupcao terapéutica da gravidez, em decorréncia de laudos médicos
oficiais lastreados por exames de altissimo indice de acerto, que atestam a
auséncia de tecido cerebral e crinio, compativel com o diagnéstico de
anencefalia, ou seja, auséncia de toda ou maior parte dos hemisférios
cerebrais e calota craniana, evidenciando a incontestavel inviabilidade de
vida extrauterina. Em resposta aos quesitos formulados, os dois experts
afirmaram que a gestagdo em adolescentes, como ¢ o caso, apresenta um
risco aumentado, sendo comuns doencga hipertensiva especifica da gestacao,
dificuldades do trabalho de parto e hemorragias. No caso da requerente,
apesar de ja ter tido um filho anterior, aduzem os peritos que nos casos de
anencefalia “ha um risco aumentado das situagdes ja descritas
principalmente no tocante ao trabalho de parto que tende a ser mais
laborioso e com maior chance de hemorragias no poés-parto. O risco de
descolamento da placenta também ¢ maior” (fls. 30/31).

O parecer psicologico traz a seguinte conclusao:

“O impacto do diagnoéstico frente a este problema, que se trata de uma
malformacdo congénita, para uma mulher, no caso uma jovem-mulher,
parece se revelar como um momento desorganizador na vida, requerendo
uma aten¢do cuidadosa, se considerarmos que as rea¢des e manifestacdes
psiquicas ao diagnostico podem estar levando ao desequilibrio emocional,
inseguranca, negagdo, sintomas depressivos e culpabilidade. Tais indicios
foram percebidos durante a entrevista realizada, o que nos leva a inferir a
necessidade de assisténcia terapéutica especializada para lidar de forma
menos traumatica com tal experiéncia, independente da decisdo judicial, o
que sugerimos, portanto, o encaminhamento para acompanhamento
psicologico”.

Em entrevista com assistente social, a requerente afirmou que ndo tem
vinculo afetivo com o pai da crianga, ndo sabendo onde o mesmo reside e
que este desconhece sua gravidez. Tem apenas dezesseis anos, ja ¢ mae de
uma crianga de dez meses, € mora com oS pais em casa propria.

Estas sdo as circunstincias médicas, psicologicas e sociais circundantes.

Nao cabe, aqui — enfrentando um tema tao polémico quanto tormentoso —
uma analise comprometida com minha visdo ética ou minhas experiéncias
espirituais. Vivemos num Estado Democratico de Direito, laico, e por isso
devo pautar minha decisdo ndo pelas minhas convicgdes religiosas ou
morais, mas por argumentos racionais e juridicos. No dizer de Michel Villey,
“ser jurista ndo ¢ exercer ‘o sacerdocio da justica’ (como dizia Ulpiano),
nem seguir o Evangelho, mas servir ao bem-estar dos homens” (in Filosofia
do Direito — Definigdes e fins do direito. Os meios do direito, p. 125).

Dentre os argumentos juridicos em relagdo ao tema, destaco trés, um
contrario a interrupgao da gravidez e dois a favor.

Para a primeira interpretacdo, a antecipacgao terapéutica do feto anencéfalo ¢
crime, elencando, os partidarios desta posi¢do, ndo s6 o diploma penal
patrio, que proibe a intencional interrup¢do da marcha evolutéria da
gravidez, ressalvando as hipdteses de exclusdo de punibilidade (aborto
necessario e sentimental), como também o Cdédigo Civil, que, para fins de
sucessdo hereditaria, poe a salvo dos direitos do nascituro e ainda o Pacto de
Sdo José da Costa Rica, do qual o Brasil ¢ signatario, o qual dispde que
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“toda pessoa tem direito de que se respeite sua vida. Este direito esta
protegido pela lei e, em geral, a partir do momento da concepgao”.

A segunda posi¢do, ao contrario, entende que a voluntéria interrupgdo da
gravidez em casos que tais (fetos portadores de anencefalia) é conduta
penalmente atipica, posto que a criminalizagdo do aborto se da por politica
legislativa de prote¢do a vida de um ser humano em potencial, o que ndo ¢ o
caso. Esta posigdo pretende respaldar-se na lei federal n® 9.434/97, a qual faz
uma associacao entre a morte encefalica e a cessagdo da vida humana.

A terceira corrente, na qual me filio, posiciona-se no sentido de que a
interrupcdo da gravidez de feto anencéfalo ¢ fato tipico, mas ndo configura
pratica penalmente punivel. Parte-se da analogia — in bonam partem — posto
que se a lei admite expressamente a realizacdo do aborto terapéutico ou
sentimental, por gravidez decorrente de estupro, mesmo quando o feto ¢
sadio e perfeito, para preservar a mde da convivéncia, sem o seu querer, com
o produto de uma experiéncia sexual violenta, aterrorizante, com muito mais
razdo deve evitar-se a amargura e o sofrimento fisico e psiquico da mae que
carrega no ventre um filho que, em decorréncia de ma formagdo congénita
do feto, ja sabe de antemdo nao tera nenhuma chance de sobrevida quando
dela se desligar.

Ora, se naquela causa de exclusdo de punibilidade se valoriza a dignidade da
pessoa humana, no caso, da mulher vitima de estupro, ndo se pode ignorar
que o processo de gravidez de feto anencéfalo possui os mesmos aspectos
psiquicos, talvez até de maior amplitude, uma vez que, na maioria dos casos,
a gravidez foi desejada, mas o seu produto ndo tem nenhuma chance de
sobreviver fora do utero materno, ndo sendo razoavel prolongar a amargura e
sofrimento fisico e psicologico materno.

Neste sentido, vejamos passagem do magistral voto do eminente Ministro
Carlos Ayres Britto, na ADPF n° 54:

“(...) 22. E nesse panorama que se d4 a analogia com a gestagdo resultante de
estupro. Nesta, forcosa lembranca da monstruosidade do intercurso sexual.
Na anencefalia, a subjetiva estupefacdo pela”monstruosidade” em si de todo
o processo de concepgdo, gravidez e parto de um ser que j4 se sabe
prometido ao timulo, antes mesmo de conhecer o ber¢o.”

Faz, o eminente ministro, ainda, referéncia ao depoimento do Deputado
Federal José Aristodemo Pinotti, sobre a questao do anencéfalo:

“A manutencdo da legislacdo atual, que precede em muitas décadas os
avancos cientificos que garantem o diagnoéstico de certeza da anencefalia,
obriga as mulheres a levarem adiante uma gestacdo que contém feto com
morte cerebral e certeza de impossibilidade de sobrevida ao nascerem. Para
essas maes, a alegria de pensar em berco e enxoval ¢ substituida pela
angustia de preparar vestes mortudrias e sepultamento.”

E certo que a Constituigdo Federal, em seu artigo 5°, tutela o direito a vida,
mas também, tem como fundamento, esculpido logo no artigo 1°, dentre
outros, a dignidade da pessoa humana. Estamos, portanto, diante de dois
principios de mesma hierarquia constitucional e direitos em rota de colisdo e,
nesses casos, urge a utilizacdo do principio da proporcionalidade, o qual,
apesar de ndo previsto expressamente no texto constitucional, esta nele
contido implicitamente, podendo ser extraido facilmente da sistematica ali
erigida, sendo extremamente necessario a manutencdo do Estado
Democratico de Direito.

Isto porque, como, juridicamente, ndo ha hierarquia entre os principios ou
direitos constitucionais, ou seja, no plano teérico todos eles t€ém igual
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importancia, e nenhum deles valor absoluto, a teoria da proporcionalidade se
coloca como “o principio dos principios”, cuja finalidade é, no cotejo dos
direitos fundamentais envolvidos, a ponderacdo dos valores dos bens
juridicos em colisdo, atribuindo-lhes pesos diante da situagdo concreta.

E, no caso posto, entendo, ao elaborar um juizo de ponderacdo, que entre a
obrigatoriedade da continuacdo de uma gravidez até o seu termo, onde o feto
ira morrer logo apds o parto, sem que nada possa a ci€ncia fazer para salva-
lo, e a preservagdo da dignidade fisica psiquica e fisica da mae (sic), deve
prevalecer esta ultima, ou seja, o direito da gestante de proceder a dura
escolha que “melhor representa seus interesses pessoais, suas convicg¢des
morais e religiosas, seu sentimento pessoal” (extraido do voto do eminente
Ministro Joaquim Barbosa, também na ADPF n° 54).

Nessa mesma esteira de entendimento, trago a baila trecho extraido da
decisdo interlocutoria proferida pelo eminente Des. Silvio de Arruda Beltréo,
no Mandado de Seguranga n° 123022-6:

“(...). Alicercando entendimento tomando por base o pensamento acima
elaborado, firmo meu convencimento, no sentido de que a situagdo fatico-
juridica ora analisada remete para a problematica da antinomia
constitucional, visto que do lado do nascituro se questiona a garantia ao
direito a vida e, do lado da gestante, a violagdo de sua dignidade humana e
do seu direito a saude, sendo certo que os direitos colidentes se encontram
amparados por norma constitucional de contetido principiologico (sic).
Decerto que, o deslinde da questdo requer a aplicacao precisa das normas de
interpretagdo constitucional, a fim de possibilitar a elaboragdo de juizo de
ponderacao, fulcrado no principio da proporcionalidade ou da razoabilidade.
No meu sentir, na hipdtese in concreto, vé-se de forma irrefutavel a menor
incidéncia da garantia constitucional do direito a vida no concernente ao
feto, eis que, hodiernamente, ¢ assente no cerne da ciéncia médica o
entendimento de que a gravidez em tela, provavelmente, ndo alcangara seu
término e, acaso isso acontega, sera impossivel a sobrevida do nascituro,
porquanto a deformidade da qual é acometido é totalmente incompativel
com a vida, consoante ja explicitado, o que diferencia a hipotese do aborto
eugenésico, que prevé a retirada do feto, apenas, em virtude de meras
deformidades, ndo havendo, necessariamente, inviabilizagdo da vida pos-
parto.

Por sua vez, igualmente, € inconteste que o fato de que se trata, proporciona
les@o a saude fisica e psiquica da gestante, bem assim atenta contra a sua
dignidade enquanto pessoa humana, uma vez que impde situagao vexatdria e
constrangedora, posto que a submete a levar a termo uma gravidez que nao
lograra éxito e, ainda, podera lhe trazer sérios problemas de satde, valendo
ressaltar que o preceito ora invocado perfaz-se, também, em principio
fundamental, previsto no nosso ordenamento juridico-constitucional, no
inciso III, do art. 1°, da Carta da Republica de 1988.” (sic).

A situagdo em concreto, como tantas outras no nosso tempo, reclama uma
adaptacdo do ordenamento juridico a evolucdo da ciéncia, posto que o
Codigo Penal n3o podia prever, ao seu tempo, “o avango tecnoldgico da
medicina, que antecipa a situagdo do feto” (neste sentido, TAMG, Ap. n°
0264255-3, 3* Camara Civel, Rel. Duarte de Paula).

Se o legislador nao pode abarcar, na época, o fato em tela, ou se agora, a
matéria ainda ndo mereceu, como deveria, apreciacdo por parte daquele,
cabe ao juiz sopesar os principios supramencionados, ¢ chegando a
conclusdo de que, no caso concreto, ndo ¢é racional obrigar a mae a levar
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adiante uma gravidez cujo feto comprovadamente ndo sobrevivera, aplicar,
como o caso requer, o principio analodgico (analogia in mellius com o artigo
128, I, CP), nos termos do artigo 4° da Lei de Introdugdo ao Coédigo Civil.
Destarte, diante de todo o exposto, despida de qualquer convicgdo religiosa
ou moral, mas tdo somente atenta aos aspectos juridicos, procedendo a uma
analise dos principios constitucionais conflitantes no caso posto, efetivando
um juizo de ponderacdo entre eles, a luz da analogia in bonam partem, ¢
vislumbrando presentes os requisitos do fumus boni iuris — consistente na
certeza da anomalia fetal irreversivel e incompativel com a vida extra-
uterina (sic.), ante os documentos acostados aos autos — e do periculum in
mora - diante dos problemas psiquicos ¢ fisicos atentadores da dignidade
humana da gestante, reconhecendo o perigo de grave dano a pessoa desta,
estando, inclusive, bem como seus assistentes (genitores) conscientes de que
se trata, aqui, de autorizacdo para a interrup¢ao terapéutica da gravidez, a
depender de sua escolha, em consondncia com o parecer ministerial,
DEFIRO A LIMINAR PLEITEADA, autorizando, por conseguinte,
XXXXX, se assim entender, a submeter-se ao procedimento médico de
interrupgdo terapéutica da gravidez, na Maternidade Prof. Monteiro de
Morais, na cidade do Recife — PE, ressaltando, entretanto, que, saindo o
pleiteado alvara, os médicos daquele nosocomio devem verificar a
conveniéncia e oportunidade do procedimento médico, uma vez que, a esta
altura, tendo a gestante apenas procedido a exames rotineiros no sexto meés
de gravidez, estando a esta altura ja no sétimo, talvez nem seja mais indicado
o abortamento, e sim a mera antecipacao do parto, a critério exclusivamente
médico. Apods o transito em julgado (art. 593, II, do C.P.P.), expeca-se o
competente alvara judicial, devendo constar dele a recomendacdo acima.
Sem custas, ante os beneficios da justica gratuita. Publique-se e intimem-se.
Ciéncia ao Ministério Publico. Paulista, 10 de maio de 2005. Blanche
Maymone Pontes Matos, Juiza Auxiliar.

Antes de enfrentar o cerne da questao, classificada como polémica e tormentosa, a
magistrada anunciou que tomava a decisdo afastando suas convicg¢des religiosas em razao da
laicidade do Estado.

Sua postura seguiu rigorosamente a orientagdo constitucional da neutralidade
obrigatoria do Estado. Os argumentos foram eminentemente cientificos, pautados na premissa
de que o feto comprovadamente ndo sobreviveria em razao da auséncia de tecido cerebral e de
cranio, compativel com o diagnéstico de anencefalia.

Em arremate, a magistrada sustentou que, aplicando a técnica de ponderacdo de
interesses, entre a vida do feto que existia no ventre da mae (mas nao iria ser viabilizada
extrauterinamente) e a dignidade humana da gestante anencefalia, optou por esta.

Outra decisdo que podemos destacar foi tomada igualmente por uma juiza
pernambucana, nos autos do processo 2.353/2005, em acdo chamada de “alvara judicial” que

tramitou na comarca de Cha Grande — PE, em outro caso de anencefalia.



80

Na sentenga, a magistrada Maria do Rosario Monteiro Pimentel de Souza nao fez
qualquer mencao a sua convicgao religiosa e tdo pouco a complexidade da questao.
O principal argumento adotado pela sentenciante foi o de que comprovada a ndo

sobrevida do feto, deve ser autorizado o aborto. Destacamos trecho desta decisio:

Pela prova pericial trazida ao processo, verifica-se que a requerente foi
submetida a mais de um exame, que confirmou a ma-formagdo fetal quanto
ao segmento encefalico, pois ndo foram identificados: a calota craniana, nem
estrutura cerebral. Segundo os estudiosos da medicina, a anencefalia ¢ uma
doenga caracterizada pela auséncia de ossos do crénio e do encéfalo fetal na
via intra-uterina, o que torna impossivel a sobrevivéncia apoés nascimento.
E, como patologia de risco, ¢ causa de morbimaternidade materna. Em que
pese ndo estar o aborto eugenésico incluido no artigo 128, do Codigo Penal,
como mais uma indicagdo de causa excludente de ilicitude, tal circunstancia
ndo impede a sua realizagdo quando se esta a tratar de caso de ma-formagao
fetal, especialmente a anencefalia, pois, esta acarreta a absoluta inviabilidade
de via extrauterina e implica gravidez de alto risco.

Como podemos ver, a juiza tratou o caso como sendo de aborto terapéutico,
deduzindo que a ma-formagao fetal comprometia a saude e a vida da gestante.

Ainda na Justiga pernambucana, encontramos um precedente da 2* Instancia, ou
seja, do Tribunal de Justica. Trata-se de uma Apelagdo Criminal contra uma sentenca oriunda
da 3* Vara do Juri da Capital, na qual o pedido de antecipag@o de interrup¢ao da gravidez de

feto anencéfalo foi indeferido por falta de amparo legal. Destacamos o teor do acordao:

Ementa PENAL E PROCESSUAL PENAL. APELACAO CRIMINAL.
PEDIDO DE EXPEDICAO DE ALVARA PARA INTERRUPCAO DE
GRAVIDEZ. FETO PORTADOR DE ACRANIA/ANENCEFALIA.
IMPOSSIBILIDADE DE VIDA EXTRAUTERINA. RESPEITO AO
DIREITO A SAUDE, A VIDA E A DIGNIDADE DA PESSOA HUMANA
DA GESTANTE. INEXIGIBILIDADE DE CONDUTA DIVERSA.
LIMINAR CONCEDIDA. EFETIVA INTERRUPCAO OU CHEGADA A
TERMO DA GRAVIDEZ. PERDA DO OBJETO. - PEDIDO
PREJUDICADO. DECISAO UNANIME. 1. No presente caso, so ¢ cabivel
falar-se em direito a vida em relacdo a gestante, uma vez que o feto ndo tem
nem ao menos possibilidade de vida fora do utero, como conseqiiéncia da
acrania/anencefalia, s6 estd momentaneamente "vivo" por conta do
organismo materno que o sustenta. 2. A despeito de inexistir legislagdo
expressa acerca do aborto eugénico ou do feto anencéfalo, é certo que o
Judiciario, embasando-se em fundamentos juridicos (direito a satide, a vida e
a dignidade da pessoa humana no que se refere a gestante), pode entender
pela viabilidade da antecipagdo do parto em casos como o que se apresenta,
no qual restou cabalmente demonstrada a impossibilidade de vida extra-
uterina (sic.). 3. A tese de inexigibilidade de conduta diversa (causa
supralegal de exclusdo da culpabilidade) merece guarida, porquanto nio se
pode exigir que a gestante suporte carregar um feto inviavel por vérios
meses ¢ padecendo de todos os problemas inerentes a uma gravidez de alto
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risco. De outra parte, ndo se pode culpar um médico por procurar livrar uma
gestante dos problemas fisicos e psicoldgicos pelos quais ela certamente
passaria com a continuidade da gravidez. 4. Apesar dos argumentos
expostos, € certo que, com a concessao da liminar e a efetiva interrupgao ou
chegada a termo da gravidez, o presente pedido perdeu o seu objeto,
mostrando-se indécuo o deferimento no mérito da expedicdo do alvara
quando a finalidade do recurso ja foi plenamente alcancada.

Decisio A UNANIMIDADE DE VOTOS, JULGOU-SE PREJUDICADO O
PEDIDO POR PERDA DE OBJETO.

Apelacdo Criminal 156474-1, Comarca Recife, Numero de Origem
0700334367, Relator Gustavo Augusto Rodrigues de Lima, Relator do
Acordiao Gustavo Augusto Rodrigues de Lima, Revisor Alexandre Guedes
Alcoforado Assungdo, Orgdo Julgador 4° Camara Criminal Data de
Julgamento 26/9/2008 14:00:00 Publicagao 185.

O referido acérdao apenas resume os argumentos que foram adotados no caso. Por
1sso mesmo, fomos em busca do inteiro teor dos votos dos Desembargadores proferidos no
caso e encontramos algumas informacdes interessantes.

Os médicos que efetuaram o exame na paciente consignaram que ‘“ndo ha
expectativa da gestagdo resultar em um ser humano vivo, em um filho™"".

Antes de o recurso ser julgado, pelo lapso temporal decorrido, a gestacao ja havia
chegado a termo. Mesmo assim, o desembargador relator fez consignar seu entendimento de
que a interrup¢do da gravidez nos casos de anencefalia deve ser autorizada levando-se em
consideracdo o direito a saude, a vida e a dignidade da pessoa humana no que se refere a
gestante, caso haja comprovacao de impossibilidade de vida extrauterina.

Depreende-se que essa comprovacao ¢ fruto da verdade “cientifica”, atestada por
médicos especialistas.

Em outro Tribunal de Justica da Federagdo, o de Sdo Paulo, encontramos o
precedente da Apelacdo n° 516.299-4/5-00, de relatoria do Desembargador Sebastido Carlos
Garcia. Neste caso, o Ministério Publico Estadual ingressou com o recurso para impedir o
abortamento do feto anencefélico, alegando que o nascituro ¢ sujeito de direitos e que a
crianga gerada pela autora ¢ um ser vivo. Ademais, argumentou que o ordenamento juridico-
legal vigente ndo contempla hipétese de aborto eugénico e que as provas técnicas do caso nao
eram suficientes a demonstrar a anomalia fetal e os distarbios psiquicos da gestante. O

referido Desembargador, a certa altura de seu voto, destacou:

37 A integra dos votos esta disponivel em <http://www.tjpe.jus.br/jurisprudencia/doc.asp?codproc=178043>
Acesso em 19 de fev 2009.
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Consigne-se, a propo6sito, o evidenciado confronto entre dois direitos
fundamentais — direito a vida do nascituro e direito a dignidade pessoal ¢ a
saude psiquico-emocional e eugénica da parturiente. Situada nesse ponto a
questdo sub judice, ndo haveria como deixar de garantir primazia a vida,
como direito inalienavel da pessoa humana, estendida ao nascituro. Essa
equacdo, ndo obstante, cede e inverte-se ao se defrontar com a certeza —
certeza cientifica, alias — da inviabilidade da vida do feto pés-parto. E o que
se tem como razoavelmente fixado no pensamento da doutrina médica para
as hipoteses de anencefalia. Numa hipotese assim, o posicionamento do
Relator deste acorddo, conquanto sabendo das inumeras e, quem sabe,
intransponiveis dificuldades ético-morais e religiosas, direcionasse no
sentido da liberdade e protegdo a saude psiquico-somatica da genitora como
direito prevalecente aquele do direito do nascituro e sua respectiva gestacéo;
e, portanto, mesmo na auséncia de expressa e concreta previsao legal, tenho
como admissivel, nesse caso, a interrupcdo da gravidez. Nem seria
necessario enfatizar a necessidade de demonstragdo cabal, ao menos pela
inequivoca e conclusiva comprovacao pericial — biologica, da inviabilidade
do feto pos-parto.

O magistrado opta pela “certeza cientifica”, mesmo diante das “intransponiveis
dificuldades ético-morais e religiosas”.

Neste julgamento, a Desembargadora Isabela Gama de Magalhaes, embora
vencida, fez questdo de registrar que, encampa a tese de que ndo se pode garantir esse direito
para quem ja estd morto. Para ela, um feto anencéfalo, face a sua condig¢do que se equipara a
de uma pessoa com morte cerebral, ndo possui vida. Seus argumentos destacam a necessidade
de uma comprovagao cientifica para o procedimento. Vale ainda destacar que, também neste
caso, a gravidez chegou a termo, tendo o recurso perdido o seu objeto.

Todas essas decisdes citam varios outros precedentes, de varios 6rgaos julgadores,
de varios Estados e de vérias instancias, sempre na linha argumentativa da supremacia da
premissa cientifica de que a inviabilidade da vida extrauterina autoriza o aborto.

Acontece que o Poder Judicidrio esta prestes a dar sua decisdo mais relevante
sobre o tema do aborto do feto anencefalico.

A previsao ¢ de que, ainda em 2009, a corte mais alta do Brasil, o Supremo
Tribunal Federal, composto por onze magistrados julgard a “acdo de descumprimento de
preceito fundamental” n.° 054, que tem por objeto o reconhecimento do direito subjetivo da
gestante em realizar a antecipagdo terapéutica do parto em casos de gravidez de feto
anencefalico, diagnosticado por médico habilitado, inclusive sem a necessidade de prévia

autorizacgao judicial ou qualquer outra forma de permissado especifica do Estado.
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E o que faz desse processo diferente dos demais? Por que a decisdo nesta agdo ¢
aguardada pelas comunidades cientifica, juridica e religiosa de todo o pais? Explicamos.

A lei n.° 9.882, de 3 de dezembro de 1999, que dispde sobre o processo e
julgamento da arguicdo de descumprimento de preceito fundamental, estabelece, em seu art.
10, §3°, que “a decisdo tera eficacia contra todos e efeito vinculante relativamente aos demais
orgdos do Poder Publico”. Ou seja, todos os magistrados do pais, sem excecdo, deverdo
decidir exatamente nos contornos do que o Supremo Tribunal Federal estabelecer.

Em uma pesquisa detalhada na pagina da web do Supremo Tribunal Federal

(<http://www.stf.jus.br>), obtivemos varias informagdes sobre o andamento do caso. La,
podem ser encontrados pareceres, peticdes e decisdes em sua integra, relativos ao caso.

A peticao inicial, subscrita pelo advogado Luis Roberto Barroso, um dos mais
importantes académicos do Direito Constitucional brasileiro, foi distribuida em 17 de junho
de 2004. Segundo os seus termos, a agdo foi proposta com o apoio técnico e institucional da
ANIS — Instituto de Bioética, Direitos Humanos e Género, associacao civil com sede em
Brasilia, voltada para a defesa e promog¢ao da bioética, dos direitos humanos e dos grupos
vulneraveis, dentre outros fins institucionais. O advogado sustenta que a “antecipacdo
terapéutica do parto de fetos anencéfalos situa-se no dominio da medicina e do senso comum,
sem suscitar quaisquer das escolhas morais envolvidas na interrupgdo de gravidez viavel™®.
Outro argumento utilizado ¢ o de que, uma vez diagnosticada a anencefalia, ndo hd nada que a
ciéncia médica possa fazer quanto ao feto inviavel”.

Poucos dias depois do ajuizamento da acdo, a CNBB, precisamente em 25 de
junho de 2004, ja requeria sua habilitagio nos autos na qualidade de amicus curiae’,
pretendendo, com isso, manifestar-se no feito.

Em 1° de julho de 2004, o Ministro Marco Aurélio, relator do feito, concedeu
medida liminar, com eficacia erga ommnes (para todos os casos semelhantes) e efeito
vinculante (de adogd@o obrigatoria por todos os magistrados do pais) determinou, de um lado, a
suspensdo de todos os processos e decisdes ndo transitadas em julgado que tratassem da

interrup¢do da gravidez em fetos anencefalicos. Por outro lado, reconheceu o direito da

3% Como j4 nos referimos, o inteiro teor da petigio pode ser encontrado no site http://www.stf.jus.br, bastando,
para tanto, digitar o nlimero “54” no campo acompanhamento processual.

%% O instituto amicus curiae (amigo da corte) permite que terceiros intervenham nos processos com a finalidade
de sustentar teses juridicas em demandas judiciais que afetam a sociedade como um todo. Com isso, entidades e
institui¢des podem, democraticamente, participar da demanda, ajudando juizes e tribunais em suas decisdes.
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gestante submeter-se a operagao terapéutica de parto de fetos anencéfalos, desde que exista
laudo médico atestando a deformidade.

Na pratica, a decis@o suspendeu os processos em andamento, mas permitiu a toda
gestante de feto, comprovadamente anencéfalo, realizar a interrup¢do da gravidez sem prévia
autorizagao judicial.

Em 18 de agosto de 2004, o entdo Procurador Geral da Republica apresentou o
seu parecer sobre o caso. Na ocasido, manifestou-se pela total improcedéncia da agdo.

40
Transcrevemos alguns trechos do parecer™ :

O autor desta ag@o tem por tema central do pleito o fato de que nos casos de
anencefalia ndo ha possibilidade de vida extrauterina, entdo razdo nao ha a
que permanega a gestacao. 33. Mas se hd normal processo de gestacao vida
intrauterina existe. 34. E nos caos de anencefalia hd o normal
desenvolvimento fisico do feto: formam-se seus olhos; nariz; ouvidos; boca;
maos, enfim o que lhe permite sentir, ¢ também bragos; pernas; pés;
pulmdes; veias; sangue que corre, o coragdo. 35. Ora, o artigo 2° de nosso
Codigo Civil, justo por ndo obscurecer esta realidade da vida que se forma
no ventre materno, ¢ textual, verbis: “Artigo 2°: A personalidade civil da
pessoa comeca do nascimento com vida, mas a lei pde a salvo, desde a
concepgdo, os direitos do nascituro”. (grifei) 36. O artigo 4.1 da Convengéo
Americana sobre Direitos Humanos ¢é, igualmente textual, verbis: “Toda
pessoa tem direito a que se respeite sua vida. Este direito estara protegido
pela lei, no geral, a partir do momento da concepgdo (grifei) 37. A
Convengdo sobre os Direitos da Crianga, no seu artigo 1°, reconhece o
direito intrinseco a vida que tem todo ser humano concebido. O Preambulo
desta Convencgdo ¢ claro, verbis: “a crianga por falta da maturidade fisica e
mental, necessita de protecdo e cuidado especiais, ai incluida a protegdo
legal, tanto antes, como depois, do nascimento.” 38. Portanto, os diplomas
legais, tanto do direito interno, quanto internacional, estabelecem que vida
ha, desde a concepgdo. 39. Eis porque ndo se revela correta a afirmagdo do
il. advogado da autora quando, a buscar fazer prevalecer o direito da
gestante, registrou que “... por fatalidade, ndo ha viabilidade de uma outra
vida, sequer um nascituro, cujo interesse se possa eficazmente proteger”.
(item 26, da peticdo inicial a fls. 15) 40. Ora, o proprio dicionarista Aurélio
Buarque de Holanda, trazido a colacdo pelo il. advogado em nota de pé de
pagina sobre a transcri¢ao retro ¢ textual em definir o nascituro como o ser
humano ja concebido, cujo nascimento se espera como fato futuro certo. 41.
O bebé anencéfalo, por certo nascera. 42. Pode viver segundos, minutos,
horas, dias, e até meses. Isto ¢ inquestionavel! 43. E aqui o ponto nodal da
controvérsia: a compreensao juridica do direito a vida legitima a morte, dado
o curto espago de tempo da existéncia humana? 44. Por certo que ndo! 45. Se
o tratamento normativo do tema, como vimos (itens 34/37, deste parecer),
marcadamente protege a vida, desde a concepgdo, por certo ¢ inferéncia
logica, inafastavel, que o direito a vida ndo se pode medir pelo tempo, seja
ele qual for, de uma sobrevida visivel. 46. Estabelego, portanto, € em

A integra do parecer estd disponivel em http:/www.sbdp.org.br/arquivos/material/62_PGR%20-
%20Parecer%20sobre%20ADPF%2054%20(Claudio%20Fonteles).pdf Acesso em 19 fev 2009.
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construgdo estritamente juridica, que o direito a vida é atemporal, vale dizer,
nao se avalia pelo tempo de duracdo da existéncia humana. 47. E se assim o
¢, e o ¢ afetivamente, dada a clareza dos textos normativos importa
prosseguir, ¢ indagar, entdo: a dor temporal da gestante ¢ causa bastante a
obscurecer, ¢ entdo relativizar, a compreensdo juridica do direito a vida,
como venho de assentar? 49. Estou em que nao! 50. De pronto, ndo sio todas
as gestantes que, por sua dor, almejam livrar-se do ser humano, que existe
em seus ventres maternos. 51. Ha, outras também, gestantes, que, se
experimentam a dor, superam-na e, acolhendo a vida presente em seu ser,
deixam-na viver, pelo tempo possivel. 52. Digo isso para assentar que a dor
da gestante ndo ¢ comum a todas as gestantes, de sorte que, ¢ atento ao
principio juridico da proporcionalidade, a temporalidade do direito a vida,
como desenvolvi nos itens 42/45, retro, sobrepuja, por essa perspectiva, o
direito da gestante ndo sentir a dor, posto que a dor ndo serad partilhada por
todas as gestantes, ao passo que todos os fetos anencefalos terdo suprimidas
suas vidas. 53. E de se reconhecer, outrossim, ¢ mantido o raciocinio na
ponderacdo de bens, que por certo o sofrer uma dor, mesmo que intensa, ndo
ultrapassa o por cobro a uma vida, que existe, intrauterina, ¢ que, seja
sempre reiterado, goza de toda a protegdo normativa, tanto sob a dtica do
direito interno, quanto internacional. 54. O feto no estado intra-uterino & ser
humano, ndo € coisa! 55. Noutro giro de argumentagdo, ¢ de se ter presente
que o artigo 3°, inciso I da Constituicdo de nossa Republica expressa como
objetivo seu, perene, verbis: “l — construir uma sociedade livre, justa e
solidaria.” (grifei) 56. Ora, o pleito da autora, titulado por o6rgdo que
representa profissionais da area da saude, impede possa acontecer a doagdo
de orgdos do bebé anencéfalo a tantos outros bebés que, se t€ém normal
formagdo do cérebro, todavia t€ém grave deficiéncia nos olhos, nos pulmdes,
nos rins, no coragdo, orgaos estes plenamente saudaveis no bebé anencéfalo,
cuja morte prematura frustrara a vida de outros bebés, assim também
condenados a morrer, ou a ndo ver. 57. O pleito da autora, por certo, vai na
contramdo da constru¢do da sociedade solidaria a que tantos de nos,
brasileiras e brasileiros, aspiramos, ¢ o ser solidario ¢ modo eficaz de
instituir a cultura da vida. 58. Quer por ser injuridico, no caso apresentado, o
recurso a interpretacdo conforme a Constitui¢do, quer pela primazia juridica
do direito a vida, como aqui desenvolvida, o pleito é de ser indeferido.

Acontece que, em 20 de outubro de 2004, o pleno da Corte Constitucional
revogou a segunda parte da liminar, isto ¢, restabeleceu a proibi¢do da realizacdo das
interrupgdes da gravidez.

Desde entdo o caso estd pendente de julgamento. Foram admitidas no processo
varias entidades e instituicOes, tais como: Associacdo Nacional Pro-Vida e Pro-Familia, a
CNBB, a Igreja Universal do Reino de Deus, a Associacdo de Desenvolvimento da Familia,
Rede Nacional Feminista de Saude, Direitos Sexuais ¢ Direitos Reprodutivos, Associacao
Escola da Gente, Conselho Federal de Medicina, Federacdo Brasileira das Associagdes de
Ginecologia e Obstetricia, Sociedade Brasileira de Medicina Fetal, Sociedade Brasileira de

Genética Clinica, Sociedade Brasileira para o Progresso da Ciéncia, Organizacao Catolicas
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pelo Direito de Decidir, Instituto de Bioética Direitos Humanos e Género, Conectas Direitos
Humanos e Centro de Direitos Humanos, Federagdo Nacional dos Enfermeiros, Suprema
Ordem Universal da Santissima Trindade, Conselho Nacional dos Direitos da Mulher e
Conselho Federal dos Direitos da Mulher.

O ano de 2008 foi marcado pela realizacao das audiéncias publicas sobre o tema.
Alids, foi a primeira vez, em sua historia, que o Supremo Tribunal Federal promoveu tal
diligéncia para melhor embasar o julgamento. Os debates acirrados foram travados nos meses
de agosto e setembro. A sociedade espera que este caso paradigmatico seja solucionado o
mais breve possivel.

Outro caso de implicagdes religiosas repercutiu com intensidade na sociedade
brasileira, no ano de 2008. A a¢do direta de inconstitucionalidade 3510, ajuizada pelo entdo
Procurador Geral da Justica, Claudio Fonteles®'.

Com a acao, Claudio Fonteles buscou a declara¢ao de inconstitucionalidade do
art. 5°, e seus paragrafos da Lei 11.105, de 24 de marco de 2005 (Lei de Biosseguranga).

A peticao inicial traz trechos de trabalhos cientificos de vérios cientistas e
embriologistas. A tese defendida ¢ de que a vida humana acontece na, e partir da, fecundagao.
Por isso, nao se poderia admitir a pesquisa de células-tronco embrionarias.

O jornalista André Petry (2005), na sua coluna semanal da Revista Veja, escreveu

o texto “isso deve ser pecado”, criticando a postura de Fonteles:

Faltando poucas semanas para deixar o cargo, o procurador-geral da
Reptblica, Claudio Fonteles, fez um papel vergonhoso. Para satisfazer suas
convicgdes catolicas, Fonteles quer derrubar a lei que autoriza a pesquisa
cientifica de células-tronco de embrides humanos. Na agdo que apresentou
ao Supremo Tribunal Federal, ele alega que a pesquisa é um assassinato,
pois destroi os embrides humanos, violando o direito a vida desses embrides
— um direito expressamente garantido pela Constitui¢do. Dito dessa forma,
até parece que o procurador estd apenas interessado em interpretar a lei e
defender a ordem juridica. Engano. Ele quer, na verdade, somente defender
suas convicgdes catolicas, de acordo com as quais a vida tem inicio no
momento em que um espermatozdide fecunda um o6vulo. Isso fica claro
porque, pela lei brasileira, pela norma juridica em vigor no pais, a vida
comega com o nascimento, ¢ ndo antes disso. E ao nascer que passa a existir
a pessoa fisica, com personalidade juridica, direitos e deveres. Portanto,
Fonteles ndo estd defendendo a lei brasileira — ele estd com sua Biblia
debaixo do brago.

Mas, fosse so isso, Fonteles estaria apenas cometendo um erro grave. O erro
de querer que um pais laico como o Brasil seja regido por dogmas religiosos.

41 o~ Coe o~ , .
A petigdo inicial e as decisdes tomadas no caso em tela também podem ser encontradas no site

<http://www.stf.jus.br>. Para tanto, basta digitar o nimero 3510 no campo “acompanhamento processual”.
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Acontece que, além disso, ha um problema talvez até mais grave. Nas treze
paginas que entregou ao Supremo Tribunal Federal, Fonteles redigiu um
texto no qual se esforca para esconder que sua motivagao ¢ apenas religiosa.
No texto, ele ndo faz uma unica mengao a Biblia, a Deus, a Igreja Catolica, a
dogmas religiosos, a crencas divinas. Nada. Tudo ¢ feito apenas com
mengdes a leis, artigos, codigos e especialistas de areas pertinentes —
ginecologia, genética, biologia, bioética, biomedicina, sexualidade. Um
leitor desavisado atravessa as treze paginas e sai pensando que leu a defesa
de uma "tese juridica". E uma empulhagio do procurador.

Em sua catilinaria, Fonteles faz de conta que fala de ciéncia, mas na verdade
fala apenas da ciéncia que sua religido apoia. E, claro, Fonteles esconde a
militancia religiosa dos cientistas que cita. Um deles (a professora Elizabeth
Kipman Cerqueira) ¢ representante da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, a CNBB. Ha outro (a professora Alice Teixeira Ferreira) que integra
o Nucleo de Fé e Cultura da PUC de Sdo Paulo, uma iniciativa da
Arquidiocese de Sdo Paulo. Um terceiro (o professor Dalton Luiz de Paula
Ramos), além de pertencer ao Nucleo de Fé e Cultura, é correspondente da
Pontificia Academia Pro Vita, entidade criada pelo Vaticano. Sobre os
cientistas estrangeiros que menciona (o francés Jerdme Lejeune e o espanhol
Gonzalo Herranz), Fonteles omite que sdo ambos integrantes da Opus Dei, a
organizacdo catdlica mais reacionaria do mundo. Também omite que seis
dos nove cientistas brasileiros citados sdo autores de uma obra coletiva
patrocinada pela Pastoral Familiar, da Igreja Catolica. Ele s¢ fala, portanto,
da patota de sua fé.

Os cientistas podem acreditar no que quiserem, podem defender a religido e
a ciéncia como bem entenderem. O que ndo pode é um procurador da
Reptiblica — de uma Republica laica desde 1891, alids — tentar enganar a
platéia para impor sua fé. E desonesto. Talvez seja até pecado.

A critica ¢ contundente e feita exatamente pelo fato de Claudio Fonteles ser ligado
a membros da Opus Dei. Os cientistas citados buscam, na verdade, dar uma roupagem
cientifica a argumentos eminentemente religiosos.

Por 6 (seis) votos a 5 (cinco), a tese de Claudio Fonteles foi derrotada. Em 29 de
maio de 2008, o Supremo julgou improcedente a pretensdo contida na referida acdo de
inconstitucionalidade, razao pela qual prevaleceu a possibilidade das pesquisas.

Um dos Ministros vencidos foi Menezes Direito. Andréia Henriques e Danielle
Ribeiro (2008), da revista juridica Ultima Instancia, comentaram a posicdo do ministro,
fazendo o registro de que Menezes Direito ¢ catdlico praticante e teve sua escolha como
ministro do Supremo, em setembro de 2007, apoiada pelos representantes do Vaticano no
Brasil.

A decisao foi festejada por varios movimentos sociais de promocao de direitos
humanos, como o0 MOVITAE — Movimento em Prol da Vida e Conectas Direitos Humanos,

que participaram do processo. Varias passeatas foram organizadas pelos movimentos sociais
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de promogdo de direitos humanos em alguns Estados da federagdo, mobilizando familiares,
amigos e pessoas portadoras de doencas degenerativas.

Um outro tema que, frequentemente, ¢ apresentado ao Judicidrio diz respeito a
transfusdo de sangue para membros da religido Testemunhas de Jeova.

Aqui, relacionamos decisdes judiciais com entendimentos diferentes. As primeiras
levaram em consideracdo a vontade do paciente. As demais determinaram a transfusdo
compulsoriamente. Vejamos os argumentos dos dois lados.

O Juiz Renato Luiz Dresch, da 4* Vara da Fazenda Publica Municipal da comarca
de Belo Horizonte — MG, nos autos do Alvara Judicial tombado sob o n.° 0024 08 997938-9,
negou o pedido do Hospital Municipal Odilo Behrens para a transfusdo de sangue
compulsoria de uma paciente que, apos intervengdo cirurgica, apresentava quadro de queda
progressiva de hemoglobina. A paciente, cujo nome preservamos, negou-se submeter a
transfusdo por ser Testemunha de Jeova.

O magistrado entendeu que o Estado ndo tem direito de impor determinado
tratamento terapéutico a uma pessoa que, em estado de lucidez, se recusa a fazé-lo por motivo
de ordem religiosa*’. Nessa decisdo, o juiz se socorre de outros precedentes, inclusive de uma
decisdo tomada pelo Tribunal de Justica de Minas Gerais, no mesmo entendimento (Agravo
1.0701.07.191519-6/001).

A tese de obje¢do de consciéncia a transfusdo de sangue parece ser prevalente do
Tribunal de Justica de Minas Gerais.

Nessa mesma linha de raciocinio, o Desembargador Sebastido Alves Junqueira

(2008) elencou vérios precedentes que consagravam a liberdade de recusa de tratamento:

E sabido que a posi¢io dos pacientes Testemunhas de Jeova quanto &
escolha de tratamento médico sem sangue ¢ um assunto rodeado pelo
espectro do preconceito, mesmo nos meios juridicos, gerando, ainda, muita
polémica. Entretanto, os acérddos do TI/MT e do TJ/MG endossam, sob o
enfoque do principio constitucional da "dignidade da pessoa humana" (art.
1.°, Ill, da CF), o direito do paciente Testemunha de Jeova de receber
tratamento médico sem transfusdo de sangue. Tais tribunais proferiram
decisdes que asseguram o direito de pacientes Testemunhas de Jeova, que
usaram os servigos publicos de saude, de escolher tratamento médico sem
hemocomponentes. No Estado do Mato Grosso, em 2006, um paciente com
70 anos, necessitando submeter-se a uma cirurgia cardiaca, procurou os

42 A integra da decisdo esta disponivel em
<http://www.expressodanoticia.com.br/docs/HOSPITAL%20MUNICIPAL%200DILON%20BEHRENS%20x
%20SUSANA%20MARIA%20MOREIRA%20RATES%20-%20ALVARA%20-%20R%20-.doc>. Acesso em
19 de fev 2009.
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servigos publicos de saude locais. Por ser Testemunha de Jeova, o paciente
desejava que a cirurgia fosse realizada sem o uso de hemocomponentes.
Todavia, como salientado no corpo do acordao do TJ/MT, "o unico médico a
fazer cirurgia cardiaca pelo SUS - Sistema Unico de Satide, ndo domina a
técnica de realiza-la sem o risco de se utilizar transfusdo de sangue". No
Estado de Sao Paulo, a mesma cirurgia era realizada, também pela rede do
SUS, sem o uso da terapia transfusional, razdo pela qual o paciente iniciou
procedimento administrativo na Secretaria de Saude a fim de obter sua
transferéncia. Indeferido o pedido, o paciente promoveu agdo de obrigagio
de fazer, com pedido de tutela antecipada, solicitando sua transferéncia a fim
de que o procedimento cirurgico fosse realizado em outro Estado da
Federagdo. Negada a tutela antecipatoria, interpds recurso de agravo de
instrumento ao Tribunal de Justica do Estado do Mato Grosso. O
Desembargador Orlando de Almeida Perri, analisando as circunstancias do
caso, delimitou o dmbito da matéria ressaltando que "impode-se esclarecer
que nio se esta a debater ética médica ou confrontagdo entre o direito a vida
e o de liberdade de crenca religiosa. O que se pde em relevo € o direito a
saude e a obrigacdo de o Estado proporcionar ao cidaddo tratamento médico
que ndo implique em esgarcamento a sua liberdade de crenca religiosa"
Derrubada, portanto, uma tese comumente utilizada sobre conflito entre
direitos fundamentais do paciente (vida x liberdade religiosa), pois esse nao
era o caso. Sem duvida, seria estranho sustentar tal tese, porquanto o
paciente estava procurando preservar sua vida, tanto que iniciou dois
procedimentos (administrativo e judicial) para garantir seu acesso a saude,
porém, levando em consideracdo suas convic¢des pessoais. Em nenhum
momento as convic¢des religiosas do paciente colocaram em perigo o seu
"direito a vida". Focalizando a discussdo no principio da "dignidade da
pessoa humana", o julgador salientou que "ndo cabe a Administragdo Publica
avaliar e julgar valores religiosos, mas respeita-los.(...) Se por motivos
religiosos a transfusdo de sangue apresenta-se como obstaculo intransponivel
a submissdo do recorrente a cirurgia tradicional, deve o Estado disponibilizar
recursos para que o procedimento se dé por meio de técnica que dispensem-
na, quando na unidade territorial ndo haja profissional credenciado a fazé-la.
(...) Ora, havendo método cirurgico substitutivo na comunidade médica, tem
o recorrente o direito de obter da administragdo publica o fornecimento de
meios para que possa realizar o procedimento fora de seu domicilio." No
mesmo sentido, em 2007, o Tribunal de Justica do Estado de Minas Gerais
cassou uma decisdo de concessdo de tutela antecipada que autorizava a
realizacdo de transfusdo de sangue forgada em paciente adulto e capaz. O
caso envolvia um paciente de 19 anos, internado em hospital publico para
tratamento de cancer no sistema linfatico. Realizado o procedimento
quimioterapico padrio, a equipe médica prescreveu suporte transfusional.
Diante de suas convic¢des religiosas, o paciente aceitou o tratamento
quimioterapico com suporte nao-transfusional. O procedimento solicitado
seria constituido de cuidados médicos a base de Eritropoetina, hormdnio que
atua na producdo de globulos vermelhos, o que evitaria a terapia
transfusional. A equipe médica contatou o Ministério Publico que, por sua
vez, deflagrou agdo civil publica com pedido de tutela antecipatoria,
alegando basicamente que o paciente correria risco de vida caso ndo fosse
ministrada transfusdo de sangue e, em havendo conflito de direitos
fundamentais, in casu, vida x liberdade religiosa, o direito a vida deveria
prevalecer, sendo a transfusdo realizada sem o consentimento do paciente.
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Concedida a antecipacao da tutela pelo juizo de 1.° grau, o paciente recorreu
ao TJ/MG. Mais uma vez o Estado veio em favor do paciente, protegendo
sua dignidade como ser humano. Reputando como legitimo o direito do
paciente de escolher seu tratamento médico e ciente da existéncia de
tratamento que poderiam evitar o uso de hemocomponentes, o Tribunal
entendeu que "(...) o direito a vida ndo se exaure somente na mera existéncia
biologica, sendo certo que a regra constitucional da dignidade da pessoa
humana deve ser ajustada ao aludido preceito fundamental para encontrar-se
convivéncia que pacifique os interesses das partes. Resguardar o direito a
vida implica, também em preservar os valores morais, espirituais e
psicologicos que se lhe agregam. (...) E conveniente deixar claro que as
Testemunhas de Jeova ndo se recusam a submeter a todo e qualquer
tratamento clinico, desde que ndo envolva a aludida transfusdo;" Notavel a
sensibilidade destes Tribunais ao respeitarem a posi¢do dos pacientes
Testemunhas de Jeova. Ao consagrarem a dignidade da pessoa humana
como o fundamento dessas decisdes, os direitos fundamentais envolvidos
(vida, liberdade religiosa e acesso a saude) permaneceram intactos. Essas
decisdes demonstram que ¢é preciso repensar a aplicagdo da teoria a respeito
da colisdo de direitos fundamentais e a prevaléncia do bem juridico maior.
O direito de escolher tratamento médico isento de sangue, motivado por
questdes religiosas, ¢ uma projecdo da dignidade da pessoa humana,
qualquer que seja a instituigdo hospitalar onde o paciente se encontra
internado, publica ou privada. Os acorddos citados esclarecem que os
pacientes Testemunhas de Jeova ndo estavam abdicando de seu direito de
viver. Estavam procurando tratamento médico que estivesse em harmonia
com sua consciéncia. E estes tratamentos estavam disponiveis.

Em Goidnia — GO, a juiza Patricia de Morais Costa deferiu medida liminar
autorizando um hospital local a realizar transfusdo de sangue em paciente da religido
testemunha de Jeova. No caso, a paciente apresentava 60% do corpo acometido por
queimaduras, € a equipe médica avaliou que ela corria risco de morte caso nao se submetesse
a transfusdo. A magistrada entendeu que o direito a liberdade religiosa ndo pode sobrepor-se
ao direito a vida, constituindo dever de todos preserva-la. A decisdo foi tomada nos autos do
processo 200805790564, em uma agdo cautelar inominada®.

No mesmo diapasdo, foi o entendimento do Juiz Luis Eduardo Yatsuda Arida,
consignado no Processo n.° 2009.01.1.009912-8, em tramite na Segunda Vara da Fazenda

Publica do DF. Destacamos a integra da decisdo, com omissdo do nome das partes

envolvidas:
XXX, por meio da Defensoria Publica, ajuizou o presente pedido de
ALVARA JUDICIAL autorizando os médicos do Hospital de Base do
Distrito Federal a realizarem tratamento médico neurocirurgico descrito em
s o andamento deste feito esta disponivel em

<http://www.tjgo.jus.br/index.php?sec=consultas&item=processual&subitem=primeiro&acao=consultar>
Acesso em 20 de fev de 2009.
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relatério médico em anexo, incluindo transfusdo de sangue, da paciente
XXXX, independentemente de seu consentimento ou do consentimento de
seus procuradores. Informa que a paciente ¢ mae da requerente e necessita de
tratamento neurocirirgico em carater de urgéncia, sob pena de evoluir a
obito. Entretanto, a Sr* XXXX é Testemunha de Jeova e em outubro de 2006
assinou e reconheceu em cartério uma procuragdo informando
expressamente seu desejo de ndo receber qualquer tipo de transfusdo de
sangue. Noticia que, na data de hoje, devido a paciente estar inconsciente,
um dos procuradores reafirmou o desejo da paciente em ndo receber
qualquer tipo de transfusdo de sangue. Instrui o pedido com documentos
pertinentes. Decido. Verifico a presenga de elementos suficientes ao
deferimento do pleito. A técnica da ponderacdo consiste em apurar 0os pesos
ou a importancia relativa que devem ser atribuidos a cada elemento em
disputa, a fim de se escolher qual deles, no caso concreto, prevalecera ou
sofrera menos constrigdo do que o outro. De acordo com o principio da
ponderacdo, entre o direito a liberdade religiosa e o direito a vida, deve
prevalecer o direito a vida. A vida ¢ um direito fundamental, garantida
constitucionalmente como bem inviolavel, maxime do nosso ordenamento e
protegida pelo Estado com prioridade, uma vez que constitui suporte
indispensavel para o exercicio de todos os demais direitos. POSTO ISSO,
AUTORIZO a realizacdo de tratamento médico neurocirirgico necessario,
incluindo transfusdes de sangue, da paciente XXXX. Intime-se, inclusive o
Ministério Publico. Distribua-se. Atribuo a presente decisdo forca de alvara
judicial. Cumpra-se. Brasilia, 29 de janeiro de 2009 as 00:06. Luis Eduardo
Yatsuda Arima. Juiz de Direito

Por fim, e ndo menos interessante, destacamos a decisdo do juiz José Ulisses
Viana Filho tomada na A¢do Civil Publica n.° 001.2008.003792-6". A Associagdo de Defesa
dos Usudrios de Seguros, Planos e Sistema de Satde buscou impedir que os Municipios do
Recife, Olinda e Paulista distribuissem a chamada “pilula do dia seguinte” (levonorgestrel
0,75 mg) nos polos de animagdo do carnaval recifense, entre os dias 2 a 5 de fevereiro de

2008. Destacamos o inteiro teor da decisio:

Cuida-se de ACP proposta pela ADUSEPS contra os municipios do
RECIFE, OLINDA e PAULISTA, pugnando pelo deferimento de liminar
antecipatoria dos efeitos da tutela objetivando proibir que os municipios em
questdo se abstenham em distribuir as chamadas "pilulas do dia seguinte",
levonorgestrel 0,75 mg nos polos de animagdo do carnaval de 2008, no
periodo de 2 a 5 de fevereiro do corrente ano sem a devida prescrigdo
médica autorizativa, seja de maneira isolada, seja como parte de qualquer
"kit de prevengdo ou contracepcdo”. Aduz que a sua pretensdo € evitar que a
populagdo da regido metropolitana do Recife seja submetida a uma
campanha massiva de recep¢ao da chamada "pilula do dia seguinte" através
da droga levonorgestrel sob a qual existem sérias controvérsias se a mesma
tem ou ndo natureza abortiva, além de alta dosagem hormonal, em um

* A integra da decisdo esta disponivel em:
<http://www.tjpe.jus.br/processos/procCodigo/OleBuscaProcessosNumeroTexto.asp?num=0012008003792600
&data=2008/01/30%2013:41&txtCodigoSeguranca=44225&m=1&>. Acesso em 20 de fev. 2009.
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contexto que indica o descaso dos poderes publicos com a saude publica,
bem como com relagdo a inexisténcia de um planejamento efetivo no que se
refere a meios contraceptivos e de prevengdo de doencgas sexualmente
transmissiveis. Aprecio a cautela. Inicialmente, percebo que a autora ndo
acostou a inicial o instrumento procuratoério do advogado que subscreve a
peca vestibular, razdo por que concedo um prazo de 24 horas para que o
documento seja acostado aos autos, sob pena de indeferimento da exordial.
Outrossim, também percebo que este juizo € incompetente para processar e
julgar demandas em que figurem no pdlo passivo como litisconsortes os
municipios de Olinda e Paulista, haja vista que o foro competente para se
ajuizar as acgdes sdo, respectivamente, as Varas da Fazenda Publica das
comarcas de Olinda e Paulista. Por tal razdo, dou este juizo da 6* Vara da
Fazenda Publica da comarca do Recife por incompetente para julgar o
presente feito contra os citados municipios, apreciando-o apenas no que
pertine ao municipio do Recife. No que concerne ao pleito liminar, inexistem
nos autos elementos que indiquem situacdo de perigo lastreada por prova
inequivoca que corrobore no sentido da verossimilhancga das alegacdes da
autora, que possa, destarte, respaldar o deferimento da urgéncia. E que, ao
contrario do que afirma a entidade autora, os documentos acostados a inicial
indicam que o municipio do Recife esta atuando em parceria com o
Ministério da Saude, dentro da sua missao constitucional de garantir através
da implementacao de politicas publicas, condi¢gdes para a melhoria de vida e
da satde das mulheres brasileiras, assegurando-lhes acesso a meios ¢
servicos de promogao e prevencio da satide publica. E verdade que em nosso
pais o aborto ¢ considerado crime doloso contra a vida. Entrementes, ndo ¢é
menos verdade que a autora ndo comprovou em momento algum que o
medicamento indicado tenha natureza abortiva. Pelo contrario, a
documentagdo acostada assevera que a droga a ser utilizada ¢
cientificamente considerada contraceptiva e ndo abortiva. As opinides em
contrario que se encontram nos autos vem de setores conservadores da igreja
catolica que condenam a distribuicdo com a populacdo do medicamento em
questdo bem como de preservativos, opinido de natureza religiosa e sem
qualquer respaldo da comunidade cientifica. Desta forma, considerando que
a Republica Federativa do Brasil ¢ um estado laico e ndo uma teocracia,
irrelevantes sdo as opinides religiosas que condenam o uso de preservativos
ou contraceptivos. Por outro lado, a opinido expressa nos orgdos de
comunicagdo escrita por autoridades de saide do municipio do Recife sdo no
sentido de que o medicamento ndo sera distribuido aleatoriamente, mas tao-
somente com relagdo a mulheres vitimas de abusos sexuais ou de acidentes
verificados no uso das "camisinhas". Posto isto, excluo os municipios de
Olinda e Paulista da relagdo processual, pelos motivos anteriormente
declinados, ¢ denego a liminar requestada, determinando a citacdo do
municipio do Recife para os fins de direito. P.I. Recife, 29 de janeiro de
2008. José Viana Ulisses Filho, Juiz da 7* Vara da Fazenda Publica no
exercicio cumulativo da 6 Vara.

O referido magistrado simplesmente descartou a opinido dos religiosos sobre o
tema, sob o argumento de que o Brasil ndo ¢ uma teocracia. O caminho adotado foi
eminentemente cientifico, ou melhor, baseou-se na imprecisdo da ciéncia cujo conhecimento

ainda ndo permite afirmar se a “pilula” é contraceptiva ou abortiva.



93

Esses sdo alguns exemplos dos milhares de casos que, anualmente, sao
apresentados ao Poder Judiciario brasileiro que contrapdem fé, ci€ncia e interpretacdes sobre

a prevaléncia de direitos constitucionalizados.

3.3. A utilizagdo de um paradigma triadico para a resolu¢do dos conflitos

A literatura juridica nacional e a estrangeira sdo copiosas no que concerne aos
critérios que devem ser adotados para solucionar situagdes que envolvam a colisdo entre
direitos fundamentais constitucionalizados. Prega-se, para esses casos, a diretriz hermenéutica
da proporcionalidade, a qual reclama um juizo de adequagdo, necessidade e proporcionalidade
estrito senso (relagdo entre o meio empregado e o resultado obtido pela medida).

Nessa esteira, Luiz Fernando Calil de Freitas, na obra Direitos Fundamentais:
limites e restri¢coes, faz uma andlise critica de varias teorias no campo das limitacdes e
restricdes dos direitos fundamentais, visitando as idéias de Norberto Bobbio, Robert Alexy,
Ronald Dowrkin, Luis Roberto Barroso e tantos nomes que produziram sobre o tema.

A proposta de Calil de Freitas ¢ sustentar que, na utilizagdo da proporcionalidade,
o operador do Direito deve ter em mente que a dignidade da pessoa humana ¢ o limite dos
limites dos direitos fundamentais, pois, em seu entendimento, essa ¢ norma matriz do sistema
juridico e est4 contida essencialmente em todo e qualquer outro direito fundamental (2007, p.
220-221).

Podemos dizer que o critério da proporcionalidade tem sido, na maioria das vezes,
a saida encontrada para o Judiciario solucionar os casos concretos. Foi essa, por exemplo, a
chave utilizada pela juiza Blanche Maymone na decis@o anteriormente transcrita, quando se
deparou com a colis@o entre os direitos a vida (intrauterina do embrido anencefilico) e a
dignidade da pessoa humana (da gestante).

Fazendo uso de um juizo de ponderacdo dos valores dos bens juridicos em
colisdo, atribuindo-lhes pesos diante da situagdo concreta, optou por preservar a dignidade
psiquica e fisica da mae, pois ndo haveria, segundo critérios cientificos, chance alguma de
vida extrauterina.

No capitulo anterior, pudemos identificar que, para os ensinamentos de grande
parte das Igrejas Cristas, essa ¢ uma decisdo equivocada por ter relativizado o direito sagrado

a vida.
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O certo ¢ que o magistrado ndo pode negar-se a prestar atencao a jurisdi¢do, que,
além de um poder, ¢ seu dever. Nao existe a hipotese de se arguir a objecao de consciéncia
como forma de afastar casos que lhe sejam apresentados. Os processos que fazem parte do
acervo de uma unidade jurisdicional devem necessariamente chegar a um fim. Enfim, um
pronunciamento final deve ser dado a todos os casos, seja para acolher, no todo ou em parte,
ou para indeferir a pretensdo de quem invoca a tutela jurisdicional.

Assim, até mesmo os feitos que envolvam questdes metafisicas como, por
exemplo, a vida, a dignidade da pessoa humana e a morte devem ser decididos.

Defendemos que, nesses casos, um dialogo entre a ciéncia e a fé, numa
perspectiva transdiciplinar e antirreducionista ¢ possivel.

Essa relagdo dialdgica entre ciéncia e teologia pode e deve orientar as decisdes
que devam ser tomadas nos casos que tratam, por exemplo, do inicio e do fim da vida.

E, nesse contexto, dialogar ndo significa concordar em tudo, mas compreender ¢
respeitar a visdo de cada uma. E entender, por exemplo, que algumas situagdes fogem ao
campo do conhecimento cientifico tradicional, como, por exemplo, o “porqué da vida e qual a
razdo da existéncia?”.

No artigo Teologia, transdisciplinaridade e fisica: uma nova logica para o
didlogo inter-religioso, o professor Gilbraz Aragdo faz uma analise detalhada de como uma
atitude transdiciplinar pode ajudar a estreitar os lacos entre a ciéncia e a religido. Discorrendo
sobre o modelo metodoldgico enunciado por Basarab Nicolesco, que, por sua vez, encontrou

suporte nas reflexdes de Stéphane Lupasco, o professor Gilbraz Aragao (2005) ensina:

Na fisica e na teologia classicas procurou-se resolver a contradigdo no
quadro de uma légica binaria. Na ciéncia do século XX, a légica tornou-se
ternaria. Experimentalmente, as particulas elementares sdo observadas seja
como ondas, seja como corpusculos. Mas, nas equagdes, essas particulas
elementares sdo consideradas ao mesmo tempo como ondas e corpusculos,
nem ondas somente, nem corpusculos somente, nem uma espécie de sintese
entre os dois. A complementaridade deve descrever uma situagdo onde nos
possamos entender um s6 e mesmo fendmeno por dois modos de
interpretagdo diferentes. Esses dois modos devem, ao mesmo tempo, excluir-
se mutuamente ¢ completarem-se.

A transdisciplinaridade estende essa logica do contraditério para o
pensamento humano. Ela vai além da sintese hegeliana, para a qual a
contradigdo ¢ somente um instrumento da dialética — onde se resolve
ilusoriamente. A logica transdisciplinar introduz as nog¢des de atualizagdo e
de potencializagdo, com base na dinamica do contraditério revelado pela
experiéncia microfisica. E o principio do terceiro incluido: um objeto
podendo ser descrito por A e por ndo-A ao mesmo tempo. O que aparece
contraditério em um certo nivel de compreensdo, aparece unido em outro
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nivel. Essa atitude, aceitando a contradi¢do sem ficar fechada nela, permite a
emergéncia de novos conceitos e uma aproximagao mais fina da realidade.

A transdisciplinaridade é uma corrente séria na “espiritualizacdo” da ciéncia,
que enseja um novo racionalismo e poderia conduzir a uma nova perspectiva
metafisica. Ela repousa sobre a mecanica quantica, que “vela” o real,
modifica a idéia de uma matéria estavel e indestrutivel, estabelece a
indeterminacdo radical do real observado ao nivel elementar, que ¢ ao
mesmo tempo onda e particula. Fim do determinismo classico, triunfo da
interdependéncia observador-observado, a mecéanica quantica teve
repercussdoes na filosofia, porque ela recoloca todo o problema do
conhecimento. E a teologia ndo pode ficar-lhe indiferente: o0 mundo do sébio
tornou-se tdo simbolico quanto o do tedlogo, a materialidade do mundo
desapareceu atras dos simbolos. Quer dizer, a fisica oferece um clardo sobre
a realidade, abrindo-se para as luzes de outros modos de pensar.

Gilbraz Aragdo (2005) registra ainda o pensamento do tedlogo e fisico Thierry
Magnin, para o qual ja ¢ possivel aplicar a metodologia do pensamento transdiciplinar para a

reaproximacao entre ciéncia e teologia:

Ele defendeu que a integracdo do sujeito pela ciéncia atual permite uma
busca de complementaridade entre certas atitudes do cientista e certas
atitudes do crente ou tedlogo: no fundo, o ponto entre ci€ncia e teologia é o
humano ou a natureza da qual o homem faz parte. Defendeu também que,
respeitados os constrangimentos do método teoldgico (em especial no que
respeita ao valor ontolégico dos conceitos teologicos), as ideias de
complementaridade, de niveis de realidade e de terceiro incluido podem ser
transpostas do dominio cientifico para o teoldgico.

A questdo esta em saber se a metodologia triddica, apontada como um caminho
para a construcdo de pontes entre a ciéncia e a religido, pode ser utilizada na técnica
empregada para a construcao de uma decisdo judicial.

E possivel se socorrer da logica ternaria para decidir? O Direito pode ser encarado
sob uma perspectiva triadica? A solu¢dao para um caso judicial que envolva dogmas de f¢ e
postulados das ciéncias naturalisticas pode ser buscado numa perspectiva transdiciplinar?
Acreditamos que sim.

Para sustentar nossa hipotese, encontramos suporte tedrico nas idéias do professor
de Teoria Geral do Direito da PUCMINAS, Sebastido Batista, em dois de seus trabalhos. O
primeiro deles, Aproximacion al concepto del derecho desde la per perspectiva triadica
(Aproximagdao ao conceito de direito, a partir da perspectiva triddica) foi sua tese de
doutoramento. O segundo, ¢ um artigo intitulado “Fundamentos para um paradigma juridico

sistémico triadico”.
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Sebastido Batista (2002) defende que “a experiéncia juridica ¢ um fendmeno
complexo, que se manifesta em diferentes dimensdes do ser, como na orbita individual, de
grupos, social e universal, e em varios niveis hierdrquicos da estrutura social” repercutindo
nos planos conceitual, formal e factual.

Por isso, a andlise desse fendmeno reclama um paradigma adequado que
“represente em todos os seus matizes a regulagem das forcas do sistema social, a qual, como
se sabe, existe para outros campos do conhecimento”, pois a logica formal, cartesiana, ndo € o
paradigma mais adequado para esta tarefa (BATISTA, 2002).

Assim, defende Sebastido Batista (2002):

Apartar qualquer componente de seu contexto ou priva-lo das relacdes com
os demais sistemas e subsistemas da rede de que forma parte, seja para
conhecé-lo, seja para aplica-lo ou invoca-lo para apaziguar um determinado
conflito, seguramente leva a percepgdes, idéias ou resultados parciais,
distorcidos e ineficazes, que ndo representam o fenomeno juridico em sua
totalidade; além de que, desconectados, tornam-se absolutamente intuteis
para a experiéncia juridica e para os fins a que se destinam.

As dificuldades no trato das questdes juridicas ja comegam nas tentativas de
estabelecer conceitos e procedimentos, e seguem presentes nos esfor¢os para
formulagdo de normas gerais e abstratas ou de normas concretas (como nas
decisdes judiciais ou normas juridicas decorrentes da autonomia de vontade
privada); tais normas, ilhadas ou desconectadas de suas relagdes, ndo
expressam o mesmo que na experiéncia dindmica. Com as partes destacadas
da engrenagem juridica dindmica ocorre 0 mesmo que com 0s Orgaos
extirpados do corpo vivo: mudam de fung@o e significado.

O defeito fundamental das experiéncias e formulagdes tradicionais do
Direito estriba-se na sua incapacidade de abarcar o fendmeno juridico no seu
efetivo movimento e de demonstrar a plenitude de seus nexos e conexdes
internas (PASUKANIS, 1976: 43) e externas. Nos parametros tradicionais,
qualquer fato juridico ¢ tratado isoladamente de seu contexto,
casuisticamente, fora da realidade, circunstancia que retira do Direito o
carater de sistema vivo, dindmico, adaptativo, e lhe outorga uma identidade
essencialmente formal, autoritaria e aleatdria. Nessa perspectiva, o Direito se
confunde com o poder, ¢ a justica com a vontade dos poderosos. Enquanto
uns poucos se apropriam e se beneficiam dos bens, valores e utilidades
disponiveis no seio das comunidades, os demais suportam seus custos,
independentemente de beneficios. Assim, os mais elementares principios de
justica caem por terra, desacreditados, quando confrontados com a realidade,
ou permanecem na esfera da utopia, porquanto ndo ha regulagdo eficaz por
parte dos ordenamentos juridicos com base nos paradigmas lineares,
unilaterais e unidimensionais. Nesses moldes, ndo ha adequada e, menos
ainda, proporcional distribui¢do de custos e beneficios entre todos os
condéminos da ordem social.

Para uma abordagem ao fendmeno juridico que transcenda as percepgoes,
praticas e canones unilaterais, unidimensionais e unidirecionais entre os
Senhores do Estado e seus suditos — e que permita integrar os elementos
ilhados, excludentes e dicotdmicos, € especialmente integrar os subsistemas
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desconectados que se caracterizam por seus Codigos particulares de
privilégio ou de marginalidade, bem como superar os conceitos que deste
modo representam pouca utilidade na experiéncia juridica concreta — cumpre
ordenar os fatores sociais componentes do sistema juridico, de modo que,
através de logica e método apropriados, efetivamente se aproximem do
mesmo ritmo e natureza da propria vida, em sua dindmica individual, de
grupo, social e universal. O Direito jamais sera coerente, justo e eficaz, se
ndo representar a vontade, o sentimento ¢ a a¢do entranhados em toda a rede
social. Dai que se justifica a proposta de um novo paradigma juridico,
especialmente um paradigma que possa expressar, na sua esséncia e de modo
integrado, o carater 1ogico, justo e eficaz do Direito.

A aplicacdo do paradigma sistémico triddico ao Direito ¢ feita a partir de um

modelo dialético multilateral®. E triadico por relacionar sempre trés elementos, trés forgas ou

trés lados, compondo um conjunto unitriadico (paradigma metodologico adotado, por

exemplo, na Fisica Quantica). Segundo Sebastido Batista (2002):

Uma triada, na qual dois elementos atuam em concorréncia ou cooperagao e
um terceiro que € disponivel ou mediador com relagdo aos dois anteriores,
razdo por que pode oscilar, aproximando-se mais de um ou outro, como
aliado ou competidor. E um enfoque de relagdo ou combinagdo de elementos
ou razdes na busca de juizos e ritmos de equivaléncia, harmonia, equilibrio,
justica, proporcionalidade, etc., na vida social. E um paradigma de
cooperacdo e competicdo ou de "coo-peti¢do", essencial na experiéncia
humana, refletido em sua pragmatica, mistica e epistemologia.

O movimento triddico na realidade juridica se faz presente entre as dimensdes

l6gico/racional, moral/transcendente e pragmatica do Direito.

Desse modo, a percep¢do do fendmeno e a correta aplicagdo da norma juridica

perpassa algumas andlises triddicas como, por exemplo, se a norma a ser aplicada ao caso

concreto, no que concerne ao seu aspecto temporal ¢ vigente, oportuna e atual. Com efeito,

explica Batista (2002):

A vigéncia ¢ uma certificagdo por meio da qual se qualifica a norma para
fazer parte do ordenamento e a torna apta para a regulamentacdo da vida
social. Quando se trata de norma de origem estatal, o proprio Estado fixa o
inicio e o fim da sua vigé€ncia; mas, se é o caso de norma consuetudinaria,
que nasce da consciéncia e pratica social, ndo ha clareza com relagdo ao
momento em que comecga, embora seu fim se dé, normalmente, em razdo de
sua revogacdo pelo Estado.

Por outra parte, ainda com relagdo ao tempo, ndo ¢ bastante que a norma
tenha a condigdo de vigéncia, porém que cumpra também as condig¢des de
oportunidade e atualidade. Com isto, quer-se dizer que ¢ necessaria a
convergéncia de varios outros fatores na norma, para que se possa considera-

* Diferentemente da idéia hegeliana e marxista, de relagdo diatica de trés tempos (tese, antitese, sintese)

(BATISTA, 2002).
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la uma norma completa. Assim, v.g., em um determinado momento, devem-
se encontrar os supostos de fato, os sujeitos aptos, capazes e legitimos na
relagdo juridica, a possibilidade juridica e material do objeto, etc. A
oportunidade requer coeréncia no plano conceitual, claridade, objetividade e
formalidade no plano simbodlico, bem como possibilidade material no plano
fatico. A oportunidade exige esta convergéncia de fatores, sem a qual nao se
pode, por outro lado, falar de validade, de justi¢a ou de eficacia da norma.
Além disto, deve-se considerar, também, que a norma se ache conectada a
um contexto dindmico, no qual se renovam principios, valores, praxis, etc.,
razdo por que se renovam também os conceitos sobre as relagdes
interpessoais nos variados setores sociais. Também a linguagem ¢ dindmica,
e os signos se reforcam ou perdem significado no tempo. O modus vivendi,
vale dizer, a pragmatica em um contexto, mantém-se em permanente
mudanga, em consequéncia de varios fatores sociais ¢ ambientais. Dessa
forma, ndo seria razoavel considerar que a norma se congelasse no tempo.
Exigi-la na concepgdo de outro tempo, na significacdo de simbolos de outra
€poca ou em situacdes e relagdes juridicas do passado, seria esclerosa-la. Sua
atualizagdo ¢ imperativo da sua condi¢do de fenomeno espago/temporal.
Assim, a vigéncia refere-se ao periodo entre sua efetiva entrada, com
validez, no ordenamento juridico, e respectiva saida do mesmo. A
oportunidade refere-se a0 momento em que se reunem todos os fatores
hipotéticos, formais, operacionais e materiais para se conjugarem
adequadamente e revelar o Direito na sua concretude; e a atualidade refere-
se a necessaria confluéncia de todos os fatores em concorréncia e
convergéncia para um mesmo momento.

Outro critério que deve ser observado para a solucdo dos conflitos € a observacao

da triade: validez-justi¢a-eficacia. Leciona Sebastido Batista (2002).

Tomando-se como referéncia a vinculagdo da norma a determinado espago e
as relagdes sociais que ai se produzem, sua validez repousa no cumprimento
dos canones necessarios ao seu reconhecimento e sua permanéncia no
ordenamento juridico. Assim, pode-se dizer que a validez ¢ a certificacdo de
sua existéncia, bem como sua qualificacdo no ordenamento do qual faz parte.
A validez converte a norma em referéncia do dever ser, tornando-a garantia
de respeito as situacdes juridicas e condutas que a tiveram como padrao, para
ser aplicada como modelo aos fatos que se desenvolverem no periodo de sua
vigéncia. A validez se realiza quando a norma cumpre os critérios postos
pelo proprio ordenamento juridico.

Por outra parte, a justica corresponde ao ideal, crenga ou sentimento de
reparticdo justa dos bens, deveres, prerrogativas e¢ faculdades inerentes as
relagdes sociais, impregnados na consciéncia individual, coletiva ou
universal, que se pode levar a cabo em determinado momento e lugar. Sua
presenga na norma, enquanto conceito, ocorre através dos principios que lhe
dao fundamento. Nesse sentido, o Direito conjuga e coordena uma série de
principios, advindos da ética, moral, religido, ciéncia, etc. Num ambito geral,
constituem os Principios Gerais do Direito, ou, num ambito mais restrito, os
principios especificos de cada area do Direito.

A eficacia refere-se a efetividade da norma na regulamentacdo das relagdes
interpessoais de um determinado grupo social. E a qualidade
regulamentadora efetiva que se exige de uma norma, seja na hipdtese de
cumprir-se espontaneamente seu mandado, como padrdo de conduta, ou , no



99

caso de descumprimento, quando se aplica sua respectiva san¢ao, mas de
maneira efetiva e restauradora do sentimento de equilibrio nas relagdes
sociais.
Na perspectiva do paradigma dialético triddico, a validez, a justica e a
eficacia sdo elementos que se conjugam e compdem a estrutura normativa do
Direito. Em consequéncia, para qualquer ordenamento considerado, a
eficacia deve ser condicao de validez e justi¢a: a validez como condigdo de
justiga e eficacia, e a justiga como condi¢ao de eficacia e validez do Direito
Outras triades como “aptiddo, capacidade e legitimidade”, relacionados aos
sujeitos da relacdo juridica, “competéncia, decoro e autoridade”, relacionadas aos operadores
de Direito podem ser elencadas (BATISTA, 2002).
Uma decisdo tomada sob o paradigma triddico percebe a realidade de forma
vertical, horizontal e transversal, em niveis individual, social e universal.
A tarefa do magistrado € encontrar uma solugdo justa ¢ equanime para os casos
que lhe sdo apresentados. Sua sentenca buscara, entdo, a concretizacdo da justica, que,

segundo Sebastido Batista (2004), pode ser definida como:

Es la resultante de la labor del hombre, que debe mezclar para cada
situacion, tiempo y lugar lo mds valioso de su pensar, sentir y actuar. Es la
construccion logica, operativa y de sentimiento que se establece en las
bases de la razon, de la voluntad y de la intuicion, capaz de hacer
permeable el Derecho como ciencia, como proceso y como ética o moral;
es el resultante de sistemas unitriddicos, que interconectados forman una
red universal, en los diversos escenarios y niveles de organizacion y
manifestacion de la vida®™.

CONSIDERACOES FINAIS

Nossa dissertacdo procurou analisar os embates entre ensinamentos de igrejas e
decisdes judiciais p6s-1988 relacionadas ao inicio e ao fim da vida. Para tanto, procuramos
trazer, de inicio, uma visdo panoramica de como as relagdes entre as igrejas e o Estado foram

mantidas ao longo da historia brasileira apds a chegada dos portugueses em nosso territorio.

* Tradugdo livre do mestrando: E a resultante do trabalho do homem, que deve mesclar, para cada situagio,
tempo e lugar o mais valioso de seu pensar, sentir e agir. E a construgio logica, operativa e de sentimento que se
estabelece nas bases da razdo, da vontade e da intuigdo, capaz de fazer permeavel ao Direito como ciéncia, como
ciéncia, como processo ¢ como ética ou moral. E o resultante de sistemas unitriadicos, que, interconectados,
formam uma rede universal, nos diversos cenarios e niveis de organiza¢do de manifestacao da vida.
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Conforme vimos, essas relacdes foram ora de aproximacao, ora de distanciamento, mesmo
apos a separagao oficial do Estado e da Igreja, no inicio do periodo republicano.

A vida ¢ um direito fundamental da pessoa humana. Na 6tica religiosa, um direito
sagrado. Tanto a lei divina quanto a lei humana buscam, em ultima anélise, preservar a vida
do ser humano.

Acontece que a discussdo sobre o direito a vida ndo ¢ amena. A primeira
controvérsia diz respeito a0 momento em que esta se inicia. Ao longo do capitulo II, vimos
diversos posicionamentos sobre o tema, de forma que uns defendem que a vida se inicia na
fecundagdo; outros sustentam que essa se inicia 14 ou 17 dias depois da fecundagdo, quando a
nidacao ja estd completa; existe também a tese de que a vida comeg¢a no momento em que 0s
orgaos estdo suficientemente formados (13 ou 14 semanas depois da fecundagdo). Nesse
particular, a religido e a ciéncia costumam travar acaloradas discussdes.

Outro ponto de atrito que pudemos identificar foi a possibilidade de interrupgao
da vida, seja pelo aborto, seja pela eutanasia. Aqui, vimos que a polémica ganha contornos
peculiares, notadamente porque a legislagdo brasileira admite a interrup¢ao de uma gravidez,
se esta decorre de estupro ou pde em risco a vida da gestante. Ademais, grande ¢ chance de
que, em um futuro breve, o Direito brasileiro passe a admitir a interrup¢do da gravidez em
fetos anencefalicos, haja vista que se avizinha a apreciacdo do tema pela mais alta corte de
justica do pais, o Supremo Tribunal Federal. Ndo nos olvidemos ainda que tramita, no
Congresso Nacional, o anteprojeto de um novo Cddigo Penal, o qual passard admitir a
eutandsia.

Os ensinamentos das igrejas, os postulados cientificos da moderna embriologia, as
reflexdes da bioética, as pressdes dos movimentos sociais de direitos humanos sdo alguns dos
componentes de uma tematica complexa e multifacetaria, a qual, frequentemente, ¢
apresentada aos juizes e tribunais.

Defendemos, pois, que o uso da légica ternaria deve ser o caminho a ser utilizado
para o dialogo entre Cristo e Témis.

O magistrado que, em sua decisdo judicial, encontre contraposicdo entre
elementos do direito positivo, da ciéncia e da fé deve socorrer-se de uma metodologia
transversal multilateral e ricamente fundamentada numa perspectiva individual, social e

universal.
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Em situagdes controversas envolvendo o direito a vida (de nascer, de permanecer
vivo e até de morrer), deve adotar, como primeiro passo, a busca de uma perspectiva que
permita enxergar os pontos de convergéncia entre a ciéncia e a religido.

E dentro destes pontos de convergéncia, buscar a aplicacdo da norma se
amparando em critérios de validez-justiga-eficacia, vigéncia-oportunidade-atualidade que
abarquem uma percepcao do Direito sob oOtica pessoal, social e universal.

Adotando a perspectiva triddica, o magistrado terd a certeza de que fundamentou a
sua decisdo adotando uma visdo holistica e responsavel, procurando atender aos anseios da
sociedade.

Como o processo judicial ndao admite empate, a decisdo possivelmente
desagradard a um dos lados. Contudo, a parte vencida ao menos terd a certeza de que sua
pretensdo foi analisada sob uma perspectiva antirreducionista e transdiciplinar e a que
sentenga buscou, sobretudo, a aplicacdo da justica.

Nessa otica, ndo havera certo ou errado, bem ou mal. Nao se buscara “a verdade”,
mas a escolha mais justa, equilibrada e ponderada entre “as verdades” que foram
apresentadas.

Autorizar ou desautorizar o abortamento de um feto anenfilico, proibir ou
permitir a “pilula do dia seguinte”, obrigar a submissdo de hemoterapia, negar ou permitir a
manuten¢do de vida em estdgio vegetativo devem ser tomadas pelo magistrado com a
responsabilidade de analisar os argumentos pelas mais variadas perspepectivas, na firme
convic¢ao de fazer a escolha certa.

Essa postura responsavel ja pode ser identificada na tramitacdo da acdo de
descumprimento de preceito fundamental n.° 54. Como pudemos registrar, o Supremo
Tribunal Federal vem realizando audiéncias publicas com a sociedade civil organizada,
admitindo a participacdo de religiosos, cientistas, membros de organizagdes nao
governamentais, com a finalidade de democratizar e pluralizar o debate sobre a possibilidade
de interrup¢do de gestacdo de fetos anencefalicos. Facamos votos de que quando do
pronunciamento final daquela Corte, os ministros enfrentem o tema numa perspectiva
holistica.

Finalmente, esperamos que a tematica analisada neste trabalho, voltado
prioritariamente para os cientistas da religido e também para os operadores do direito, possa

fomentar o interesse de outras pesquisas cientificas sobre as relagcdes entre fé, ciéncia e
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decisdes judiciais, possivelmente enfocando outras questoes, algumas das quais citadas na

Introdugdo, bem como outros periodos julgados de relevancia pelos eventuais pesquisadores.
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