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“E ndo ha melhor resposta

que o espetaculo da vida:

vé-la desfiar seu fio,

gue também se chama vida,
ver a fbrica que ela mesma,
teimosamente, se fabrica,

vé-la brotar como ha pouco

em nova vida explodida;
mesmo quando é assim pequena
a exploséo, como a ocorrida;
Mesmo quando é uma exploséo
como a de h& pouco, franzina,
mesmo quando é a explosao

de uma vida Severina”.

Joao Cabral de Melo Neto



RESUMO

Este trabalho tem como objetivo evidenciar a importancia do didlogo do Ensino
Religioso com a Literatura, na perspectiva de tornar esta area de conhecimento uma
oportunidade do exercicio do dialogo com outros saberes, a fim de descobrir formas
criadoras de sua operacionalizacdo. Nosso objeto de estudo foi o poema Morte e
Vida Severina - Auto de Natal Pernambucano - de Jo&o Cabral de Melo Neto.
Poema draméatico que trata da condicdo humana do homem do Sertdo, conta a
historia de um retirante que vai para o litoral e em cada parada se depara com a
morte andnima e coletiva até a chegar ao seu destino final: a cidade de Recife, onde
acontece o nascimento de uma crianca, simbolo de esperanca. Tem como
personagem principal o retirante Severino que é um ser plural, pois representa todos
os deserdados que vivem a vida Severina, sem condi¢cfes de vida digna. O texto
possibilita a reflexdo sobre a caminhada do sertanejo, que por onde passa faz o
registro de toda a situacdo da vida do povo e da paisagem nordestina, tendo como
guia o rio Capibaribe que, como o sertanejo também sofre com a seca, pois no
periodo de estiagem, seca em alguns trechos, dificultando a caminhada pelo Sertéo.
O objetivo do personagem principal do poema € a busca incessante de vida mais
digna do que a morte. A metodologia desta pesquisa foi de carater bibliografico e
teve como proposi¢cdo buscar no imaginario do texto literario no¢des de identidade
como necessidade de pertencimento a um grupo social, solidariedade como
exercicio de vivéncia ética indispensavel na formac¢édo do individuo e religiosidade
como dimenséo transcendente do humano para se religar ao sagrado, sob o olhar
pluralista das Ciéncias da Religido, tendo em vista trabalhar essas nog¢des no fazer
pedagogico do Ensino Religioso, para contribuir com a formacédo integral da vida
cidada. Esta dissertacdo apresenta uma proposta de reflexdo para colaborar com a
dinamizacdo do Ensino Religioso, a partir do texto poético, a fim de facilitar a
compreensdo, ndo s6 da area de conhecimento desse ensino, mas através de
pertinente didlogo com outras areas, possibilitar alternativas de um novo fazer
pedagdgico que reencante a educacao.

Palavras-chave: Ensino Religioso; Literatura; Identidade; Religiosidade;
Solidariedade.



ABSTRACT

This dissertation aims to highlight the importance of dialogue with the religious
education literature in view of making this area of knowledge appropriate to exercise
a dialogue with other knowledge areas in order to find creative ways of its
implementation. Our study object was the poem Morte e Vida Severina by Joao
Cabral de Melo Neto, Auto de Natal Pernambucano, a dramatic poem which treats of
the human condition of the Sertdo man, tells the story of a migrant who seeks the
coast and in each still faced with the anonymous death and collective death to reach
its final destination, the city of Recife, where is the birth of a child, symbol of hope. Its
main character who is a migrant Severino be plural, because it represents all the
disinherited Severina living life without decent living conditions where there are
shortages of everything. The text allows for reflection on the whole backcountry trek,
which passes through which makes complete record of the life situation of the people
and landscape of the Nordeste, guided by Rio Capibaribe that as the backcountry
also suffers from drought, for the period drought drought in some places making it
difficult to walk through the wilderness. The purpose of the main character of the
poem is a continuous search for better life than death. The methodology of this
research was bibliographical and was proposing to seek, in the imagination of the
literary text, the notions of identity as a need to belong to a group social solidarity as
a vital year of experience in the ethical training of the individual and the transcendent
dimension of religiosity as human, which pervades all religions, to allow reconnection
with the sacred, from the perspective of pluralist Religious Science, in view of the
urgency of working to make these elements in the teaching of Religious Education, to
contribute to the integral formation of civic life. This dissertation submitted proposals
for consideration to collaborate with the stimulation of this teaching, from the poetic
text in order to facilitate understanding, not only this area of expertise, but through
dialogue with other relevant areas, enabling a new alternative to reencante
pedagogical knowledge area of Religious Education and education.

Key words: Religious; Education; Literature; Identity; Religiosity; Solidarity.
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INTRODUCAO

O tema abordado nesta dissertacdo esta relacionado com as preocupacoes
surgidas durante o trabalho dos cursos de capacitacdo para os professores de
Ensino Religioso, da Rede Estadual de Ensino da Secretaria de Educacdo do
Estado do Rio Grande do Norte, em que foi trabalhado o novo paradigma dessa area
de conhecimento a partir dos Eixos Tematicos propostos pelos Parametros
Curriculares Nacionais do Ensino Religioso - PCNER: Culturas e tradicbes
Religiosas, Escrituras Sagradas, Teologias, Ritos e Ethos, e como professora do
curso de Licenciatura em Ciéncias da Religido da Universidade do Estado do Rio
Grande do Norte — UERN.

Propomos um dialogo pertinente entre Ensino Religioso e Literatura, como
exercicio da interdisciplinaridade para realizar um trabalho que experiencie o diadlogo
com outras areas de conhecimento e outros saberes do universo escolar, com 0
objetivo de possibilitar abordagens que viabilizem a ampliacdo desse campo de
conhecimento, dentro de outras investidas, para apresentar a dimensao religiosa
sem o pressuposto da opcéo de fé.

Nessa confluéncia entre Literatura e Ensino Religioso se localizam alguns
temas abordados pelos dois campos, tais como: Religiosidade, Solidariedade,
Identidade e noc¢des de esperanca, presentes no texto escolhido para ser analisado,
Morte e Vida Severina de Jodo Cabral de Melo Neto, Auto de Natal Pernambucano,
seu poema mais lido, mais longo e o mais estudado, tendo em vista seu rigor formal
e sua tematica social e participante. O poema conta o roteiro de Severino, um
homem do Sertdo que vai a demanda do litoral e, nesse caminhar, depara-se
constantemente com a morte, presenca anénima e coletiva, com a fome e com a
falta de tudo; até que, no seu pouso final, a cidade do Recife lhe chega a boa nova
do nascimento de um menino, simbolo de que algo resiste a constante negacdo da
existéncia.

O texto poético € uma obra de arte inacabada, pois oferece inumeras
possibilidades de novas interpretagfes, fazendo emergir aspectos sempre novos,
razdo de ser deste trabalho, buscar no poema mais conhecido de Jodo Cabral de
Melo Neto, Morte e Vida Severina, a dimenséo religiosa que ele nos oferece, através

das manifestacdes de religiosidade que aparecem em todo o percurso do texto,
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como principio transcendente que encontra expressao propria dentro da
religido.”(MAGALHAES, 2000, p. 151)

Ha na poesia de Jodo Cabral de Melo Neto, uma desordem fecunda que
denota a possibilidade de ordenamento da vida, sujeito as diferentes interpretacoes,
inclusive a intepretacdo da transcendéncia como funcgdo orientadora do sentido da
vida individual, comunitaria e social.

Sua producdo poética se constitui de imagens e ritos proprios que se
interligam para dar claridade a sua mensagem, mostrar a miséria e criar um novo
ethos cultural nordestino préprio, auténtico e avesso a qualquer forma de exploracéo
humana. Em Morte e Vida Severina, “o real se apresenta mais enquanto evento do
que enquanto sistema” (SECCHIN, 1985 p. 117), como se pela palavra fosse
possivel conquistar a intuicdo da vida em si mesma como resisténcia e recuperacao
da propria existéncia. Jodo Cabral de Melo Neto se afasta das formas eruditas da
escrita e se aproxima das raizes populares da literatura de cordel. Morte e Vida
Severina € uma obra destinada ao povo simples, como podemos constatar durante o
caminho que iremos percorrer nesta dissertacdo, o verso é semelhante a uma
ladainha que se repete constantemente para tecer uma clara e racional constru¢ao
de imagens, fatos e valores que caracterizam o homem do sertdo, com sua
religiosidade propria com caracteristicas do catolicismo popular, sua solidariedade
incondicional e sua busca de identidade como sentido de existir.

Para se compreender a poesia de Jodo Cabral de Melo Neto, faz-se
necessario conhecer a sua histéria de vida, seu amor pelo Nordeste e sua
preocupacao com o homem nordestino, sobretudo, sua profunda identificacdo com o
povo Severino; tendo em vista que toda producdo poética, em si ja €
multidimensional, constituida de imagens, de ritos e pensamentos proprios que se
interligam para dar corpo ao poema e a mensagem que essa obra pretende ensinar.

Ao caminhar nos versos de Morte e Vida Severina, o leitor depara-se com uma
larga jornada que atravessa varias paisagens, a seca, 0 rio, 0S sertanejos, a
religiosidade, a morte e os mais diversos caminhos que fazem parte da estratégia de
sobrevivéncia humana do sertanejo, sendo o rio o Unico simbolo de vida, apesar de
secar no periodo de estiagem, que também segue o caminho para o Recife em
busca de mais vida.

A metodologia desta pesquisa foi de carater bibliografico, na qual
percorremos a vida, os lugares e as obras do poeta para a elaboragdo deste
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trabalho, a partir de sua obra que consideramos a mais importante: Morte e Vida
Severina - Auto de Natal Pernambucano.

Para suporte tedrico e conceitual desta dissertacao, foram usados o os livros
de Waldecy Tenodrio, A Bailadora Andaluza, obra que apresenta o didlogo da
literatura e a teologia, tendo em vista o fenbmeno religioso presente na cultura e o
livro, Jodo Cabral: A poesia do Menos, de Antonio Carlos Secchin, grande
estudioso e pesquisador da obra de Joao Cabral de Melo Neto.

Nas discursdes sobre religiosidade foram usados os livros de Leonardo Boff,
Etica da Vida e Ethos Mundial e Aldo Natale Terrin com a obra, Introducio ao
Estudo Comparado das Religides, para a discursdo sobre identidade usamos 0s
livros de Zygmunt Bauman, Identidade e Modernidade Liquida. Na fundamentacéo
em Ciéncias da Regido usamos os livros, As Ciéncias da Religido no Brasil de
Faustino Teixeira e o livro, O Espectro Disciplinar das Ciéncias da Religido
Regido de Farnk Usark, além de muitos outros que serviram de fonte de pesquisa
para a elaboracéo desta dissertacao.

Esta pesquisa divide-se em trés capitulos, que devem ser entendidos como
fazendo ponte de todo um projeto composto de palavras, tempos, espacos e
memaorias, para mostrar um trabalho engenhoso de Jodo Cabral de Melo Neto,
através de um poema que é produto da acdo criadora no qual apresenta a
problemética do real da vida do homem do sertéo.

A nocédo de sertdo em Morte e Vida Severina ultrapassa a idéia de lugar e
torna-se um conhecimento de contradicbes e ambivaléncias, onde as dimensodes
politicas, econémicas, sociais e religiosas, se reunem formando um todo para dar
significacdo a uma identidade cultural, assinalada pela rigueza de mitos, ritos e
manifestacbes culturais, a fim de vislumbrar as contribuicbes que esse lugar,
chamado, sertéo, oferece para a formacéo cultural do pais.

E este o sertdio que esta presente na poesia de Jodo Cabral de Melo Neto, um
lugar mitico e maleavel conforme a interpretagdo que se queira dar ou a posi¢édo
intelectual que se toma diante dele para torna-lo ao mesmo tempo concreto e
imaginario. Sertdo € como define Jodo Guimardes Rosa: “é um lugar bom. Tudo é
perdido, tudo é achado”. (1986, p. 400)

No primeiro capitulo, foi feito a itinerancia do Ensino Religioso na historia da
educacédo brasileira, desde a época do Brasil colénia até os dias atuais, registando

Seus erros e acertos, conquistas e concessfes, dependendo do momento histérico,
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em que brotam aspectos-socio-politico-cultural, e consequentemente, 0s
desdobramentos filoséficos e juridicos que influenciaram as conjunturas nos
processos de elaboracdo das leis do referido ensino na histéria da educacao
brasileira.

Abordar a visdo panoramica do Ensino Religioso na historia do Brasil contribui
para seu entendimento como elemento préprio da religido ou das religides por parte
de muitos setores envolvidos em sua legalizac&o, dificultando hoje sua compreenséao
como area de conhecimento da Base Nacional Comum da Educacdo, com
epistemologia proprio pertencente a grande area das Ciéncias da Religido.

No segundo capitulo, fizemos uma apresentagéo sucinta da vida do autor da
obra que iremos trabalhar, com o objetivo de ampliar a interpretacdo do texto para
descobrir, nas palavras de Jodo Cabral de Melo Neto, os motivos que o levaram a
escrever a peca dramatica, Morte e Vida Severina, também chamada Auto de Natal
Pernambucano, de tradicdo pastoril e a sua identificacdo com o povo, destacando os
valores morais e religiosos, contidos na obra.

Na segunda parte do segundo capitulo, aborda-se a caminhada de Severino,
saindo da Serra da Costela, na Paraiba, até a cidade do Recife, em busca de vida
mais dignha do que aquela do Sertéo, cujos simbolos religiosos, do rosario e ladainha
sdo de grande importancia para o entendimento da caminhada. Estes representam o
roteiro da viagem e a dimenséao do sagrado instaurador de sentido.

Esse Componente religioso induz Severino a acreditar que a Ultima conta do
rosario devera ser rezada quando chegar a cidade do Recife e confessa que néao
julgava ser tao dificil fazer essa ladainha: “Vejo agora, ndo é facil seguir essa
ladainha”.

Ao chegar a cidade do Recife, fica evidente para Severino as precarias
condicbes dos que emigram do Sertdo para a cidade em busca de melhores
condi¢cBes. Severino, que tinha como simbolo a esperanga, com um discurso que
vinha sendo caracterizado por uma afirmacdo de vida, apesar dos encontros
frequentes com a morte, agora passa a sustentar um discurso de rendncia e
mergulha numa conjuntura de saturacdo, concluindo que sua identidade é de
miseravel, a sua esperanca emudece. Com o aparecimento de Seu José Mestre
Carpina, Severino € envolvido num ciclo de pertencimento a um lugar e um grupo
social (BAUMAN, 2005, p. 19), e a esperanca se renova dando lugar a vida que ele

viu negada em todo seu caminhar.
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O terceiro capitulo inicia-se com o fio condutor da migracdo Severina, o Rio
Capibaribe, que apesar de secar no verdo € a unica forma de vida que atravessa
todo sertdo para chegar a cidade do Recife onde se encontrard com o mar. O Rio
também transcende o seco do chdo e da vida e vai em busca de plenitude no seu
encontro com 0 oceano.

Neste capitulo, o grande evento € o anuncio do nascimento do filho de
Mestre Carpina. O tempo cronoldgico para, a fim de dar lugar a um acontecimento
com narrativa semelhante ao nascimento de Jesus. A crianca representa a
esperanca, em que se instaura um simbolismo de sentido religioso, através da
narrativa poética, com uma alternancia metodoldgica de uma teia de significacao,
gue culmina com os ritos celebrativos “Todo céu e a terra/ Ihe cantam louvor. Foi por
ele que a maré/ esta noite ndo baixou.” estabelecendo o encontro entre a revelacao
da poesia e a revelacao da festa religiosa do Natal.

Morte e Vida Severina refere-se a dialética persistente em toda obra,
morte como uma realidade do cotidiano do povo nordestino e vida como busca de
superacdo das condicbes de pobreza e do resistir, destacando a profunda
religiosidade que emana nas dezoito cenas do poema, pois 0 ser humano néo é
apenas ser de materialidade, mas também precisa da espiritualidade para suportar a
cotidianidade, evidenciamos a profunda solidariedade como compromisso ético
inserida na cultura desse povo, como realidade que religa 0 homem ao seu eu, aos
outros, ao transcendente e a busca de identidade como afirmacéo pessoal e social.

Ao caminhar nos versos de Morte e Vida Severina, o leitor depara-se com
uma larga jornada que atravessa varias paisagens, a seca, O rio, 0s sertanejos, a
morte e 0s mais diversos caminhos que fazem parte da estratégia de sobrevivéncia
humana do sertéo.

O proposito desta dissertacédo é elucidar que € possivel fazer o encontro
entre Ensino Religioso e Literatura, apresentando textos com linguagem
impregnadas de significagdo que veicule componentes tematicos, a partir dos quais
€ possivel a compreensédo da diversidade do mundo em que vivemos. Foi 0 que
realizamos com o poema Morte e vida Severina, de Jodo Cabral de Melo Neto, cujo
objetivo € de possibilitar motivagcbes para reencantar a area de conhecimento do

Ensino Religioso e a Educacao.
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1 CONSTRUCAO DO IMAGINARIO SOBRE O ENSINO RELIGIOSO NO BRASIL

1.1 O Ensino Religioso no Regime Monérquico

O ensino religioso no Brasil tem inicio com a colonizagdo, de modo especial,
com a chegada dos Jesuitas, em 1549, que consideramos como primeiros
catequizadores e a quem foi confiada a educacdo. Nos quatro primeiros séculos de
sua historia, o Brasil foi um pais oficialmente catolico. O Monarca detinha todos os
poderes sobre a Metrépole, sobre a Igreja e esta sobre ensino, em virtude do regime
regalista que presidiu todo o regime imperial, da Colénia a Monarquia Constitucional.
Nesse sentido, o Projeto colonizador tinha como objetivo, no primeiro momento,
além da politica de exploracéo da terra, a conquista dos gentios a fé catdlica; e, em
segundo momento, além dos nativos, a atencdo especial aos escravos,
submetendo-os a mesma fé. (FIGUEIREDO, 1995, p. 6)

Ambos o0s grupos deveriam servir aos interesses da Metrépole. No cenario
brasileiro, composto pelos mais variados elementos sociopoliticos e culturais, a
convivéncia entre as culturas de diferentes procedéncias esteve presente em toda a
construcdo do imaginario coletivo do povo brasileiro em relacdo ao Ensino Religioso
(FIGUEIREDO, 1995, p. 6). O regime de padroado® que estabelecia o acordo entre a
Metrépole Portuguesa e o Sumo Pontifice, tinha como uma de suas funcbes a
concessédo de plenos poderes ao Monarca em relacdo a administracdo da Igreja
Catodlica na perspectiva da propagacao da fé em terras brasileiras. Esse regime se
estendeu durante todo o Império, incluindo a Monarquia Constitucional.

E nesse contexto que a Igreja, como instituicéo aliada ao regime monarquico
e por ele administrada, tem um importante papel na organizacdo e implantacédo da
educacédo e do Ensino Religioso no Brasil. Porém, foi na Monarquia Constitucional,
gue se falou em Ensino Religioso nas escolas, como matéria dos horarios escolares,
primeiramente, pelo Decreto n° 2006 de 24/10/1857 que regulamentou os colégios

publicos de instrucdo secundaria no municipio da Corte (CNBB, 2007, p. 60) e,

! Regime de Padroado, de conotac&o regalista, é instituido oficialmente no Brasil, com o juramento do
Imperador em manter a Religido Catolica Apostélica Romana a “Religido do Império”, nos termos do
art. 103° da Constituicdo Politica do Império no Brasil, de 25 de marco de 1824, reafirmando o ja
disposto no art. 5°. O direito do Padroado encerra uma contrapartida e uma prestacéo de servico. A
todo direito corresponde um dever. Aqui, tal direito além de conferir privilégios, encerra o dever de
defender e proteger a Igreja Catdlica.
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posteriormente, empregado, pela primeira vez, o termo “Ensino Religioso”,
constando no Projeto de Reforma da Instrucdo Publica de Lebncio de Carvalho, n®
7247 de 19/04/1879, com o seguinte dispositivo: “Art. 4: O Ensino Religioso nas
escolas primarias de primeiro grau do municipio da Corte constar4 das seguintes
disciplinas: instrucdo moral, instrucéo religiosa, leitura, escrita [...]” (CNBB, 2007,
61). O Ensino Religioso consistia no ensino da doutrina crista na escola.

Dessa forma, todo Ensino Religioso tinha carater doutrinario, com privilégio
da confissdo cristd catdlica. Outras confissdes religiosas, como as da tradicdo dos
negros e povos indigenas, eram vistas como empecilhos a fé catolica.

Durante o regime monarquico, ainda que nas respectivas fases de seu
percurso figurem elementos caracteristicos, com maior ou menor influéncia, o
alicerce sobre o qual se construiu o Ensino Religioso foi o da propria cristandade,
por quatro séculos consecutivos. A descontinuidade se dara com a Proclamacéo da
Republica, em 1889. O grande passo para a instalacdo do novo regime se deu com
a extincdo do padroado régio, separando o Estado da Igreja. Entra a fase de um
“‘Estado livre”, garantindo uma “Igreja livre”, tendo a liberdade religiosa como

principio do novo regime, sustentado por outro principio, o da laicidade do Estado.

1.2 O Ensino Religioso no Regime Republicano

1.2.1 Primeira Republica: 1889 a 1930

A implantacdo do regime republicano provoca, desde o inicio, um aferrado
debate sobre o Ensino Religioso no Brasil. Pode-se considerar como sendo a mais
polémica das discussdes sobre a inclusdo ou exclusdo da referida disciplina nas
escolas da rede publica oficial. Tal fato vem a acontecer nas sucessivas
assembleias constituintes e legislagdo regulamentar de ensino, durante todo o
século em curso, tendo como cerne da questdo a compreenséo de Estado Laico.

A questéo é influenciada pelo principio da liberdade religiosa, salvaguardado
na Carta Magna de 1891. O Ensino Religioso, porém, compreendido como ensino
da religido nas escolas publicas, é tomado como objeto de estudo que lhe confere
um papel inédito na implantacdo do novo regime com a expressao “sera leigo o

ensino ministrado na escola”. Este € um marco divisor de opinides, ideias e
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conceitos, em consequéncia das diferentes maneiras de interpretar tal principio,
considerado de grande importancia na consolidacdo de um Estado laico. O
dispositivo constitucional que estabeleceu o referido principio € tomado como

justificativa para a nova ordem politica pretendida pelo regime republicano no Brasil.

O liberalismo® e o positivismo® haviam fortalecido as tendéncias
republicanas, que influenciaram na mudanca de regime, em 15 de
novembro de 1889.

A separacédo entre o Estado e Igreja se deu, portanto, com extincao
do regime de Padroado, através do Decreto 119 “A”, de 7 de janeiro
de 1890.

A grande discussdo daquele momento gira em torno da questdo da
liberdade religiosa regida pelo principio de laicidade do Estado,
segundo a ConstituicAo Americana que procurou salvaguardar o
direito a liberdade religiosa dos cidadaos de toda e qualquer crenga,
proclamada na Declaragdo dos Direitos do Homem do Estado da
Pensilvania. Por outro lado, outra corrente de concepgéo francesa de
liberdade religiosa, respalda no artigo 10 da Declaracdo dos Direitos
do Homem e do Cidaddo de 1789, entra no palco das mesmas
discussoes, pois essa Declaragéo é regida pelas ideias filoséficas do
lluminismo®, Agnosticismo® e Historicismo® (FIGUEIREDO, 2010, p.

1511).

O Artigo 72, 8§ 6° da Constituicdo da Republica inclui o principio da laicidade
do ensino com o0 seguinte dispositivo: “Sera leigo o ensino ministrado nos
estabelecimentos publicos”. A Igreja se mantém em posicdo contraria a sua

efetivacdo, da forma como foi interpretado pela corrente francesa.

% Liberalismo — forma racional e intuitiva de organizacdo social, em que prevalece a vontade da
maioria quanto a coisa publica, e que esté livre de qualquer fundamento filoséfico ou religioso capaz
de limitar ou impedir a liberdade individual e a liberdade de direitos. Essa filosofia preconiza que, o
desenvolvimento e o bem estar social dependem da diviséo do trabalho, do direito a propriedade, da
livre concorréncia e do sentimento de fraternidade e responsabilidade frente adversidade de aptiddes
e recurso do individuo.

® Positivismo — Corrente filoséfica que surgiu na Franca no séc. XIX e teve como principal expoente
Augusto Comte. O positivismo defendia a idéia de que o conhecimento cientifico € a Unica forma de
conhecimento verdadeiro, essa corrente filosofica se difundiu em toda Europa e influenciou as idéias
republicanas no Brasil.

* lluminismo — Movimento que surgiu na Franca no século XVII que defendia o dominio da razédo
sobre a visdo teocéntrica que dominava toda Europa na Idade Média. Segundo os seus pensadores o
racionalismo devia suplantar as crencgas religiosas e o misticismo.

® Agnosticismo — Crenca de que a existéncia de Deus é impossivel de ser conhecida ou provada. O
agnosticismo € uma forma mais intelectualmente honesta de afirmar o ateismo.

® Historicismo — Teoria que enfatiza a importancia da histéria como padrdo de valor determinantes
dos acontecimentos. O historicismo considera que a historia obedece a certas leis e que ha uma
forma de compreendé-las e prevé-las.
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Muitos defensores do Ensino Religioso atuaram pela sua permanéncia na
Carta Magna de 1891, destacando-se setores do Episcopado, Juristas,
Parlamentares e outros. Quem mais contribuiu com matéria juridica para tal fim, foi
Mario de Lima com a obra “O Bom Combate” /, de sua autoria que retrata a posicéo
dos defensores do direito ao Ensino Religioso nas escolas publicas, no periodo
considerado de sua exclusdo do sistema escolar, por forca da Lei Maior.
(FIGUEIREDO, 2010, p. 1518)

1.2.2 Segunda Republica: 1930 a 1937

Com a implantagdo da chamada “Nova Republica” consolidou-se 0 segundo
periodo republicano. Nessa mesma época, a Igreja Catdlica liderou um movimento
gue resultou no Decreto de 30 de abril de 1931, admitindo a disciplina nas escolas
da rede oficial, no horario escolar, de maneira facultativa. Dessa forma, esse
componente volta a fazer parte do curriculo da escola.

Na Constituicdo de 1934, ainda sob a influéncia da Igreja Catodlica, o Ensino
Religioso permaneceu nos termos do Decreto que a precedeu, com as proposicoes:
garantido no curriculo, como disciplina obrigatéria, porém de matricula facultativa, de
acordo com a confissdo do aluno, em todas as etapas do ensino. Assim reza o art.
n° 153:

O Ensino Religioso serd de frequéncia facultativa e ministrado de
acordo com os principios da confissdo religiosa do aluno,
manifestado pelos pais ou responsaveis, e continuara matéria dos
horarios nas escolas publicas primérias, secundarias, profissionais e
normais. [...] (BRASIL, 1934).

" ct. LIMA, Mario de. O bom combate, Belo Horizonte- MG, Imprensa Oficial, 1929. Trata-se de um
compilado de subsidios, incluindo a legislacdo regulamentar do dispositivo constitucional sobre o
ensino leigo e ensino religioso nas escolas publicas de MG, educacéo catdlica, relatos de atividades
relacionadas a questdo em pauta, pareceres, comentarios, discursos pronunciados em congressos
catolicos sobre o referido assunto, cartas de personalidades investidas de autoridade religiosa ou
politica, outros documentos para o0 acervo histérico dos vinte anos de reagao ao paragrafo 6° do art.
72 da |2 Carta Magna da Republica, em Minas Gerais. O prefacio da obra é de Dom Joaquim Silvério
de Souza, Arcebispo de Diamantina, que relata a situacdo do Ensino Religioso em alguns dos
principais paises do mundo (FIGUEIREDO, 2010. p.1518).
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No periodo caracterizado como “Estado Novo” de 1937 a 1945, o Ensino
Religioso foi mantido no sistema educacional, como facultativo ndo s6 para o aluno

como também para os professores. Consta do Artigo 133:

O Ensino Religioso podera ser contemplado como matéria do curso
ordindrio das escolas primarias, normais e secundarias. Nao podera,
porém, constituir objeto de obrigacdo dos mestres ou professores
nem de frequéncia compulséria por parte dos alunos. [...]
(BRASIL,1937).

Na Carta Magna de 1937, a liberdade religiosa nédo é garantida como na Lei
Maior anterior, uma vez que o estado totalitario coloca os direitos do Estado acima

dos direitos dos cidadaos.

1.2.3 Terceira Republica: 1945 a 1964

A Carta Magna de 1946, instrumento voltado para a implantacdo do regime
liberal, é promulgada em 18 de setembro de 1946. Esta evolui no tratamento dado a
liberdade religiosa como o direito de crer e expressar publicamente a sua crencga, a
liberdade de consciéncia e a liberdade de culto, cf. artigo 168, inciso V. Esta

assegura o Ensino Religioso, ao afirmar que:

“O Ensino Religioso constitui disciplina dos horarios das escolas
oficiais, € de matricula facultativa e sera ministrado de acordo com a
confissao religiosa, do aluno, manifestado por ele, se for capaz ou
pelo seu representante legal ou responsavel.”[...] (BRASIL, 1937)

1.2.4 Quarto Periodo Republicano: 1964 a 1985

O regime autoritario decorrente do golpe militar de 1964 durou vinte e um
anos, periodo em que a educacao também sofre retrocessos porque a concepc¢ao de
liberdade passa pela 6tica da seguranga nacional. A educacédo se constitui, também,
um dos aparelhos ideolégicos do Estado para manter uma politica capitalista com
base no principio da seguranca nacional. Nesse contexto, o ensino religioso é
obrigatério para as escolas de 1° e 2° graus, podendo o aluno optar pela frequéncia,

ou nédo, no ato da matricula.



21

Hoje, a compreensédo de Ensino de 1° e 2° graus € denominada Educacao
Basica, o texto permanece com essa linguagem, pois essa era a compreensao na
Lei de Diretrizes e Base da Educacdo Nacional N° 5692/71, devido ser um
documento original que ndo pode sofrer modificacdes.

Na Constituicdo da Republica Federativa do Brasil, de 24 de janeiro de 1967,
com nova redagdo dada pela Emenda Constitucional n° 01 de 17 de outubro de
1969, o Ensino Religioso é garantido, na primeira, pelo art. 168, inciso IV; e na
segunda, pelo artigo 166, inciso V. Ambas com a seguinte redacao: “O Ensino
Religioso de matricula facultativa, constituird disciplina dos horarios normais dos
estabelecimentos oficiais de 1° e 2° graus”. [...] (BRASIL, 1964)

1.2.5 Quinto Periodo Republicano: 1985 aos dias atuais

Com o fim do regime militar, foi realizada a Assembleia Nacional Constituinte e
promulgada, em 05 de outubro de 1988, a atual Constituicdo que garante o Ensino
Religioso no artigo 210, § 1° capitulo Il da seg¢do | da Educacdo. “O Ensino
Religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina dos horarios normais das
escolas publicas de Ensino Fundamental”. (BRASIL, 1988)

A inclusdo do Ensino Religioso na Carta Magna de 1988 se deu gracas a
grande mobilizacdo nacional dos professores, da sociedade em geral, liderados por
Entidades e Organismos como a CNBB®, ASSINTEC®, AEC'° e outros.

E notavel salientar a atuacdo de diferentes denominacdes religiosas na
defesa do Ensino Religioso; o que antes se fazia somente mediante lideranca da
Igreja Catdlica.

Com a abertura politica, houve maior participacdo popular, contribuindo
também para a busca de novas alternativas para o Ensino Religioso como disciplina
normal do sistema escolar, ou seja, na condicdo de componente do curriculo,
deixando para traz a tradicional concepcédo de um elemento do sistema religioso,

metido no espaco do sistema publico de ensino. Nasce e persiste o esfor¢co da

® CNBB - Conferencia Nacional dos Bispos do Brasil. Instituicdo que congrega os bispos da Igreja

Catolica do Brasil.
ASSINTEC - Associacao Inter-religiosa de Educagéo de Curitiba.
1% AEC — Associacio de Escolas Catélicas.

9
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busca de identidade propria para uma disciplina que, por dezenas de anos, havia
sido compreendida como catequese ou ensino da religido na escola.

Nesse interim, os interesses foram intensificados: as unidades da federacao
mantiveram coordenacdes nas Secretarias de Educacédo com funcéo especifica para
o Ensino Religioso, uma vez que também foram admitidos no quadro do magistério
publico professores com formacdo pedagodgica para essa disciplina; editoras de
grande porte ampliaram suas publicacdes destinadas ao desempenho pedagodgico
na area; cresce o indice de participacdo de grande numero de professores e pais
gue reconhecem a importancia desse ensino na formacao béasica do cidadao, como
um componente normal do sistema escolar; alguns setores se dedicaram a reflexao
em vista de maior clareza da identidade do Ensino Religioso como disciplina,
resultando em busca de metodologias adequadas a sua especificidade.

Inimeros atores sociais e politicos refletiram sobre a importancia desse
componente curricular na formacédo integral do cidaddo, tanto para o exercicio da
plena cidadania, como para o desenvolvimento da espiritualidade do educando,
independente de qualquer confissado religiosa, crenca ou filosofia de vida, como téao
bem nos recomenda Morin (2000), ao contribuir para a compreensao desse aspecto
inerente a condicdo humana como possibilidade de inaugurar uma nova ternura e

uma espiritualidade que revitalize a vida.

Educar para compreender a matematica ou uma disciplina
determinada é uma coisa; educar para compreensdo humana é
outra. Nela encontra-se a missdo propriamente espiritual da
educacao: ensinar a compreensao entre as pessoas como condi¢cdo
e garantia da solidariedade intelectual e moral da humanidade.
(MORIN, 2000, p. 93)

O citado texto afirma que a educagcdo ndo é somente a apropriacdo dos
conhecimentos trabalhados na escola, pois o0s mesmos devem permitir aprender a
compreender esses conhecimentos, através das descobertas coletivas que podem
suscitar na educacdo a elaboracdo de propostas de cuidados que possibilitem a
criagdo de uma nova ordem planetaria, incluindo todos os sujeitos no processo de
compreensao do humano. Isso permitira vislumbrar uma nova ética da alteridade, da

solidariedade e da espiritualidade.
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1.3 O Ensino Religioso nas Leis de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional

Ao pretender situar o Ensino Religioso nas Leis de Diretrizes e Bases da
Educacéo Nacional, convém considerar que as mesmas refletem os acontecimentos
histéricos que presidiram a sua elaboracéo e implantacdo, em sintonia com as Leis
Maiores das quais decorrem, de forma juridicamente correta.

Com o proposito de estabelecer o percurso da legislagdo seguinte, podemos
evidenciar alguns elementos que caracterizam a forma como o Ensino Religioso foi
compreendido e inserido no sistema escolar brasileiro, durante trés periodos

sucessivos, que perfazem quatro décadas.

1.3.1 Lei n°®4.024/61

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacdo, de n° 4024/61 regulamentou o
Capitulo de Educacdo da Carta Magna de 1946, considerada uma das mais
legitimas Constituicbes a vigorar no Brasil, até entdo, trazendo avancos em relagédo
aos ideais democréticos, principalmente no que se refere as garantias das
liberdades e outros direitos individuais e sociais. Entretanto, ao ser regulamentada a
matéria pelo dispositivo seguinte, constatamos a sua exclusdo do sistema escolar,
através da expressao “sem Onus para os cofres publicos”. Nao era essa a intencao

dos Constituintes, ao assegurar o Ensino Religioso na Lei Maior de 1946.

Art. 97 - O Ensino Religioso constitui disciplina dos horarios normais
das escolas oficiais, € de matricula facultativa e sera ministrado sem
Onus para os poderes publicos, de acordo com a confisséo religiosa
do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu
representante legal ou responsavel.

§ 1° - A formacéo de classe para o Ensino Religioso independente de
ndmero minimo de alunos.

§ 2° - O registro dos professores de Ensino Religioso sera realizado
perante a autoridade religiosa respectiva. (BRASIL, 1946)

O Ensino Religioso, nesse periodo, continuou sendo ministrado em carater
confessional e a Escola, além de fazer seguidores de uma religido, aproveitava o
espaco da escola publica para a catequese de preparacdo aos sacramentos, sob a

orientacdo da Igreja Catdlica. Os professores de Ensino Religioso eram
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credenciados pelas autoridades religiosas, em sintonia com 0s sistemas de ensino.
Quanto a sua formacéao, os sistemas de ensino delegavam essa responsabilidade as
autoridades religiosas. Nesse periodo, a religido tinha livre transito na escola, com
momentos fortes de celebrac&o do calendario litirgico da Igreja Catélica.

Essa Lei possibilitou uma formacdo aderente aos modos do catolicismo
oficial, pois como o Ensino Religioso era oferecido sem Onus para 0s cofres
publicos, uma vez que essa disciplina era ministrada por voluntarios, ou por
professores dos sistemas de ensino a disposicdo das instituicbes religiosas para
esse fim. O maior desafio estava na exclusdo da disciplina do curriculo escolar e na

discriminagao do professor como profissional da educacéao.

1.3.2 Lei n®5.692/71

Na vigéncia da Lei de Diretrizes e Bases da Educacional Nacional, de n°
5692/71 o principio que mantém a ideologia do momento € a seguranca nacional.
A nova Lei introduz o ensino religioso obrigatério para a Escola, concedendo ao
aluno o direito de opc¢do, no ato da matricula, com a seguinte redacéo: Art. 7°,
Paragrafo unico — “O Ensino Religioso, de matricula facultativa, constituira disciplina
dos horarios normais dos estabelecimentos oficiais de 1° e 2° graus”’(LDBN
5692/71).

Contata-se no paragrafo Unico do artigo 7° da Lei 5692/71, que esse repete o
texto constitucional de 1967 e 1969. A opcédo, no ato da matricula, com a seguinte
redacdo: Art. 7°, Paragrafo unico — O Ensino Religioso € integrante do sistema
escolar, garantido no 1° e 2° porém entendido como ensino da religido na escola,
guando permanece o carater facultativo ao aluno. Isto significa a sua coeréncia com
o principio da liberdade religiosa garantido pela Lei Maior.

A dificuldade em desligar-se totalmente da sua compreensao como catequese
continua presente em todo o Brasil, alimentando a discusséo sobre a sua identidade
no sistema de ensino; entram no mesmo cenario a questdo da pastoral da
educacédo, a definicdo de contetudos para a opcao, no ato da matricula, com a
redacdo: Art. 7°, Paragrafo Unico - O Ensino Religioso, apresenta metodologias,
avaliacao e formacgéao de professores.

A maior énfase do periodo € dada a regulamentacdo da disciplina nos

Estados, uma vez integrante do sistema escolar. Prova disso é o levantamento da
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legislacdo vigente nas Unidades da Federacdo, resultando na publicacdo dos
Estudos n° 14 da CNBB (CNBB, 1974).

Em consequéncia, surgem os Encontros Nacionais de Ensino Religioso,
promovidos pela mesma Entidade, reunindo Coordenadores das Secretarias de
Educacao dos Estados e alguns Municipios, representantes de Entidades Religiosas
e outros convidados. Durante a vigéncia da referida Lei, esses encontros
aconteceram a cada dois anos, constituindo o Unico espaco de discussdo em ambito
nacional sobre a disciplina até o surgimento do FOrum Nacional Permanente de

Ensino Religioso em 1995.

Os Encontros Nacionais de ER — ENERs - [...] atuaram nos
momentos de maior debate e participagdo popular sobre a Educacéo
e 0 Ensino Religioso no Brasil. Esses debates envolveram
Educadores e outros Setores da Sociedade Brasileira em todo o
pais, no momento alto da Assembleia Nacional Constituinte, das
Assembleias Estaduais Constituintes e elaboragdo da nova Lei de
Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional.
(www.cnbb.org./ensinoreligioso)

Nesse periodo da histéria do Ensino Religioso, os sistemas de ensino ainda
continuaram adotando o credenciamento de professores para a disciplina, concedido
pela autoridade religiosa dos respectivos credos, bem como a elaboracdo de
programas de formacdo de professores e de propostas pedagdgicas para a
operacionalizacdo da disciplina nas escolas. Nesse contexto, além da Igreja
Catdlica, havia outras confissbes que se apresentavam para assumir tal disciplina,
submetendo-se as normas estabelecidas pelas respectivas Secretarias de
Educacéo.

A Igreja Catdlica adotou, por varios anos, o chamado método VER, JULGAR,
AGIR, numa pratica dialética que permitia a reflexdo sobre realidade, a busca de
compreensao dessa realidade a luz da palavra de Deus ou de outros fundamentos, e
acOes em vista da transformacéo dessa realidade. As Conclusfes da 32 Conferéncia
Latino-Americana de 1978, em Puebla, influenciaram a adocao do referido método
gue teve a sua aceitagdo e pratica, também, no Ensino Religioso.

Convém ressaltar que 0s ventos que sopravam na Igreja da América Latina
vinham das conferéncias episcopais, que ensaiavam um didlogo com outras

religides, tendo em vista uma evangelizacdo de carater ecuménico. Isso foi


http://www.cnbb.org/
http://www.cnbb.org/
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estimulado também pela Conferéncia de Medellin'!, que inclui um capitulo sobre
educacéo, incentivando a abertura ao dialogo, em que o educando é considerado o

sujeito da educacéo.

A educacdo deve, além disso, afirmar, com sincero apreco, as
peculiaridades locais e nacionais e integra-las na unidade pluralista
do continente e do mundo. Finalmente, deve capacitar as novas
geracbes para a mudanca permanente e organica que O
desenvolvimento supde (MEDELLIN, 1968, p. 51).

[...] Consiste em capacita-los para que, eles proprios, como autores
de seu proprio progresso desenvolvam de uma maneira criadora e
original, um mundo cultural, em acordo com sua propria riqueza e
que seja fruto de seus proprios esforcos [...] (MEDELLIN, 1968, p.
48).

Tém inicio e prosseguimento novas concepcfes metodolégicas de ensino
religioso no Brasil, numa tentativa de integrd-lo no conjunto curricular como
disciplina, deixando para traz a antiga pratica de trata-lo como elemento eclesial na
escola, sobretudo, na forma confessional. Surgem: o Ensino Religioso
Interconfessional, adotando a pratica ecuménica; o Ensino Religioso considerado
“‘inter-religioso”, mais abrangente porque permite o didlogo entre as confissdes,

movimentos religiosos, espiritualidades e filosofias.

1.3.3 Lei n®9.394/96

A legalizacdo e implantacdo do ensino religioso no Brasil, como disciplina do
curriculo, figurou como uma problematica constante. Apesar dos inUmeros esforcos
envidados por diferentes segmentos da sociedade brasileira, a Igreja Catolica
permaneceu, como uma das principais interessadas na questdo, além de Entidades
de grande influéncia localizadas em alguns Estados, tais como a ASSINTEC* - PR,
o CIER® - SC, 0 IRPAMAT* — MS, incluindo, a partir de 1995, o Férum Nacional
Permanente de Ensino Religioso (FONAPER).

A Lei de Diretrizes e Bases da Educacao Nacional de n° 9.394/96 foi

precedida de grande mobilizacdo nacional, incluindo a questdo do Ensino Religioso,

' Medellin — Cidade da Colémbia onde aconteceu a Il Conferéncia dos Bispos da América Latina,
cujo documento traz o nome da cidade.

12 ASSINTEC - Associacao Inter-religiosa de Curitiba/PR.

3 CIER - Conselho de Igrejas para Educacéo Religiosa — Santa Catarina.

* IRPAMAT - Instituto Regional Pastoral de Mato Grosso.
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com desfecho na sua publicacdo, em 20 de dezembro de 1996, regulamentando a
disciplina, através do art. 33, com redacao que incluiu dispositivo ndo proposto pelo

referido movimento, como consta a seguir:

Art. 33 O Ensino Religioso, de matricula facultativa, constitui
disciplina dos horarios normais das escolas publicas de ensino
fundamental, sendo oferecido, sem 6nus para os cofres publicos, de
acordo com as preferéncias manifestadas pelos alunos ou por seus
responsaveis, em carater:

| - confessional, de acordo com a opcéo religiosa do aluno ou do seu
responsavel, ministrado por professores ou orientadores religiosos
preparados e credenciados pelas respectivas igrejas ou entidades
religiosas.

Il - interconfessional, resultante de acordo entre as diversas
entidades religiosas que se responsabilizardo pela elaboragdo do
respectivo programa”*®.( BRASIL, 1996)

Esse fato provocou outra grande mobilizacdo dos Educadores e das
Entidades que propugnaram a sua alteragdo, pois novamente excluiu a disciplina do
curriculo escolar, através da expressao “sem 6nus para os cofres publicos”.

O Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso - FONAPER, teve
importante relevancia nessa mobilizacdo e num periodo de seis meses, mais uma
vez, 0s mesmos interessados pela causa do Ensino Religioso, como disciplina
normal do curriculo, buscam fundamentos necessarios a fim de alterar o texto
publicado de forma a atender aos anseios dos setores envolvidos. Como resultado,
consegue-se a alteracdo esperada com redacdo dada ao artigo 33 da nova LDB, a

seqguir:

Lei n® 9475 de 22 de julho de 1997*°

D& nova redacéo ao art. 33 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996,
gue estabelece as Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional.

O PRESIDENTE DA REPUBLICA

Faco saber que o Congresso Nacional decreta e eu sanciono a seguinte
Lei:

Art. 1° O art. 33 da Lei n° 9.394, de 20 de dezembro de 1996, passa a
vigorar com a seguinte redacdo:

!* BRASIL. MINISTERIO DA EDUCACAO . Lei n° 9394 de 20 de dezembro de 1996 que estabelece
Diretrizes e Bases da Educagdo Nacional. Publicada no D.O.U, Brasilia, 20/12/1996, Secéo I.
Disponivel em: <http://portal.mec.qgov.br/arquivos/pdf/idb.pdf>. Acesso em: 24 de setembro de 2011.

® BRASIL. MINISTERIO DA EDUCACAO. Lei n° 9.475, de 22 de julho de 1997: d& nova redacéo ao
artigo 33 da Lei n® 9.394, de 20 de dezembro de 1996, que estabelece as diretrizes e bases da
educacdo nacional. In: Diario Oficial da Unido de 23 de julho de 1997, sec¢édo |. Disponivel em:
<http://www.eduline.com.br/eduline/legislacao/Lei9475.htm>. Acesso em: 24 de setembro de 2011.



http://portal.mec.gov.br/arquivos/pdf/ldb.pdf
http://portal.mec.gov.br/arquivos/pdf/ldb.pdf
http://www.eduline.com.br/eduline/legislacao/Lei9475.htm
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“Art. 33 O Ensino Religioso, de matricula facultativa, é parte integrante da
formacéo basica do cidadédo e constitui disciplina dos horarios normais
das escolas publicas de ensino fundamental”, assegurado o respeito a
diversidade cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de
proselitismo.

§ 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para a
definicdo dos conteldos do ensino religioso e estabelecerdo as normas
para a habilitagdo e admisséo dos professores.

§ 2° Os sistemas de ensino ouvirdo entidade civil, constituida pelas
diferentes denominacdes religiosas, para a definicdo dos contetdos do
ensino religioso.

Art. 2° Esta lei entra em vigor na data de sua publicacao.
Art. 3° Revogam-se as disposicdes em contrario. (BRASIL,1997)

A Lei n° 9475/97 estabelece a forma de participacdo das diferentes
denominacdes religiosas que, organizadas em entidade civil, serdo ouvidas para a
definicho dos conteudos de ensino religioso. N&o traz pormenores sobre o
reconhecimento da denominacao religiosa como tal, mas estabelece o principio da
sua condicdo juridica. O § 2° da citada Lei reflete a dificuldade até mesmo dos
defensores do Ensino Religioso em desatrelar a disciplina do sistema religioso, ao
delegar a entidade civil o papel de consultora dos conteldos que devem ser
trabalhados na escola. Portanto, permanece no imaginario coletivo do povo
brasileiro a ideia de uma disciplina do sistema de ensino, dependente do sistema
religioso.

E nesse momento que o Férum Nacional Permanente de Ensino Religioso
exerce um importante papel na discussdo sobre a nova situacdo criada para a
compreensao e implantacdo do ensino religioso na rede oficial de ensino, a partir
dos novos elementos contemplados no texto da referida Lei, entre os quais “o
respeito a diversidade cultural e religiosa, vedadas quaisquer formas de
proselitismo”. Novos paradigmas séo vislumbrados para a concepc¢éo e préatica do

Ensino Religioso no Brasil.

1.3.4 O Férum Nacional Permanente de Ensino Religioso - FONAPER

Durante eventos de Ensino Religioso e Movimentos Nacionais em geral, ja se
manifestava a necessidade de se criar uma Associacao Nacional de Professores de

Ensino Religioso, em gque se presumia que o projeto da LDBN, poderia ser aprovado
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a qualguer momento; e se tornava necessaria uma Entidade com maior abertura
para compreender o pluralismo emergente e a diversidade cultural do Brasil que
congregasse representantes das varias denominagdes religiosas e outros
movimentos dessa natureza, constituindo um espaco aberto para as discussdes
sobre o Ensino Religioso, com as novas caracteristicas para 0 momento.

O Foérum Nacional Permanente do Ensino Religioso*’ foi criado em 26 de
setembro de 1995, em Floriandpolis, durante a vigésima nona Assembleia Ordinaria
do Conselho de Igrejas para a Educacgédo Religiosa - CIER de Santa Catarina, que
comemorava seus vinte e cinco anos de existéncia.

ApOs a abertura, foram apresentadas quinze unidades da federacao
representadas pelas quarenta e duas entidades educacionais e religiosas com seus
respectivos professores. Constituiu-se o Grupo de Trabalho para elaborar a carta de
principios do F6rum, contando com a participacdo desses representantes.

A referida Carta, aprovada na citada Assembléia do CIER, passou a nortear

as acdes desenvolvidas pelo Férum, trazendo a seguinte redacao:

Considerando a memoria histdrica do Ensino Religioso no Brasil, que
une os esforgos de autoridades religiosas e educacionais, da familia
e da sociedade em geral, para sua efetivagdo na Escola;
considerando o trabalho das diferentes organizacbes que
acompanham o Ensino Religioso, em todo territério nacional, na
garantia de educagdo para o0 Transcendente; considerando o
contexto sécio-politico-cultural e pluralista que aponta mudancas de
paradigmas; o0s signatarios, representantes de entidadese
organismos envolvidos com o Ensino Religioso no Brasil instalaram,
no dia 26 de setembro de 1995, em Florian6polis/SC, o Férum
Nacional Permanente do Ensino Religioso como:

- espaco pedagogico, centrado no atendimento ao direito do
educando de ter garantida a educacdo de sua busca do
Transcendente;

- espaco aberto para refletir e propor encaminhamentos pertinentes
ao Ensino Religioso, sem discriminagéo de qualquer natureza.

Esta “Carta de Principios” contém o contrato moral que todo
signatério desse Férum estabelece consigo mesmo e com seu
comprometimento ético com a Educacgdo, contrato que se projeta
para além de compromissos juridicos e institucionais:

1- garantia de que a Escola, seja qual for sua natureza, ofereca o
Ensino Religioso ao educando, em todos os niveis de escolaridade,
respeitando as diversidades de pensamento e opcao religiosa e
cultural do educando;

2-definicdo junto ao Estado do contetdo programatico do Ensino
Religioso, integrante e integrado as propostas pedagogicas;

" FONAPER: Férum Nacional Permanente do Ensino Religioso.
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3-contribuicdo para que o Ensino Religioso expresse uma vivéncia
ética pautada pela dignidade humana;

4-exigéncia de investimento real na qualificacdo e capacitacdo de
profissionais para o Ensino Religioso, preservando e ampliando as
conquistas de todo magistério, bem como lhes garantindo condictes
de trabalho e aperfeicoamento necessarios®. (FONAPER,1995)

Com a criacdo do documento pautavam-se as linhas de acbes do FONAPER.
Dai em diante fez-se necessario divulgar sua instalacdo e propoésitos em favor da
consolidacdo do Ensino Religioso, como uma disciplina no Brasil, numa tentativa de
Ihe conferir novo perfil.

O momento era propicio, porém profundamente delicado, diante das diversas
concepcdes de Ensino Religioso, que se descortinavam por todo territério, em meio
a diversidade religiosa, cada vez mais acentuada, exigindo uma educacao que
encaminhasse o dialogo entre as partes, em que 0 espaco da construcdo do
conhecimento religioso fosse a ressignificacdo dos conhecimentos produzidos e
acumulados ao longo da histéria.

Nessa mesma Assembleia, elegeu-se uma Comissao Provisoria para preparar
a Primeira Sessao do Férum, ocorrida em Brasilia-DF, nos dias 24 a 26 de marco de
1996, assim constituida: composta pelos participantes dos Estados: Parand,
professora Lizete Carmem Viesser - Coordenadora; Santa Catarina, professor Raul
Wagner — Secretario; Brasilia - DF, professor Alvaro Sebastido Teixeira Ribeiro —
tesoureiro; e as vogais, Brasilia -DF - professora Lourdes Caron; Rio Grande do
Norte - professora Maria Augusta de Sousa; Minas Gerais - professora Maria

Vasconcelos de Paula Gomes — e Rio de Janeiro - professor Vicente Egon Bohne.

A 12 Sessdo do FONAPER teve como objetivos: a adesdo ao Férum e a
criacdo de um Regimento Interno, o estudo sobre Parametros Curriculares Nacionais
e 0 estudo do Curriculo Basico do Ensino Religioso. Foi estabelecido um contato
com os Deputados Federais e a entrega da Carta Aberta da 12 Sessao, com a

seguinte redagao:

'8 A Carta de Principios foi divulgada através dos participantes da Assembleia Ordinaria do Conselho
das Igrejas para Educacao Religiosa, mimeografada, como em todas as sessfes seguintes do Férum
Nacional Permanente do Ensino Religioso e publicada na revista DIALOGO - Revista de Ensino
Religioso, mar¢o/1996, p. 63s.
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Os signatérios, professores e coordenadores estaduais de Ensino
Religioso, representantes de Igrejas, entidades e organismos
ecuménicos envolvidos com o Ensino Religioso, em Brasilia, nos dias
24 a 26 de marco de 1996, vém a publico reafirmar as seguintes
posicoes:

-que o Ensino Religioso, assegurado pelo Art. 210 § 1° da
Constituicdo Federal, tenha o mesmo tratamento dispensado as
demais disciplinas, o que implica em:

a- INCLUSAO da proposta curricular do Ensino Religioso, nos
Parametros Curriculares Nacionais do MEC, como disciplina.
Proposta essa ora em processo de elaboragdo coletiva pelos
segmentos da sociedade que reivindicam e
obtiveram ensino;

b- QUALIFICACAO RECONHECIDA pelo MEC para o exercicio da
funcdo em Ensino Religioso, garantindo, assim, os dignos direitos do
profissional;

c- ONUS para os cofres publicos na nova LDBEN, com investimento
do Estado, salvaguardando o direito constitucional do cidaddo a uma
educacao integral para o exercicio pleno da cidadania.

Reiteramos, também, a Carta de Principios estabelecida durante a
Instalagdo deste Férum, em Florianopolis-SC, em 26 de setembro de
1995". (FONAPER,1995)

Essa Comissdo assumiu a responsabilidade de coordenar as atividades

promovidas pelo FONAPER em ambito nacional e atuar junto a entidades de

educacéo, professores e coordenadores de Ensino Religioso, formando um grande

mutirdo em defesa do Ensino Religioso no Brasil. Isso se concretizou com a

realizacdo de:

A organizacdo do Forum facilita a interlocugdo com outros
organismos similares e, em especial, cria uma referéncia para o
dialogo com as frentes governamentais, o que auxilia, inclusive, na
formulacdo das legislagbes que foram sendo construidas e
aprovadas ao longo desses anos. (BORTOLLETO, MENEGHETTI
2010, p. 79)

De 1996 a 2011 foram realizadas dezenove sessdes ordinarias, ONZE

seminarios sobre a capacitacdo docente, seis congressos nhacionais para

professores de Ensino Religioso, promovido pelo FONAPER?.

9 Essa carta mimeografada foi reproduzida e divulgada pelos participantes da 1% Sessdo do Forum
Permanente de Ensino Religioso e publicada na revista DIALOGO - Revista de Ensino Religioso,

maio/1996, p. 63.

% As sessdes promovidas pelo FONAPER s3o:
12 Sessdo — Brasilia /DF, de 24 a 26/03/96, ja descrita no corpo desse trabalho;
22 Sessdo — Brasilia /DF, de 17 a 19/08/96, Curriculo Minimo para o Ensino Religioso;
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32 Sessdo — Piracicaba /SP, de 12 a 14/03/97, Encaminhamentos dos Parametros Curriculares para o
Ensino Religioso; de capacitacdo de professores de Ensino Religioso e da politica do Ensino
Religioso na legislacéo;

42 Sessdo — Brasilia /DF — de 04 a 07/08/97 — Ensino Religioso na LDB: histérico e
encaminhamentos; Ensino Religioso nos sistemas de ensino (Estaduais e Municipais); processos de
habilitacdo dos professores; politica dos Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso;
politica de organizacdo da Associacdo Nacional de Professores de Ensino Religioso (ANPER) e do
Conselho Nacional de Ensino Religioso (CONER);

52 Sessédo — Curitiba /PR, de 10 a 12/06/98, Fundamentos Epistemolédgicos do Ensino Religioso;

62 Sessdo — Varzea Grande, Cuiabd/MT — de 23 a 25/09/99 — Capacitacdo de Professores para o
Ensino Religioso;

72 Sessao — Curitiba/PR, 08/11/99 — aprovacdo do Estatuto do Férum, tornando-o uma entidade
juridica;

82 Sessédo — Serra/ES, 21 de julho de 2000

92 Sessdo — Sdo Paulo/SP, 20 A 21 DE AGOSTO DE 2001 — Competéncia para o Ensino Religioso;
102 Sessédo — Maceid/AL, 09 de setembro de 2002 — O Ensino Religioso: uma area de conhecimento
para a formacgéo do cidad&o;

112 Sesséo - Macei6/AL, 25 de setembro de 2003;

122 Sesséo - S&o Paulo/SP, 25 de setembro de 2004;

132 Sesséo - Florianopolis/SC, 02 de novembro de 2005;

142 Sesséo - S&do Paulo/SP, 03 de outubro de 2006;

152 Sesséo - Curitiba/PR, 29 de outubro de 2007;

162 Sesséo - Taguatinga/DF, 03 de novembro de 2008;

172 Sesséo - Goiania/GO, 13 de novembro de 2009;

182 Sesséo - Jodo Pessoa/PB, 24 de setembro de 2010;

192 Sesséo - Canoas/RS, 06 de outubro de 2011.

Os Seminérios de Capacitagdo Docente promovidos pelo FONAPER sao:

1° Seminério — S&o Paulo/SP, 20/05/97 — Formacdao do Profissional de Ensino Religioso;

2° Seminario — Brasilia/DF, 04 a 07/08/97, simultineo & 42 Sess&o, Ensino Religioso na LDB:
histérico e encaminhamentos; Ensino Religioso nos sistemas de ensino (Estaduais e Municipais);
processos de habilitacdo dos professores; politica dos Parametros Curriculares Nacionais do Ensino
Religioso; politica de Organizacdo do Ensino Religioso no Brasil;

3° Seminario — Curitiba/PR, de 27 a 29/10/97 — Areas Tematicas de Capacitacdo do profissional do
Ensino Religioso com os docentes das respectivas disciplinas, nas diferentes instituicbes de Ensino
Superior;

4° Seminario — Blumenau /SC, 10 e 11/11/98 — Implementacdo das areas tematicas do Ensino
Religioso;

50 Seminario — Teresina/ P, 16 a 18/03/99 — Area de Conhecimento na Capacitacdo de Professores:
Culturas e Tradicdes Religiosas;

6° Seminario — Santos/SP, 16 e 17/05/00 —

7° Seminario — Curitiba /PR, 15 e 16/05/01- Politica de formacéo docente para o Ensino Religioso na
realidade brasileira;

8° Semindrio - Macei6/AL, de 24 a 26/09/03, simultaneo a 10° Sessdo — O Ensino Religioso: uma
area de conhecimento para a formacgao do cidadéo;

9° Seminario — Sao Paulo/SP, de 3 a 4 de outubro de 2006, com o tema Ciéncia da Religido e
Educacgéo Religiosa;

102 Seminario — Brasilia/DF, de 3 a 4 de novembro de 2008, com o tema Diretrizes Curriculares de
Formacéao para professores de Ensino Religioso;

11° Seminario — Jodo Pessoa/PB, 23 a 25 de setembro de 2010, com o tema Diversidade, Direitos
Humanos e Ensino Religioso: questionando concepgdes e praticas.

Os Congressos Nacionais para Professores de Ensino Religioso promovidos pelo FONAPER séo:

1° Congresso Brasileiro de Professores de Ensino Religioso — Serra/ES, de 18 a 21/07/2000,
Professor de Ensino Religioso aprendendo a ver, a saber, a fazer e a ser;

2° Congresso Brasileiro de Professores de Ensino Religioso — Sdo Leopoldo/ RS, de 11 a 13/09/02-
Manifestacgdes religiosas no mundo contemporaneo: interfaces com a educacéo.

3° Congresso Nacional de Ensino Religioso (Il CONERE) - Ocorreu entre os dias 03 a 05 de
novembro de 2005, em Florianépolis/SC;

4° Congresso Nacional de Ensino Religioso (IV CONERE) — Ocorreu no dia 29 de outubro de 2007 na
PUC/PR,;
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Na primeira sessdo do FONAPER em Brasilia, notificou-se a exclusdo do
Ensino Religioso nos Parametros Curriculares Nacionais da Educacéo, divulgados
pelo Ministério da Educacao e do Desporto?,

Apds uma séria reflexdo, os participantes desta 12 sessdo concluiram que se
tornava urgente uma tomada de posicdo frente ao impasse, propondo inicialmente
um contato com a Comissédo de Trabalho do MEC, sem resultado favoravel no
sentido de se admitir o Ensino Religioso no conjunto das demais disciplinas.
Constituiu-se um Grupo para elaboracdo, em regime de urgéncia, de um texto
preliminar, como referencial para essa area do conhecimento, a fim de garantir o
espaco do Ensino Religioso, na Programacdo da Escola, como os demais
componentes. O resultado desse trabalho foi a construcdo proviséria dos
Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso — PCNER, como proposta
para o Ensino Fundamental. Em sintese, o documento traz cinco unidades de
ensino denominadas “Eixos Tematicos”, reunindo fundamentos béasicos para a

construcdo da proposta pedagogica de Ensino Religioso, a saber:

O curriculo proposto para o ER apresentado nos PCNER em eixos
tematicos esta organizado em blocos de conteldos tais como:
Culturas e Tradicdes Religiosas (filosofia da tradicdo religiosa;
historia da tradicdo religiosa; sociologia da tradicdo religiosa;
psicologia da tradicdo religiosa); Textos Sagrados: Orais e Escritos
(revelacdo; histéria das narrativas sagradas; contexto cultural;
exegese); Teologias (divindades, verdades de fé, vida além da
morte); Ritos (rituais; simbolos; espiritualidades); Ethos (alteridade;
valores; limites) (POZZER et al, 2010, p. 53).

Esse estudo retne o conjunto de conhecimento ligado ao fenémeno religioso,

em um numero reduzido de principios que servem de fundamentos e delimita os

5° Congresso Internacional em Ciéncias da Religido (V CONERE) — Com o tema Docéncia em
Formacao e Ensino Religioso: contextos e praticas, ocorreu em Goidas/GO o V Congresso Nacional de
Ensino Religioso (V CONERE), realizado entre os dias 12 a 14 de novembro de 2009;

6° Congresso Nacional do Ensino Religioso - CONERE - aconteceu no Centro Universitario La Salle,
em Canoas/RS, entre os dias 06 a 08 de outubro de 2011. Cf: MEMORIA, www.fonaper.com.br,
Acesso em 14 de novembro de 2011.

' Uma das primeiras tarefas assumidas pelo FONAPER se deu com a tentativa de construir um
referencial tedrico e metodologico para a efetivacdo do Ensino Religioso nas escolas, uma vez que o
Grupo de Trabalho instituido pelo MEC finalizava a construcdo dos Parametros Curriculares
Nacionais, encaminhados, em 1998 aos sistemas de ensino como marcos orientadores dos
componentes curriculares.


http://www.fonaper.com.br/
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seus espacos de compreenséo, reconhecendo as diferentes culturas e respeitando

as opcoes de vida de cada sujeito de tais Eixos:

- As Culturas e Tradicbes Religiosas analisam os principios tedéricos e
praticos das concepcdes de religido, como funcbes e valores veiculados em cada
confissdo religiosa, estabelecendo a relagdo entre tradicdo religiosa e ética, tradicao
religiosa natural e revelada, evidenciando o sentido da existéncia e o destino do ser

humano nas diferentes culturas;

- Escritura Sagrada sao o0s textos que transmitem a mensagem do
transcendente para seus seguidores, com 0 objetivo de oferecer orientacdo para a
vida. Essa orientacdo acontece em um determinado contexto cultural observando-se
e respeitando a experiéncia religiosa das culturas. Nas tradicfes religiosas que néo

possuem textos sagrados escritos, isso € feito na oralidade;

- As teologias se constituem o conjunto de afirmagéo do conhecimento das
verdades de fé, elaborado pelas religides e repassado aos seus seguidores, de

modo organizado e sistematizado, cuja finalidade é orientar o sentido da vida.

- Ritos é o estudo da série de praticas celebrativas das tradi¢cdes religiosas,
formando um conjunto de rituais, simbolos e espiritualidade que vao alimentar a vida
espiritual e atualizar as praticas. O Rito segundo Croatto (2010, p. 330) “aparece
como uma norma que guia o desenvolvimento de uma agao sacra”, e tem o objetivo

de estabelecer a comunh&o do crente com o seu transcendente;

- Ethos é a forma interior da moral humana em que se realiza o sentido do
ser, € formado por concepc¢bes de valores, em que nasce o dever da expressdo da
consciéncia e como resposta do eu pessoal (PCNER, 2009, p. 55), o Ethos propde a
vivéncia da alteridade, como forma de exercicio da vivéncia da ética, sugeridos

pelas vérias tradi¢cdes religiosas.

Esses Eixos Tematicos do Ensino Religioso contemplam os conhecimentos
gue devem ser elaborados na escola, dialogando com outras areas de ensino e com
outros saberes, para se aproximar cada vez mais da ideia de conhecer e construir

significados a partir de conhecimentos ja existentes nas varias tradi¢coes religiosas.

Conforme Junqueira (2003, p. 103), a proposta de reler o fendbmeno religioso
no mundo requer um entendimento do Ensino Religioso, como parte integrante da

formacéao cidada, dentro dos sistemas de ensino. Para a efetivacdo dessa proposta,



35

0s PCNER apresentam além dos Eixos Tematicos, mencionados acima, os objetivos
gerais, que devem ser trabalhados no ensino fundamental, respeitando a pluralidade

cultural, visando a formacéo integral dos educandos.

Os Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso encontram-se
divididos em trés capitulos. O primeiro contempla os elementos historicos do Ensino
Religioso, desde o periodo colonial até o século XX, uma explanacdo do
conhecimento religioso e os objetivos gerais que devem orientar os conteddos no

Ensino Fundamental que séo:

- proporcionar o conhecimento dos elementos bésicos que
compbem o fenbmeno religioso, a partir das experiéncias
religiosas percebidas no contexto do educando;

« subsidiar o educando na formulacdo do questionamento
existencial, em profundidade, para dar sua resposta devidamente
informada;

- analisar o papel das tradicdbes religiosas na estrutura e
manutencdo das diferentes culturas e  manifestagdes
socioculturais;

- facilitar a compreenséo do significado das afirmagfes e verdades
de fé das tradicoes religiosas;

- refletir o sentido da atitude moral, como consequéncia do
fendbmeno religioso e expressdo da consciéncia e da resposta
pessoal e comunitaria do ser humano;

» possibilitar esclarecimentos sobre o direito a diferenca na
construcdo de estruturas religiosas que tém na liberdade o seu
valor inalienavel (PCNER, 2009, p. 47).

O segundo capitulo traz os critérios para organizacdo e selecao de conteudos
e seus pressupostos didaticos. Apresenta cada um dos eixos organizadores desses
conteudos, citados acima. Delineia o tratamento didatico que subsidia o
conhecimento, dentro de uma sequencia cognitiva favorecendo a continuidade da

aprendizagem considerando:

- A bagagem cultural religiosa do educando, seus conhecimentos
anteriores;

- A complexidade dos assuntos religiosos, principalmente devido a
pluralidade;

« A possibilidade; de aprofundamento. (PCNER, 2009, p. 58)

Conclui-se o capitulo, destacando a avaliacdo processual, indicando trés

etapas: inicial, formativa e final.
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O terceiro capitulo trata do Ensino Religioso nos respectivos ciclos,
caracterizando-os, estabelecendo o0s encaminhamentos para avaliagdo da
aprendizagem.

Outro campo significativo de atuacdo do FONAPER passa a ser o da
formacgéo de professores. Em 1998, a coordenacgdo desse Forum elaborou e sugeriu
ao Conselho Nacional de Educagcdo um documento, com proposta de estudo, na
forma de Diretrizes Curriculares para Capacitacdo Docente em Ensino Religioso,
incluindo Licenciatura, ‘Lato Sensu’ e Extenséo.

O FONAPER preparou no ano 2000 o curso de Extensdo a Distancia
estabelecendo parcerias, na sua administragcdo, com a Rede Vida de Televisdo e a
Universidade de S&o Francisco; e na 22 etapa, através da Radio e Televisdo
Educativa do Parana, incluindo novamente a Universidade S&o Francisco.

O curso foi estruturado em 12 modulos compostos por 12 cadernos e 12
videos para TV, com carga horaria de 120 horas, tendo como objetivo capacitar
professores para desenvolver o Ensino Religioso conforme o Artigo 33 da Lei de
Diretrizes e Bases da Educacéo Nacional n°® 9394/96, modificada pela Lei 9475/97,
as Diretrizes Curriculares Nacionais para o Ensino Fundamental e os Parametros

Curriculares Nacionais para o Ensino Religioso.
Os mddulos continham os seguintes temas:

Ensino Religioso, disciplina integrante da formacao basica do cidadao.
Ensino Religioso na diversidade cultural religiosa do Brasil.

Ensino Religioso e o conhecimento religioso.

Ensino Religioso e a decodificagcdo do fenémeno religioso.

a r w0 N PE

Ensino Religioso e o fenbmeno religioso nas tradicdes religiosas de matriz

Indigena.

6. Ensino Religioso e o fendmeno religioso nas tradigdes religiosas de matriz
Ocidental.

7. Ensino Religioso e o fendbmeno religioso nas tradicdes religiosas de matriz
Africana.

8. Ensino Religioso e o fendmeno nas tradi¢cdes religiosas de matriz Oriental.

9. Ensino Religioso e o Ethos na vida cidada.

10.Ensino Religioso e os seus Parametros Curriculares Nacionais.

11.Ensino Religioso na proposta pedagdgica da escola.
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12.Ensino Religioso no cotidiano da sala de aula.

A Capacitacdo Docente para um Novo Milénio — Curso de Ensino Religioso a

Distancia — foi bem acolhido e alcancou as mais longinquas regiées do Brasil

atendendo grande numero de professores em quase todos os Estados.

Convém destacar que o FONAPER, através de suas publicacdes, deixa claro

gue o fendmeno religioso € o ponto de partida desse estudo e a ideia central de sua

proposta pedagoégica, como podemos constatar:

A disciplina Ensino Religioso tem como objeto de estudo o fenébmeno
religioso (...) como em qualquer area, o Ensino Religioso veicula um
conhecimento especifico e um objetivo a ser perseguido. Esse
conhecimento visa subsidiar o educando no entendimento que ele
tem a respeito do fendmeno religioso que experimenta e observa em
seu contexto. Por isso, € um conhecimento que gera o “saber de si”,
superando as concepc¢des conteudistas de uma escola tradicional, de
doutrinagéo religiosa e/ou ensino de religido. Dessa forma, h4 uma
interacdo entre educando (sujeito), fenémeno religioso (objeto) e
conhecimento (objetivo)®.

A opcdo é a de um modelo fenomenolégico?® admitindo a compreenséo do

conceito de religido a partir da etimologia da palavra associada a trajetéria da

disciplina em leis de ensino:

Durante séculos, ou seja, até a segunda metade do século XX,
predominou no Brasil o Ensino Religioso na concepc¢do de reeligere,
no entendimento do reescolher,com a finalidade de fazer
seguidores. Nesse contexto, ele se caracterizava como
evangelizacdo, aula de religido, catequese, ensino biblico. O
conhecimento veiculado era da informacdo sobre elementos da
religido e a LDB n° 4024/61 refletiu bem essa concepcéao.

A segunda concepcao, religare, significando religar as pessoas a si
mesmas, aos outros, a natureza e a Deus, visou torna-las mais
religiosas. Nesse contexto, o Ensino Religioso caracterizou-se como
pastoral, aula de ética e valores, e o conhecimento veiculado foi o da
formacao antropolégica da religiosidade, pelo saber em relacédo (em

22

FONAPER, Ensino Religioso: referencial curricular para a proposta pedagdgica da escola.

Brasilia, s/ed. 2000, p. 16.

Ver,

também: FORUM NACIONAL PERMANENTE DO ENSINO RELIGIOSO - FONAPER,

Pardmetros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso. Sdo Paulo, Ave Maria, 1997, p. 30.
FONAPER. Ensino Religioso: capacitagdo para um novo milénio. Brasilia, s/ed, 2000, p. 9, caderno

4,

2 Explicitado no capitulo I, item 1.4 — Modelos de Ensino Religioso, subitem 1.4.3 — Ensino Religioso
como estudo do fenémeno religioso.
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relacdo a si proprio, aos outros, ao mundo, a natureza e a Deus).
Esta concepcdo desenvolveu-se a partir dos anos 1980 e esta
refletida na LDB n°® 5692/71.

Desde a instalacdo do Forum Nacional Permanente do Ensino
Religioso (1995) esta-se fazendo a transi¢cdo — a passagem para uma
nova concepcgdo de Ensino Religioso, a partir do entendimento do
relegere — que significa reler — fendmeno religioso no contexto da
realidade sociocultural, que a nova redacédo do art. 33 da LDBEN n°
9394/96 expressa*.

Convém destacar que, entre os anos 1970 e 1980, véarias experiéncias foram
desenvolvidas no pais em relacdo ao Ensino Religioso, na tentativa de encontrar
uma nova concepc¢ao, com um novo enfoque metodoldgico para a disciplina.

O modelo de Ensino Religioso, que tem como foco o estudo do fenémeno
religioso, contém elementos validos, principalmente, no que concerne ao
rompimento com a confessionalidade. Também tem seus limitacbes, a comecar
pelos seus pressupostos pedagdgicos, pois o fendmeno religioso ndo esgota a
"religiosidade" e nem mesmo a religido; ndo é aprofundado s6 pelo saber; ha pré-
requisitos para se conhecer o proprio fendémeno religioso.

O FONAPER tem contribuido para a formacdo de profissionais nessa area,
propondo projetos de Curso de Extensdo, Graduacdo e PdOs-Graduacdo, com o
suporte cientifico das Ciéncias da Religido.

Os cursos de Ciéncias Religido, em nivel de gradua¢do, com habilitacdo para
o Ensino Religioso, sdo os que melhor se adaptam a formacdo académica dos
docentes para o Ensino Religioso, porque apresentam um referencial epistemoldgico
definido e consistente segundo as concepcdes da comunidade cientifica. Permitem a
formacdo docente para os fins pretendidos com o Ensino Religioso no ambiente
escolar. Tém como base conhecer a religiosidade e a religido com fundamentos
antropologicos e culturais, favorecendo o didlogo da referida disciplina com as
demais e o fortalecimento dos contetdos estudados no conjunto de outras areas de

conhecimento, tendo em vista o que recomenda Sena (2006):

A educacdo geral, fundada em conhecimentos cientificos e em
valores, assume o0 dado religioso como um elemento comum as
demais areas que compde o curriculo e como dado histérico cultural

** FONAPER, Ensino Religioso: referencial curricular para a proposta pedagdgica da escola.
Brasilia, 2000, p. 13.
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fundamental para as finalidades éticas inerentes a a¢@o educacional
(SENA, 2006, p. 32).

A formacdo do professor nessa visdo cientifica oferece suporte tedrico e
metodolégico que possibilitam a investigacdo das diversas manifestacdes do
fendbmeno religioso na historia e nas sociedades, aprofundados pelo estudo das

Ciéncias Humanas as quais integram as Ciéncias da Religido.

1.3.5 O Ensino Religioso na legislacao atual

Na Resolucdo CNE/CEB N° 07 de 14 de dezembro de 2010, o Ensino
Religioso é regulamentado conforme a redacao dos artigos seguintes:

Art. 14— O curriculo da base nacional comum do Ensino
Fundamental deve abranger, obrigatoriamente, conforme o art. 26 da
Lei n°® 9.394/96, o estudo da Lingua Portuguesa e da Matemaética, o
conhecimento do mundo fisico e natural e da realidade social e
politica, especialmente a do Brasil, bem como o ensino da Arte, a
Educacéo Fisica e o Ensino Religioso.
Art. 15 — Os componentes curriculares obrigatorios do Ensino
Fundamental serdo assim organizados em relacdo as areas de
conhecimento:
| — Linguagens:

a) Lingua Portuguesa;

b) Lingua Materna, para populacées indigenas;

c) Lingua Estrangeira moderna;

d) Arte; e

e) Educacéo Fisica;
Il — Matematica;
Il — Ciéncias da Natureza;
IV — Ciéncias Humanas:

a) Historia,;

b) Geografia;
V — Ensino Religioso [...]
§ 6° — O Ensino Religioso, de matricula facultativa ao aluno, é parte
integrante da formacdo béasica do cidaddo e constitui componente
curricular dos horarios normais das escolas publicas de Ensino
Fundamental, assegurado o respeito a diversidade cultural e religiosa
do Brasil e vedadas quaisquer formas de proselitismo, conforme o
art. 33 da Lei n® 9.394/96. (CNE - Resolugéo n° 07/2010)

1.3.6 O Ensino Religioso no acordo entre o Brasil e a Santa Sé

O Acordo assinado entre o Brasil e a Santa Sé, em 13 de novembro de
2008, entrando em vigor pelo Decreto n° 7.107 de 2010, do Presidente da Republica,
Sr. Luiz Inacio Lula da Silva foi publicado no Diario Oficial da Unido, em 12-02-2010.
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O referido Acordo visa a consolidacdo da atuacdo da Igreja Catdlica no

Brasil, autenticando o seu Estatuto Juridico. Dessa forma, além da liberdade para a

realizacdo de seus trabalhos pastorais, reconhece os titulos de estudo, autoriza o

Ensino Religioso nas escolas publicas, valida o casamento religioso e as sentencas

eclesiasticas acerca do matriménio, além de definir questdes fiscais de interesse da

instituicdo eclesiastica. Outras questdes sao tratadas, ao longo do texto com vinte

artigos.

O Ensino Religioso, no referido Acordo, € assegurado com a seguinte
redacéo:

Art. 11 — A Republica Federativa do Brasil, em observancia ao direito

de liberdade religiosa, da diversidade cultural e da pluralidade

confessional do Pais, respeita a importancia do Ensino Religioso em
vista da formacé&o integral da pessoa.

§ 1° — O Ensino Religioso, catolico e de outras confissdes religiosas,
de matricula facultativa, constitui disciplina dos horarios normais das
escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a
diversidade cultural religiosa do Brasil, em conformidade com a
Constituicdo e as outras leis vigentes, sem qualquer forma de
discriminagéo. (BRASIL, 2010)

O referido artigo dependera de regulamentacdo para a sua aplicacdo nas
escolas da rede publica oficial. Tem sido alvo de debate entre diferentes correntes
no Brasil: a primeira mantém o grupo de favoraveis a sua implantacao nos temos do
art. 11, anteriormente destacado. Outra corrente reline grupos contrarios a essa
modalidade de ensino, com iniciativas, de norte ao sul do pais, que reaquecem a
reflexdo sobre as metodologias do Ensino Religioso que julgam mais adequadas as
escolas da rede oficial de ensino. E a terceira corrente que ndo admite a incluséo da
referida area na escola publica, como componente curricular. o seu argumento esta

na concepcao de estado laico.

O Ensino Religioso nas escolas deve ser abordado no conjunto das acbes
escolares, tendo como objeto de estudo o fenébmeno religioso das culturas e ndo o
estudo de uma determinada confissdo religiosa, essa tarefa € das igrejas,
concordando com (GILBRAZ, 2012), “a iniciagdo de alguém numa tradigéo espiritual
tem o0 seu espacgo propicio ndo na escola, mas nas liturgias da respectiva vivéncia
simbdlica”. No universo escolar deve se trabalhar o ensino que permita um didlogo

com as ciéncias humanas, pois as religibes, conforme Bortoleto (2010, p. 67) “sao
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leituras sobre 0 mundo” e tém como finalidade exercer a acbes mediadoras entre 0s
diversos outros saberes para possibilitar a religacdo do homem com o sagrado, sem
a necessidade de uma profissdo de fé. Nesse sentido € possivel realizar o estudo do
Ensino Religioso, no estado laico (PASSOS, 2006, p. 117), a partir de diferentes

leituras propostas pela epistemologia das Ciéncias da Religido.

1.4 O Ensino Religioso na Poesia de Joao Cabral de Melo Neto

Em Morte e Vida Severina, Jodo Cabral de Melo Neto, sem a pretensao de
fazé-lo, oferece a educacdo um contributo valioso na maneira de entender a
natureza da disciplina, enquanto area de conhecimento, desvinculando-a da
tradicional concepcédo de entender a expressao “religioso” como algo proprio de
religides, religido ou uma confissdo. Abre perspectivas para a compreensao da
sensibilidade inata do ser humano, portador de espiritualidade marcada por um
substrato cultural; espiritualidade esta sustentada por sua préopria condicdo humana,
em seu desejo de superacdo, de abertura ao sempre mais; e de equilibrio entre as
polaridades do ser finito, na condicdo imanente e ao mesmo tempo, na condi¢ao
transcendente, em busca de infinito. Trata-se do sujeito religioso,
independentemente de religido, as religibes podem ou ndo contribuir para o
desenvolvimento desse aspecto da realidade humana. Contudo, as Ciéncias da
Religido, ao se constituirem como uma das bases epistemoldgicas do Ensino
Religioso, contribuem para a compreensdo do humano, enquanto ser aberto a
transcendéncia influenciado pela cultura, com o objetivo de possibilitar a

compreensao do fendbmeno religioso na diversidade cultural

1.4.1 A formacgéo religiosa de Joao Cabral de Melo Neto

Dos anos passados no Colégio Marista, de tradicdo catolica, o poeta guarda,
mais que tudo, um medo avassalador do inferno, dizia ele. “Eu ndo acredito nem no
céu, nem no purgatorio, mas acredito no inferno”. (CASTELLO, 2006, p. 40)

Passou por circunstancias nao favoraveis a suas convicgOes religiosas
futuras. Porém, tal fato contribuiu para a sua indiferenca em relagdo a propria

religido de origem. Nesse sentido, vem rejeitar teoricamente 0s ensinamentos
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recebidos. Na vida adulta, se declara ateu, mesmo assim, a sua pratica contradiz
com tal declaracéo, pois como afirma Waldecy Tendrio, em A Bailadora Andaluza, a
obra esta feita, € um depoimento a favor do povo Severino. “Ora dira Guardini,
evocando Dostroiévski, quem ndo acredita em Deus, também ndo acredita nesse
povo de Deus, mas quem acredita nesse povo de Deus é senhor do mistério,
mesmo que até ai ndo tenha acreditado nele”, portanto, conclui Tendrio (1996, p.
140). Joédo Cabral ndo é s6 um artista, € um te6logo inconfessavel.

A influéncia de sua familia é marcante na sua espiritualidade. Entre as
atitudes que conserva em relacdo ao sagrado estdo o respeito e preservacao dos
bens religiosos de sua familia. Prova disso € a retirada da medalha de Nossa
Senhora do Carmo do colo de sua mae, usada por ele como reliquia. A padroeira do
Recife era da devocao de sua familia, de seu grupo social mais préximo. O simbolo
religioso é algo incorporado em quem lhe atribui significado; pelo que este lhe
comunica; pelo que lhe transmite em relacéo a vida e suas raz6es mais profundas, o
mesmo se declarando materialista, conta com o plano da transcendéncia inclusa nos
simbolos e sua expectativa de significacao.

O estudo das Ciéncias da Religido comprova essa descentracdo do sagrado
como fonte de normas (TEIXEIRA, 2001, p. 305), para evidencia-lo como forca
transcendente e riqueza original e vital, que alimenta as camadas mais profundas do
ser humano e o habilita compreender a religido como uma esfera autbnoma do agir
social, capaz de influenciar a construcdo dos processos histéricos, sociais e
coletivos do sujeito.

1.4.2 Joao Cabral de Melo Neto e a sua contribuicdo ao Ensino Religioso

A poesia “cabralina” deixa transparecer a sensibilidade religiosa de seu grupo
familiar, ainda que ameacada por um mesmo substrato religioso presente no
imaginario coletivo do povo brasileiro, que perpassou, também, o colégio que
frequentara na juventude. Ha em todo o poema Morte e Vida Severina uma mistica
poética reveladora de uma teologia da indignacdo, do respeito para com as
diferentes formas de crer, assim como para as manifestacdoes da presenca de Deus
no mundo criado e recriado. A atitude do poeta é uma atitude de defesa do homem e
de povo “Severino”, e por meio de uma metéafora reveladora da indignacéo, o poeta

denuncia a injustica social do Nordeste.
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A literatura do poeta nordestino se nutre de uma realidade instigante e
desafiadora que pode ajudar esse trabalho, porque esta interpreta a realidade como
tal e a complexidade humana do sertanejo.

Jodo Cabral de Melo Neto, no poema Morte e Vida Severina, chamado de
cordel ou mesmo no cordel dos folhetos populares, contém aspectos fundamentais
sobre o imaginario religioso do povo e as formas de convivéncia social, que podem
ser decisivos para leituras das culturas e tradicdes religiosas; assim como, para
favorecer a recriacdo de um Ensino Religioso na perspectiva transdisciplinar, com
novos enfoques na educacao, pois “A obra de arte vem ao mundo para falar do
mundo”. (TENORIO, 1996, p.110)

Os valores fundamentais, também considerados um dos pilares do Ensino
Religioso, sdo observados pelo poeta com perspicacia “sui generis”, perpassando
toda a sua obra. Morte e Vida Severina reine em seu bojo concepcao e pratica de
justica social; a construcdo de uma sociedade solidaria; as caracteristicas de uma
nova ordem social; os tragcos marcantes ou indicadores do ser humano realizado
pessoal e socialmente, com identidade, religiosidade e solidariedade pautada em
parametros sociais de justica. Tudo isso tem relagdo com uma nova compreensao e

pratica de Ensino Religioso, centrado no ser humano predisposto a:

Conhecer, pensar, questionar e refazer o didlogo como cidadaos
comprometidos com a construgdo de formas mais humanas de: ver,
entender, organizar o contetdo cultural imprimindo uma nova ordem
no espago em que vivemos. (TENORIO, 1996, p.110)

Para suporte tedrico e conceitual deste trabalho, usaremos a discussdo de
identidade de Bauman, a prosa de Leonardo Boff sobre religiosidade e
solidariedade, as contribuicbes de Edgar Morin sobre a complexidade humana, o
corpus da literatura, sobretudo, Anténio Carlos Secchin, com o livro Jodo Cabral de
Melo Neto A poesia do menos; Antdnio Carlos Magalhdes com o livro Deus no
espelho das palavras — Teologia e Literatura em dialogo e o livro de Waldecy
Tenorio, A Bailadora Andaluza, os quais apresentam o dialogo da Literatura com a
Teologia, com uma linguagem que atualiza, concretiza e interpreta a maneira propria
das verdades estabelecidas, destacando a interpretacdo do fendbmeno religioso no

contexto e na Literatura.
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A andlise do poema Morte e Vida Severina sera respaldada no aporte das
Ciéncias da Religido, porque essa trabalha de modo autbnomo e externo a

confessionalidade e seus respectivos depadsitos de fé, pois:

Trata-se de um conhecimento e de um discurso regrado e coerente,
gue explicita seus pressupostos e que controla e justifica seus
procedimentos, e se aplica, em varios niveis de aproximac¢do, a um
fato, experiéncia ou realidade cultural/espiritual especificos, ou seja,
a religido que se manifesta de forma plural na histéria por meio de
varios tipos e apresentando uma estrutura fundamental. (TEIXEIRA,
2001, p. 163)

Portanto, a leitura que fazemos do poema ultrapassa as intencdes
sociologicas do autor, para buscar no Auto de Natal Pernambucano a profunda
religiosidade e solidariedade que emana do poema e a nocado de identidade. Morte e
Vida Severina possibilidade se estabelecer o dialogo entre a Literatura e o Ensino
Religioso, fundamento dessa interpretacdo, para oferecer aos educandos reflexdes,

nessa area de conhecimento, contidos nos textos literarios.
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2 DIALOGO: ENSINO RELIGIOSO E LITERATURA

Atualmente, as diversas areas de saberes s@o convidadas e desafiadas a
estabelecer didlogo com outros conhecimentos. O didlogo da Religido e a Literatura
tem sido esquecido, apesar da enorme pluralidade religiosa presente nas obras
literarias.

A emergéncia do estudo das Ciéncias da Religido como nova area académica
possibilita um olhar mais descentralizado da Religido, o que propicia a dialética do
Ensino Religioso e a Literatura, na perspectiva da compreensdo do fenébmeno
religioso, objeto de estudo dessa area de conhecimento. Isso se da porque toda
producdo literaria esta inserida dentro de um contexto histérico cultural marcado pela
religido. (MAGALHAES, 2008, p. 195)

Este estudo pretende refletir sobre a importancia do didlogo do Ensino
Religioso e arte literéria, especificamente no poema Morte e Vida Severina®, de
Jodo Cabral de Melo Neto, estabelecendo uma reflexdo critica a luz das Ciéncias da
Religido, distinguindo os dois lados da natureza humana: um marcado pela emogéo,
sensibilidade e espontaneidade e o outro marcado pelo estado da razdo que luta
pela ordenacéo I6gica como forma de compreenséo da vida e do mundo.

As Ciéncias da Religido como uma area que se caracteriza pela sua
pluralidade interna tem a capacidade e a riqueza material relevante para ajudar o
intercambio entre a Literatura e as manifestacfes religiosas do texto literario, a fim
de contribuir com uma educacdo que possibilite a religacdo do homem com sua
dimensédo transcendente, pois, conforme aponta Teixeira (2005), as Ciéncias da
Religido:

E uma disciplina que busca enfocar a especificidade da religido e dos
fendbmenos religiosos, sem cair em redutivismos ou dogmatismos,
mas sem, no final das contas, ceder também & terceira tentacao, tao

propria da abordagem fenomenoldgica: o descritivismo. (TEIXEIRA,
2005, p.176)

O poema de Jodo Cabral de Melo Neto, Morte e Vida Severina é um simbolo

gue possui uma carga de significados religiosos, sem se afastar da dinamica da

% Durante toda a dissertacao, utilizar-se-4 o poema “Morte e Vida Severina — Auto de Natal
Pernambucano” retirado da seguinte obra: Morte e Vida Severina e outros poemas para vozes / 1.ed
especial. — Rio de Janeiro: Nova Fronteira, 2006.
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producdo literaria do autor. O poema nos oferece possibilidades infinitas de
interpretacdo do fendmeno religioso®, as quais ultrapassam a confessionalidade?”
de uma religido com seus dogmas e suas teologias.

Nessa paisagem, as Ciéncias da Religido é vista como um instrumento
adequado e utilizavel para desempenhar uma tarefa especifica nos esquemas
interpretativos do dado religioso do poema e da cultura, pois a religido tem a
complexidade do lugar, que por sua vez, cria 0 contexto interpretativo, moldado
pelas estruturas ideoldgicas e religiosas de significado, orienta¢des culturais de valor
e regras determinadoras de protocolos sociais (PADEM, 2001, p. 194).

A arte literaria pode ser a ponte para que o homem compreenda o lado
sensivel e possa uni-lo ao lado racional possibilitando uma visdo mais integradora
da condicdo humana, incluindo-se a dimenséo religiosa, pois a arte trabalha com o
deslumbramento e a contemplacéo, representados na criacdo artistica. A poesia
possibilita essa organizacdo através de sua composi¢cdo métrica e suas diversas
associacOes arquitetbnicas.

O poema, Morte e Vida Severina, com o0 qual iremos trabalhar nesta
dissertacao, é o veiculo que possibilita, através de sua arquitetura, pois Jodo Cabral
de Melo Neto € conhecido como “o engenheiro das palavras” fazer uma leitura que
possa revelar e desvendar acdes gestadoras de esperancas e produtoras de
existéncias, nocbes presentes no poema e tdo necessarias a serem trabalhadas no
Ensino Religioso, do ensino fundamental, como elementos indispensaveis na
formacédo cidada do sujeito.

A producédo poética de Jodo Cabral de Melo Neto era planejada e ordenada,
ele mesmo a define assim, “para mim, a poesia € uma construcdo, como uma casa.”
Isso ele aprendeu com Le Corbusier?®, seu grande mestre a lhe mostrar a claridade
sem ornamentos e excesso. Em entrevista a Lucas (2003, p. 122) ele afirma:

% Fendémeno Religioso: o fendmeno religioso pode ser explicado pela existéncia de um nicleo em
gue se realizam experiéncias, vivéncias, acontecimentos, busca de um sentido, de significado ultimo,
que atingem a vida em sua globalidade, em sua radicalidade, com intensidade. E que para muitos se
denomina experiéncia originaria, isto €, tdo profunda que chega em nivel do mistério, escapa do
conhecimento racional, esta para além das especulagfes e das justificativas racionais. (Caderno do
Fanaper N° 3).

2" Confessionalidade: tudo gue diz respeito a uma confissdo, doutrina ou crenca religiosa (PCNER,
2006).

% Le Corbusier: arquiteto de prestigio internacional, foi 0 grande mestre que inspirou Cabral na
construcdo dos seus poemas. Jodo Cabral de Melo Neto comeca ler os trabalhos de Le Corbusier ja
aos 18 anos, na biblioteca de Willy Lewin, e neles encontra o principal fundamento teérico para
pensar sua arte poética (CASTELLO, 2006, p. 52).
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A visdo de mundo de Le Corbusier exerceu uma grande influéncia na
minha vida. Ele escreveu muitos ensaios sobre arquitetura, e eu
aplicava aquilo & literatura. Isto teve sobre mim uma influéncia muito
maior do que o ensaismo literario.

Em Morte e Vida Severina, ele destaca o papel dos coronéis e dos
latifundiarios na construcdo da miséria e injusticas sociais. Através do personagem
Severino, sabiamente Jodo Cabral usa a arte como uma fada que encanta, cura,
denuncia e transforma o horror da existéncia em representacdes ilusérias com as
guais os homens podem viver. Portanto, ela as transforma em afirmacdes que
ajudam a carregar o peso da existéncia esmagada pelas estruturas injustas de
poder. Sua poesia serve como revolta simbodlica contra as atrocidades que se
desenvolvem afrontando a vida do ser humano e ao mesmo tempo a eleva ao seu
sentido mais profundo da existéncia. Por essa razao, a obra literaria d4 uma grande
contribuicdo a todas as areas de conhecimento, devendo ser aproveitado todo o seu

potencial na constru¢cdo do conhecimento dentro do jogo social de interesses:

No texto literario, a mensagem esta em primeiro plano em detrimento
até mesmo das regras gramaticais. O artista cria o texto de forma
que ele se abra a vérias interpretacdes e sentidos. O uso poético e
emotivo da palavra vai além de sua fungdo basica e permite ao leitor
descobrir novos caminhos para entender a mensagem. Ai reside toda
a forca da literatura: em sua capacidade de instigar o leitor e desafia-
lo, como num jogo. (CASTRO, 1998, p. 58)

Jodo Cabral de Melo Neto, em Morte e Vida Severina, constroi sua forma
poética com contetdo no qual se discutem questdes fundamentais da vida humana
do homem nordestino. Seu trabalho poético possibilita ao leitor uma visdo de mundo,
representando simbolicamente a vida e todas as implicagcdes da cotidianidade. O
poema representa a secura da vida Severina e a secura do sertdo castigados pelas
grandes estiagens, mostrando também como o0 seco aparece na paisagem fisica e
social, assumindo n&do soO a resignacao da vida, mas estabelecendo uma teimosia
persistente de resisténcia em busca de vida mais digna para todos. Jodo Cabral de

Melo Neto faz parte do periodo chamado terceiro tempo do modernismo®, que se

# Modernismo: movimento cultural gue marcou o cenario artistico brasileiro, na 12 metade do século
XX, sobretudo, no campo da literatura e das artes plasticas. O maior acontecimento do Modernismo
no Brasil foi a Semana de Arte Moderna em 1922.
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caracterizou por se preocupar em buscar novas formas de elaboracéao da linguagem,
desprovida de quaisquer sentimentalismos. A poesia chamada geracao de quarenta
e cinco®, tentou aliar os avancos do pais com a tonalidade classica, em que a ficcdo
se voltava para a preocupacdo com o0 ser humano, tentando compreender o0s
conflitos sociais da época. Joao Cabral foi o principal representante dessa geracao
com a tematica sobre a seca. Sua poesia é extremamente instigante e desafiadora
para os poderosos da época e até os dias atuais, pois acentua 0s aspectos
performéticos de linguagem, inclusive a linguagem religiosa do povo simples, a
religiosidade tdo marcante na cultura popular nordestina.

Na literatura de Jodo Cabral de Melo Neto, encontra-se o lugar por exceléncia
onde a dimensao religiosa esta preservada, como também, interpreta a realidade da
vida do povo. O cordel®* de Cabral traz registrados os aspectos fundamentais sobre
o imaginario religioso nordestino e as formas estabelecidas de convivéncia social.
Esse imaginario pode ser decisivo na interpretacdo de uma releitura da tradicdo de
fé, pois a primeira forma de pensar e de estabelecer o didlogo entre as Ciéncias da
Religido e a Literatura é pensar o papel do homem dentro de sua experiéncia
religiosa, perceber as riqguezas das formas de expressdes dos mitos e dos ritos, para
possibilitar uma visdo norteadora de sua missdo no mundo.

A linguagem metaférica presente na dindmica da estrutura do poema possui
uma pluralidade de significados dentro de um espaco histérico da narrativa; sendo
gue, o que iremos dissertar € a necessidade da religacdo do homem com sua
identidade®?, sua solidariedade irrestrita e sua religiosidade como necessidade de

sentido para sua caminhada pelo sertdo seco.

% Geracdo de 45: os escritores dessa geracdo buscavam uma renovagcao literaria cuja preocupacao
principal era a linguagem sintética, precisa, concreta e racional. Jodo Cabral de Melo Neto é o maior
destaque dessa época (BOSI, 2006, p. 465).

% Cordel: poemas do gosto popular expostos em cordas, barbantes; dai o0 nome cordel. Tem origem
na tradicdo medieval em que a atividade de contar historia era uma constante nas comunidades
(BRANDAO, 2009, p. 119).

% |dentidade. Para (BAUMAN, 2005, p. 19) requer a ideia de pertencimento, ter uma identidade n&o
vai ocorrer as pessoas enquanto” o pertencimento” continuar sendo o seu destino, uma condicdo sem
alternativa. O anseio de identidade vem do desejo de seguranca. A identidade é uma tarefa e um
objetivo do trabalho de toda uma vida.
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Esses aspectos constituem um dilema para a sua vida e uma oportunidade
fundamental para se compreender a importancia das Ciéncias da Religido nesse
estudo, porgue esta aponta a compreensao da dimenséo religiosa do ser humano,
sua percepcao e o seu modo de compreender o fendbmeno religioso dentro da
pluralidade religiosa do texto.

Essa dinamica apregoa as formas de religiosidade que aparecem no texto
Morte e Vida Severina, aponta para os possiveis caminhos do fazer Ciéncia da
Religido nos Eixos Temaéticos do Ensino Religioso®. Desse modo, é possivel
estabelecer um didlogo entre Ciéncias da Religido e Literatura, objetivando
apresentar alternativas de parametros que ajudem a dindmica do Ensino Religioso
em sua pratica pedagdgica, considerando a emergéncia das transformacgfes sociais
e o imaginario religioso presente nas narrativas literarias. Segundo Terrin (2003, p.
32) “a religiao ja existe antes de qualquer reflexdo sobre a prépria religiao”. Dessa
forma, o poema aponta possibilidades para a sistematizacao das formas simbdélicas
da religido, entendida ndo como pressuposto de fé, mas como religacdo com o
sentido ultimo; como meio de conhecimento das religibes e da fenomenologia
religiosa, com o objetivo de interpretar as manifestacfes religiosas que a literatura

oferece, assim,

... a religido deve ser entendida dentro da relacdo com o imaginario
humano, com os desejos mais profundos, ndo como alienacdes, mas
como forma de estabelecer dignidade da vida humana, defender o
amor e procurar por novas maneiras de poder (MAGALHAES, 2000,
p. 145).

A linguagem literaria atualiza, concretiza e interpreta as formas préprias das
verdades do discurso religioso, tornando sua compreensdo mais acessivel ao ser
humano. A Literatura pode ser porta voz dessa religiosidade no didlogo com as
Ciéncias da Religidao, pois apresenta substituicbes estéticas de um principio
transcendente que encontra seu fundamento na Religido.

Nesse sentido, a Literatura precisa ser aproveitada como uma arte que ajuda
a pensar a realidade, posto que, ja afirmava Tomas de Aquino, no século Xll, que “a

arte literaria € uma forma de conhecimento da realidade” (CASTRO, 1998, p. 58).

33 . - . S ~ . L
Eixos teméticos do Ensino Religioso: estrutura comum de onde sdo retirados os critérios para a
organizacao de selegdo de contetdo e objetivos do Ensino Religioso (PCNER, 1997, p. 33-37).
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Esse autor apontava, em consonancia com 0s antigos gregos, que as artes literarias
auxiliavam no trabalho de formacdo de homens livres. A educacao deveria ser util
aos homens no sentido de liberta-los da ignorancia e encaminha-los a viver
conforme os fundamentos da razdo que se alimentam também da fé.

O presente estudo prop6e uma aproximacao entre a Literatura e o Ensino
Religioso, como possibilidade de religacdo dos conhecimentos produzidos no Ensino
Fundamental. Trata-se de investigar como tal aproximagédo pode possibilitar o
resgate de um conhecimento pertinente, este entendido como quer Morin (2000, p.
48), adequado ao viver do sujeito consciente, interagindo com o universo césmico,
como realidade viva e histérica, Morin ainda alerta que é preciso integrar “a
contribuicdo inestimavel das humanidades, ndo somente a filosofia e a historia, mas
também a literatura, a poesia, as artes...” (MORIN, 2000, p. 48).

Para Tenorio (1996. p, 34), percorrer um texto € extrair a sua carga de
emocao e seu conteudo religioso e social para desvendar a linguagem metaférica, €
exatamente o que acontece no texto de Jodo Cabral de Melo Neto, Morte e Vida
Severina, pois a Literatura apresenta a possibilidade metodolégica de se ter
instrumentos capazes de encontrar o religioso dentro do texto literario, mesmo

guando nao estiver muito aparente.

2.1 Um Interlocutor da Literatura para o Ensino Religioso

Apresentar a itinerancia literaria de Jodo Cabral de Melo Neto, destacando o
poema Morte e Vida Severina, objeto dessa dissertacdo, possibilita ampliar a
interpretagdo do texto e descobrir o mistério das palavras para mostrar o seu
indisfarcavel sentimento de indignagdo com a miséria produzida no Nordeste.
Conhecendo o percurso do autor e 0s motivos ideoldgicos de sua obra, descobrem-
se 0s valores regionais apresentados no texto e outros valores tdo necessarios a
formacéo da ética, da solidariedade e da espiritualidade, pertinentes na estrutura do
poema.

O poeta Joao Cabral de Melo Neto nutre sua obra de secura e concretude
da realidade de modo tdo evidente, pois sua obra € o seu mais apurado perfil com
seu ceticismo carateristico, sua amargura e seu medo da morte, ndo precisamente a
morte fisica, mas a ideia de inferno que ele guardou em suas reminiscéncias das

aulas de religido do Colégio Marista de Recife. Conforme Castello (2006, p. 40):
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Dos anos passados no Colégio Marista o poeta guarda, mais que
tudo, um medo avassalador do inferno. ‘Eu ndo acredito nem no céu,
nem no purgatério,” distingue, ja homem feito. Mas acredito no
inferno’.

Quem acredita no inferno, acredita na dimensdo transcendente da vida,
portanto, a religido também insurge na vida do poeta. Certa vez em uma entrevista,
Norma Couri lhe pergunta "Vocé disse que é marxista, mas traz essa medalhinha
pendurada”. E Jodo Cabral responde: “Porque sou consagrado a Nossa Senhora do
Carmo, padroeira do Recife. A partir dai nunca mais deixei de usar essa
medalhinha. Ndo é a mesma, claro. Nao sou religioso, mas tem coisa na vida que
nao dar para explicar” (LUCAS, 2006, p. 18). Por conseguinte, conclui-se que Joao
Cabral de Melo Neto era um homem religioso e expressou essa dimenséo ndo sé na
sua poesia como também em sua vida, pois a medalha é o simbolo que representa
a chave da experiéncia religiosa.

Nesse sentido, concordamos com Croatto (2010, p. 81), quando diz: “o simbolo
€, na ordem da expressdo, a linguagem originaria e fundante da experiéncia
religiosa, a primeira e a que alimenta todas as outras.” Assim como experiéncia de
uma realidade sagrada, a medalha é o nacleo ou o mistério do fato religioso.

Suas reminiscéncias de infancia foram de fundamental importancia para a
construcdo de sua obra, todo seu trabalho reflete o seu chdo, a sua gente, o

Nordeste, o Recife, sua paisagem.

O Capibaribe, mesmo sujo, é majestoso. Ao longo de suas aguas
desfilam areeiros, vacarias, olarias, pescadores e catadores de
caranguejos; personagens que povoam as primeiras lembrancas de
nosso viajante, como figuras pinceladas em uma tela virgem. A visdo
feérica da seca, que dard o tom de sua obra poética, ainda esta
distante. A natureza, aqui, € razoavel. Comedida, mas generosa, ela
abre os espacos de que o homem necessita para viver. (CASTELLO,
2006, p. 34)

O objetivo aqui € tecer consideracbes para mostrar quanto é plausivel a
poesia e seu autor. O poeta fala para dizer algo ou alguma coisa de sua trajetoria de
vida, a fim de ajudar a desvendar essa coisa, ‘o horizonte infinito do questionar

humano é experimentado como horizonte que sempre se retira para mais longe



52

quanto mais respostas o0 homem é capaz de dar-se” (TENORIO, 1996, p. 166). Em
Morte e Vida Severina, descobre-se que:

- E se somos todos Severinos
Iguais em tudo na vida,
Morremos de morte igual,
mesma morte Severina...

Assim, Jodo Cabral de Melo Neto se lanca para o outro e para o mundo, a
partir de sua identificacdo com Severina, através dessa metafora reveladora da
indignagdo das injusticas do Nordeste, numa atitude de defesa do homem
transformando o rigor formal do poema em rigor ético, a formulacdo estética de sua
poesia também serviu para traduzir a representacdo mais genuina da atmosfera
nordestina.

Jodo Cabral de Melo Neto nasceu na cidade de Recife - PE, no dia 09 de
janeiro de 1920, na Rua da Jaqueira, tendo o Capibaribe como testemunha, rio que

se entranhara em toda sua producéo poética (CASTELLO, 2006, p. 33).

Figura 1: Joédo Cabral de Melo Neto olhando o rio Capibaribe, fonte de inspiracio de suas obras.
(Fonte: google)
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Segundo filho de Luiz Antbnio Cabral de Melo e de Carmem Carneiro Ledo
Cabral de Melo. Ele nasce na casa do avo materno. Era primo, pelo lado paterno, de
Manuel Bandeira e pelo lado materno, de Gilberto Freyre. Passa a infancia em
engenhos de acucar. Primeiro no Poco do Aleixo, em S&do Lourenco da Mata e
depois nos engenhos Pacoval e Dois Irmédos, no municipio de Moreno. Em um dos
seus poemas denominado “Autobiografia de um Dia S0, de A Escola das Facas,
um de seus livros em que mais nitidamente podem ser vistos os alicerces da
memoria pessoal”’. Jodo Cabral de Melo Neto assim descreve seu nascimento: “Em
pleno Céu de gesso,/ naquela madrugada mesmo,/ nascemos eu e minha morte,/
contra o ritual daquela Corte” (CASTELLO 2006, p. 33). Como vemos, 0 poeta ja
nasce rebelde, misturando suas memdérias com o medo da morte, que é uma
constante em toda sua a trajetoria de vida.

Em 1930, com a mudanca da familia para Recife, inicia o curso primario no
Colégio Marista. Jodo Cabral era um amante do futebol, tendo sido campeé&o juvenil
pelo Santa Cruz Futebol Clube em 1935 e, ao sair do estadio de futebol como
campedo, ouve o0s primeiros tiros da Intentona Comunista que ecoam pela noite
pernambucana (CASTELLO, 2006, p. 42).

Em 1937 obteve seu primeiro emprego, na Associagcdo Comercial de
Pernambuco, tendo depois trabalhado no Departamento de Estatistica do Estado. Ja
com 18 anos, comeca a frequentar a roda literaria do Café Lafayette e se reine em
volta de Willy Lewin® e do pintor Vicente do Rego Monteiro®, que regressara de
Paris por causa da guerra. Willy Lewin se torna grande amigo de Cabral.

E na biblioteca particular de Willy Lewin que Jo&o Cabral I& poesias e ensaios
sobre poesias; 1&, sobretudo, os versos de Charles Baudelaire®®, Stéfhane

Mallarbarmie®’ e os ensaios de Paul Valéry®®. Este dltimo teve papel decisivo na
formacao literaria de Cabral (CASTELLO, 2006, p. 47).

3 Willy Lewin: Jo&o Cabral conhece, no Recife, a biblioteca de Willy Lewin, intelectual que teria tanta
importancia na sua formagéo quanto um curso universitario ( CASTELLO. 2006.p, 50 ).

% Vicente do Rego Monteiro: pintor e desenhista pernambucano amigo de Willy Lewin. Conheceu
Jodo Cabral na biblioteca de Willy Lewin.

% Charles Baudelaire: poeta e tedrico da arte francesa.

%" stéfhane Mallarbarmie: Jodo Cabral lia na Biblioteca de Willy Lewin, as poesias de Mallarbarmie e
Baudelaire. (CASTELLO, 2006, p.47)

% Paul Valéry : nasceu na Franca em 30/10/1871 e morreu em 20/06/1945, era fildsofo, escritor e
poeta da Escola Simbolista. Jodo Cabral de Melo Neto |1é os ensaios de Valéry, adota os principios
poéticos ditados pelo escritor francés e passa a aplica-los em sua propria escritura. Deixa sua escrita
impregnada pela leitura dos cinco tomos de Variété, obra maxima que retne prefacios, conferéncias e
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Em 1940, viaja com a familia para o Rio de Janeiro e |4 conhece Murilo
Mendes*®. E apresentado a Carlos Drummond de Andrade®’ e passa a fazer parte
do grupo de intelectuais que se reunia no consultério de Jorge de Lima. Em 1941,
participa do Congresso de Poesia do Recife, ocasido em que apresenta suas
Consideracdes sobre o poeta Dormindo.

Seu primeiro livro Pedra do Sono** é publicado em 1942. Em novembro viaja
por terra para o Rio de Janeiro e, nesse mesmo ano, € convocado a servir a Forca
Expedicionaria Brasileira (FEB). Em seguida, é dispensado por motivo de saude,
mas permanece no Rio, sendo aprovado em concurso e nomeado Assistente de
Selecdo do DASP (Departamento de Administracdo do Servico Publico). Nesse
periodo, integra o grupo de intelectuais que se reuniam no Café Amarelinho e Café
Vermelhinho, no centro do Rio de Janeiro e publica Os trés mal-amados, na
Revista do Brasil.

O Engenheiro € publicado em 1945, em edicdo custeada por Augusto
Frederico Schmidt. A estada de Cabral no Rio de Janeiro possibilita grandes
mudancas em sua vida e serve para consolidar o seu gosto por viagens. Procura
uma profissao que Ihe dé oportunidades de grandes viagens para afrontar seu medo
da inércia. Nesse mesmo ano, faz concurso para a carreira diplomatica, para a qual
€ nomeado em dezembro. Comeca a trabalhar em 1946, no Departamento Cultural
do Itamaraty, depois no Departamento Politico e posteriormente na comissdo de
Organismos Internacionais. Em fevereiro, casa-se com Stella Maria Barbosa de
Oliveira, no Rio de Janeiro, com quem teve cinco filhos.

Em 1947, com apenas vinte e sete anos de idade, vai para a Espanha,
escalado para o posto de vice-consul em Barcelona. Nesse periodo, a Espanha
estava sob o regime autoritario de Franco, que tinha como objetivo, reprimir toda
criatividade artistica cultural para manter o medo. Barcelona era uma cidade inquieta

e habitada por muitos artistas (CASTELLO, 2006, p. 80). Nesse periodo, conhece 0s

homenagens assinadas por Paul Valéry, publicados entre 1924 e 1945 pela editora Gallimard
g(giastello, 2006, p. 51).

Murilo Mendes: poeta mineiro de Juiz de Fora que recebe J. C. no Rio de Janeiro com carta de
apresentacdo de Willy Lewin; ainda é recomendado por Drummond: “vai ai um poeta de Pernambuco
gue tem um poema dedicado a vocé. Trate-o bem” (Castello, 2006, p. 67).

Carlos Drummond de Andrade: mineiro de Itabira, foi um poeta que apendeu a refletir
poeticamente as inquietacbes de uma época.

Pedra do Sono: primeiro livro de Jodo Cabral de Melo Neto, lancado em 1942. Nessa edicéo,
foram impressos apenas 340 livros.
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cataldes Joan Brossa, poeta, e Antoni Tapies, artista plastico, com quem mantém
intenso relacionamento intelectual (SALLES, 2006, p. 15).

Em 1950 é removido para o Consulado Geral em Londres e publica O céo
Sem Plumas. Dois anos depois, retorna ao Brasil para responder ao inquérito em
gue é acusado de subversdo. Escreve o livro O Rio, em 1953, com o qual recebe o
Prémio José de Anchieta do IV Centenario de Sdo Paulo, em 1954. E colocado em
disponibilidade pelo Itamaraty, sem rendimentos, enquanto responde ao inquérito,
periodo em que trabalha como secretario de redacdo do Jornal A Vanguarda,
dirigido por Joel Silveira. A pedido do promotor publico, seu inquérito é arquivado.
Ele vai para Pernambuco onde é recebido em sessdo solene na Camara Municipal
do Recife.

Ainda em 1954, a Editora Orfeu publica seus Poemas Reunidos. Participa
do Congresso Internacional de Escritores, em S&o Paulo e também do Congresso
Brasileiro de Poesia, reunido na mesma época. E reintegrado a carreira diplomatica
pelo Supremo Tribunal Federal e passa a trabalhar no Departamento Cultural do
[tamaraty.

Em 1955 recebe o Prémio Olavo Bilac da Academia Brasileira de Letras. A
Editora José Olympio publica, em 1956, Duas Aguas, volume que retine seus livros
anteriores e os inéditos: Morte e Vida Severina, Paisagens Com Figuras e Uma Faca
s6 Lamina. E removido para Barcelona, como cénsul adjunto, com a missdo de fazer
pesquisas historicas no Arquivo das Indias de Sevilha, onde passa a residir nesse
periodo. Cabral comeca a escrever sobre o Brasil especificamente sobre

Pernambuco.

O poeta pensa que a Espanha e Pernambuco se parecem, e esse
paralelo, que simultaneamente aproxima e afasta, esclarece e
engana, o estimula a trabalhar. Nao precisa da realidade a sua frente
para escrever. Ao contrario: a proximidade excessiva, Cabral
descobre, cega. “Fazemos literatura com as impressdes que
recebemos até certa idade”, define mais tarde (CASTELLO, 2006, p.
93).

Em 1958 é removido para o Consulado Geral, em Marselha. Recebe o
prémio de melhor autor no Festival de Teatro do Estudante, realizado no
Recife. Publica em Lisboa seu livro Quaderna, em 1960. E removido para Madri,
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como primeiro secretario da embaixada. Em seguida, publica em Madri, Dois
Parlamentos.

Em 1961 é nomeado chefe de gabinete do Ministro da Agricultura, Romero
Cabral da Costa e passa a residir em Brasilia. Meses depois, é removido outra vez
para a embaixada em Madri. A Editora do Autor de Rubem Braga e Fernando
Sabino publica Terceira Feira, livro que reane Quaderna e Dois Parlamentos, ainda
inéditos no Brasil e um novo livro, Serial. Em 1962 ¢é transferido para
Sevilha. Continuando seu vai-e-vem pelo mundo, em 1964 é nomeado conselheiro
para a Delegacéo do Brasil junto as Na¢des Unidas, em Genebra, cidade que |lhe é
muito agradavel por sua tranquilidade.

Como Ministro Conselheiro, em 1966, muda-se para Berna. O Teatro da
Universidade Catolica de S&o Paulo - PUC monta o auto de Natal Morte e Vida
Severina, com musica de Chico Buarque de Holanda, primeiro encenado em varias
cidades brasileiras e depois no Festival de Nancy, no Théatre des Nations*’, em
Paris e, posteriormente, em Lisboa, Coimbra e Porto. Em Nancy, recebe o prémio
de Melhor Autor Vivo do Festival. Publica A Educacdo pela Pedra, com o qual
recebe os prémios Jabuti, da Unido de Escritores de Sdo Paulo; Luisa Claudio de
Souza, do Pen Club e o prémio do Instituto Nacional do Livro. Nesse mesmo ano, é
designado pelo Itamaraty para representar o Brasil na Bienal de Knock-le-Zontew,
na Bélgica.

Em 1967 volta a Barcelona como Cénsul Geral. No ano seguinte € publicada
sua primeira edi¢do de Poesias Completas pela Editora Sabia do Rio de Janeiro. E
eleito em 15 de agosto de 1968 para a Academia Brasileira de Letras na vaga de
Assis Chateaubriand, no mesmo ano € recebido em sessédo solene pela Assembleia
Legislativa de Pernambuco como membro do Conselho Deliberativo da Sociedade
Brasileira de Autores Teatrais (SBAT).

Toma posse na Academia em 06 de maio de 1969, da cadeira numero seis,
sendo recebido por José Américo de Almeida. A Companhia Paulo Autran encena
Morte e Vida Severina em diversas cidades do Brasil. E removido para a embaixada
de Assuncédo, no Paraguai, como Ministro Conselheiro. Torna-se membro da
Hispania Society of America e recebe a Comenda da Ordem do Mérito

Pernambucano.

“2 Théatre des Nations: Teatro das Nacbes de Paris.
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Apos trés anos em Assuncao, em 1972 € nomeado embaixador em Dacar, no
Senegal, cargo que exerce cumulativamente com o de embaixador da Mauritania, no
Mali e Guiné. Em 1974 é agraciado com a Gra-Cruz da Ordem do Rio Branco. No
ano seguinte, publica Museu de Tudo, recebendo por essa obra o Grande Prémio
de Critica da Associacédo Paulista de Criticos de Arte. E agraciado com a Medalha
de Humanidades do Nordeste.

E condecorado Grande Oficial da Ordem do Mérito do Senegal em 1976, em
1979 como Grande Oficial da Ordem do Le&o. E nomeado embaixador em Quito,
Equador e publica A escola das Facas. No mesmo ano protagoniza o
documentario, Liames, o Mundo Espanhol de Jodo Cabral de Melo Neto, de Carlos
Henrigue Maranhao. (Cadernos de Literatura Brasileira)

A convite do governador de Pernambuco, Marco Antonio de Oliveira Maciel,
vai a Recife em 1980 para fazer o discurso inaugural da Ordem do Mérito de
Guararapes, sendo condecorado com a Gra-Cruz da Ordem. Na ocasido, é
inaugurada uma exposicao bibliografica de sua obra, no Palacio do Governo de
Pernambuco, organizada por Zila Mamede, erecebe a Comenda do Meérito
Aeronautico e a Gra-Cruz do Equador. No ano seguinte, vai para Honduras como
embaixador e publica a antologia Poesia Critica.

Em 1982 recebe o titulo de Doutor Honoris Causa pela Universidade Federal
do Rio Grande do Norte. Vai para a cidade do Porto, em Portugal, como Coénsul
Geral, recebe o Prémio Golfinho de Ouro do Estado do Rio de Janeiro. Publica
Auto do Frade escrito em Tegucigalpa.

Ganha o Prémio Moinho Recife, em 1984 e, no ano seguinte, publica 0s
poemas de Agrestes. Nesse livro ha uma sessao dedicada a morte "A indesejada
das gentes". Em 1986 é agraciado com o titulo de Doutor Honoris Causa pela
Universidade Federal de Pernambuco. Sua esposa Stella Maria falece no Rio de
Janeiro. Jodo Cabral reassume o Consulado Geral no Porto, e casa-se, em
segundas nupcias com a poetisa Marly de Oliveira que foi sua companheira até
morte. Em 1987 publica “Crime na Calle Relator” - poemas narrativos - e recebe o
prémio da Unido Brasileira de Escritores e € removido para o Rio de Janeiro.

Em Recife, no ano de 1988, lanca sua antologia Poemas Pernambucanos,
editado pela Fundacéo José Mariano e pela Nova Fronteira, ainda por essa editora,

publica o segundo volume de poesias completas: Museu de Tudo e depois recebe o
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Prémio da Bienal Nestlé de Literatura, pelo conjunto da obra, e o Prémio Lily de
Carvalho da Associagdo Brasileira de Critica Literaria, no Rio de Janeiro.

Aposenta-se como embaixador em 1990 e langa pela Nova Fronteira Sevilha
Andando. E eleito para a Academia Pernambucana de Letras, da qual havia
recebido, anos antes, a medalha Carneiro Vilela. Recebe os seguintes prémios:
Criadores de Cultura da Prefeitura do Recife, Luis de Camdes, concedido
conjuntamente pelos governos de Portugal e do Brasil, em Lisboa. E condecorado
com a Gra-Cruz da Ordem do Mérito Judiciario e do Trabalho. A Faculdade de
Letras da Universidade Federal do Rio de Janeiro publica Primeiros Poemas.

Outros prémios: Pedro Nava em 1991, pelo livro Sevilha Andando; Casa das
Américas, concedido pelo Estado de Sao Paulo em 1992; e também, nesse ano, 0
Neustadt International Prize for Literature, da Universidade de Oklahoma. Viaja a
Sevilha para representar o Presidente da Republica Fernando Collor de Mello nas
comemoracdes do dia 7 de Setembro, por ocasido da Exposicdo do IV Centenario
da Descoberta da América. No Pavilhdo do Brasil, foi distribuida sua antologia
Poemas sevilhanos, em edicdo especial. No Rio de Janeiro, na Casa da Espanha,
recebe do embaixador espanhol a Gra-Cruz da Ordem de Isabel - a Catdlica, em
1993 recebe o Prémio Jabuti, instituido pela Camara Brasileira do Livro. A Editora
Nova Aguilar, do Rio de Janeiro publica sua Obra Completa.

Joao Cabral de Melo Neto era atormentado por uma dor de cabeca crbnica e
um grande medo da morte, aos setenta e nove anos, no dia 09 de outubro de 1999
cala-se a voz de significacdo universal, da poesia do Menos como diz Castello, da
Poesia do Mais e do Muito Mais, com a singularidade do seu verso, muitas vezes
lembrado para o Prémio Nobel de Literatura.

Joado Cabral foi um poeta construtor de uma poesia deserta e desprovida de
atributos de subjetividade. Para ele, o que interessava era o texto mais que tudo.
Porém, o seu texto é obsessivamente apegado ao seu chao e a sua histéria de vida,
a sua gente e a Pernambuco. Vejamos como ele mesmo se define como poeta, na

entrevista a Fabio Lucas:

Sou um poeta intelectual, ndo sou lirico; sou um poeta construtor,
construtivista, e ndo um poeta espontdneo; um poeta artificial e ndo
um poeta de bossa; sou um poeta visual e ndo auditivo; um poeta
ndo—romantico, que detesta a emocéo facil, a sentimentalidade facil;
um poeta que ndo se pde em primeiro plano, que nao fala de si, de
suas dores de cotovelo. (LUCAS, 2003, p. 95)
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A rigidez da poesia de Jodo Cabral de Melo Neto nao inviabiliza ao leitor,
descobrir em sua poesia, uma pluralidade de significados extra estéticos. O poema
Morte e Vida Severina nos fornece valores existenciais, intelectuais, éticos,
religiosos e sociais. Para Tenério, Jodo Cabral de Melo Neto “é¢ um tedlogo
inconfessavel” (1996, p. 46). Essa afirmacado se justifica porque o poeta acredita no
homem e na sua forga criadora. Morte e Vida Severina, nos conduz a uma
esperanca quase escatoldgica. Todo o poema € um depoimento a favor do povo
Severino, portanto, a favor de vida mais digna do que a morte, e quem acredita no

povo de Deus, cré, mesmo sem ter consciéncia, em Deus.

2.2 Ensino Religioso e Literatura

E oportuno retomar a questdo fé e razdo, ampliando para necessidade da
educacdo contemplar a dimensdo da espiritualidade, que vai além das religides
institucionalizadas e inscreve-se como prerrogativa da natureza religiosa intrinseca a
todos os humanos. A obra de Jo&do Cabral de Melo Neto permite identificar uma
religiosidade que ultrapassa a confessionalidade. A Literatura faz das palavras uma
camera que capta os paradoxos humanos, razdo/dessa razao, prosa/poesia, e
coloca-os como uma fotografia pela qual se pode mirar a prépria humanidade.

Morte e Vida Severina, apresenta fortes imagens visuais e auditivas com uma
linguagem simples. Porém, com um realismo que prende a atencdo do leitor para
situa-lo dentro de uma realidade social que ultrapassa as fronteiras do Nordeste e se
estende além das fronteiras do pais, com o objetivo de fazer ecoar um grito profético
contra a miséria do mundo que € fabricada para alimentar as riquezas de uma
minoria que concentra renda e poder. A questdo da seca tem mais a ver com a
forma de organizagédo da sociedade do que com as condi¢bes do clima, embora as
grandes estiagens sejam um problema sério para a agricultura de subsisténcia.

Nesse sentido é importante sinalizar o que afirma a CNBB:

Considerando que a propriedade da terra é, na Regido, um dos
principais meios de poder e de acesso a outras formas de riqueza, a
extensao das areas possuidas pode ser um indicador aproximativo
do poder econdmico, politico e social dos grandes latifundiarios em

relacéo aos pequenos produtores (1984, p.16)*.

3 CNBB: Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, criada em 1952.
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O Nordeste foi produzido para expulsar de suas terras milhares de lavradores,
na maioria dos casos, desrespeitando os direitos a uma justa indenizacdo de suas
terras e de suas casas. A questdo nordestina sobre a terra € milenar e vem se
agravando através de politicas publicas que s6 beneficiam os grandes proprietarios,
as vezes, com imensas extensdes de terras improdutivas.

Conforme Zaidan (2001, p.19), a criacao literaria dos anos trinta, sobretudo,
com o romance O Quinze*®, de Raquel Queiroz, contém uma representacdo do
homem tellrico nordestino, que através da natureza, envolve uma relacdo de
encantamento magico com a terra e fornece um conjunto de tracos psicologicos, tais
como: a soliddo, o apego a terra, a solidariedade e o fatalismo, dentre outros. O
Quinze de Raquel de Queiroz e Vidas Secas® de Graciliano Ramos s&o os
precursores da tematica de Morte e Vida Severina.

Tratar a literatura no ambito do Ensino Religioso é propiciar o
desenvolvimento da imaginacao criadora, a reflexdo sobre o individuo e sociedade e
a emergéncia do prazer estético, atributos imprescindiveis aos homens que buscam
a transcendéncia. Mediante essa realidade, o individuo rearticula o social de um
modo préprio, constréi sua subjetividade e abre seu caminho dentro de uma
trajetoria coletiva.

Morte e Vida Severina retrata uma regido degradada pelo flagelo da seca e
pelas condicBes socioecondmicas que afligem o corpo e a alma dos nordestinos,
revelando a realidade de uma regido que a maioria da populacéo desconhecia.

Jodo Cabral de Melo Neto mostra essa realidade através de versos
compreensiveis do gosto popular, mas carregado de um realismo que nos faz
compreender todo o sofrimento da problematica humana. A figura de Severino tem
carater universal mais que regional e telurico, afirma Tendrio (1996). A poesia de
Cabral é desprovida de qualquer sentimentalismo lirico. Ela € uma construcéo
rigorosa de uma realidade com tal clareza que nos faz pensar numa construcao
perfeita. As palavras sdo bem trabalhadas que nos faz ver, ouvir e sentir toda a

realidade que o poeta quer denunciar e mostrar ao resto do mundo.

4“0 Quinze: romance de Raquel de Queiroz que trata do problema da seca, do coronelismo e dos
impulsos nacionais. No romance, é dado o enfoque psicolégico que sobrepfe ao social.

5 Vidas Secas: romance de Graciliano Ramos que trata do problema da seca do Nordeste e da
miséria produzida. Vidas Secas é considerada obra prima do Regionalismo Nordestino. O titulo da
obra demonstra a aridez de como a obra é narrada (DICIONARIO DE LINGUISTICA, 1973, p. 546).
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O poema retrata as diferencas sociais do Nordeste e coloca 0 homem como
ser pensante que busca, através de sua caminhada pelo sertdo, a personificacdo
perfeita de uma metéfora das condi¢des politicas e sociais da regido. Severino esta
inserido em seu contexto social e religioso e segue fazendo o registro de sua
caminhada com uma pluralidade de “significados®® que convivem com um s6

47 (TENORIO, 1996, p. 33), permeando o desejo de uma vida mais digna

significante
do que a morte.

O Ensino Religioso como area de conhecimento pode auxiliar-se da Literatura
para promover o intercAmbio entre seus eixos tematicos: Culturas e Tradi¢des
Religiosas, Teologias, Ritos, Escrituras Sagradas e Ethos, e ir além, comunicando-
se com as demais areas de conhecimento®®, através da asticia literéria
despertadora da curiosidade e imaginacdo, pois a arte € a manifestacdo humana
plena de transcendéncia. “A literatura é uma das artes mais complexas, seu
instrumento, a palavra, gera possibilidades infinitas de expressao”. (OLIVEIRA,
1999, p. 9). Ela é parte fundamental da cultura e se constitui do resultado do
convivio humano, da interagcdo do homem e de seu universo fisico e espiritual.

Aposta-se, neste trabalho, que a obra de Jodo Cabral de Melo Neto, literato
gue trata das adversidades da condicdo humana, como um caminhar por um sertao
cheio de intempéries, possibilitara o didlogo entre Literatura e Ensino Religioso. O
sertdo de Jodo Cabral € a realidade viva, concreta e complexa que apresenta seca,
fome, exploracdo, descaso, morte, vida, religiosidade, crencas e, simultaneamente,
supfde coragem, decisdo, sagacidade e apostas. Dessa forma, Jodo Cabral aponta
para a reflexdo sobre um sujeito da esperanca e da fé, na busca de dias melhores.

Ao tratar da figura de Severino, o autor supera a ideia de singularidade do
nordestino, para colocar o personagem na condi¢cao de viajante da vida em busca de
identidade, reafirmando a necessidade de uma religiosidade como um guia na busca

de si mesmo e anuncia a solidariedade como experiéncia de resgate da dignidade.

- Minha pobreza tal é

“% Significado: na terminologia de Saussure, significado aparece como sindnimo de conceito.
Significante: na terminologia de Saussure, significante representa o carater especifico da
sequéncia de fonemas (DICIONARIO DE LINGUISTICA, 1973, p. 546).

8 . . . .

Areas de conhecimento: conjunto de areas de estudo, criadas pelo Conselho Federal de
Educacdo, que compde a Base Nacional Comum, como paradigmas curriculares para o Ensino
Fundamental.
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gue nao trago presente melhor:
trago papel de jornal

para |Ihe servir de cobertor:
cobrindo-se assim de letras
vai um dia ser doutor.

A solidariedade é uma exigéncia ética que ultrapassa a divisdo material, para
possibilitar romper com as condigcbes impostas e ir aléem, “ser doutor”; é ter
autonomia e anseio de aprender a totalidade da vida e do mundo.

Compreende-se que a Literatura e o Ensino Religioso tratam da educagéo de
um sujeito ético e responsavel, capaz de assumir sua condicdo de cidadao
planetéario, que cuida das necessidades locais, da sua comunidade e de sua cultura,
sem esquecer o destino cosmopolita de todo ser humano. O que a obra “Morte e
Vida Severina” nos mostra € uma dinamica intrinseca da condicdo humana, um
anseio de esperanca de vida mais forte do que a morte, na perspectiva da
superacao fisica da seca e a dos interditos, através de uma acao criadora, mediante
os limites impostos pela cultura de morte.

Para Tendrio (1996), na poesia de Jodo Cabral de Melo Neto ha uma
explosdo de religiosidade, de espiritualidade, ndo por professar Deus, mas por
vislumbrar o sentido Ultimo da existéncia, “morremos de morte igual, mesma morte
Severina”, Assim, ele quer apresentar a finitude humana e a busca do seu sentido
altimo, residindo a dimensao da religido que permite chamar Deus, transcendente,
absoluto, laweh, Buda e outros, para religar todas as coisas a sua fonte criadora.

A transcendéncia se manifesta aos humanos como uma necessidade
imperativa para estabelecer solidez a provisoriedade. Essa informacdo desafia os
individuos e grupos sociais e exige novas definicbes da nocdo de alteridade e
esperanca, tdo necessarias no trabalho com o Ensino Religioso nas escolas.

A transcendéncia deve fazer parte da origem de todo projeto pedagdgico que
se proponha a formacédo da subjetividade do homem, para inseri-los numa teia
criadora na coletividade. E o que acontece com “Severino”, ele busca recriar sua
trajetdria no limite do impossivel, como herdeiro de uma promessa que liberta para o
risco de viver, pois somos chamados para viver o aqui e agora, 0 amanha é uma
mera possibilidade, pertence aos deuses. Nessa perspectiva, precisamos recuperar
nas formas poéticas a beleza do discurso da transcendéncia, do inefavel,

valorizando as culturas e sua pluralidade de manifestacfes de religiosidade.
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2.3 Morte e Vida Severina: Itinerancia de um poema e sua dimensé&o simbdlica

Jo&o Cabral de Melo Neto, com o texto Morte e Vida Severina, inaugura uma
nova maneira de fazer poesia em nossa literatura. A sua atividade poética procura
mostrar e desvendar os elementos concretos da realidade, sempre guiado por um
raciocinio l6gico. Os seus poemas evitam 0 que era comum em sua época, um
romantismo melancélico. O préprio Jodo Cabral de Melo Neto afirmava ser poeta

intelectual, construtor, um poeta visual.

Jodo Cabral encontrou na sua rija formulacdo estética o caminho de
traduzir e construir o mundo, a arte da palavra serviu-lhe para
decifrar/narrar o meio nordestino. E daquela paisagem de pedra, faca
e lama que extrai o substrato do seu contetdo, num regionalismo
obsessivo. A correspondente paisagem social da Andaluzia nada
mais é que estimulo para seu prosseguimento artesanal. Solidificar
seu texto literario, apoiado na planta nordestina, passou a ser seu
proprio destino (LUCAS, 2003, p. 124-125).

Jodo Cabral de Melo Neto evita a exposi¢cdo do seu “eu” e volta-se para uma
realidade do seu meio, sobretudo, a situacdo do povo do Nordeste, especificamente
de Pernambuco. Segundo Tendério (1996, p. 111) “Jodo Cabral se lanca para o outro,
0 mundo, a partir de sua identificacdo com Severino, que € o lavrador, o cassaco, 0
cortador de cana, o retirante, o morador do mangue, todos esses homens sem
plumas pelos quais ele fala”.

Aqui estdo todos os elementos e personagens da obra que iremos tomar
como base de nossa dissertagcédo, Joao Cabral de Melo Neto descreve com maestria
usando tudo que estd em seu entorno para mostrar o povo de Pernambuco, ao
Brasil e ao mundo um realismo do nordestino como também nossa paisagem e a
permanente condi¢do social dessas lembrancas e utopias.

Morte e Vida Severina foi escrito em 1954/1956 por encomenda de Maria
Clara Machado, filha de Anibal Machado, amigo de Jodo Cabral de Melo Neto, a

qual dirigia o grupo teatral O Tablado. Ela queria um Auto*® de Natal para seu grupo

49 Auto: remete-nos para a tradicdo medieval ibérica em que a designacdo "auto" destinava-se a
pecas de teatro ao gosto tradicional. Os assuntos podiam ser religiosos ou profanos, sérios ou
comicos. O auto mais antigo € o Los Reyes Magos (séc. Xlll) e um dos mais famosos é o de Gil
Vicente, chamado Auto da Visitacdo.
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encenar. Jodo Cabral, entdo, comeca a escrever o poema Morte e Vida Severina,
poema dramatico narrativo que tem como subtitulo Auto de Natal Pernambucano,
tem o modelo de cordel, poesia popular lida nas feiras do Nordeste. Para
fundamento do seu texto, Jodo Cabral de Melo Neto recorre ao livro de Pereira da
Costa de 1908, que fala sobre o folclore pernambucano. Pereira da Costa foi o
primeiro folclorista brasileiro, sua rica pesquisa etnografica nas primeiras décadas do
século XX se constitui uma selecdo sobre os versos, 0s modos, poesias, cancoes,
brincadeiras, crendices e ditos do povo do Nordeste, toda essa pesquisa serviu de
base para a construcdo de Morte e Vida Severina como também a sua experiéncia
de diplomata e suas reminiscéncias da infancia.

Os autos sao originarios da Peninsula Ibérica e datam do século XV. Eles
tem caracteristicas religiosas ou burlescas e se caracterizam por serem encenados
por um unico ato. O poema Morte e Vida Severina € descrito pelo proprio Joao
Cabral como a coisa mais relaxada que escreveu e narra como aconteceu a sua

construgao:

“‘Esse texto ndo poderia ser mais denso. Era obra para teatro,
encomendada por Maria Clara Machado. Foi a coisa mais relaxada
que escrevi. Pesquisei num livro sobre o folclore pernambucano,
publicado no inicio do século, de autoria de Pereira da Costa. Eu era
consciente de que néo tinha tendéncia para o teatro, ndo sabia criar
didlogos no sentido da polémica. Meus didlogos vdo sempre na
mesma direcdo, sdo paralelos. Observe o episodio das pessoas
defronte do cadaver: todos trazem uma imagem da mesma coisa. A
cena do nascimento, com outras palavras esta em Pereira da Costa.

‘Compadre, que na relva esta deitado’ € transposicdo do folclorista,
pois no Capibaribe ha lama, e ndo grama. ‘* Todo céu e terra lhe
cantam louvor’ também é literal do antigo pastoril pernambucano. O
louvor das belezas do recém-nascido e o0s presentes que ganha
existem no pastoril. As duas ciganas estdo em Pereira da Costa, mas

uma era otimista e a outra pessimistas. Eu s6 alterei as belezas e os

presentes, e pus as duas ciganas pessimistas. Com Morte e Vida
Severina, quis prestar uma homenagem a todas as literaturas
ibéricas. Os mondlogos do retirante provém do romance castelhano.
A cena do enterro na rede é do folclore cataldo. O encontro com o0s
cantores de inceléncias é tipico do Nordeste. Ndo me lembro se a
mulher da janela é de origem galega ou se esta em Pereira da Costa.
A conversa com Severino antes de o menino nascer obedece ao
modelo da tencdo galega”. (SECCHIN, 1999, p. 330)

Jodo Cabral também buscou o olhar da gente humilde que |he contava

histérias para quem ele lia os cordéis comprados nas feiras livres. Tudo isso ele
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guardava em sua memoria>® de infancia. Tudo era morte e destruicdo. Sua poesia
absorve toda essa realidade dramatica; seu fazer poético materializa as imagens da
miséria e do descaso daqueles que lucram com a seca e o flagelo do Nordeste, no
texto de Tendrio (1996) estdo os elementos que ele guarda na lembranca de seu

universo cultural que Ihe serve de revolta para apresentar uma literatura racionalista.

Os primeiros anos do poeta transcorrerdo entre essa casa no Recife
e 0s engenhos. E natural que o menino guarde na memdria o rio, 0
canavial, 0 mar, o retirante, a faca, o risco, o cassaco, a cigana, 0s
enterros, a cana, 0 mangue, as igrejas, o sol, a lama, o eito, o
alpendre, o cacto, as frutas, a usina, a moenda, a maré, a pedra, 0
cordel, o mocambo, a seca, a rezadora, a emboscada, o defunto, a
rede, o latifindio, a fome, o coveiro, a mortalha, a caatinga, a agua, a
luz, a lamina, o bagaco, o poco, a pesca, a chuva, a feira, a brisa,
Mata, Agreste e Sertdo: Pernambuco. Tudo isso deixa a sua marca
(TENORIO, 1996, p. 50).

Toda essa paisagem serve de retalhos os quais Jodo Cabral de Melo Neto vai
juntar para confeccionar sua peca Morte e Vida Severina. Esse lugar descrito por
Tenorio (1996) contém todos os elementos presentes no seu discurso poético. Tudo
iSSO 0 impressiona e 0 desperta para mostrar concretamente a tragédia da miséria
nordestina. Tal espaco revela os atributos fisicos do cenario de Morte e Vida
Severina.

Ele delineia o sertdo com toda sua realidade de fome, latifindio®*, a vida
vivida precariamente e adquirida a cada dia, pois cada dia vivido no Nordeste é
lucro, € a abreviacdo da morte. Vemos que 0 poeta tem um compromisso social com
sua regido. Portanto, “o poeta vivia uma experiéncia e a transmitia ao leitor sem
necessidade de um trabalho artistico mais apurado” (TENORIO, 1996, p.108). Ele
usa o cordel de gosto popular para mandar o seu recado a todos, da verdade do
Nordeste, E o proprio poeta quem diz: “trata-se de uma peca destinada ao povo” Dai
os versos dos romanceiros. Se ele tivesse escrito de outra forma, certamente nao

atingiria seus objetivos.

50 - . I C . .
Memoria: no texto de Jodo Cabral significa reminiscéncia. A meméria liga os fatos entre si e

proporciona a compreenséo do todo. MUNDURUCU, Daniel. O Banquete dos Deuses, 2009, p. 28.
°L | atifandio: regime de propriedade agraria, que se caracteriza pela concentracdo de grandes
extensdes de terras no poder de poucos.
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Morte e Vida Severina foi musicada por Chico Buarque de Holanda e levada
ao palco do TUCA, Teatro da Pontificia Universidade Catolica — PUC e depois
encenada em todo o Brasil. Em 1996, o TUCA vai ao festival de teatro de Nancy, na
Franca e |a a peca € premiada e recebida entusiasticamente por todo o publico. Em
Nancy, Jodo Cabral de Melo Neto recebeu o prémio de melhor autor vivo do
Festival. Posteriormente, a peca € encenada em Paris no Théatre des Nations,
depois em Lisboa, Coimbra e Porto.

Em Morte Vida Severina, Jodo Cabral de Melo Neto transforma toda a sua
poesia ontoldgica, isto €, que tratava dos seres e das coisas, em um grito de
dendncia social e de repudio a toda miséria e desordem social do Nordeste. Ela ndo
tem carater de politica partidaria, mas quer dizer ao homem que ele é um ser
pensante capaz de mudar os rumos de sua histéria, portanto, € um ser politico.

O poema Morte e Vida Severina inicia-se com o monologo do personagem
Severino, tentando explicar quem € e qual sua origem. Ele busca vérias formas de
identificagdo, mas n&o consegue e termina sendo um tipo comum do Nordeste, um
retirante como muitos outros que, “quanto mais se afirma, menos se individualiza,
pois seus tracos biograficos sdo sempre partilhados por outros homens. Querendo
distinguir-se, mais e mais revela sua dissolu¢gdo no anonimato coletivo” (SECCHIM,
1999, p.107).

- O meu nome é Severino,
nao tenho outro de pia
Como ha muitos Severinos,
gue é santo de romaria,
deram entdo de me chamar
Severino de Maria;

Como ha muitos Severinos
com maes chamadas Maria,
figuei sendo o da Maria

do finado Zacarias.

Mas isso ainda diz pouco:
h& muitos na freguesia [...]

Em sua caminhada, logo no inicio, Severino se depara com a morte e
comeca a dialogar com dois homens que carregam um defunto numa rede, sendo
essa leitura do poema, também de reporte das Ciéncias da Religido. A morte
recorda nossa origem e 0 nosso destino como uma “teologia cdésmica e universal”

(TENORIO, 1996, p. 41), para mostrar a nossa dimensdo de ser finito que
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precisamos de outras vozes para perscrutar a transcendéncia ou a ideia de infinito
no finito do texto.

Esse dialogo também é revelador, mostrando ao retirante a miséria de toda a
paisagem e vilas. Jodo Cabral de Melo Neto langca para o mundo, a partir do
personagem Severino, “uma histéria vergonhosa que se passa no cenéario da
geografia da fome” (TENORIO, 1996, p. 113): 0 que marcara todo o texto do poema
até a cidade do Recife, a meta do protagonista era a vida que ele ver negada em

todo cenario de sua caminhada.

- A quem estais carregando,
irmaos das almas,
embrulhado nessa rede?
dizei que eu saiba.

- A um defunto de nada,
irmao das almas,
que ha muitas horas viaja
a sua morada.

- E sabeis quem era ele,
irmaos das almas,
sabeis como ele se chama
ou se chamava?

- Severino Lavrador,
irmao das almas,
Severino Lavrador,
mas ja nao lavra.

Esse trecho revela que a disputa pela terra € uma constante na vida dos
Severinos, como também a presenca da morte e da impunidade por parte dos
grandes latifundiarios, pois o Severino Lavrador morreu de morte matada. A
banalizacdo da morte é tanta que cria uma cultura de conivéncia da propria miséria,
para mostrar a impunidade do crime; isso porgue ele foi morto simplesmente porque

tinha um pedaco de terra pequena e improdutiva.

- Tinha somente dez quadras,
irmao das almas,
todas nos ombros da serra,
nenhuma varzea.

Tudo que ele tinha era uma pequena terra, mas como lhe é negado todo

direito, inclusive o direito a vida, ele foi eliminado com a “ave bala”.
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Severino prossegue sua viagem, mas tem medo de extraviar-se, pois 0 rio
Capibaribe que era o seu guia secara, no verdao. Essa etapa da viagem calara o
discurso de Severino. Porém, o som de uma cantoria orienta o viajante. Ele pensa
gue a cantoria € reza que se liga ao més de Maria. Quando o retirante chega a casa
onde esta havendo a cantoria, ele se depara novamente com um defunto. As rezas
sdo chamadas inceléncias para que o defunto possa se defender dos demoénios.
Inceléncia®® sdo rezas populares, cantadas, que tém como objetivo enganar o0s
demdnios. Porém, eles s6 enganam a si mesmo, pois o defunto esta morto e nao
aprende mais nada, ele s6 leva coisas do ndo para sua caminhada. Essa visdo de
morte nos chama a atencao para recordar a nossa origem, nossa condicdo humana
e 0 nosso destino ultimo (TENORIO, 1996, p. 40).

- Finado Severino,
guando passares em Jordao e 0s
demonios te atalharem
perguntando o que é que levas...
- Dize que levas cera,
capuz e cordao
mais a Virgem da Conceicao.
- Finado Severino,
etc...
- Dize que levas somente
coisas de néo:
fome, sede, privacao.

Cansado de sua viagem e de sé encontrar morte no seu caminho, Severino
pensa em interromper sua caminhada e procurar trabalho; € quando acontece “o
confronto entre o protagonista e uma mulher, conhecida como rezadeira. E um dos
momentos mais fundamental no embate dos dois termos que definem a condigao
“Severina” (SECCHIN, 1995, p.109), que sdo a morte e a vida.

Severino trava um didlogo com a rezadeira para descobrir como ela se

sustenta naquela regido tao inéspita. Ela, que é titular da regido, assim responde:

- Como aqui a morte é tanta,
s € possivel trabalhar

52 L . o _ ~

Inceléncia: ritual fnebre que também é chamado, no interior do Nordeste, como encomendacgdes
da alma. Sao pequenos canticos entoados ao redor do morto com o objetivo de ajuda-lo na travessia
para a outra vida.
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nessas profissées que fazem
da morte oficio ou bazar.

A mulher, por sua vez, enumera quais as profissbes oferecidas no lugar,
todas ligadas a morte. Logo ele percebe, através do diadlogo, que ndo tem
oportunidade de trabalho; o que ele sabe fazer ali ndo existe. A fala Severino expde
tudo que ele sabe fazer: Lavrar a terra, tratar de rogas, tratar de gado, e outros. Por
fim, nada interessa a rezadeira, o0 econémico do lugar ndo admite tais profissdes

todo trabalho do lugar esta ligado a morte, como:

Farmacéuticos, coveiros,
doutor de anel no dedo anular,
remando contra a corrente
da gente que baixa ao mar,
retirantes as avessas,
sobem do mar para ca.

S6 os rogados da morte
compensam aqui cultivar,

e cultiva-los é facil:

simples questao de plantar:
ndo se precisa de limpa,
de adubar nem de regar;
as estiagens e as pragas
fazem-nos mais prosperar,;
e dao lucro imediato;

nem é preciso esperar
pela colheita: recebe-se

na hora mesma de semear.

Cultivar os rocados da morte € a Unica maneira de sobreviver na regido, pois
como afirma Secchin (1999, p. 110) “a primeira parte do dialogo, em que a funcao
interrogativa € usada pela rezadeira, elimina implacavelmente qualquer outra
hipétese: trabalhos nos engenhos, trabalho agricola ou pastoril,” descartando a
possibilidade de trabalho a mulher explica: aqui s6 se planta nos ro¢cados da morte,
mais uma vez a morte perde seu sentido de religagdo com a plenitude da vida e se
esvazia de seu sentido ultimo, pois 0 que importa € sobreviver e vencer a condicéo

Severina. O retirante chega & Zona da Mata®, onde pensa em interromper sua

53 . x .

Zona da Mata: micro regido do Estado de Pernambuco, onde se cultiva a cana para a moenda dos
engenhos. Na época, possuia um quadro econdmico e socioambiental de grande pobreza e falta de
oportunidades, tal qual a zona seca do sertdo semiarido.
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viagem, e se encanta com o verde, com a paisagem branda, macia o que lhe enche

de esperanca, e conclui:

[...] agora afinal cheguei
nessa terra que diziam,
como ela é uma terra doce
para os pés e para a vista [...]
Quem sabe se nesta terra
nao plantarei minha sina?
N&o tenho medo de terra
(cavai pedra toda vida),

e para quem lutou a braco
contra a pigarra caatinga
seré facil amansar,

esta aqui tdo feminina.

Severino, que até entdo s6 tinha presenciado uma auséncia completa de
otimismo, deslumbra-se com a leveza da Zona da Mata. Ele acha a terra até muito
feminina, exatamente uma aluséo a leveza da vida mais forte do que a morte. Nessa
postura, esta presente a dimensao da religiosidade, porque essa perspectiva contém
sementes de fecundidade e de dimensé&o infinita.

Novamente, a presenca da morte marca a itinerancia de Severino pela Zona
da Mata, onde ele pensava encontrar sO a vida, avista um cemitério onde esta sendo
enterrado um trabalhador do eito. Com atencdo, ouve 0 que 0s amigos dizem do
morto. Aqui é denunciado com mais veeméncia o que vinha sendo denunciado
desde o inicio do texto: a desigualdade social, o extremo das injusticas sociais, 0
coronelismo, as grandes oligarquias e a posse desonesta da terra, expressa nos

Versos:

- Essa cova em que estas,
com palmos medida,
€ a conta menor
gue tiraste em vida.

- E de bom tamanho,
nem largo nem fundo,
€ a parte que te cabe
deste latifiindio.

- N&o é a cova grande,
é cova medida,
€ a terra que querias
ver dividida.

- E uma cova grande
para teu pouco defunto,
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mas estaras mais ancho
gue estavas no mundo.

- E uma cova grande para
teu defunto parco, porém
mais que no mundo te
sentirés largo.

- E uma cova grande
para tua carne pouca,
mas a terra dada
nao se abre a boca.

Todas essas imagens identificam que o morto tinha o desejo de cultivar a
terra onde ele pensava trabalhar e ganhar o seu sustento, pois o desejo de
conseguir um trabalho é que faz Severino prosseguir diante das limitacées impostas
na sua caminhada; ele apressa 0s passos para terminar sua ladainha, terminar a
reza do rosério e chegar a cidade do Recife, onde rezara a derradeira Ave Maria do
rosario, como também a derradeira invocacdo da ladainha: ladainha e rosério séo
metaforas com enorme carga de significado, inclusive religioso, que aprofundaremos
no terceiro capitulo desta dissertacao.

Aqui termina a primeira parte do poema. Apesar de estar dividido em
dezoito partes, ele se subdivide em duas grandes partes, a primeira, a caminhada de
Severino, que sai da Serra da Costela limites da Paraiba até a cidade do Recife.
Nessa caminhada, Severino faz o registro de todo seu peregrinar pelo sertédo seco,
registro social, etnografico, econdémico e religioso.

Na chegada ao Recife, Severino descansa encostado em um muro do
cemitério e escuta a conversa de dois coveiros e se decepciona mais uma vez, pois
na conversa ele descobre, primeiro que a morte o persegue em toda caminhada e
segundo ele conclui que sua chegada ao Recife o imerge num espaco saturado, e
constata que sua retirada foi inatil, pois a maior discrepancia entre os mortos da
capital e do interior reside na diferenciagcéo social que separa os homens da vida,
contrariando a morte anénima do sertdo por onde ele passou. E percebe que o
cemitério individualiza o morto, mas socializa a morte. E o que se pode ver nos

Versos:

As avenidas do centro,

onde se enterram oS ricos,
Sao como o porto do mar;
ndo € muito ali o servico:

no maximo um transatlantico
chega ali a cada dia,
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com muita pompa, protocolo,
e ainda mais cenografia.
Mas este setor de ca

€ como a estacgdo dos trens:
diversas vezes por dia
chega o comboio de alguém.

No dialogo dos coveiros, Severino constata mais uma vez que “a morte se faz
ainda mais multipla® (SECCHIN, 1999, p.112), sobretudo quando eles apresentam

uma solugéo para aqueles que emigram do interior para a capital:

- Na verdade seria rapido

e também muito mais barato

gue os sacudissem de qualquer ponto
dentro do rio e da morte.

O discurso de Severino, até entdo, vinha sendo caracterizado como uma
afirmacdo de vida, apesar de todas as dificuldades que o perseguiram, desde o
sertdo até agora. Aqui se inaugura uma nova etapa na vida de Severino. Essa
tensao por intermédio Ihe permite identificar-se como miseravel, logo ele que era um

simbolo de resisténcia e esperanca.

E chegando, aprendo que,
nessa viagem que eu fazia,
sem saber desde o Sertdo,
meu préprio enterro seguia.
S6 que devo ter chegado
adiantado de uns dias;

0 enterro espera na porta:

0 morto ainda esta com vida.
A solucgéo é apressar

a morte a que se decida

e pedir a este rio,

gue vem também la de cima,
gue me faca aquele enterro
gue o coveiro descrevia.

O tempo configura-se como uma imagem do passado para antecipar o futuro
como forma de liberdade, decepcionado, Severino procura abreviar a prépria vida,
nao como negagdo, mas como forma de transcender “a vida Severina”. Essa morte

€ simbdlica, ele quer mudar o percurso inexoravel da “condicdo Severina”, como
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desejo de superacdo da miséria e como porto seguro para ancorar suas esperancas
e suas inquietacoes.

Reafirmamos aqui que Literatura pode dar uma contribuicdo importante na
operacionalizacdo do componente curricular Ensino Religioso porque ela é portadora
de mensagem religiosa, e ancorada no didlogo com as Ciéncias da Religido, deve
estabelecer principios norteadores para a elaboracdo de propostas pedagdgicas
pois, em um texto literario podem aparecer elementos religiosos e mesmo
proposicdes teoldgicas, como simples aspectos da cultura e da linguagem de um
povo...” (BARCELLOS, 2001, p. 75). A elaboracdo de propostas pedagdgicas
necessitam contemplar o estudo da Literatura, no Ensino Fundamental, para
compreender que as narrativas literarias apresentam caracteristicas importantes da
acdo do homem no mundo. Nessa visao, € possivel uma reflexdo sobre a ideia de
transcendéncia, desvinculada ou ndo dos pressupostos de fé, tendo como objeto de
estudo o fenébmeno religioso iluminado pelas Ciéncias da Religido.

Outras obras literarias também apresentam possibilidades de conteudo para
essa area de ensino. Citamos aqui Guimardes Rosa, em Grande Sertdo Veredas,
obra que também trata da dialética da condicdo humana e da necessidade da busca
de transcendéncia como experiéncia mais radical da vivéncia humana. O fragmento
textual, a baixo, convida viver a experiéncia do fascinio pelo mistério. Guimaraes
Rosa evoca Deus para que possamos encontrar o sentido profundo e radical da
existéncia humana, nocbes tdo presentes no Ensino Religioso, independente de
qgualquer religido.

Com Deus existindo tudo da esperanca: sempre um milagre é
possivel, 0 mundo se resolve. Mas, se ndo tem Deus, h4 de a gente
perdidos no vaivém, e a vida € burra...Tendo Deus, € menos grave
de se descuidar um pouquinho, pois, no fim da certo. Mas, se ndo
tem Deus, entdo, a gente ndo tem licenca de coisa nenhuma.
(ROSA, 1967, p. 48)

Assim, o trabalho de Ensino Religioso nas escolas, dialogando com outros
saberes, inclusive a literatura, considerada um instrumento de comunicagdo que
cumpre seu papel social de transmitir conhecimento e cultura de determinado grupo,
pode ajudar as formas de compreensdo do transcendente, proporcionando

informacdes para a captacdo do fendmeno religioso, a partir das diversas
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manifestacdes culturais, independente de qualquer doutrina ou confisséo religiosa. A
Literatura, dialogando com o Ensino Religioso, pode ser a interlocutora de tornar a
transcendéncia uma experiéncia vital, que possibilita ao ser humano uma relacéo de
significado, uma religacdo consigo mesmo e com o mundo, para resgatar a cada dia
a necessidade de tornar a transcendéncia companheira e ordenadora de suas acdes
no mundo.

A poesia de Jodo Cabral de Melo Neto aproxima-se da transcendéncia,
sobretudo, quando se considera o sagrado como dimenséo real da vida humana.
Tenorio (1996, p. 140) nos afirma que “quem ndo acredita em Deus também néo
acredita nesse povo de Deus, mas quem acredita nesse povo de Deus é senhor do
mistério de Deus, mesmo que até ai ndo tenha acreditado nele.” Portanto, Cabral
acredita no povo, entdo acredita em Deus, embora ndo tenha professado essa
dimenséo ao longo da sua vida, professou em sua poesia, demonstrando uma visao
sacramental da vida com sua profunda identificacdo com o povo Severino.

A obra de arte oferece ao leitor uma nascente inexaurida de experiéncias que
fazem emergir aspectos sempre novos” (TENORIO, 1996, p. 33), toda obra de arte
pode ser concebida e julgada do ponto de vista de qualquer dos valores que ela
contém, a aproximacao entre Literatura e Ensino Religioso sob o olhar das Ciéncias
da Religido, foi o que nos incentivou ao uso do recurso original, para interpretar o
poema Morte e Vida Severina, de Jodo Cabral de Melo Neto, com o objetivo de
trabalhar no Ensino Religioso a dimensdo do sagrado a partir da Literatura, area tao
fecunda para esse dialogo.

Morte e Vida Severina é uma peca de teatro que trata do drama humano do
homem do Nordeste e da problematica social dessa Regido, em que sao
apresentadas situacdes reais por meio de seus personagens mediadores e principal.
Conforme Bosi (2006, p, 471):

A poesia ibérica medieval acentuou em Jodo Cabral de Melo Neto a
tendéncia de apertar em versos breves e numa sintaxe incisiva o
horizonte da vivéncia nordestina. Morte e Vida Severina “auto de
Natal pernambucano” o seu poema longo mais equilibrado entre rigor
formal e tematica participante, conta o roteiro de Severino, um
homem do Agreste que vai em demanda do litoral e topa em cada
parada com a morte, presen¢a anénima e coletiva, até que no ultimo
pouso Ihe chega a nova do nascimento de um menino, signo de que
algo resiste a constante negac¢édo da existéncia.
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No poema esta explicita e implicita uma profunda religiosidade, “que n&o
obedece a nenhum mundo religioso, que nao abraga abertamente nenhuma fé”
(TERRIN, 2003, p. 342), embora pareca, as vezes, pertencer ao catolicismo popular,
apresenta uma funcéo: “anunciar a dimensao transcendente como dimensdo da
realidade humana concreta e histérica” (BOFF, 2003, p. 34). No poema, emana uma
solidariedade irrestrita, que “impbe a ética do didlogo e obriga o ser humano a
aprender a medida que convive comunitariamente com os outros” (BOFF, 2003, p.
94); decorre a nocao de identidade como ideia de pertencimento, (BAUMAN, 2005,
p. 19). Esse autor trabalha a identidade como pertencimento, n40 como uma coisa
definitiva nem solida, mas como algo negociavel e revogavel. Tudo vai depender das
decisGes que o individuo toma, do caminho que percorre e da maneira como age.
Ainda destacamos o relato da vida do sertanejo, Severino, que movido pela teimosia
da esperanca segue o curso do rio Capibaribe, tendo como postulado que todos os

rios correm para o mar.
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3 O HOMEM DO SERTAO E OUTROS SINAIS DE ESPERANCA

No capitulo anterior foram apresentados dados itinerantes da vida do autor,
Jodo Cabral de Melo Neto, com o0 objetivo de facilitar a compreensdo e a
interpretacdo do seu poema Morte e Vida Severina; ainda foi destacada a
caminhada do personagem principal, Severino, que sai do Sertdo seco que nega a
vida e a caréncia de tudo, inclusive nega a propria identidade, pois com sua filiagdo
nao consegue se individualizar, jA que seus pais passaram pelas mesmas
dificuldades, quanto mais ele tenta se identificar, mais se torna um ser coletivo. O
retirante, na busca da superacdo da miséria, segue seu calvario pelo Sertdo seco,
tal espaco revela os atributos fisicos de Morte e Vida se contrapondo a atividade
metafisica do retirante, cujo objetivo é a vida que ele vé negada em todo percurso.

Morte e Vida Severina € embasamento da morte coletiva do Nordeste, seu
personagem principal, Severino, € o resumo desse coletivo de imagem dramética do
cotidiano de adaptacdes e desventuras humanas. Nessas condi¢des, o rio € a unica
presenca de vida de tal situacdo, um rio que no comeco da jornada, também se

apresenta aparentemente morto, sem agua, mas é o unico fio condutor de toda

narrativa do poema.

FIGURA 2: Rio Capibaribe (Fonte: google)
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3.1 O Capibaribe — Fio Condutor da Migragdo Severina

Joao Cabral de Melo Neto, ao criar o poema Morte e Vida Severina, o fez a
partir das reminiscéncias de sua infancia, com maestria e fascinio sobre os mistérios
da paisagem nordestina e da cidade do Recife. Ele constréi sua forma poética com
contetdo no qual se discutem questdes fundamentais da vida humana. Sua poesia
‘leva ao extremo o intuito de despir o poema de tracos supérfluos e cadéncia
sentimentais” (BOSI, 2006, p. 471) e aproxima o leitor a compreender a ideia do
entendimento do homem e do mundo, exibindo simbolicamente as condi¢cdes
materiais da vida com 0s recursos que a paisagem humana e fisica oferecem,
destacando o seco do chédo, o seco da vida e da sociedade que também incide na
alma do poeta.

Em concordancia com Castello (2006), toda paisagem de Morte e Vida
Severina esta impregnada na alma do poeta, que se vale do concreto para atingir a
pureza da abstracdo, como se fosse uma tela pintada sem excluir nenhum detalhe
da realidade do Nordeste, inclusive o Capibaribe que era sua paixdo de infancia,
pois quando crian¢a sentava-se a beira do cais, no Recife, e se punha a olhar o rio.
(CASTELLO, 2006, p. 37).

O rio Capibaribe que se arrasta com sua respiracdo compassada, sO atesta
sua humanidade acolhedora para narrar uma histéria vergonhosa, através da
poesia, que tece toda migracdo de Severino, saindo la da Serra da Costela, na
Paraiba, até a cidade do Recife. O rio serve para que Severino consiga rezar seu
rosario, sua ladainha até a ultima peticdo na luta constante pelo seu destino. Nesse
peregrinar, Severino: fala, questiona, duvida, sofre, dialoga consigo mesmo e com
outros personagens, demonstra sua paixao pela terra nordestina, pela tradicdo; mas,

sobretudo, Severino € um homem de esperan¢ga numa nova vida.

Antes de sair de casa

aprendi a ladainha

das vilas que vou passar

na minha longa descida.

Sei que ha muitas vilas grandes,
cidades que elas séo ditas

sei que ha simples arruados,
sei que ha vilas pequeninas,
todas formando um rosério
cujas contas fossem vilas,

de que a estrada fosse a linha.
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No poema, sédo fecundos os elementos que integram a paisagem nordestina,
0 rio é uma constante, € o comeco, € o caminho, € a morte e a vida, é a esperanca e
a ponte que ajuda a descrever a trama dessa poética de critica social da vida do
Sertdo. O rio denota o registro da religiosidade e ritos de um grupo social e da
solidariedade irrestrita do homem nordestino.

O Capibaribe por onde passa, inspira 0 poeta a tecer a crénica social, politica,
etnogréfica e religiosa de toda a paisagem. Ele é o fio condutor da grande jornada
de Severino e tantos outros. E caracterizado como amigo amistoso e confidente, em
cujo trajeto Severino tem medo de se perder, porque esse fio, secara no verao e
Severino confidencia, consigo mesmo, que nao julgava ser tédo dificil seguir esse
caminho ou ladainha.

Vejo agora: nao é facil

seguir essa ladainha

entre uma conta e outra conta,
entre uma e outra ave-maria,
h& certas paragens brancas,
de planta e bicho vazias,
vazias até de donos,

e onde o pé se descaminha.
N&o desejo emaranhar

o fio de minha linha

nem que se enrede no pelo
hirsuto desta caatinga.

O rio € um personagem tao importante, no poema, que parece distinguir e
refletir as terras por onde passa. Em certos momentos se perde, mas € o sinal que
denota a possibilita do poeta captar o sinal de vida diante da imagem da morte no
seu processo social.

O Capibaribe nasce na Serra do Jacarara, ho municipio de Brejo da Madre de
Deus, na divisa de Pernambuco com a Paraiba; possui setenta e quatro afluentes e
banha trinta e dois municipios pernambucanos, sendo 0s mais importantes:
Toritama, Santa Cruz do Capibaribe, Salgadinho, Limoeiro, Paudalho, S&o Lourenco
da Mata e Recife; compondo o cenario onde se passa a histéria do migrante
Severino que foge da fome e da morte, movido pela coragem e esperanca na
tentativa de superacao da pobreza.

Severino percebe que o fio condutor do seu rosario estd sempre em

movimento, assim como a vida e 0 tempo se encontram em constante
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movimentacao , pois o Capibaribe dirige-se para o mar e, nesse percurso, tem uma
missao, ligar o campo a cidade, o rural ao urbano, Severino a vida. Ele representa a
esperanca como elemento que religa o homem a si mesmo, a natureza e a uma vida
mais forte que a morte que rodeia toda a vida e todo o Sertéo.

O rio € o caminho de fuga da seca e da miséria, como € também a busca de
vida e de esperanga, pois Severino ao migrar ndo deseja abandonar o Sertéo. Ele
deseja fugir das ameacas de morte e chegar a cidade do Recife, onde terminara sua
ladainha. Porém, em sua caminhada faz o registro dos lugares secos de agua e
secos de vida, lugares onde “o pé se descaminha...; pois até o rio se submerge; ele

que é a unica forma de vida na regiao”.

Pensei que seguindo o rio
Eu jamais me perderia:

Ele é o caminho mais certo,
De todos o melhor guia.
Mas como segui-lo agora
Que interrompeu a descida?

Severino percebe que sua caminhada vai se tornando mais dificil, pois o
proprio rio que era o guia de sua viagem também sofre com a seca e se perde. O
Capibaribe também é pobre, como todos os Severinos e procura vida mais
abundante do que a vida do Sertéo.

Jodo Cabral de Melo Neto, no poema Morte e Vida Severina, enfatiza a morte
como a imagem da ndo identidade do humano no homem que esta vivo, como
natureza degradada fisicamente, emocionalmente e mentalmente. Esse ciclo de
morte e vida, apresentado em todo poema, visto por outro prisma, é o que possibilita
a geracao de vida, pois a esperangca deve ser entendida como o desejo mais

profundo de estabelecer a dignidade da vida humana e assim cumprir o destino.

Vejo que o Capibaribe,

como os rios |4 de cima,

€ tdo pobre que nem sempre
pode cumprir sua sina

e no verdo também corta,

com pernas que ndo caminham.
Tenho que saber agora

gual a verdadeira via

entre essas que escancaradas
frente a mim se multiplicam.
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Mas néo vejo almas aqui,
nem almas mortas nem vivas;
ouco somente a distancia

0 que parece cantoria.

Sera novena de santo,

sera algum més-de-Maria;
guem sabe até se uma festa
ou uma danca néo seria?

Entretanto, o rio simboliza a for¢a criadora da natureza e do tempo; e no
poema, essa forca fertiliza, irriga a terra e cresce de tal maneira que as varias
imagens contidas no texto estéo ligadas ao fio mais precioso da jornada, o rio, assim
como, também, a religiosidade identificada nos ritos celebrados no poema, sao
imagens que possibilitam religar a imanéncia a transcendéncia.

O Capibaribe, além de sua ampla importancia histérica e social, também
serve de ligacdo entre as culturas. Suas aguas foram de fundamental importancia
para o transporte de pessoas e de mercadorias, como também, em suas margens
vivem muitas pessoas, que sobrevivem do préprio rio, embora as terras produtivas
das margens do rio estejam nas maos de poucos, “considerando que a propriedade
da terra € na regido, um dos principais meios de poder e de acesso a outras formas
de riqueza” (CNBB, 1984, p. 16). A extensdo e a qualidade das terras possuidas,
pelos latifundiarios no Nordeste, podem ser um indicador do poder econbmico,
politico e social dos grandes fazendeiros na regiao.

O Capibaribe percorre um longo caminho e, por onde passa - nas vilas e
cidades - vai registrando simbolicamente todas as diversidades, aventuras e
desventuras do povo pernambucano. Em tempos de seca ele € humilde e pobre,
assim como o homem do Nordeste. Mas esse rio tem uma sina a cumprir assim
como Severino. Ele é o cenario e o guia da jornada de muitos Severinos;
ele € o percurso e a paisagem por onde aconteciam as grandes migracfes até a
cidade do Recife, grande centro, onde as pessoas pensam que encontrardo trabalho
e melhores condi¢des de vida.

No caminho, o Capibaribe encontra outros rios que juntos contam suas
histérias e unidos caminham para o mar onde a vida se torna abundante e
transcende o seco do rio e a seca da vida. Ele € o comecgo, € 0 caminho e a
esperanca que religa o homem a vida; € o grande fio desse drama poético e de

critica social que esta na obra de Jodo Cabral de Melo Neto. Sua poesia € o retrato
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do drama do Sertdo nordestino que precisa ser visto e combatido, e ndo ha nada
mais religioso do que essa preocupacdo em salvar o homem da miséria e da
escravidao para oferece-lhe probabilidades de mais vida, através de reflexdes que
tornem as pessoas mais conscientes e responsaveis do seu valor e de sua misséo

no mundo, pois conforme aponta Magalhdes (2008):

O seco do chéo nordestino castigado pelos longos periodos de falta
de chuva deve néo ser somente tema da poesia, mas determinar seu
préprio estilo. Assim como o seco é tao Obvio na sociedade e na
paisagem, assim ele deve materialmente incidir a alma e a métrica
do poeta. Assim assumindo, o seco da vida ndo faz parte da
resignacdo dos espiritos, mas da teimosia das resisténcias.
(MAGALHAES, 2008, p. 71)

Esse cenario suscita o despertar de uma nova consciéncia para a
compreensao da propria acdo de Severino no mundo, como também ajuda na
discussédo de formacéo cidada, tdo importante no trabalho do Ensino Religioso na
escola, através de estudos das formas literarias que tém o poder simbdlico de
representar e interpretar o mundo e as relacdes sociais. Dentro dessa perspectiva
surgem diversos métodos para a sistematizacéo do dialogo do Ensino Religioso com
a literatura e as Ciéncias da Religido, com o objetivo de apresentar alternativas de
discursdes existenciais, como propostas orientadoras de vida.

Concordamos com Magalhdes (2008, p. 84), quando diz que o “o texto
literario € visto como amostra e interpretacdo da realidade humana.” Isso porque
apresenta compreensao de mundo no qual a religido esta encarnada.

A caminhada de Severino € simbolicamente guiada pela dimensédo do
sagrado, a comecar pela sua apresentacdo, filhos de tantas Marias e tantos
Zacarias, nomes do universo biblico e depois “Santo de Romaria” que, de acordo
com Terrin (2003),” romaria é a busca do encontro para entrar em contato com o
sagrado”; o Rosario, simbolo de repeticdo de ora¢cdes do cristdo; as exceléncias que
ajudam o morto na travessia para o céu; o corddo de Sao Francisco, como simbolo
de uncéo e sacramento que protege o morto e, por fim, a metafora do nascimento do
menino Jesus, o Cristo. Todos esses simbolos representam formas de diversidade
religiosa capaz de religar a imanéncia a transcendéncia com o objetivo de dar

sentido a atividade criadora do mundo.
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3.2 Severino e a Cidade do Recife

Na chegada a Recife, Severino se envolve num processo interno de
reinvencdo de si mesmo, para ressignificar a propria existéncia. Ele que buscava a
vida, agora s6 encontra a morte e pretende abrevia-la, pois conclui que estava
seguindo seu proprio enterro. Sua chegada a cidade do Recife inaugura uma nova
etapa em sua trajetoria de vida, pois ele toma consciéncia de sua condi¢do de
miseravel; e o seu discurso, que até entdo se caracterizava por uma afirmacéo de
vida, apesar dos encontros frequentes com a morte em toda sua peregrinacao pelo
Sertdo, agora se torna a negacdo da propria vida, como afirma Tendrio (1996, p.
125), “a angustia cresce na medida em que o poeta percebe que a miséria vai
infeccionando toda a paisagem, nao sé Recife como as vilas, as pequenas cidades a
paisagem toda”.

Essa tensdo vivida por Severino lhe permite identificar-se. Ele que é simbolo
de resisténcia e esperanca, conclui que é miseravel, e que essa € a sua identidade.
Parece perguntar-se: que destino tem um miseravel? Para os que vivem como ele,
Severino, a sorte € a mesma: a morte. O personagem, apesar de ainda estar com
vida, deseja abrevia-la e espera que o seu fim seja digno daquele rio.

O tempo configura-se como uma imagem do passado para antecipar o futuro
como forma de libertacdo. Nessa configuracdo, Severino conclui que apenas seguia
seu proprio enterro e o descreve inspirado na grandeza do rio que agora € perene.

E chegando, aprendo que,
nessa viagem que eu fazia,
sem saber desde o Sertéo,
meu proprio enterro eu seguia.
S6 que devo ter chegado
adiantado de uns dias;

0 enterro espera na porta:

0 morto ainda esta com vida.
A solucéo é apressar

a morte a que se decida

e pedir a este rio,

gue vem também la de cima,
gue me faca aquele enterro
gue o coveiro descrevia:
caixdo macio de lama,
mortalha macia e liquida,
coroas de baronesa

junto com flores de aninga,

e aguele acompanhamento
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de 4gua que sempre desfila
(que o rio, aqui no Recife,
nao seca, vai toda a vida).

Nesse momento de renuncia da “vida Severina”, aparece o Mestre Carpina
gue em didlogo com Severino o envolve num circulo de pertencimento e com isso
Ihe oferece possibilidade de acolhimento para que ele possa fazer uma opcéo pela
vida, pois 0 que o emergia em um profundo vazio, conforme Bauman (2005, 46), era
sua desterritorializacd0>, sua falta de possibilidades de escolhas, pois, ainda
seguindo as ideias do referido autor, “as identidades flutuam no ar; algumas de
nossa propria escolha, mas outras infladas e lancadas pelas pessoas em nossa
volta, e é preciso estar em alerta constante para defender as primeiras em relacao
as ultimas paisagens que se aproximam” (BAUMAN, 2005, p. 19).

Nesta paisagem descrita por Bauman, aproxima-se de Severino, Seu José
“‘Mestre Carpina”, que apostando na vida, através do didlogo, promove uma
mudanca na vida do personagem principal do poema, oferecendo-lhe possibilidades
de reflexdo para que ele se conscientize de que na vida é preciso seguir todas as
etapas da caminhada. Essa reflexdo propicia o inicio de um pertencimento que vai
alimentar o que Bauman (2001, p. 125), chama de “Nicho seguro, onde todos sé&o
parecidos com todos e onde, assim, ha pouco sobre o que falar e a fala é facil’,
porque todos falam das mesmas experiéncias e da mesma cultura e cada um

investe no seu proprio significado, na ideia de uma estratégia racional de vida.

Seu José, mestre carpina,
que habita este lamacal,
sabes me dizer se o rio

a esta altura da vau? sabe
me dizer se é funda esta
adgua grossa e carnal?
Severino, retirante,

jamais o cruzei a nado;
guando a maré esté cheia
vejo passar muitos barcos,
barcacas, alvarengas,
muitas de grande calado.
Seu José, mestre carpina,
para cobrir corpo de homem

* Desterritorializacdo — conforme Bauman (2005, p. 46), é a negacéo dos direitos da presenca fisica

das pessoas dentro de um territério. As migragdes provocam esse fendmeno social. E o0 que acontece
com Severino, personagem principal do poema em estudo. A falta de “tudo” o expulsa da terra em
busca de melhores condi¢bes de vida.
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néo é preciso muito agua:
basta que chega o abdome,
basta que tenha fundura

igual a de sua fome.
Severino, retirante

pois néo sei o0 que lhe conte
sempre que cruzo este rio
costumo tomar a ponte
guanto ao vazio do estdbmago,
se cruza quando se come...
[...] Severino, retirante,

0 mar de nossa conversa
precisa ser combatido,
sempre, de qualquer maneira,
porgque sendo ele alarga

e devasta a terra inteira.

O didlogo de Seu José “Mestre Carpina” e Severino apregoa possibilidades
de inumeras reconstrucdes provisérias e imprevisiveis de novas visdes de mundo,
pois como diz Barcellos (2001, p. 65), “o texto literario esta sempre aberto a novas
leituras”. O didlogo continua apesar da desesperanca, na tentativa de negociacao
para resistir a uma cultura que pretende tirar e violar os direitos de todos.

Na preocupagdo de encontrar novos grupos com 0S quais se vivencie o
pertencimento e que possam facilitar a construcdo da identidade, Seu José, Mestre
Carpina faz o convite para que Severino pertenca, agora, a um grupo social e isso
Ihe da oportunidade de encontrar-se com o seu eu. Ele agora flutua num espaco
gue, apesar de desconhecido lhe oferece abrigo. Isso muda sua trajetéria de vida e
suscita um sentimento do “nés” que ajuda na construgcéo da identidade. O “Mestre
Carpina” insiste na preservacao da vida e faz todos os apelos possiveis ao retirante

para que ele opte pela vida.

Severino, retirante,

muita diferenca faz

entre lutar com as maos

e abandona-las para tras,
porque ao menos esse mar
ndo pode adiantar-se mais.
Seu José, mestre carpina,
e que diferenca faz

gue esse oceano vazio
cresca ou ndo seus cabedais,
se henhuma ponte mesmo
é de vencé-lo capaz?

Seu José, mestre carpina,
gue Ihe pergunte permita:
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h& muito no lamacal
apodrece a sua vida?

e a vida que tem vivido

foi sempre comprada a vista?
Severino, retirante,

Sou de Nazaré da Mata,

Mas tanto |4 como aqui
Jamais me fiaram nada:

A vida de cada dia

Cada dia hei de compré-la.

Conforme podemos perceber nos versos acima, esse didlogo propicia a
passagem do grande acontecimento, dentro da paisagem nordestina, aqui a arte
pode ser a ponte para compreender o todo sensivel da vida humana, as rimas
ajudam a compreender o humano e suas relacfes sociais, expressando suas
ideologia e suas utopias, isso €, o que proporciona o dialogo entre Severino e Seu
José, Mestre Carpina, que diante do desanimo anunciado por Severino, sintetiza: “o
gue cumpro a retalho, de qualguer forma é vida”. Mestre Carpina deixa claro que a

vida vale a pena ser vivida. A esse respeito Boff (2008, p. 82) afirma que:

O ser humano constroi sua existéncia no tempo. Precisa de tempo
para crescer, aprender, madurar, ganhar sabedoria e até para
morrer. No tempo vive a tenséo entre a utopia que 0 anima a sempre
olhar para cima e para frente e a historia real que o obriga a buscar
mediacbes, dar passos concretos e olhar com atencdo para o0
caminho e sua dire¢éo, suas bifurcagcbes e empecilhos, suas ciladas
e chances.

Com o convite a vida, Seu José Mestre Carpina apresenta varios angulos de
informacdes proporcionados pela sua paisagem de Nazaré da Mata®™, também
regido do sertdo, para que Severino conclua qual deve ser a melhor saida e assuma
as necessidades de romper com suas incertezas para cultivar as certezas de irrigar

a vida.

Seu José, mestre carpina,

e que interesse, me diga,

h& nessa vida a retalho

gue é cada dia adquirida?
espera poder um dia

compra-la em grandes partidas?

°> Nazaré da Mata — municipio da Zona da Mata de Pernambuco, onde fica a cidade de seu José,
Mestre Carpina.
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Severino, retirante,

nao sei bem o que |he diga:
nao é que espere comprar
em grosso tais partidas,
mas o que compro a retalho
€, de qualquer forma, vida.
- Seu José, mestre Carpina,
Que diferenca faria

Se em vez de continuar
Tomasse a melhor saida:

A de saltar, numa noite,
Fora da ponte e da vida?

Severino insiste em saltar fora da ponte e da vida, deixando transparecer as
tensdes vividas em todo seu percurso, tornando-se incapaz de viver a totalidade de
sua experiéncia. Seu José, que €é contra toda forca negativa, estabelece
argumentos para que o retirante fagca uma opc¢éo melhor, mostrando que a forca da
utopia ndo estd somente em seu efeito imediato, mas em sua dimensao simbdlica e
revela, que esta forca transformadora ndo deve se acomodar nunca diante das
situacdes desumanas. Ela deve sim, nos capacitar para viver o provisorio, nesse
envolvimento existencial e favorecer nossas decisdes éticas.

Morte e Vida Severina, apostando na vida, contribui para que Severino se
distancie da morte, como idéia de finitude e faca uma opcao pela vida, tal como
fizera 0 anjo com S&o José quando disse: “Levante-se pegue 0 menino e a mae
dele, e fuja apara o Egito. Fique 14 até que eu avise, porque Herodes vai procurar o
menino para mata-lo” (Mt. 2,13).

Em Morte e Vida Severina, o anjo torna-se mulher que anuncia o nascimento
da criangca usando o mesmo verbo “saltar para dentro da vida®” contrariando a
proposta de Severino saltar para “fora da vida”, revelando que a existéncia humana
ndo se reduz a dados exteriores, mas em dados que, sdo reelaborados
continuamente em suas praticas e em seu significado. Os versos a seguir € um

convite a vida:

Compadre José, compadre,
gue na relva estais deitado:
conversais e ndo sabeis
que vosso filho é chegado?
Estais ai conversando

em vossa prosa entretida:
ndo sabeis que vosso filho
saltou para dentro da vida?



87

Saltou para dento da vida;

ao dar o primeiro grito;

e estais ai conversando

pois sabeis que ele é nascido.

A humanizacdo do divino se concretiza numa recriacdo da loa do anjo
anunciando as palavras do nascimento do Messias. A partir da manifestagcdo do
nascimento como uma presenca religiosa, como uma metéafora do nascimento do
Menino Jesus, é possivel descrever o fenbmeno religioso no seu sentido mais
profundo. Porém, s6 podera ser percebido a luz de uma rede de significados tais
como: nascimento, pobreza, humano e o sagrado. Essas ac¢0es realizam os ritos e

0s mitos da manifestagéo da transcendéncia no poema.

Assim, mais do que um sistema de crencas, a religido € uma espécie
particular do agir coletivo. Depositaria de significados culturais,
permite interpretar a vida, construir uma identidade e dominar o
proprio ambiente, tanto individual quanto coletivamente (USARKI,
2007, p. 107).

Morte e Vida Severina revela uma profunda reflexdo sobre a festa crista do
Natal, por intermédio da realidade histérica. O Auto do qual participam Severino e o
povo do mangue, além de conferir religiosidade, atribui identidade, pois apesar da
pobreza e da miséria, os espacos se abrem para acolher Severino e 0 menino que
acabaram de nascer, com o0 objetivo de garantir uma experiéncia de sentido.
Portanto, a pesquisa Religido e Literatura permite encontrar a mistica da poesia que
capta a mensagem do Deus que se faz humano com os humanos. A funcdo
sacralizada do Auto confere mais que identidade, confere filiagdo divina, o Cristo
veio para libertar todos os homens, veio trazer a boa nova e irmandade para todos.

O Auto de Natal Pernambucano se instala como o presépio vivo, cuja
invencdo é atribuida a S&o Francisco de Assis, no século Xlll e trazida para
Pernambuco pelos Franciscanos, de Olinda, no ano de 1585, por iniciativa de frei
Gaspar de Santo Antonio. Em Pernambuco e em todo o Nordeste, os pastoris sao
pecas teatrais, encenadas nas festas do Natal como celebracao dessa religiosidade
tdo marcante na cultura, em forma de teatro popular.

O presépio inicia a segunda parte do poema; € o encontro com a vida, 0

momento do nascimento de mais um Severino que renova a vida dos mangues, pois
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todo nascimento traz em si 0 germe da manifestacdo da vida, apesar da escassez
de tudo.

O didlogo do Ensino Religioso com a Literatura, nesse caso com a poesia de
Jodo Cabral de Melo Neto, vai para além de uma viséo rica de ser humano, inclui
também uma viséo rica de nossas memdrias religiosas e, consequentemente, uma
visdo de Deus, porque € no espaco da linguagem que inimeras experiéncias de
religiosidade podem ser reconhecidas como tais, para conferir sentido a

provisoriedade humana.

Figura 3: A comunidade do mangue recria o grande acontecimento da festa natalina. (Fonte: google)

by

O texto literdrio pode se abrir a interlocucdo de outros debates, outras
interpretacdes, outras possibilidades de engates possiveis que permitem serem
trabalhados nas aulas de Ciéncias da Religido e do Ensino Religioso, tanto na
academia como na escola, para oferecer outras possibilidades de escolhas de
textos, como: poesia, cordel e prosa, pois sabemos que o valor estético de uma obra
€ indispensavel e devem fazer parte do seu conteido, mas sabemos também, que a
obra de arte esta aberta para outras interpretacdes artisticas.

Em Morte e Vida Severina sao percebidos outros valores que podem ser

trabalhados na escola, dentro de uma perspectiva interdisciplinar. Sdo eles os
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valores existenciais, intelectuais, éticos, sociais e religiosos, dentre outros.
(TENORIO, 1995, p. 34), os quais devem favorecer a formacdo da cidadania, a
vivéncia da alteridade e o resgate da dimenséo transcendente da religiosidade,
atributos indispensaveis na formacéo integral do individuo.

Essa abordagem religiosa que emerge nas cenas do presépio, € fator muito
importante para favorecer o dialogo da Literatura com o Ensino Religioso e as
Ciéncias da Religido, destacando o fator religioso que aparece nos versos do poema
de Jodo Cabral de Melo Neto, com o objetivo de fornecer, perspectivas de
interpretacfes da complexidade de fenémeno religioso a partir do olhar das Ciéncias

da Religido, como afirma Teixeira (2005, p. 43):

Partindo de uma fenomenologia empirica, buscaremos adentrar a
experiéncia existencial interna do homem religioso, afim de ai ver de
gue forma ele enfrenta vital e objetivamente, por meio da cultura
religiosa em questdo, seu drama de vida ontoldgico ou seu terror da
contingéncia.

Essa abordagem determina a cultura onde o texto emerge, apostando nos
diversos extratos e aspectos da formacao cultural do povo, o que nos convida a uma
reflexdo que ndo se direciona somente a uma confissédo religiosa, mas direciona
para a descoberta do fato religioso, revelando que as representacdes de forcas
simbdlicas do sagrado podem se tornar forgas sociais de sistemas religiosos. E o
gue acontece com a encenacdo do Auto de Natal Pernambucano, que se configura
na representacdo simbdlica do nascimento do Menino Jesus, que, na literatura
religiosa cristd, torna-se humano para salvar os humanos.

Se com o nascimento do filho de Mestre Carpina a vida se renova, apesar de
Severina, 0s versos abaixo apresentam, com grande énfase, a experiéncia religiosa
do didlogo com a totalidade da vida. Essas representagfes diversas contribuem com
a construcdo da vida mais digna para as pessoas que vivem a beira do mangue,
gue a exemplo do anjo, louvam o nascimento do menino em profunda sinergia com a

natureza que também participa da celebracéo de louvor.

Todo o céu e a terra
Ihe cantam louvor.

Foi por ele que a maré
esta noite nao baixou.
Foi por ele que a maré
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Fez parar o motor:

a lama ficou coberta

e 0 mau-cheiro n&o voou.
E a alfazema do sargaco,
acida, desinfetante,

veio varrer nossas ruas
enviada do mar distante.
E a lingua seca de esponja
gue tem o vento terral
veio enxugar a umidade
do encharcado lamacal.

Toda natureza se encanta com o nascimento que veio conferir vida nova,
revitalizando a vida Severina e “inaugurando uma nova ternura para com a vida e
um sentimento auténtico de pertenga amorosa” (BOFF, 2008, p. 26), gestadora de
esperanca do sonho de vida mais digna.

A literatura torna-se uma interlocutora privilegiada de mensagens da vida
humana, das contingéncias e das utopias sociais, ela se presta ao dialogo com a
prépria natureza fisica, como uma substituicdo estética de um principio
transcendente que encontra sua expressao prépria no horizonte do sagrado. A
Literatura é a voz de vida humana, da natureza e da beleza que emana de Deus. A
natureza reverencia a vida em todas as suas formas, instalando uma comunhao
perfeita que liberta e encanta a vida, tornando-a mais forte que a morte.

A metéafora formal e imaterial da sinergia césmica® revela a ordem que o
menino veio trazer a comunidade que sofre dos mesmos problemas de todos os
“Severinos,” para afirmar que é possivel mudar o curso da histéria e da vida, quando
se participa de uma acdo humana que ultrapassa os limites da imanéncia e
estabelece a experiéncia de transcendéncia, como tdo bem afirma Barcellos: “como
forma de resgate da condicdo humana em sua espessura material e densidade
simbdlica” (BARCELLOS, 2001, p. 57) legitimando, assim, a dimenséo religiosa.

A vida que renasce nos mangues, vem trazer vida para todos, é a religido do
amor, aquela que vem sempre acompanhada de boas acdes e da valorizacdo das
diferencas, com o objetivo de acolher a solidariedade e a convergéncia construida a

partir da diversidade das culturas.

55 Sinergia Césmica — comunhdo de toda natureza que no poema significa uma energia vital que
revigora o principio que sustenta todos os seres em sua relacionalidade. (BOFF, 2008, p. 227)
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Como vemos, a Literatura enfatiza aspectos fundamentais sobre o imaginario
religioso da vida humana, o que pode ser imprescindivel para compreensao da fé de
um povo.

Todo o céu e a terra

Ihe cantam louvor

e cada casa se torna

num mocambo sedutor.
Cada casebre se torna

no mocambo modelar
gue tanto celebram os
sociblogos do lugar.

E a banda de maruins
gue toda noite se ouvia
por causa dele, esta noite,
creio que nao irradia.

E este rio de agua cega,
ou baca, de comer terra,
gue jamais espelha o céu,
hoje enfeitou-se de estrelas.

Na celebragcédo da vida, a natureza apresenta uma profunda religiosidade, a
exemplo da estrela que brilhou no nascimento de Cristo para estabelecer o principio
dinamico de auto-organizacdo, que age em cada uma das partes e do todo. E o
mistério contido no texto literario de Jodo Cabral de Melo Neto, portador de uma
reflexdo autenticamente encarnada nas Ciéncias da Religido, isso se dar porque as
Ciéncias da Religido é a decodificadora dessa mensagem do discurso religioso.

Barcellos (2001) adverte que, para se descobrir a dimenséao religiosa de um
texto, é indiferente a fé pessoal do autor. O que analisamos € uma estrutura
linguistica literaria que implica uma reflexo da dimens&o religiosa. E o que acontece
em Jodo Cabral de Melo Neto; ele se declara ateu, mas sua poesia € portadora de
uma profunda religiosidade ao ponto de Tendrio (1996, p. 44) afirmar: “Joao Cabral
de Melo Neto é um teélogo inconfessavel e completa, a poesia € uma teologia vinda
de Deus”, porque fala das formas mais interiorizadas e espiritualizadas da condicéo
humana.

Severino fez a escolha de migrar, que nesse sentido significa esperanca de
busca de salvacdo na tentativa de afastar- se de uma vida tracada pela miséria e
pela morte. Migrar significa para Severino agarrar o destino na expectativa de
suscitar sonhos de libertagcdo, para encontrar sua verdadeira identidade de

participante da vida. Conforme Barcellos (2001, p. 67): “a Literatura € sempre o
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testemunho de uma realidade humana, pode-se afirmar rigorosamente a
possibilidade de uma teologia de qualquer obra literaria”. Por isso, pode-se afirmar
também, que é possivel uma leitura & luz das Ciéncias da Religido de qualquer obra
literaria. No poema Morte e Vida Severina, que enfoca o drama humano claramente
superposto aos mitos de vida e morte, esta perpassado de religiosidade, que com o
suporte das Ciéncias da Religido se torna uma via indispensavel na tarefa do
educador do Ensino Religioso, que pretende contribuir com a formacéo integral de
seus educandos (BARCELLOS, 2001, p. 67).

3.3 Os Reis Magos do Mangue e a Solidariedade

Os reis magos®’ fazem parte do cenario da festa natalina, que é uma das
mais belas festas do Cristianismo. S&o personagens biblicos que, guiados por uma
estrela, foram ao encontro do Menino Jesus. “Tendo Jesus nascido em Belém da
Judeia no tempo do rei Herodes, eis que vieram o0s reis magos do Oriente a
Jerusalém Mt 2, 1-2”. Os magos, também chamados sabios astrologos, ofereceram
presentes ao menino, ouro simbolizando a realeza, incenso a fé e mirra a
imortalidade (BIBLIA, p. 1839-1840), eles representavam o povo e todas as nacoes,
0s ricos e o0s pobres revelando que todos devem curvar-se diante de Jesus que
nasce pobre numa estribaria, rodeados de animais. As pessoas do mangue,
participam dessa experiéncia de sentido, em sua simplicidade, tém a sabedoria dos
reis magos e oferecem presentes ao menino que acabara de nascer.

No poema Morte e Vida Severino, o presépio confere um ambiente cheio de
beleza, simplicidade, despojamento e encantamento espiritual. Os reis magos sao
representados pelas pessoas que num gesto de solidariedade irrestrita, oferecem os
presentes para alimentar as necessidades bdasicas de sobrevivéncia do novo
pernambucano, cada um oferece o que tem de melhor, com cuidado, veneracéo e

ternura para com a vida.

Minha pobreza tal é

" 0s magos eram sabios astrélogos escribas, Lucas 5, 17. Tinham a fungdo de intérpretes das
escrituras, particularmente da Lei mosaica para tirar dai as normas de comportamento da vida
judaica. Essa funcéo lhes assegurava prestigio e influéncia no meio do povo.

“A adoracdo dos magos era o cumprimento dos oraculos messianicos a respeito da homenagem que
as nacdes prestariam ao Deus de Israel.” (BIBLIA, 1985, p. 1839-1840).
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que ndo trago presente grande:
trago pra mae caranguejos
pescados por esses mangues;
mamando leite de lama
conservara 0sso sangue.

Minha pobrezatal é

gue coisa nao posso ofertar:
somente o leite que tenho

para o meu filho alimentar;

aqui sdo todos irmaos,

de leite, de lama, de ar.

Minha pobreza tal €

gue nao tenho presente caro:
COMO NAO0 Posso trazer

um olho d'agua de Lagoa do Cerro,
trago aqui agua de Olinda,

agua da bica do Rosario.

Minha pobreza tal é

gue grande coisa néo trago:

trago este canario da terra

gue canta sorrindo e de estalo.
Minha pobrezatal é

que minha oferta néo é rica:

trago daquela bolacha d'agua

que s6 em Paudalho se fabrica.
Minha pobrezatal é

gue melhor presente ndo tem:

dou este boneco de barro

de Severino de Tracunhaém.
Minha pobreza tal é

gue pouco tenho o que dar:

dou da pitu que o pintor Monteiro
fabricava em Gravata.

Trago abacaxi de Goiana

e de todo o Estado rolete de cana.
Eis ostras chegadas agora,
apanhadas no cais da Aurora.

Eis tamarindos da Jaqueira

e jaca da Tamarineira.

Mangabas do Cajueiro

e cajus da Mangabeira.

Peixe pescado no Passarinho,
carne de boi dos Peixinhos.

Siris apanhados no lamacal

gue ja no avesso da rua Imperial.
Mangas compradas nos quintais ricos
do Espinheiro e dos Aflitos.
Goiamuns dados pela gente pobre
da Avenida Sul e da Avenida Norte.

Todos oferecem o que é peculiar de cada cidade préxima e bairros do Recife,
numa demonstracdo de gestacdo de um mundo novo, no qual a vida tem mais

direito que a morte, como nos afirma Boff (2010, p. 16): “Bem-aventurados os que
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buscam novos caminhos para sobrevivéncia, novas formas de produzir, de distribuir
comunitariamente, de consumir em partilha”. Na experiéncia dessa solidariedade,
sem limites surge a esperanca, fruto da luta, que ajuda o povo a continuar sonhando
e resistindo para gestar uma sociedade mais humana e feliz.

Nesse sentido, as palavras de Boff (1987, p. 87) trazem a reflexdo de que:
“‘Devemos propor o cuidado, para que todos possam continuar a existir e ndo sejam
marginalizados ou eliminados em nome dos imperativos e do interesse de grupos ou
um tipo de cultura’. E por meio de acdes concretas que se pode dar corpo a
solidariedade incondicional, descrita nos versos do poema. Essa acao solidaria cria
uma ética do cuidado, tdo recomendada por Boff (2008, p. 26), para que todos
possam continuar a viver e ndo sejam eliminados em nome do interesse de uma
cultura de exclusdo, que coloca a ambicdo acima da dignidade humana e gera a
desesperanca. A solidariedade dos versos ultrapassa a pobreza e neutraliza a ideia
de morte para que a vida renasca com a possibilidade de criar algo novo, ou seja,
uma visdo mais integradora da propria vida, pois a poesia de Jodo Cabral de Melo
Neto serve como revolta simbélica do “existir aguado®™ descrito por (TENORIO,
2005, p. 115) da vida Severina.

As licbes de solidariedade como exigéncia ética, indispensavel para a
convivéncia humana, estdo contidas no poema, em forma de experiéncia de vida,
que é transmitida ao leitor sem necessidade de um trabalho artistico mais apurado.
Jodo Cabral de Melo Neto com sua poesia estabelece mediagbes para que o ser
humano compreenda sua realidade e possa se apropriar de relacfes sociais para

expressar suas ideologias e anunciar suas utopias.

3.4 Religiosidade Severina

Uma reflexdo da dimensao religiosa a partir da experiéncia do povo deve ter
como objetivo, julga-la e interpreta-la para levar em conta as narracdes feitas por
esse povo e a maneira como a Literatura incorporou a religido como fator
fundamental para a compreensdo do nosso destino historico. A Literatura se nutre
desse tipo de religido como marco de um sistema simbdlico que a hermenéutica das

Ciéncias da Religido quer explicar com linguagem propria, pois essa area de estudo

%8 Existir aguado — existir sem vida digna, sem sentido de pertencimento. Para Bauman, (2000, p.
120), é viver em espacos vazios de significado.
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trata de explicitar um conhecimento ou realidade cultural/espiritual especificas, ou
seja, a religido, que se manifesta de forma plural na historia por meio das varias
manifestacdes do fenbmeno religioso, apresentando uma estrutura fundamental de
valores projetados e ou codificados da sociedade e da cultura.

A Literatura é, portanto, essa porta de entrada tanto para compreensao da
complexidade do humano, como a compreensao da dimensdo do sagrado das
culturas. O povo é visto dentro daquilo que ele oferece como producado cultural,
como criacdo de concepcgcdes de mundo e producdo de estruturas que se tornam
normativas de vida; é visto também, dentro de um universo ficcional, no caso de
Morte e Vida Severina de carater mais realista situacional, configurando seus
anseios mais profundos, a0 mesmo tempo em que aponta para desejos de
realizacoes.

A Literatura ndo tem como objetivo explicar o lugar do sujeito no mundo; ela
esta interessada em compreendé-lo dentro dos grupos sociais para compreender as
suas experiéncias religiosas e reinterpreta-las, a partir da luz das Ciéncias da
Religido, pois essas experiéncias religiosas podem alterar percursos e modificar
caminhos, possibilitando a interpretacdo dos diversos aspectos da totalidade da vida
humana. O poema Morte e Vida Severina - Auto de Natal Pernambucano - é
portador da vivéncia coletiva de um grupo que emerge e esta presente na realidade
social dos mangues do Recife.

A religiosidade esta perpassada em todo o poema, a comecar pela
apresentacdo do personagem Severino. Ele, ao dizer seu nome, afirma que ndo tem
“outro de pia” revelando sua identidade religiosa de um universo cristdo, pois fica
claro que foi batizado dentro do catolicismo hegemdnico na regiao.

Severino prossegue com sua apresentacdo sempre caracterizada pelo
aspecto religioso e, ndo conseguindo se distinguir dos demais Severinos, se
apresenta como santo de romaria. Ora, romaria® no Nordeste é um tipo de
religiosidade muito presente na cultura, em que 0s romeiros vao em busca dos

lugares sagrados.

*® Romaria — Experiéncia religiosa que pertence a religiosidade popular, entendida como estratégia
religiosa de segunda ordem. O romeiro vai em busca de um encontro e ndo fica satisfeito até néo
entrar em contato com o sagrado, com aspectos, visiveis, tangiveis do mesmo sagrado”. ( TERRIN.
2003, p. 265 ). As romarias foram trazidas de Portugal para o Brasil no século XVII e cultivam um
amor as imagens que leva o romeiro a fazer sacrificios até atingir seu objetivo, a identificacdo com o
sagrado. Esse culto chama-se “iconofilia”. (TERRIN, 2003, p. 265)
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O meu nome é Severino,
como néao tenho outro de pia.
Como ha muitos Severinos,
que é santo de romaria,
deram entdo de me chamar
Severino de Maria

como ha muitos Severinos
com maes chamadas Maria,
fiquei sendo o da Maria

do finado Zacarias.

Severino nao conseguindo sair do coletivo relata, que é filho de Maria do
finado Zacarias, mas a filiacdo ndo consegue identifica-lo, porque ainda havia seis
meninos chamados Severino , cuja méde se chamava Maria e 0s pais Zacarias, essa
escassez de noc¢les de identidade denuncia a autoridade abusiva do coronel, ja
falecido que se chamava Zacarias.

Em Morte e vida Severina, pode-se observar que Severino, embora néo
demonstre direcionamento a divindades, em todo seu percurso migratorio, as
representacdes de religiosidade estdo inseridas naquelas paragens. Maria e
Zacarias sdo nomes do universo biblico, Maria € o nome da mée de Jesus e
Zacarias € o nome do pai de S&do Jodo Batista. Portanto, aparece uma religiosidade
de tradicao do catolicismo popular cristao.

Ao longo do poema encontram-se outras manifestacbes de religiosidade,
além do nascimento do menino, j4 descrito em paginas anteriores, aparece a figura
do mestre carpina, que tem 0 mesmo nome e o mesmo oficio de S&o José, o pai de
Jesus. Seu José, Mestre Carpina revela a extraordinaria riqueza do simbolismo
religioso, inclusive € de Nazaré da Mata. Sdo José também era da cidade de
Nazaré, na Judeia. Toda essa exposicdo se constitui uma metafora para revelar a
religiosidade do Auto de Natal Pernambucano, que Jodo Cabral de Melo Neto
escreve para resgatar o sentido original da festa cristd, através da realidade
nordestina.

Esse comeco do poema indica que a identidade de Severino esta
condicionada a um grupo sociocultural “iguais em tudo na vida” e esta associada as
praticas religiosas. E nesse contexto de aprendizado das feicdes das culturas e

tradigcOes religiosas, que Severino busca afirmacao para dar sentido a existéncia.

Vejamos: € o Severino
da Maria do Zacarias,
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|4 da serra da Costela,

limites da Paraiba.

Mas isso ainda diz pouco:

se a0 menos mais cinco havia
com nome de Severino

filhos de tantas Marias

mulheres de outros tantos,

ja finados , Zacarias,

vivendo na mesma serra

magra e ossuda em que eu vivia.

Essa religiosidade néo se vincula diretamente a uma profissdo de fé, mas faz
parte do catolicismo popular com sua origem laica, seu sentido devocional e seu
carater penitencial. Segundo Oliveira (2000, p. 75), esse catolicismo permite uma
reflexdo sobre o principio dindmico do substrato religioso da diversidade cultural de

um povo.

Atencao peco, senhores,
para esta breve leitura:
somos ciganas do Egito,
lemos a sorte futura.

Vou dizer todas as coisas
que desde ja posso ver
na vida desse menino
acabado de nascer:
aprenderd a engatinhar
por ai, com aratus,
aprendera a caminhar

na lama, como goiamuns,
e a correr o ensinarao

o anfibios caranguejos,
pelo que sera anfibio
como a gente daqui mesmao.

Ha, nos versos acima, as profecias das ciganas do Egito, seus vaticinios, que
fazem parte da diversidade religiosa, e ndo indicam a ultrapassagem da condi¢éo
Severina para uma vida mais digna. A primeira cigana prevé o menino dentro do
ciclo da miséria e a segunda associa o futuro do menino a uma realidade, que
diverge ndo em natureza da primeira, mas em grau, pois tanto operario como
pescador de manguezais fazem parte do ciclo de pobreza, que gera a exploracao e
injustica.

N&o o vejo dentro dos mangues,
vejo-o dentro de uma fabrica:
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se esta negro ndo é lama, é
graxa de sua maquina, coisa
mais limpa que a lama do
pescador de maré

gue vemos aqui vestido

de lama da cara ao pé.

A grande resposta ao pessimismo das previsbes das ciganas é dada pela
comunidade que se reune para celebrar a formosura do menino, como simbolo de

resisténcia coletiva ao império da miséria e da morte, como diz Boff (2008, p.78),

Ao romper esse empecilho, o olho capta o que sempre esteve
presente: o gracioso advento da divindade e a possibilidade do
extasiasse humano. Essa percepcdo estd na raiz sd de toda
religiosidade. E o que explica a volta vigorosa do religioso e do
mistico em todas as culturas mundiais: uma nova capacidade de
encantamento admiracdo e magia.

O encantamento da comunidade resgata a grandeza e a beleza da vida, que
mesmo sendo Severina, brota como resposta continuamente renovada com a
realidade imanente, que € também transcendente, porque rompe os interditos das
experiéncias imediatas e supde entender a existéncia enquanto vir-a-ser, pois “a
transcendéncia ndo permanece presa as situacfes dadas, mas escolhe e decide,
conferindo significacdes as a¢des” (ALMEIDA, 2000, p. 32).

De sua formosura

ja venho dizer:

€ um menino magro,

de muito peso néo é,

mas tem o peso de homem,
de obra de ventre de mulher [...]
- Sua formosura

eis aqui descrita:

€ uma crianga pequena,
enclenque e setemesinha,
mas as maos que criam coisas
nas suas ja se adivinha.

- De sua formosura
deixai-me que diga:

€ belo como o coqueiro
gue vence a areia marinha.
- De sua formosura
deixai-me que diga:

belo como o avelds

contra o Agreste de cinza.

- De sua formosura,
deixe-me que diga:
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belo como a plamatéria

na caatinga sem saliva.

- De sua formosura

dei-me que diga:

é tdo belo como o sim
numa sala negativa. [...]

- Belo porque tem do novo
a surpresa e a alegria.

- Belo como a coisa nova
na prateleira até entao vazia.
- Como qualquer coisa nhova
inaugurando seu dia.

- Ou como o caderno novo
Quando a gente o principia.
- E belo porque com o novo
todo velho contagia.

- Belo porque corrompe
com sangue nNovo a anemia.
- Infecciona a miséria

com vida nova e sadia.

- Com oésis, o deserto,

com ventos, a calmaria.

A comunidade confere a misteriosa capacidade que permite a vida encontrar
sentido de existir. Tendrio (1996, p. 162) tem razdo quando afirma que a poesia de
Jodo Cabral de Melo Neto é marcada pela irrupcao simultanea de trés momentos da
consciéncia: a consciéncia mitica, a consciéncia intelectual, e a consciéncia
existencial.

A consciéncia mitica, conforme Eliade (2000, p. 36) é aquela que o individuo
evoca a presenca do mito e o torna contemporaneo. A narrativa do poema Morte e
Vida Severina atualiza a realidade, confirmando marcas de religiosidade da vida do
povo, tais como procissdes, novenas de santos, rituais de morte; tudo ligado ao mito

cristao.

O mito imprime, enaltece e codifica a crenca; salvaguarda e impde os
principios morais, garante a efichcia do ritual e oferece regras
praticas para a orientacdo do homem. O mito, portanto, € um
ingrediente vital da civilizagdo humana; longe de ser uma fabulagéo
va, ele é ao contrario uma realidade viva. (ELIADE, 2000, p. 23)

A Literatura € um saber que congrega diversos aspectos de vida humana. No
poema em estudo, sdo incorporadas diversas criticas dentro de um padréo estético,

uma delas é o cordel, que oferece critérios de julgamento, através de um simbolismo
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histérico do Nordeste para propiciar ao leitor um comprometimento com a cultura da
justica e da solidariedade, como exigéncias éticas indispensaveis nos nossos dias.

No poema, um estudo, destaca-se uma reflexdo sobre a religiosidade, a partir
da compreensédo das Ciéncias da Religido como decodificadora dessa dimensao,
para oferecer possibilidades no fazer pedagdgico do Ensino Religioso de criar
inimeras reconstrucbes do fendbmeno religioso a partir das culturas, a fim de
possibilitar religacdo do homem com o sagrado conferindo significacbes a suas
acOes. Esse estudo deve ser examinado em sua especificidade histérica, social e
cultural, como recomenda Teixeira (2006, p. 36), pois se trata de um fato que “lida
com um objeto de estudo extremamente complexo, que exige uma formacéo
adequada multifacetada e que resiste a simplificacdes”.

Morte e Vida Severina apresenta aspectos fundamentais do imaginério
religioso do povo nordestino, que sustenta a vida socioldgica, antropoldgica e
religiosa no contexto das crencas vividas e manifestadas por esse povo. O poema,
como sistema simbolico, expbe uma carga de significado religioso, que s6 a
hermenéutica das Ciéncias da Religido sera capaz de explicar e dar resposta a essa
pluralidade.

Portanto, a poesia ndo € somente para ser lida, mas para ser estudada a
partir da 6tica do leitor. Este trabalho tem a finalidade de estabelecer o didlogo da
Literatura com a area de conhecimento do Ensino Religioso e as demais areas, com
0 objetivo de abordar o concreto da vida e revelar que a existéncia humana so6 é
possivel gracas as religacdes com o sagrado. Sem essa dimensao, instala-se o caos
e a vida perde seu sentido. Nessa visdo, Eliade (2001, p. 36) afirma: “Nao se pode
viver sem uma abertura para o transcendente, em outras palavras, ndo se pode viver
no caos. Uma vez perdido o contato com a transcendéncia, a existéncia no mundo ja
nao é possivel.”

Toda migracdo de Severino constitui em romper as dificuldades impostas pela
seca e pela falta de tudo. Sua migracdo teve como objetivo a libertacdo da inércia
dos costumes tradicionais, das autoridades imutéaveis, das rotinas pré-estabelecidas
e das verdades inquestionaveis (BAUMAN, 2004, p. 56). Severino buscou encontrar-
se com o seu eu e denota acreditar em suas escolhas.

Nos versos, abaixo, Seu José, Mestre Carpina extasiado pela solidariedade

instaurada com a nova vida Severina, aposta na poténcia criadora da explosdo da
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vida, assinalando a esperanca como resposta a todos 0s questionamentos da vida

Severina.

Severino, retirante,

deixe agora que |he diga:

eu nao sei bem a resposta
da pergunta que fazia,

se ndo vale mais saltar

fora da ponte e da vida

nem conheco essa resposta,
se quer mesmo que lhe diga
é dificil defender,

s6 com palavras, a vida,
ainda mais quando ela é
esta que vé, severina

mas se responder ndo pude
a pergunta que fazia,

ela, a vida, a respondeu

com sua presenca viva.

Lembramos que a Literatura se constitui um importante patriménio de
experiéncias sociais, religiosas e culturais, evidentes no Auto de Natal
Pernambucano, as quais oferecem excelentes contribuicbes para serem trabalhadas
no fazer pedagogico do Ensino Religioso, contribuicdes tais como: a religiosidade, a
identidade a solidariedade, a esperanca, a valorizacdo da vida, a espiritualidade,
valores tdo importantes que, em didlogo com o0s outros saberes do cotidiano da
escola e outras areas de conhecimento, tém o objetivo de possibilitar o
reconhecimento da visualizagdo da miséria que infecciona toda a paisagem e
descobrir que “Severino é plural, ¢ um povo” (TENORIO, 1996, p. 113), de uma
histéria vergonhosa produzida pela falta de politicas sociais em favor dos pobres do
Nordeste.

A poesia de Joao Cabral de Melo Neto expressa uma consciéncia existencial
profunda porque denuncia a miséria produzida pelas grandes oligarquias e pela
divisdo injusta de terra. O poema ainda revela ensinamentos de uma cultura que
precisa ser vista como heranca de um povo que nao aceita mais ser discriminado,
mas movido pela esperanca migra em busca de vida que néo seja Severina.

A migracdo de Severino deve ser compreendida como uma metafora do
drama humano, o drama daqueles que, cheios de perspectivas, lutam por uma vida

mais digna, mais plena, apesar das dificuldades. O nascimento da criangca € a
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grande licdo, que reforca o simbolo da comunhéo espiritual. Ela € o simbolo da
esperanca de todos que acreditam na acao criadora do bem.

No poema, ha uma espiritualidade latente, que mesmo 0s mais céticos séo
capazes de identificar. Essa espiritualidade € o fio que produziu algo parecido com
aquilo que Eliade (2001, p. 86) chama de irrupcbes do sagrado do mundo. O
nascimento do menino € um convite para tornar a teimosia da esperanca um
simbolo de vitéria; é a poténcia que testemunha que a vida pode se tornar um
espetaculo, onde possa ser instaurada a justica, a solidariedade e a espiritualidade

como uma veiculagédo da dimenséo transcendente.

E ndo ha melhor resposta

gue o espetaculo da vida:

vé-la desfiar seu fio,

gue também se chama vida,

ver a fabrica que ela mesma,
teimosamente, se fabrica,

vé-la brotar como h& pouco

em nova vida explodida;

mesmo quando é assim pequena
a explosdo, como a ocorrida;
mesmo quando é assim uma explosédo
como a de ha pouco, franzina;
mesmo quando € uma explosao
de uma vida Severina.

Eis a grande resposta que Severino buscou em todo seu percurso: sentir-se
sujeito de suas ac¢bes e de sua vida, como ser humano que aprende a medida que
convive, relaciona-se e dialoga continuamente com 0s outros.

Os capitulos anteriores deste trabalho foram desenvolvidos com o objetivo de
possibilitar a aproximacdo do didlogo da Literatura com o Ensino Religioso,
fundamentada pela epistemologia das Ciéncias da Religido, que oferece um olhar no
campo religioso dentro de sua complexidade a partir de uma abordagem
interdisciplinar e transdisciplinar, proporcionando abertura de espacos de reflexao
gue encaminham a descobertas de valores indispensaveis a formacéo cidada, pois

como afirma Passos (2006, p. 36):

A religido nado € coisa tdo somente do individuo que crer e milita em
uma igreja ou tdo somente das instituices confessionais; ela é um
fato antropolégico e social, que permeia de maneira ativa todos os
ambitos da vida dos cidaddos que compdem o estado plural e laico.
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As Ciéncias da Religido, por seu carater ndo confessional, € a ciéncia
humana, que tem a postura mais adequada para estudar esse campo religioso que
se apresenta na sociedade como imperativo do mundo moderno. Ela explica o fato
religioso contido no texto literario, ndo como opc¢ao de fé ligada a uma confisséo
religiosa, mas como uma necessidade de responder aos questionamentos
existenciais da vida humana, promovendo descobertas que podem favorecer o

estudo do fenébmeno religioso a partir da arte.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo dessa caminhada, ideias foram sendo construidas dentro de um
horizonte de possibilidades e leituras do texto de Jodo Cabral de Melo Neto, o
poema Morte e Vida Severina, que fala da realidade do Nordeste, de sua cultura, da
sociedade e da vida povo. Nesse caminhar, verificou-se que Joao Cabral de Melo
Neto esteve ativamente inserido em seu contexto histérico e social, assumindo
criticamente sua atuacdo na vida coletiva, através do comprometimento dos
problemas do seu tempo. Jodo Cabral de Melo Neto fez de sua vida e de sua obra
uma aventura para nos ensinar a conhecer a realidade nordestina e do Recife em
suas implicacfes socioldgicas, antropoldgicas, politicas, sociais e religiosas, para, a
partir desse conhecimento, formatar posturas que possibilitem novos procedimentos
e 0 surgimento de novos horizontes, novas preocupacdes com possibilidades de
mudancas dessa realidade. Foi o exemplo ensinado pelo personagem principal do
texto que acabamos de estudar.

Nossa jornada de leituras e interpretacdes do poema narrativo, Morte e Vida
Severina, teve como objetivo descobrir formas de reencantar a educa¢do com
nuances de parceria com a Literatura. Sobretudo, nosso propésito foi oferecer aos
envolvidos com a proposta pedagdgica do Ensino Religioso trabalhar outros saberes
em que se refletem sobre a condicdo humana, com a esperanca de fomentar
possibilidades de uma espiritualidade que ofereca uma integracdo bem sucedida da
existéncia humana.

Este estudo que iniciamos com o poema Morte e Vida Severina nos mostrou
gue ha outras possibilidades de trabalhar o fenbmeno religioso, sem, contudo,
trabalhar as religibes com seus dogmas de fé e suas doutrinas, pois o fato religioso
faz parte das culturas e emerge nas producdes literarias, oferecendo condicbes
diversas para se trabalhar os Eixos Tematicos do Ensino Religioso a partir da leitura
e interpretacdo de obras literarias. Foi 0 que apresentamos no estudo do poema
Morte e Vida Severina.

Nossa preocupagdo com esta dissertacdo foi demonstrar que esta parceria
tem que se dar a conhecer para desmistificar as dificuldades encontradas no fazer
pedagdgico desse ensino na escola e avancar nas discussfes para operacionalizar
aulas a partir de textos literarios, ndo s6 destacando a presenca da manifestacao do

religioso, mas identificando ao mesmo tempo, 0S espacgos, 0s lugares e as
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condi¢cBes de vida do povo, com a finalidade de possibilitar fazer o intercambio com
outras areas do conhecimento para promover o reencontro com outros componentes
curriculares, afim de facilitar uma renovacdo em nossas praticas pedagdgicas, 0
texto literario € o meio e o veiculo que suscitara esta pratica no universo da escola.

As narrativas literarias ressignificam o mundo, sendo capazes de gerar uma
nova visdo de vida e um modo de ensinar a partir de uma leitura pré-elaborada para
evidenciar no texto literario, sobretudo, o que enfocamos nesta pesquisa, as
oportunidades que ele oferece para aplicar a investigacdo da religido, considerando
gue o fenbmeno religioso se inscreve na linguagem e serve de acesso para fazer a
leitura das culturas e tradicdes religiosas dos varios contextos culturais, além de
prover os educandos do conhecimento das culturas. Esta realidade, enfatizamos na
obra de Jodo Cabral de Melo Neto que tem como subtitulo Auto de Natal
Pernambucano, que além de apresentar o aspecto religioso do Natal, apresenta
também uma celebracéo cultural tipica de Pernambuco, o Pastoril.

Da obra poética de Jodo Cabral de Melo Neto, pode-se dizer que, “o0 poema é
sentido como a manifestacado particular, em certo tempo e lugar, de um vasto
discurso que, globalmente, € uma metafora dos discursos comuns metidos no bojo
do grupo social” (ZUMTHOR, p. 159), para evidenciar a esperanca, a solidariedade e
a religiosidade vividas por este grupo e descobrir que, nesta cultura, a beleza e as
licoes de verdade se uniram para buscar o desvelamento do humano da vida que se
alimenta da esperanca, para revelar que a poesia, como diz Tenério (1996, p. 44) “é
uma teologia vinda de Deus”.

Assim, extraindo a dimensao da religido desse texto poético, como noc¢éo de
transcendéncia que alimenta a vida humana, a solidariedade como
comprometimento de gestar esperanca de que em cada “vida explodida” seja o
nascimento de uma nova explosao de sentido que alimenta a vida na teimosia de se
fabricar, e a identidade sirva para o comprometimento da gestacdo da justica no
mundo. Desejamos a conquista desses espacos nas propostas pedagogicas das
unidades produtoras de ensino com o objetivo de realizar a tarefa de educar para a
cidadania e a formacgé&o da vida.

Durante a construgdo desta dissertacdo, tendo como campo de estudo a
poesia de Jodo Cabral de Melo Neto, o qual narra toda realidade nordestina e as
varias manifestacbes do substrato religioso desse povo, pode-se perceber na

narrativa, a inesgotavel presenca da religiosidade contida em todo o poema. Esta
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obra, também, nos convida a assumir o compromisso de “encaminhar o mundo para
uma maior compreensdao mutua, mais sentido de responsabilidade e mais
solidariedade na aceitacdo das nossas diferencas espirituais e culturais” (BELORS,
1999, p. 50).

O Ensino Religioso, ao permitir o intercambio com a Literatura, certamente
fard uma discusséo frutifera para que esse componente seja um meio de religacao
do homem com o sagrado, na perspectiva da construcdo de uma educacéo
humanizadora, tendo em vista que “o objetivo do conhecimento (ciéncia) ndo € o de
descobrir o segredo do mundo numa palavra mestra. E de dar lugar ao mistério do
mundo” (MORIN, 2005, p. 89).

Durante esse percurso pela poesia de Jodo Cabral de Melo Neto, pretendeu-
se despertar novas interpretacdes pelo mundo fantastico da Literatura e da Religiao
como possibilidades de oferecer reflexdes aos novos caminhantes por essas
paisagens, para que se organizem novos espagos onde brotem a vida. Espera-se
gue este trabalho favoreca o despertar para o interesse e a necessidade de fazer
algo que facilite o reencantamento de educar, “pois o aprender se refere ao
desenvolvimento de uma rede de experiéncias pessoais de conhecimento
socialmente validavel no conveio humano” (ASSMANN, 2003, p. 192) com o
propésito de contribuir para a construcdo da cidadania, salvaguardando-se a
igualdade de direito de todos terem acesso a sistematizacdo dos conhecimentos,
inclusive o conhecimento religioso.

O estudo da obra de Jodo Cabral de Melo Neto € sempre desafiador, ja que
representa a socializacdo de uma realidade da cultura com seus recortes especificos
do Nordeste, seus elementos culturais, sua religiosidade, seus costumes que
permitem diferentes posturas, diversos debates e abre possibilidades de analises
gue irdo facilitar a legitimacéo de construcao do social.

Esse caminho nos levou a novos procedimentos para a construcado de outros
saberes, que admitam efetuar o desenvolvimento da visdo critica do substrato
religioso das culturas, levando em consideracdo que o objeto de estudo do Ensino
Religioso abre possibilidades de estabelecer o didlogo com outras areas, buscando
estimular a acdo pedagodgica, para alcancar uma melhoria participativa e qualitativa,
gue permita aos sujeitos envolvidos nesse processo de ensino ressignificar sua

préatica e sua propria vida.
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ANEXO
MORTE VIDA SEVERINA
O retirante explica ao leitor quem é e a que vai

— O meu nome é Severino,
nao tenho outro de pia.
Como ha muitos Severinos,
que é santo de romaria,
deram entdo de me chamar
Severino de Maria
como ha muitos Severinos
com maes chamadas Maria,
fiquei sendo o da Maria
do finado Zacarias. Mais
isso ainda diz pouco: ha
muitos na freguesia,
por causa de um coronel
gue se chamou Zacarias e
gue foi 0 mais antigo senhor
desta sesmaria. Como entao
dizer quem falo ora a
Vossas Senhorias?
Vejamos: é o Severino
da Maria do Zacarias,
|4 da serra da Costela,
limites da Paraiba.

Mas isso ainda diz pouco:
se ao menos mais cinco havia
com nome de Severino filhos
de tantas Marias
mulheres de outros tantos,
ja finados, Zacarias,
vivendo na mesma serra
magra e ossuda em que eu vivia.
Somos muitos Severinos
iguais em tudo na vida:
na mesma cabeca grande que
a custo é que se equilibra, no
mesmo ventre crescido sobre
as mesmas pernas finas
e iguais também porque o sangue,
gue usamos tem pouca tinta.
E se somos Severinos
iguais em tudo na vida,
morremos de morte igual,
mesma morte severina:
que é a morte de que se morre
de velhice antes dos trinta,
de emboscada antes dos vinte
de fome um pouco por dia (de
fraqueza e de doenca
€ que a morte severina
ataca em qualquer idade,
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e até gente ndo nascida).
Somos muitos Severinos
iguais em tudo e na sina:

a de abrandar estas pedras
suando-se muito em cima,
a de tentar despertar
terra sempre mais extinta,
a de querer arrancar
alguns rocado da cinza.
Mas, para que me conhegam
melhor Vossas Senhorias
e melhor possam seguir
a historia de minha vida,
passo a ser o0 Severino
gue em vossa presenca emigra.

Encontra dois homens carregando um defunto numa rede,
aos gritos de "O irmaos das almas!
Irmaos das almas! N&o fui eu quem matei nao!"

— A quem estais carregando,
irmaos das almas,
embrulhado nessa rede? dizei
gue eu saiba.

— A um defunto de nada,
irmao das almas,
gue ha muitas horas viaja
a sua morada.

— E sabeis quem era ele,

irmaos das almas,
sabeis como ele se chama
ou se chamava?

— Severino Lavrador,
irmao das almas,
Severino Lavrador,
mas ja nao lavra.

— E de onde que o estais trazendo,
irmaos das almas,
onde foi que comegou
vossa jornada?

— Onde a caatinga € mais seca,
irmao das almas,
onde uma terra que néo dé
nem planta brava.

— E foi morrida essa morte,
irmaos das almas,
essa foi morte morrida
ou foi matada?

— Até que nao foi morrida,
irmao das almas,
esta foi morte matada,
numa emboscada.

— E o que guardava a emboscada,
irmao das almas
e com que foi que o mataram,



com faca ou bala?
— Este foi morto de bala,
irmao das almas,
mas garantido é de bala,
mais longe vara.
— E quem foi que o emboscou,
irmaos das almas,
guem contra ele soltou
essa ave-bala?

— Ali é dificil dizer,
irméo das almas,
sempre ha uma bala voando
desocupada.

— E o que havia ele feito
irmaos das almas,

e 0 gque havia ele feito
contra a tal passara?

— Ter um hectares de terra,
irmao das almas,
de pedra e areia lavada
gue cultivava.

— Mas que rogas que ele tinha,
irmaos das almas
gue podia ele plantar
na pedra avara?

— Nos magros labios de areia,
irméo das almas,
os intervalos das pedras,
plantava palha.

— E era grande sua lavoura,
irmaos das almas,
lavoura de muitas covas,
tdo cobicada?

— Tinha somente dez quadras,
irmao das almas,
todas nos ombros da serra,
nenhuma varzea.

— Mas entéo por que o0 mataram,

irmaos das almas,
mas entdo por que 0 mataram
com espingarda?

— Queria mais espalhar-se,
irmao das almas,
gueria voar mais livre
essa ave-bala.

— E agora o que passara,
irmaos das almas,

0 que € que acontecera
contra a espingarda?

— Mais campo tem para soltar,
irmao das almas,
tem mais onde fazer voar
as filhas-bala.

— E onde o levais a enterrar,
irmaos das almas,
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com a semente do chumbo
gue tem guardada?
— Ao cemitério de Torres,
irmao das almas,
gue hoje se diz Toritama,
de madrugada.

— E poderei ajudar,
irmaos das almas? vou
passar por Toritama, €

minha estrada.
— Bem que podera ajudar,
irmao das almas,
€ irmao das almas quem ouve
nossa chamada.

— E um de nés pode voltar,
irmao das almas,
pode voltar daqui mesmo
para sua casa.

— Vou eu que a viagem € longa,

irmaos das almas,
€ muito longa a viagem
e a serra € alta.

— Mais sorte tem o defunto
irmaos das almas, pois
ja ndo fara na volta a
caminhada.

— Toritama ndo cai longe,
irmaos das almas,
seremos no campo santo
de madrugada.

— Partamos enguanto é noite
irmaos das almas,

qgue é o melhor lencol dos mortos

noite fechada.

O retirante tem medo de se extraviar por seu guia, 0 rio
Capibaribe, cortou com o verao

— Antes de sair de casa
aprendi a ladainha
das vilas que vou passar
na minha longa descida.

Sei que h& muitas vilas grandes,

cidades que elas séo ditas
sei que h& simples arruados,
sei que hd vilas pequeninas,
todas formando um rosério
cujas contas fossem vilas,
de que a estrada fosse a linha.
Devo rezar tal rosério até o
mar onde termina, saltando
de conta em conta,
passando de vila em vila.
Vejo agora: ndo é facil
seguir essa ladainha
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entre uma conta e outra conta,
entre uma e outra ave-maria,
ha certas paragens brancas,
de planta e bicho vazias,
vazias até de donos,
e onde o pé se descaminha.
N&o desejo emaranhar
o fio de minha linha
nem que se enrede no pélo
hirsuto desta caatinga.
Pensei que seguindo o rio
eu jamais me perderia:
ele é o caminho mais certo,
de todos o melhor guia.
Mas como segui-lo agora
que interrompeu a descida?
Vejo que o Capibaribe,
como os rios la de cima,
€ tdo pobre que nem sempre
pode cumprir sua sina
e no verdo também corta, com
pernas que ndo caminham.
Tenho que saber agora
gual a verdadeira via
entre essas que escancaradas
frente a mim se multiplicam.
Mas néo vejo almas aqui,
nem almas mortas nem vivas
ouco somente a distancia
0 que parece cantoria.
Sera novena de santo,
sera algum més-de-Maria
guem sabe até se uma festa
ou uma danca nao seria?

Na casa a que o retirante chega estao cantando
exceléncias para um defunto, enquanto um homem, do
lado de fora, vai parodiando a palavras dos cantadores

—— Finado Severino,
guando passares em Jordao
e 0 demaonios te atalharem
perguntando o que é que levas..
—— Dize que levas cera,
capuz e cordao
mais a Virgem da Conceicao.
—— Finado Severino,
etc...

—— Dize que levas somente
coisas de néo:
fome, sede, privacéo.
—— Finado Severino,
etc...

—— Dize que coisas de néo,
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ocas, leves:
COmo o caixdo, que ainda deves.
—— Uma exceléncia
dizendo que a hora é hora.
—— Ajunta os carregadores
que o corpo quer ir embora.
—— Duas exceléncias...
—— ... dizendo é a hora da plantacao.
—— Ajunta os carreadores...
—— ... que aterra vai colher a méo.

Cansado da viagem o retirante pensa interrompé-la
por uns instantes e procurar trabalho ali onde se encontra

—— Desde que estou retirando
s6 a morte vejo ativa,
s6 a morte deparei
e as vezes até festiva
s6 a morte tem encontrado
guem pensava encontrar vida,
e 0 pouco que nao foi morte
foi de vida severina
(aquela vida que € menos
vivida que defendida,

e é ainda mais severina
para o0 homem que retira).
Penso agora: mas por que

parar aqui eu ndo podia

e como Capibaribe
interromper minha linha?
ao menos até que as aguas
de uma préxima invernia me
levem direto ao mar
ao refazer sua rotina?
Na verdade, por uns tempos,
parar aqui eu bem podia
e retomar a viagem quando
vencesse a fadiga. Ou sera
gue aqui cortando agora
minha descida
ja ndo poderei seguir nunca
mais em minha vida?
(sera que a 4gua destes pogos
€ toda aqui consumida
pelas rocas, pelos bichos,
pelo sol com suas linguas?
sera que quando chegar
0 rio da nova invernia
um resto de agua no antigo
sobrara nos poc¢os ainda?)
Mas isso depois verei:
tempo héa para que decida
primeiro é preciso achar
um trabalho de que viva.
Vejo uma mulher na janela,
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ali, que se nao érica,
parece remediada
ou dona de sua vida: vou
saber se de trabalho
podera me dar noticia.

Dirige-se a mulher na janela que depois, descobre
tratar-se de quem se sabera

—— Muito bom dia senhora,
gue nessa janela esta sabe
dizer se é possivel
algum trabalho encontrar?
—— Trabalho aqui nunca falta
a quem sabe trabalhar
0 que fazia o0 compadre
na sua terra de 14?

—— Pois fui sempre lavrador,
lavrador de terra ma
nao ha espécie de terra
gue eu nao possa cultivar.
—— Isso aqui de nada adianta,
poucos existe o que lavrar mas
diga-me, retirante,

0 que mais fazia por 14?
—— Também la na minha terra
de terra mesmo pouco ha mas
até a calva da pedra sinto-me
capaz de arar.

—— Também de pouco adianta,
nem pedra ha aqui que amassar
diga-me ainda, compadre,
que mais fazias por 1&4?
—— Conheco todas as rocas
gue nesta cha podem dar
o0 algodao, a mamona,

a pita, o milho, o caroa.
—— Esses rogados o banco
ja ndo quer financiar
mas diga-me, retirante,

0 que mais fazia la?
—— Melhor do que eu ninguém
sei combater, quica,
tanta planta de rapina
que tenho visto por ca.
—— Essas plantas de rapina
sdo tudo o que a terra da
diga-me ainda, compadre
gue mais fazia por 14?
—— Tirei mandioca de chés
gue o vento vive a esfolar
e de outras escalavras
pela seca faca solar.
—— Isto aqui ndo é Vitéria
nem € Gléria do Goité



e além da terra, me diga,
gue mais sabe trabalhar?
—— Sei também tratar de gado,
entre urtigas pastorear
gado de comer do chéo
ou de comer ramas no ar.
—— Aqui ndo é Surubim
nem Limoeiro, Oxala!
mas diga-me, retirante,
gue mais fazia por 14?
—— Em qualquer das cinco tachas
de um bangié sei cozinhar
sei cuidar de uma moenda,
de uma casa de purgar.
—— Com a vinda das usinas
ha poucos engenhos ja nada
mais o retirante
aprendeu a fazer 1a?
—— Ali ninguém aprendeu
outro oficio, ou aprendera
mas o sol, de sol a sol,
bem se aprende a suportar.
—— Mas isso entéo seréa tudo
em que sabe trabalhar?
vamos, diga, retirante, outras
coisas sabera.

—— Deseja mesmo saber
o0 que eu fazia por 14?
comer quando havia o qué
e, havendo ou néo, trabalhar.
—— Essa vida por aqui
€ coisa familiar
mas diga-me retirante,
sabe benditos rezar?
sabe cantar exceléncias,
defuntos encomendar?
sabe tirar ladainhas,
sabe mortos enterrar?
—— Ja velei muitos defuntos,
na serra € coisa vulgar
mas nunca aprendi as rezas,
sei somente acompanhar.
—— Pois se 0 compadre soubesse
rezar ou mesmo cantar,
trabalhavamos a meias,
gue a freguesia bem da.
—— Agora se me permite
minha vez de perguntar:
como senhora, comadre,
pode manter o seu lar?
—— Vou explicar rapidamente,
logo compreendera:
como aqui a morte € tanta,
vivo de a morte ajudar.
—— E ainda se me permite
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gue volte a perguntar:
€ aqui uma profisséo
trabalho tdo singular?
—— &, sim, uma profissao,
e a melhor de quantas ha:
sou de toda a regido
rezadora titular.
—— E ainda se me permite
mais outra vez indagar:
€ boa essa profissao
em gue a comadre ora esta?
—— De um raio de muitas léguas
vem gente aqui me chamar
a verdade é que nao pude
gueixar-me ainda de azar.
—— E se pela ultima vez
me permite perguntar:
nao existe outro trabalho
para mim nesse lugar?
—— Como aqui a morte é tanta,
s6 é possivel trabalhar
nessas profissées que fazem
da morte oficio ou bazar.
Imagine que outra gente
de profissao similar,
farmacéuticos, coveiros,
doutor de anel no anular,
remando contra a corrente
da gente que baixa ao mar,
retirantes as avessas,
sobem do mar para ca.
So6 os rogados da morte
compensam aqui cultivar,
e cultiva-los é facil:
simples questao de plantar
nao se precisa de limpa, as
estiagens e as pragas
fazemos mais prosperar
e dao lucro imediato
nem é preciso esperar
pela colheita: recebe-se
na hora mesma de semear.

O retirante chega a zona da mata, que o faz pensar,
outra vez, em interromper a viagem

—— Bem me diziam que a terra
se faz mais branda e macia
guando mais do litoral
a viagem se aproxima.
Agora afinal cheguei
nesta terra que diziam.
Como ela é uma terra doce
para os pés e para a vista.
Os rios que correm aqui
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tém agua vitalicia. Cacimbas
por todo lado cavando o
chéo, agua mina. Vejo agora
gue é verdade
0 gque pensei ser mentira
Quem sabe se nesta terra
nao plantarei minha sina?
N&o tenho medo de terra
(cavei pedra toda a vida),
e para quem lutou a braco
contra a picarra da Caatinga
serd facil amansar
esta aqui, tdo feminina.
Mas nao avisto ninguém,
s6 folhas de cana fina
somente ali a distancia
aguele bueiro de usina
somente naquela varzea
um banglé velho em ruina.
Por onde andara a gente
gue tantas canas cultiva?
Feriando: que nesta terra
tao facil, tdo doce e rica,
nao é preciso trabalhar
todas as horas do dia,
os dias todos do més, os
meses todos da vida.
Decerto a gente daqui
jamais envelhece aos trinta
nem sabe da morte em vida,
vida em morte, severina
e aquele cemitério ali,
branco de verde colina,
decerto pouco funciona
e poucas covas aninha.

Assiste ao enterro de um trabalhador de eito e ouve o que
dizem do morto os amigos gque o levaram ao cemitério

—— Essa cova em que estas,
com palmos medida,
€ a cota menor que
tiraste em vida.
—— é de bom tamanho,
nem largo nem fundo,
€ a parte que te cabe
neste latifindio.
—— Nao é cova grande.
€ cova medida,
€ a terra que querias
ver dividida.
—— é uma cova grande
para teu pouco defunto,
mas estaras mais ancho
gue estavas no mundo.
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—— € uma cova grande
para teu defunto parco,
porém mais que no mundo
te sentiras largo.
—— € uma cova grande
para tua carne pouca,
mas a terra dada
nao se abre a boca.
—— Viverés, e para sempre
na terra que aqui aforas:
e terds enfim tua roca.

—— Aii ficaras para sempre,
livre do sol e da chuva,
criando tuas salvas.

—— Agora trabalharas s6
para ti, ndo a meias, como
antes em terra alheia.

—— Trabalharas uma terra
da qual, além de senhor,
seras homem de eito e trator.
—— Trabalhando nessa terra,
tu sozinho tudo empreitas:
seras semente, adubo, colheita.
—— Trabalharas numa terra que
também te abriga e te veste:
embora com o brim do Nordeste.
—— Sera de terra tua
derradeira camisa:
te veste, como nunca em vida.
—— Sera de terra
e tua melhor camisa:
te veste e ninguém cobica.
—— Teras de terra
completo agora o teu fato:

e pela primeira vez, sapato.
—— Como és homem, a
terra te dara chapéu: fosses
mulher, xale ou véu.

—— Tua roupa melhor
sera de terra e ndo de fazenda:
nao se rasga nem se remenda.
—— Tua roupa melhor e te
ficara bem cingida: como
roupa feita a medida.

—— Esse chao te é bem conhecido
(bebeu teu suor vendido).

—— Esse chao te é bem conhecido
(bebeu 0 mocgo antigo)

—— Esse chéo te é bem conhecido
(bebeu tua for¢ca de marido).
—— Desse chéo és bem conhecido
(através de parentes e amigos).
—— Desse chao és bem conhecido
(vive com tua mulher, teus filhos)
—— Desse chao és bem conhecido



(te espera de recém-nascido).

—— Nao tens mais forga contigo:
deixa-te semear ao comprido.
—— Ja nao levas semente viva:
teu corpo € a propria maniva.
—— Nao levas rebolo de cana:
és o rebolo, e ndo de caiana.
—— Nao levas semente na mao:
€s agora o proprio gréo.
—— Ja nédo tens forca na perna:
deixa-te semear na coveta.
—— J4a nédo tens forca na mao:
deixa-te semear no leirdo.

—— Dentro da rede ndo vinha nada,
s6 tua espiga debulhada.
—— Dentro da rede vinha tudo,
s6 tua espiga no sabugo.
—— Dentro da rede coisa vasqueira,
s6 a macaroca banguela.
—— Dentro da rede coisa pouca,
tua vida que deu sem soca.
—— Na mao direita um rosario,
milho negro e ressecado.
—— Na mao direita somente
0 rosario, seca semente.
—— Na mao direita, de cinza,
0 rosario, semente maninha,
—— Na mao direita o rosario,
semente inerte e sem salto.

—— Despido vieste no caixao,
despido também se enterra o gréao.
—— De tanto te despiu a privacao
gue escapou de teu peito a viragao.
—— Tanta coisa despiste em vida

gue fugiu de teu peito a brisa.

—— E agora, se abre o chéo e te abriga,

lencol que néo tiveste em vida.

—— Se abre o chéo e te fecha,

dando-te agora cama e coberta.
—— Se abre o chdo e te envolve,
como mulher com que se dorme.

O retirante resolve apressar 0s
passos para chegar logo ao Recife

—— Nunca esperei muita coisa,
digo a Vossas Senhorias.
O que me fez retirar
nao foi a grande cobica
0 gque apenas busquei
foi defender minha vida
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de tal velhice que chega
antes de se inteirar trinta
se na serra vivi vinte,
se alcancei la tal medida,
0 que pensei, retirando,
foi estendé-la um pouco ainda.
Mas nao senti diferenca entre
o Agreste e a Caatinga,
e entre a Caatinga e aqui a Mata
a diferenca € a mais minima.
Esta apenas em que a terra
€ por aqui mais macia
estd apenas no pavio, ou
melhor, na lamparina: pois
€ igual o querosene que
em toda parte ilumina, e
guer nesta terra gorda
quer na serra, de calica,
a vida arde sempre com
a mesma chama mortica.
Agora é que compreendo
por que em paragens tao ricas
0 rio ndo corta em pog¢os como
ele faz na Caatinga: vivi a fugir
dos remansos
a que a paisagem o convida,
com medo de se deter,
grande que seja a fadiga.
Sim, o melhor é apressar
o fim desta ladainha,
o fim do rosario de nomes
gue a linha do rio enfia
€ chegar logo ao Recife,
derradeira ave-maria do
rosario, derradeira
invocacédo da ladainha,
Recife, onde o rio some
e esta minha viagem se fina.

Chegando ao Recife o retirante senta-se para descansar
ao pé de um muro alto e caiado e ouve, sem ser notado,
a conversa de dois coveiros

—— O dia hoje esta dificil
nao sei onde vamos parar.
Deviam dar um aumento,
ao menos aos deste setor de ca. As
avenidas do centro sdo melhores,
mas séo para os protegidos:
h& sempre menos trabalho
e gorjetas pelo servico
e € mais numeroso o pessoal
(toma mais tempo enterrar os ricos).
—— pois eu me daria por contente



124

se me mandassem para ca.
Se trabalhasses no de Casa Amarela
ndo estarias a reclamar.

De trabalhar no de Santo Amaro
deve alegrar-se o colega porque
parece que a gente
gue se enterra no de Casa Amarela
esta decidida a mudar-se
toda para debaixo da terra.
—— é que o colega ainda néo viu
0 movimento: ndo é o que se Ve.
Figue-se por ai um momento
e ndo tardardo a aparecer
os defuntos que ainda hoje
vao chegar (ou partir, ndo sei).
As avenidas do centro,
onde se enterram oS ricos,
sé@o como o porto do mar
ndo é muito ali o servico:
no maximo um transatlantico
chega ali cada dia,
com muita pompa, protocolo,

e ainda mais cenografia. Mas
este setor de cé
€ como a estacgdo dos trens:
diversas vezes por dia chega
0 comboio de alguém.

—— Mas se teu setor € comparado
a estacao central dos trens,

o que dizer de Casa Amarela
onde nao para o vaivém?
Pode ser uma estacéo
mas néo estacao de trem:
sera parada de 6nibus,
com filas de mais de cem.
—— Entédo por que néo pedes,
ja que és de carreira, e antigo,
gue te mandem para Santo Amaro
se achas mais leve o servi¢o?
N&o creio que te mandassem
para as belas avenidas onde
estdo os enderecos
e 0 bairro da gente fina:
isto é, para o bairro dos usineiros,
dos politicos, dos banqueiros,

e no tempo antigo, dos bangunlezeiros
(hoje estes se enterram em carneiros)
bairro também dos industriais,
dos membros das
associacdes patronais
e dos que foram mais horizontais
nas profissdes liberais. Dificil é
gue consigas
aguele bairro, logo de saida.
—— S0 pedi que me mandasse



para as urbanizac¢des discretas,
com seus quarteirbes apertados,
com suas comodas de pedra.
—— Esse é o bairro dos funcionarios,
inclusive extranumerarios, contratados
e mensalistas
(menos os tarefeiros e diaristas).
Para la vao os jornalistas,
0s escritores, 0s artistas
ali vao também os bancarios,
as altas patentes dos comerciarios,
os lojistas, os boticarios,
os localizados aeroviarios
e os de profissdes liberais
qgue néo se libertaram jamais.
—— Também um bairro dessa gente
temos no de Casa Amarela:
cada um em seu escaninho,
cada um em sua gaveta,
com o nome aberto na lousa
guase sempre em letras pretas.
Raras as letras douradas,
raras também as gorjetas.
—— Gorjetas aqui, também,
s6 da mesmo a gente rica,
em cujo bairro ndo se pode
trabalhar em mangas de camisa
onde se exige quepe
e farda engomada e limpa.
—— Mas nao foi pelas gorjetas, néo,
que vim pedir remoc¢ao:
€ porgue tem menos trabalho
gue quero vir para Santo Amaro
aqui ao menos ha mais gente
para atender a freguesia,
para botar a caixa cheia
dentro da caixa vazia.
—— E que disse o Administrador,
se é que te deu ouvido?
—— Que quando apareca a ocasido
atendera meu pedido.

—— E do senhor Administrador
isso foi tudo que arrancaste?
—— No de Casa Amarela me deixou
mas me mudou de arrabalde.
—— E onde vais trabalhar agora,
qual o suburbio que te cabe?
—— Passo para o dos industriarios,
que também € o dos ferroviarios,
de todos os rodoviarios
e pragas-de-pré dos comerciarios.
—— Passas para o0 dos operario,
deixas o dos pobres varios
melhor: ndo séo tao contagiosos
€ Sao0 muito menos numerosos.
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—— &, deixo o subdrbio dos indigentes
onde se enterra toda essa gente
gue o rio afoga ha preamar
e sufoca na baixa-mar.
—— € a gente sem instituto,
gente de bragos devolutos
Sa0 0s que jamais usam luto
e se enterram sem salvo-conduto.
—— é a gente dos enterros gratuitos
e dos defuntos ininterruptos.
—— € a gente retirante que
vem do Sertéo de longe.
—— Desenrolam todo o barbante
e chegam aqui na jante.
—— E que entéo, ao chegar,
nao tem mais o que esperar.
—— Nao podem continuar
pois tém pela frente o0 mar.
—— Nao tém onde trabalhar
€ muito menos onde morar.
—— E da maneira em que esta
nao vao ter onde se enterrar.
—— Eu também, antigamente,
fui do suburbio dos indigentes,
€ uma coisa nhotei
gue jamais entenderei:
essa gente do Sertdo
gue desce para o litoral, sem razao,
fica vivendo no meio da lama,
comendo os siris que apanha
pois bem: quando sua morte chega,
temos que enterra-los em terra seca.
—— Na verdade, seria mais rapido
e também muito mais barato
gue os sacudissem de qualquer ponte
dentro do rio e da morte.
—— Orrio daria a mortalha
e até um macio caixao de agua
e também o acompanhamento
gue levaria com passo lento
o defunto ao enterro final
a ser feito no mar de sal.
—— E néo precisava dinheiro,
€ ndo precisava coveiro,
e nNao precisava oragao
e Nao precisava inscrigao.
—— Mas o0 que se Vvé nao € isso:
€ sempre NOSSo Servico
crescendo mais cada dia morre
gente que nem vivia.
—— E esse povo de la de riba
de Pernambuco, da Paraiba,
gue vem buscar no Recife
poder morrer de velhice,
encontra so, aqui chegando

126



127

cemitério esperando.

—— Nao é viagem o que fazem
vindo por essas caatingas, vargens
ai esta o seu erro:
vém é seguindo seu préprio enterro.

O retirante aproxima-se de um dos cais do Capibaribe

—— Nunca esperei muita coisa,
€ preciso que eu repita. Sabia
gue no rosario
de cidade e de vilas,

e mesmo aqui no Recife
ao acabar minha descida,
ndo seria diferente
a vida de cada dia:
que sempre pas e enxadas
foices de corte e capina,
ferros de cova, estrovengas
0 meu brago esperariam.
Mas que se este ndo mudasse
seu uso de toda vida, esperei,
devo dizer,
que ao menos aumentaria
na quartinha, a agua pouca,
dentro da cuia, a farinha,

0 algodaozinho da camisa,
ao meu aluguel com a vida.
E chegando, aprendo que,
nessa viagem que eu fazia,
sem saber desde o Sertao,
meu préprio enterro eu seguia.
S6 que devo ter chegado
adiantado de uns dias
0 enterro espera na porta:

0 morto ainda esta com vida.
A solucao é apressar
a morte a que se decida
e pedir a este rio,
gue vem também la de cima,
gue me faca aquele enterro
gue o coveiro descrevia:
caixdo macio de lama,
mortalha macia e liquida,
coroas de baronesa
junto com flores de aninga,

e aguele acompanhamento
de &gua que sempre desfila
(que o rio, aqui no Recife,

nao seca, vai toda a vida).

Aproxima-se do retirante o morador de um dos mocambos
gue existem entre o cais e a agua do rio



—— Seu José, mestre carpina,
gue habita este lamacal, sabes
me dizer se o rio
a esta altura da vau? sabe
me dizer se é funda esta
agua grossa e carnal?
—— Severino, retirante,
jamais o cruzei a nado
guando a maré esté cheia
vejo passar muitos barcos,
barcacas, alvarengas,
muitas de grande calado.

—— Seu José, mestre carpina,

para cobrir corpo de homem
ndo é preciso muito agua:
basta que chega o abdome,
basta que tenha fundura
igual a de sua fome.
—— Severino, retirante pois
nao sei o que lhe conte
sempre que cruzo este rio
costumo tomar a ponte
guanto ao vazio do estdbmago,
se cruza quando se come.

—— Seu José, mestre carpina,

e quando ponte nao ha?
guando os vazios da fome
nao se tem com que cruzar?
guando esses rios sem agua
sao grandes bracos de mar?
—— Severino, retirante,

0 meu amigo é bem moco sei
gue a miséria € mar largo,
ndo € como qualquer pocgo:
mas sei que para cruza-la
vale bem qualquer esforco.

—— Seu José, mestre carpina,
e quando é fundo o perau?
quando a forga que morreu
nem tem onde se enterrar,

por que ao puxao das aguas
ndo € melhor se entregar?

—— Severino, retirante, 0 mar

de nossa conversa precisa ser
combatido, sempre, de
gualquer maneira, porque
sendo ele alarga
e devasta a terra inteira.

—— Seu José, mestre carpina,

e em que nos faz diferenca que
como frieira se alastre, ou

como rio na cheia,
se acabamos naufragados
num bragco do mar miséria?
—— Severino, retirante,
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muita diferenca faz
entre lutar com as maos
e abandona-las para tras,
porque a0 menos esse mar
nao pode adiantar-se mais.
—— Seu José, mestre carpina,
e gue diferenca faz
gue esse oceano vazio
crescga ou néo seus cabedais
se nenhuma ponte mesmo
€ de vencé-lo capaz?
—— Seu José, mestre carpina,
que lhe pergunte permita:
h& muito no lamacal
apodrece a sua vida?
e a vida que tem vivido
foi sempre comprada a vista?
—— Severino, retirante,
sou de Nazaré da Mata,
mas tanto la como aqui
jamais me fiaram nada:
a vida de cada dia
cada dia hei de compra-la.
—— Seu José, mestre carpina,
e gue interesse, me diga,
h& nessa vida a retalho
gue é cada dia adquirida?
espera poder um dia
compra-la em grandes partidas?
—— Severino, retirante,
nao sei bem o que |he diga:
nao € que espere comprar
em grosso tais partidas,
mas o que compro a retalho
é, de qualquer forma, vida.
—— Seu José, mestre carpina,
gue diferenca faria
se em vez de continuar
tomasse a melhor saida:
a de saltar, numa noite,
fora da ponte e da vida?

Uma mulher, da porta de onde saiu 0 homem,

anuncia-lhe o que se vera

—— Compadre José, compadre,
gue na relva estais deitado:
conversais e ndo sabeis
gue vosso filho é chegado?
Estais ai conversando em
vossa prosa entretida: ndo
sabeis que vosso filho
saltou para dentro da vida?
Saltou para dento da vida
ao dar o primeiro grito
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e estais ai conversando pois
sabeis que ele é nascido.

Aparecem e se aproximam da casa do
homem vizinhos, amigos, duas ciganas, etc.

——Todo o céu e a terra
Ihe cantam louvor.

Foi por ele que a maré
esta noite nao baixou.
—— Foi por ele que a maré
fez parar o seu motor:

a lama ficou coberta
€ 0 mau-cheiro nao voou.
—— E a alfazema do sargaco,
acida, desinfetante,
veio varrer nossas ruas
enviada do mar distante.
—— E alingua seca de esponja
gue tem o vento terral
veio enxugar a umidade
do encharcado lamacal.
——Todo o céu e a terra
Ihe cantam louvor
e cada casa se torna
num mocambo sedutor.
—— Cada casebre se torna
no mocambo modelar que
tanto celebram os
sociblogos do lugar.
—— E a banda de maruins
gue toda noite se ouvia
por causa dele, esta noite,
creio que nao irradia.
—— E este rio de agua, cega,
ou bacga, de comer terra,
gue jamais espelha o céu,
hoje enfeitou-se de estrelas.

Comecam a chegar pessoas trazendo presentes para
0 recém-nascido

—— Minha pobreza tal é que
nao trago presente grande:
trago para a mée caranguejos
pescados por esses mangues
mamando leite de lama
conservara nosso sangue.
—— Minha pobreza tal é
gue coisa alguma posso ofertar:
somente o leite que tenho para
meu filho amamentar aqui todos
s&o irmaos,
de leite, de lama, de ar.
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—— Minha pobreza tal é
gue nao tenho presente melhor:
trago este papel de jornal para
Ihe servir de cobertor
cobrindo-se assim de letras
vai um dia ser doutor.
—— Minha pobreza tal é
gue nao tenho presente caro:
como n&o posso trazer
um olho d'agua de Lagoa do Cerro,
trago aqui agua de Olinda, 4gua da
bica do Rosério.

—— Minha pobreza tal é
gue grande coisa néo trago:
trago este canario da terra
gue canta sorrindo e de estalo.
—— Minha pobreza tal é que
minha oferta n&o € rica: trago
daquela bolacha d'agua que s6
em Paudalho se fabrica.
—— Minha pobreza tal é que
melhor presente néo tem:
dou este boneco de barro de
Severino de Tracunhaém.
—— Minha pobreza tal é
gue pouco tenho o que dar:
dou da pitu que o pintor Monteiro
fabricava em Gravata.

—— Trago abacaxi de Goiana
e de todo o Estado rolete de cana.
—— Eis ostras chegadas agora,
apanhadas no cais da Aurora.
—— Eis tamarindos da Jaqueira
e jaca da Tamarineira.

—— Mangabas do Cajueiro
e cajus da Mangabeira.

—— Peixe pescado no Passarinho,
carne de boi dos Peixinhos.
—— Siris apanhados no lamagal
gue j& no avesso da rua Imperial.
—— Mangas compradas nos quintais ricos
do Espinheiro e dos Aflitos.
—— Goiamuns dados pela gente pobre
da Avenida Sul e da Avenida Norte.

Falam as duas ciganas que haviam
aparecido com os vizinhos

—— Atencdao pecgo, senhores,
para esta breve leitura: somos
ciganas do Egito, lemos a
sorte futura.



Vou dizer todas as coisas
que desde ja posso ver
na vida desse menino
acabado de nascer:
aprendera a engatinhar
por ai, com aratus,
aprendera a caminhar
na lama, como goiamuns,
e a correr o ensinardo
o anfibios caranguejos,
pelo que sera anfibio
como a gente daqui mesmo.
Cedo aprendera a cagar:
primeiro, com as galinhas,
gue é catando pelo chédo
tudo o que cheira a comida
depois, aprendera com
outras espécies de bichos:
€COm 0S porcos Nos monturos,
com os cachorros no lixo.
Vejo-0, uns anos mais tarde,
na ilha do Maruim,
vestido negro de lama,
voltar de pescar siris
e vejo-o, ainda maior,
pelo imenso lamaréo
fazendo dos dedos iscas
para pescar camarao.

—— Atencdao pecgo, senhores,
também para minha leitura:
também venho dos Egitos,

vou completar a figura.

Outras coisas que estou vendo

€ necessario que eu diga: nao

ficara a pescar
de jereré toda a vida.
Minha amiga se esqueceu
de dizer todas as linhas
nao pensem que a vida dele
h& de ser sempre daninha.
Enxergo daqui a planura
que é a vida do homem de oficio,
bem mais sadia que os mangues,
tenha embora precipicios.
N&o o vejo dentro dos mangues,
vejo-o dentro de uma fabrica: se
esta negro ndo é lama,
€ graxa de sua maquina,
coisa mais limpa que a lama
do pescador de maré
gue vemos aqui vestido
de lama da cara ao pé.

E mais: para que ndo pensem

gue em sua vida tudo é triste,
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vejo coisa que o trabalho
talvez até Ihe conquiste:
gue é mudar-se destes mangues
daqui do Capibaribe
para um mocambo melhor
nos mangues do Beberibe.

Falam os vizinhos, amigos, pessoas que
vieram com presentes, etc

—— De sua formosura
ja venho dizer:
€ um menino magro,
de muito peso nao é,
mas tem o peso de homem,
de obra de ventre de mulher.

—— De sua formosura
deixai-me que diga:
€ uma crianga palida,
€ uma crianga franzina, mas
tem a marca de homem,
marca de humana oficina.
—— Sua formosura
deixai-me que cante:
€ um menino guenzo
como todos os desses mangues,
mas a maquina de homem
ja bate nele, incessante.
—— Sua formosura
eis aqui descrita:
€ uma crianga pequena,
enclenque e setemesinha,
mas as maos que criam coisas
nas suas ja se adivinha.

—— De sua formosura
deixai-me que diga:
€ belo como o coqueiro que
vence a areia marinha.
—— De sua formosura
deixai-me que diga:
belo como o avelos
contra o Agreste de cinza.
—— De sua formosura
deixai-me que diga:
belo como a palmatoria
na caatinga sem saliva.
—— De sua formosura
deixai-me que diga:
€ tdo belo como um sim
numa sala negativa.

—— € tao belo como a soca
gue o canavial multiplica.

133



—— Belo porque é uma porta
abrindo-se em mais saidas.
—— Belo como a ultima onda
gue o fim do mar sempre adia.
—— é tao belo como as ondas
em sua adi¢ao infinita.

—— Belo porque tem do novo
a surpresa e a alegria.
—— Belo como a coisa nova
na prateleira até entdo vazia.
—— Como qualquer coisa nova
inaugurando o seu dia.
—— Ou como o caderno novo
quando a gente o principia.

—— E belo porgue o novo
todo o velho contagia.
—— Belo porque corrompe
com sangue novo a anemia.
—— Infecciona a miséria
com vida nova e sadia.
—— Com oasis, o deserto,
com ventos, a calmaria.

O carpina fala com o retirante que esteve de fora,

sem tomar parte de nada

—— Severino, retirante,
deixe agora que |he diga:
eu nao sei bem a resposta

da pergunta que fazia,
se nao vale mais saltar
fora da ponte e da vida
nem conhego essa resposta,
se quer mesmo que |he diga
é dificil defender,
s6 com palavras, a vida,
ainda mais quando ela é
esta que V&, severina
mas se responder ndo pude
a pergunta que fazia,
ela, a vida, a respondeu
com sua presencga viva.

E ndo ha melhor resposta
gue o espetaculo da vida:
vé-la desfiar seu fio,
gue também se chama vida,
ver a fabrica que ela mesma,
teimosamente, se fabrica,
vé-la brotar como h& pouco
em nova vida explodida
mesmo quando é assim pequena
a exploséo, como a ocorrida
como a de ha pouco, franzina
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mesmo quando é a explosdo
de uma vida severina.

(NETO, 20086, p. 49-86)



