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RESUMO

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) é a principal representante do
neopentecostalismo e apresenta um grande crescimento, aparentando incomodar grupos de
cristdos histéricos e fazendo franco combate a elementos dos cultos brasileiros de origem
africana, ja tendo, inclusive, ocorrido invasGes de terreiros e perseguicdo a lideres das
religibes afro na Bahia e no Rio de Janeiro. Marcas constantemente apontadas como
caracteristicas dessa igreja é o seu sincretismo e sua belicosidade contra as religides afro. No
combate ao Diabo, a igreja identificou-o com as entidades das religiGes de matriz africana.
Esta dissertacdo é fruto de pesquisa realizada sobre tal tematica, na Catedral da Fé, no Recife,
e da analise de obras evangelisticas da instituicio. Nosso objetivo foi investigar a
demonizacdo, prépria do discurso iurdiano, tecido sobre as religiGes afro-brasileiras. Na
construcdo do trabalho foi preciso situar historicamente o desenvolvimento e o surgimento da
IURD, bem como do Movimento Pentecostal com o qual ela se relaciona. Na analise
linguistico-antropoldgica que fizemos das obras e dos rituais de exorcismo que presenciamos,
ficaram patentes a intolerancia e o vilipéndio religioso.

PALAVRAS-CHAVE: demonizacdo; intolerancia religiosa; Igreja Universal do Reino de
Deus; religibes afro-brasileiras.



ABSTRACT

The Universal Church of the Kingdom of God (IURD) is main example of New
Pentecostalism and it presents a big growth, looking to incommode Historical Christians’
groups and making open war against Brazilian cults of African origin. Invasions to sacred
spaces and persecution to African religions’ leaders occurred in Bahia and Rio de Janeiro.
Syncretism and bellicosity against African religions are marks constantly pointed like peculiar
characteristics to this church. In combat against Devil, this church identified it like entities of
religions of African matrix. This thesis results from source that was made at Catedral da Fé
and also from analysis of publications of this institution. Our purpose was to analyze the
specific demonization of IURD’s discourse, which is constructed about afro religions. In
elaboration of this thesis, we need to situate historically beginning and developing of IURD,
and also of Pentecostal Movement, with which IURD is connected. So, we could to go along
our analysis with true safety. Religious intolerance and vilipend were clear in our analysis of
publications and exorcism rites by us seen.

KEY WORS: demonization; religious intolerance; Universal Church of Kingdom of God,;
Afro-Brazilian religions; Devil.
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INTRODUCAO

A Igreja Universal do Reino de Deus (IURD), liderada pelo bispo Macedo,
embora seu comeco humilde num coreto do Méier, é hoje a terceira’ maior igreja pentecostal
do Brasil. Tornou-se um grande império ndo sO religioso, mas também midiatico e
empresarial, o que impressiona ndo s6 pelo tamanho, como por ser um império bastante
recente. J& as religibes de matriz africana, chegadas a n6s com 0s escravos negros e tendo
aqui passado por mudancas devidas a perseguicdo sofrida e ao contato com outras religides,
representam tradigdes milenares. Se é de longo tempo a perseguicdo e 0 preconceito contra
essas religides, a IURD tem sido a responsavel pelo avivamento dessa intolerancia. A IURD
constitui o objeto de estudo aqui desta dissertacdo, focando-nos nesse seu aspecto belicoso e
intolerante.

Nosso objeto de estudo ja tem chamado a atencdo de varios outros pesquisadores.
Na verdade, devido ao seu rapido crescimento e expansdo tanto em terras brasileiras como em
outros paises, embora sua recente criacdo (década de 70), a IURD tem sido considerada a
principal representante do neopentecostalismo. Devido a algumas de suas praticas e alguns de
seus escandalos, esse movimento aparece com frequéncia na midia e no “Vaivém das
pesquisas e paradigmas”, como afirma Leonildo Campos (1997, p. 29). O autor apresenta no
primeiro capitulo de seu livro um panorama dos paradigmas usados para encarar esse
movimento, e muitas vezes nesse trabalho nos referendaremos a esse panorama. Como
observou o citado pesquisador, “ha por tudo isso uma diversidade de portas de acesso, muitas
delas decorrentes da hegemonia destes ou daqueles paradigmas no momento de sua analise”
(CAMPQS, 2005, p. 102).

Assim, consideramos a necessidade de apresentarmos desde ja por qual “porta”
pretendemos entrar. Apresentamos como nosso marco tedrico para pesquisa a Analise do
Discurso (AD) de Linha Francesa. E necessario considerar os paradigmas teéricos porque eles
que irdo influenciar decisivamente as conclus6es dos trabalhos cientificos e determinar, assim,
a maneira apropriada para analisar os objetos de investigacdo (GIDDENS, 1991, p. 55).

Um dos motivos que leva a IURD a incomodar é que ela se tornou, além de um
império religioso, um imenso império midiatico-empresarial, assim, a instituicdo comporta
outros discursos além do religioso, ainda que no final todos os discursos se cruzem e se

relacionem:

! A primeira é a centenaria Assembleia de Deus e a segunda a também centenéria Congregacéo Crista no Brasil.
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No inicio da pesquisa acreditivamos que havia apenas um discurso
exclusivamente religioso, mas verificamos que comporta Varios outros
discursos — econbmico, politico, maniqueista (do bem e do mal), pés-
moderno — e que mesmo o religioso aparece com variagdes: o beligerante
(usa discurso guerreiro), o vitimador (diz-se perseguido) e o persecutorio
(ataca outras religides) (Pefia-Alfaro, 2006, p. 17).

E a esse ultimo que nos dedicamos, mais especificamente ao discurso que a lURD
tem sustentado em relacdo as religibes afro, um discurso, podemos dizer, demonizador,
entendendo demonizagdo como a definiu Ari Pedro Oro (1997, p. 17): a demonizagdo é um
recurso estratégico, diante de um "confronto belicoso”, "um recurso simbdlico posto em
pratica por religibes que competem entre si para arregimentar fiéis e para se impor
legitimamente”. Quando vemos se travar essa “guerra santa” entre neopentecostais e religioes
afro “estamos diante de expressdes religiosas que disputam fiéis que compartilham além do
mesmo nivel social, dos mesmos codigos simbdlicos e cognitivos” (ORO, 1997, p. 18). Para
R. Mariano, a IURD é uma igreja que “rearticula sincreticamente no seu proprio interior
crengas e praticas rituais dos adversarios”(apud ORO, 2006, p. 321); ou seja, € uma igreja
religiofagica, pois incorpora elementos das religides rivais a0 mesmo tempo que 0s demoniza.
Ela se alimenta das suas rivais, pois sem elas ndo haveria sentido sua propria existéncia.

Esse interessante sincretismo religiofagico iurdiano € uma de suas caracteristicas
mais chamativas. H4& uma tensdo dentro do préprio campo evangélico, muitos acusam o
sincretismo iurdiano, dizendo que ele é incompativel com a fé evangélica, como coloca
Freston, “Alguns evangélicos negam que a IURD seja evangélica, vendo-a como sincrética.
Alegam que ela néo aceita a doutrina e a ética comportamental cléssicas do pentecostalismo.”
(ANTONIAZZI, 1994, p. 136).

Sincretismo € um processo que se propde resolver uma situacdo de conflito
cultural, caracterizado pelo esforco de conseguir uma posicdo que se ajuste a idéia que o
individuo ou o grupo tem da funcdo que desempenha dentro de sua cultura. Distingue-se da
aculturacdo porque o sincretismo acarreta um processo de unido bioldgica, alem de uma
interfusdo de elementos culturais. Amalgamacao, segundo Baldus, ¢ “a unido biologica e
social de grupos de etnia e ragas diferentes”; o sincretismo dela se diferencia porque a
constituicdo de uma descendéncia racial distinta ndo constitui fase final e de carater
obrigatorio no desenrolar de sua formagédo (VALENTE, 1976, p. 10).

O sincretismo se caracteriza fundamentalmente por uma intermistura de elementos

culturais, resultando numa fisionomia cultural onde estdo associadas as marcas das culturas
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originarias (VALENTE, 1976, p. 11). O sincretismo abrange duas fases: acomodocdo e
assimilacdo. Na primeira fase, fase inicial, € um ajustamento exterior do qual ndo participam
mudancas de ordem interna e € quase sempre altamente consciente. A segunda fase implica
uma modificacdo da experiéncia interior, ndo se opera, por isso, repentinamente e ¢ um
processo tipicamente inconsciente. Assim a primeira fase € uma preparacdo necessaria para a
segunda, portanto sdo sucessivas e ndo simultaneas.

No Brasil, o sincretismo mostra-se bem nitido com a situacao de conflito religioso
do fetichismo negro-africano com o Catolicismo luso-brasileiro. Os negros viam nas
divindades estranhas a encarnacdo de uma forga que Ihes parecia poderosa, 0 negro entdo
pedia aos deuses de seu senhor que abrandassem a colera e aos seus deuses protecdo. Porém, a
principio o que havia era uma aparente correspondéncia entre santos cristdos e entidades
africanas para reduzir o conflito religioso, uma manifestacdo de ajustamento interior foi se
desenvolvendo depois pelo contato cada vez maior com o Cristianismo (VALENTE, 1976, p.
12). Assim, afirma Manuel Querino, “Habituado aquela e obrigado a esta ficou com as duas”
(VALENTE, 1976, p. 15).

Para Emile Durkheim (1989, p. 493), “a verdadeira fun¢do da religido ndo ¢ a de
nos fazer pensar (...) mas de nos fazer agir, de nos ajudar a viver”. Por isso ndo podemos
esperar dos praticantes do Candomblé ou Umbanda uma explicacdo racional para suas crengas
sincréticas, nem questionar, por exemplo, se Nossa Senhora ¢ Nossa Senhora mesmo ou
lemanja. Afinal, o sincretismo, como colocou Pedro Iwashita (1991), com quem
concordamos, envolve muitos processos inconscientes. Mais exatamente, ele pensou o
sincretismo a partir da psicologia jungiana dos arquétipos. Isso significa que foi possivel o
sincretismo entre os santos € orixas, por serem equivalentes “para a experiéncia humana, no
seu sentido profundo e existencial” (IWASHITA, 1991, p. 247).

O sincretismo valeu como uma poderosa arma que de inicio 0s negros habilmente
manejaram contra a pressdo esmagadora da cultura dos povos escravizadores. Os negros se
mostravam aos seus senhores e aos missionarios convertidos a religido cristd. Deste modo
resguardaram-se contra o perigo do desajustamento e escaparam das suas consequentes
sangdes. Nina Rodrigues foi um dos primeiros a abordar assim o sincretismo: “O mestre Nina
procurou mostrar que a conversao dos afro-baianos ao Catolicismo constituia uma iluséo de
catequese” (VALENTE, 1976, p. 15).

Roger Bastide considera que “O sincretismo ¢ uma “representacdo coletiva™, “A
explicacdo socioldgica €, portanto, a mais justa. Os africanos tiveram de mascarar suas

crencas sob um catolicismo de empréstimo e a fusdo dos orixads com 0s santos manteve,
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posteriormente, por tradicdo.” (BASTIDE, 1973, p. 181, grifo nosso), o que sé foi possivel
por o sincretismo ter encontrado justificagdo num certo tipo de mentalidade do negro: “o
pensamento do negro se move num outro plano, o das participacfes, das analogias, das

correspondéncias®’

(BASTIDE, 1973, p. 182). Mas o0 que comegou como uma forma de
mascaramento de uma prética religiosa terminou se incorporando ao “jeito brasileiro”: “A
mascara colonial terminou pregada no deus negro” (BASTIDE, 1973, 361). Nesse ponto
estamos concordando com Ferreti (1995) para quem o sincretismo equipara-se a uma
caracteristica brasileira que é estar relacionando as coisas que parecem opostas.

Ivonne Maggie (1975, p. 11) afirma que ao ter iniciado seus estudos sobre as
religibes afro-brasileiras impressionou-se “com a continuidade e constancia com que eram
tratados certos temas”, ¢ entendeu que “as questdes que o0s autores colocavam ndao mudavam
devido as suas determinagdes ideologicas”. Maggie tece assim uma critica sobre toda uma

tradicdo de estudo dessas religides:

Os estudos sobre Umbanda ou sobre religides afro-brasileiras prenderam-se,
na maioria das vezes, a uma tentativa de explicacdo muito ampla do
fendmeno. Procurava-se explicar essas religides como um todo, partindo de
uma visdo teleoldgica, de busca de origens. Procurava-se descrever a
“historia” dessas religides e tentava-se dar conta especialmente do fendmeno
do “sincretismo”. No entanto, tanto a explicagdo da historia quanto a do
sincretismo eram encontradas nas origens dessa religido. Sendo essa origem
dificil de ser detectada, por falta de dados, ficava-se muitas vezes numa
historia hipotética. Ao lado disso, a contextualizag¢do dos “tragos” de origem
era feita usando-se a nog&o de aculturacéo. Esses tracos teriam sido somados
a outros, dando origem a tragos diferentes. N&o se percebia o fenémeno
religioso em termos relacionais e sim em termos de justaposicdo. As
caracteristicas africanas teriam se somado as caracteristicas catolicas,
espiritas e indigenas (MAGGIE, 1975, 149-150, grifo nosso).

A autora salienta, no entanto, ndo estar querendo menosprezar a importancia
desses estudos (MAGGIE, 1975, p. 14), mas salienta a necessidade de buscar conhecer dos
fiéis a percepcdo e o entendimento que eles tenham sobre a propria experiéncia religiosa, por
1sso “queria aprender com eles, saber como pensavam e o que significavam as coisas que ali
se passavam” (MAGGIE, 1975, p. 18). Essa ¢ para nos o correto posicionamento de um
pesquisador.

Ao termo sincretismo, porém, preferimos a ideia de hibridismo cultural de Garcia

Canclini. Pois, como fala,

2 Aqui questionamos: Bastide lancaria mdo do mesmo argumento para explicar o fato da igreja que tem o maior
percentual de negros ser uma igreja pentecostal, a Assembleia de Deus?
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encontré em este término mayor capacidad de abarcar diversas mezclas
interculturales que com el de mestizaje, limitado a las que ocurren entre
razas, o sincretismo, férmula referida casi siempre a funciones religiosas o
de movimientos simbdlicos tradicionales. Pensé que necesitdbamos uma
palabra mas versatil para dar cuenta tanto de esas mezclas “clasicas”, como
de los entrelazamientos entre lo tradicional y lo moderno, e entre lo culto, lo
popular y lo masivo (...) Por eso, el término de hibridacion no adquiere
sentido por si solo, sino en uma constelacién de conceptos. Algunos de los
principales son: modernidad-modernizacion-modernismo, diferencia-
desigualdad, heterogeneidad multitemporal, reconversion. Este Gltimo
tomado de La economia, me permito proponer uma visén conjunta de las
estrategias de hibridacion de las clases cultas e l1is populares® (GARCIA
CANCLINI, 1997, p. 111-112).

Peter Burke (2008, p. 28) encontra exemplos de préticas hibridas na musica, na
linguagem, nas festividades e na religido, e ao citar o caso dos escravos negros nas Americas
conclui: “No entanto, o que comegou como um mecanismo consciente de defesa se
desenvolveu com o passar dos séculos e se transformou em uma religido hibrida” (BURKE,
2008, p. 67-68, grifo nosso).

A IURD também tem sido pensada como um exemplo da religiosidade magica.
Assim o fez, por exemplo, Lucas Leite em sua dissertagdo de mestrado defendida em 2010 na
UNICAP. Pensando a partir de Marcel Mauss, o exorcismo € um ato de magia, entendendo
gue a magia esta presente em todas as religides. Para Marcel Mauss, a magia ¢ “por definigao,
objeto de crenga” (MAUSS, 2003, p. 126). Mauss, falando em crenca, referia-se a “adesdo do
homem inteiro a uma idéia e, por conseguinte, estado de sentimento e ato de vontade, ao
mesmo tempo que o fendmeno de ideagdo” (MAUSS, 2003, p. 132-133).

A diferenca entre magia e religido esta na relacdo que cada uma estabelece com o
mundo: “Desta forma, a magia ndo estabelece a relagdo com o mundo sobrenatural no sentido
da adoracdo e veneracdo, mas, sim, visando a coacao e ao controle desses poderes para a
realizacdo das vontades do executor da pratica” (LEITE, 2010, p. 19, grifo nosso). Para
Mauss, a magia possui uma ldgica de funcionamento que ele denominou “leis da magia”, a
saber: a lei da contiguidade, da similaridade e de contraste. No caso das véarias uncdes com

oleo que ocorrem na IURD, quer de pessoas, quer de objetos, trata-se da lei da similaridade. O

¥ “Encontrei neste termo maior capacidade de abarcar diversas mesclas interculturais que com o de mesticagem,
limitado as que ocorrem entre ragas, ou sincretismo, formula referida quase sempre a funcgdes religiosas ou de
movimentos simbdlicos tradicionais. Pensei que necessitivamos de uma palavra mais versatil para dar conta
tanto dessas mesclas “classicas”, como dos entrelagamentos entre o tradicional e o0 moderno, e entre o culto, o
popular e o0 das massas. (...) Por isso, o termo hibridacdo ndo adquire sentido por si s6, sendo em uma
constelacdo de conceitos. Alguns dos principais sdo: modernidade-moderniza¢do-modernismo, diferenca-
desigualdade, heterogeneidade multitemporal, reconversdo. Este Gltimo tomado da Economia me permitiu
propor uma visdo conjunta das estratégias de hibridagdo das classes cultas e das populares”. Tradugdo minha.
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6leo é simbolo do Espirito Santo e por isso atrai-0. Mas, também estd imbricada a lei da
contiguidade: o poder, a ungdo é passado através do toque, a imposicdo de méos. O toque é

ato comum em rituais de magia:

E muito comum entre pajés, curandeiras, rezadeiras, xamas, maes-de-santo e
pastores de igrejas Neopentecostais que a cura ou exorcismo seja realizado
com sucesso, entre outros procedimentos, com o toque, a imposicdo das
maos sobre a cabega do individuo (LEITE, 2010, p. 21).

No “vaivém” que intentamos estabelecer a nossa metodologia de trabalho
condizente com 0s nossos objetivos, sabendo também que a perspectiva mesma cria o objeto.
Entendemos por metodologia a postura filosofica e a fundamentacédo tedrica que baseia nosso
trabalho, bem como as técnicas delas decorrentes e com elas coerentes (BACCEGA, 2007, p.
9). Nosso trabalho respalda-se na teoria da Andlise do Discurso (AD), a partir da qual
buscamos analisar as formacOes ideoldgicas e discursivas desse discurso religioso. Assim, a
religido ndo é abordada como objeto de fé, sendo como produtora de discursos, construidos na
e através da linguagem, “lugar privilegiado de manifestacio da ideologia” (BRANDAO,
2002, p. 12). A Anélise do Discurso é uma tendéncia linguistica surgida na década de 60 que
estuda a linguagem como construcdo ideoldgica; aqui adotamos a postura da AD de linha
francesa, que entende esta havendo certa crise interna da Linguistica, entendendo ser esta a
perspectiva que melhor norteara nosso trabalho.

Na construgdo desse trabalho achamos necessario situar historicamente o
desenvolvimento do Movimento Pentecostal (MP) e o surgimento e crescimento da IURD. Sé
a partir disso, pudemos prosseguir com real firmeza em nossas analises, uma vez que é na
historia e construindo a histéria que se da o discurso, sempre construido por um conjunto de
relacfes sociais e, evidentemente, também histéricas, e por meio dele (do discurso) que se
atribui relevancia aos fatos (BACCEGA, 2007, p. 69 e 81).

Aqui nesse trabalho partindo dos conceitos da Analise do Discurso de linha
francesa e, coerentes com essa linha, para alcancar os objetivos que acima elencamos,
pensamos seria preciso proceder a analise de: 1. publicacbes da IURD e de seus lideres,
especialmente o livro Orixas, Caboclos e Guias do Bispo Edir Macedo; 2. da préatica dos
rituais publicos de exorcismo. Além disso, procedemos a técnica de observacdo semi-
participativa em encontros da IURD no templo da Catedral da Fé, situada na cidade de Recife,

a Avenida Cruz Cabuga, 144, bairro de Santo Amaro, pois esse templo é o principal do estado
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de Pernambuco. Nossas visitas aconteceram durante o segundo semestre do ano de 2010 e o
primeiro do ano 2011.

Com o reconhecimento de que a linguagem € atravessada por entradas subjetivas e
sociais, um deslocamento ocorreu nos estudos linguisticos que até entdo estavam balizados na
oposic¢do lingua/fala. Uma compreensdo da linguagem que ndo se centre apenas na lingua,
como ideologicamente neutra, é buscada. Para essa nova compreensdo ndo basta a dicotomia
langue/parole saussureana. Passa-se, assim, dessa dicotomia, para uma outra instancia: o
discurso (cf. BRANDAO, 2002, p. 11,12). O discurso se constitui pela relacdo do falante com
0 ouvinte; dessa forma é um fendmeno interativo por estar sempre relacionado com
EU®VOCE. O discurso é, porém, monologal: o EU institui uma segunda pessoa e acredita
que o TU age de maneira responsiva. Em razdo disso, o locutor adapta seu discurso ao TU
constituido (seu interlocutor), tornando-o seu co-enunciador. Entendendo assim, a nocao de
sujeito é construida na alteridade, isto é, a partir do par EU<>TU, e ndo na transcendéncia do
EGO. “O ponto de articulagdo dos processos ideoldgicos e dos fendmenos lingiisticos €,
portanto, o discurso.” (BRANDAO, 2002, p.12). Ou seja, a linguagem ndo é neutra nem
inocente, ndo se constitui como mero instrumento de comunicacdo, mas € interacdo, modo de
producdo social e de se efetivarem as relacbes de poder, sendo, assim, ambito privilegiado
para que a ideologia se manifeste.

Orlandi trata “o discurso religioso como aquele em que fala a voz de Deus”
(ORLANDI, 1996, p. 242). O discurso evangélico é entdo uma tipologia dentro do discurso
religioso, consolidando-se sobre um texto fundador (a Biblia Sagrada) que Ihe da autoridade,
articula-se fazendo distin¢do entre o sagrado e o profano. As religibes pautadas em um texto
fundador podem experimentar reavaliacdes de sua préatica pela revisitacdo dele. O objetivo
claro do discurso evangélico sera levar o seu interlocutor a afastar-se do profano e apegar-se
ao sagrado.

O discurso evangélico® deve ser entendido como uma categoria de discurso
constituinte, conceito visto em Maingueneau e Cossuta (cf. BARBOSA, 2002, p. 2), uma vez
que se baseia num discurso fundador, um livro santo: a Biblia Sagrada. Podemos entender,
dessa forma, o discurso constituinte como aquele no qual “As palavras se sobrepdem sobre
outras que se sobrepdem a todas as outras (...) ndo se faz e nem se apbia em elementos de
outras categorias discursivas para se instituir, visto que possui um carater proprio de verdade”
(BARBOSA, 2002, p. 3).

* Discuti o conceito de discurso evangélico no artigo Analise de Uma Pregacéo Pentecostal, apresentado no 11
Simposio Internacional de Ciéncias da Religido da UNICAP, ocorrido no ano de 2010.
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O pregador ndo pode afastar-se de forma alguma desse discurso fundante, pois “o
discurso religioso ndo apresenta nenhuma autonomia, isto €, o representante da voz de Deus
ndo pode modifica-la de forma alguma” (ORLANDI, 1996, p. 245). Caracteristico desse
discurso € a intertextualidade, uma vez que sempre € um texto que faz referéncia a outros
textos: “Assim, podemos definir o discurso teoldgico como discurso sobre outro discurso. [...]
Aparece como um ‘comentario’ ao texto de origem” (ORLANDI, 1996, p. 259). Orlandi
diferencia o discurso religioso do discurso teoldgico, mas para nos todo discurso religioso é
por vezes teoldgico, por tentar pensar a propria fé, como também, o discurso teoldgico é
religioso, representando uma religiosidade mais racionalizada, ou melhor, uma religiosidade
que a si mesma se pensa.

Apresenta esse discurso expressdes marcadas e sintagmas cristalizados, criando a
linguagem que Jerry Key (2001, p. 54) considera o “latim protestante”, “codigo espiritual”,
“jargdo evangélico” ou “linguagem de Sido”. Muitas dessas expressdes tém origem biblica,
como ‘amém’, ‘aleluia’, ‘gloria a Deus’, expressdes para demonstrar o apoio da assembleia as
colocacdes do pregador; saudagdes como ‘paz do Senhor’, ‘graca e paz’, por vezes,
mostrando nessa saudacdo inicial um tratamento diferenciado entre 0s que pertencem a
religido evangélica e os que ndo pertencem, ¢ o caso quando se diz ‘A paz do Senhor aos
irmaos e uma boa noite aos nossos convidados’. Ora, esse tipo de saudagdo ndo s6 considera a
diferenca entre fiéis evangélicos e os demais, mas também a necessidade desses também se
tornarem ‘irmaos’; e mesmo a forma de terminar a prédica dizendo ‘Que Deus nos abengoe!’,
ou um simples ‘Amém!’ ou ‘Assim seja’, ou num imperativo, ‘Oremos’.

Estudar a IURD a partir de um vies discursivo se justifica por a ‘palavra’
representar centralidade no campo evangélico, com o qual a IURD mantém o paradoxo da
ruptura-continuidade. Com o crescimento numérico do povo evangélico-protestante, a
hegemonia cat6lica foi ameacada, assim, a cultura brasileira, sempre ligada ao romanismo,
tende a sofrer mudangas com a presencga influente desse outro discurso religioso que ganha
cada vez mais adeptos. Entender esse outro discurso religioso paralelo e ora contrastante com
o discurso catolico é necessario para se entender a efervescéncia religiosa pela qual, a
semelhanca de outros paises sul-americanos, passa o Brasil.

Com base diferente de praticamente toda religido do mundo, o cristianismo € uma
religido de pregadores e ndo de sacerdotes. Somente o judaismo tem tido algo semelhante a

pregacdo, pois tem os seus profetas, e, nas sinagogas, h4d o estudo das Escrituras quando
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qualquer membro pode comentar um texto da Torah® ou dos Profetas®. Mas, no cristianismo
dos primeiros tempos é diferente, ja que a pregacdo é tratada como o auge do culto, sendo
proferida como ultima parte, como se todo culto para ela convergisse.

Ja no Catolicismo o ponto maximo da missa € a eucaristia, embora ao sermao seja
dado também grande valor. Sobre esse ponto Paulo Barrera (2007, p.52) escreveu: “A tensdo
entre eucaristia e pregacao representa o embate entre mistério e conhecimento, entre magia e
razdo”. No seio evangélico, a pregacdo tem lugar ainda mais privilegiado. A Reforma
Protestante foi, em grande parte, um movimento de retomada a pregacdo (BARRERA, 2007,
p. 52), principalmente & pregacdo expositiva’. Da mesma forma, todos os chamados
avivamentos, tdo celebrados no meio evangélico, constituiram-se com base em uma énfase
maior dada a pregacdo. Assim, na historia evangélica, registram-se varios nomes que se
tornaram célebres por seu ‘ministério da pregacdo’, como D. L. Moody e Billy Graham.

Entre os evangélicos, de forma geral, outro ponto a destacar é a participacao que
os leigos podem fazer do ‘ministério da palavra’. Isso advém da crenca da Reforma no
‘sacerdocio universal’, ou seja, cada cristdo tem acesso livre e direto a Deus, tendo dele algo a
ministrar aos demais cristdos. Assim, a Reforma prioriza primeiramente o individuo para do

individuo partir para comunidade. O proprio Lutero comenta sobre esse ponto:

O sacerddcio universal, portanto, ndo é exercido adequadamente nem na
repeticdo mecanica de passagens biblicas nem na interpretacdo individual
arbitraria, mas num empenho comunitario e diversificado em torno da
palavra biblica, em que seu sentido se vai descortinando. (apud MIRANDA,
2006, p.120, grifo nosso).

O que ocorre com mais frequéncia é os pentecostais, pelo menos 0s pentecostais
classicos, tomarem uso da palavra nos seus cultos, o que acontece pelo fato de seus cultos
estarem menos presos a uma liturgia previamente pensada. Em seus cultos, em vez de haver
apenas uma prelecdo, ha varias; praticamente todos que tomam parte no culto tém que deixar

uma ‘palavra’.

> Tora, ou Pentateuco, ou ainda Livro da Lei ou Lei de Moisés, sd0 os cinco primeiros livros da Biblia

Sagrada que, conforme se acredita, foram escritos por Moisés. Os cinco, na ordem em que aparecem

nas Escrituras, sdo: Génesis, Exodo, Levitico, Nimeros e Deuterondmio; sio eles a base do judaismo.

® A Biblia Hebraica divide-se em Lei de Moisés, Profetas e Escritos. Os Profetas anteriores séo os livros de
Josué, Juizes, 1-2 Samuel, 1-2 Reis. Os Profetas posteriores séo lsaias, Jeremias, Ezequiel e os doze menores:
Oséias, Joel, Amds, Obadias, Jonas, Miquéias, Naum, Habacuque, Sofonias, Ageu, Zacarias, Malaquias.

” Antes da Reforma era costume ler a Biblia de forma alegérica. Os reformadores insistiram que se deveria usar
0 método histdrico-gramatical.
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Além desse fator intrinseco ao culto, hd um fator social: ainda se constitui boa
parte do povo pentecostal de pessoas das classes mais baixas da sociedade. Ao tomar parte no
culto se pronunciando, o pentecostal veria entdo uma forma de alcancar prestigio perante a
comunidade religiosa, prestigio que nao encontra fora dela.

Tao vinculado esta o povo evangélico ao que chamam ‘ministério da palavra’ que
se torna dificil entendé-lo senfo a partir dai. E comum, inclusive, os evangélicos organizarem
caravanas para assistirem as pregacdes de alguns pregadores de prestigio entre eles. Além
disso, organizam-se conferéncias, cruzadas, simpoésios etc. Praticamente, a vivéncia religiosa
evangélica é a vivéncia da préatica da pregagdo. Por isso, consideramos que uma das “portas de
entrada” para compreensdo do universo iurdiano, uma vez que este partilha de boa parte da
tradicdo evangélica, é o discurso.

No6s dividimos a nossa dissertacdo em duas partes. Na primeira parte, “As
Relagbes da IURD com o Movimento Pentecostal”, temos dois capitulos. No primeiro
capitulo, “Movimento Pentecostal — uma trajetéria de 100 anos”, fizemos um tragado das
origens e mutacdes desse movimento ja centenario em nosso pais e que se tem mostrado
amplamente plural, sendo talvez melhor falarmos de “pentecostalismos” do que em
Pentecostalismo. No segundo capitulo, “Um Grande Império: A I[URD?”, tratamos da origem ¢
surgimento humilde da IURD e de como ela transformou-se no imenso império que é hoje.
Mas ndo se trata de um mero resumo histérico, fizemos também uma apresentacdo de seu
ethos religioso.

A segunda parte, “As relagdes da IURD com as Religides Afro-Brasileiras”,
constitui o cerne mesmo, ou a parte principal de nossa dissertacdo. Dela fazem parte o
capitulo trés e quarto. No capitulo trés, “Guerra Santa: O Discurso de Intolerancia da IURD”,
guiados pela Analise do Discurso, abordamos as obras Orixas, Caboclos e Guias: Deuses ou
Demonios? do bispo Edir Macedo, e O Bispo: A histéria revelada de Edir Macedo, biografia
autorizada do bispo, realizada por Cristina Lemos e Douglas Tavolaro, a partir de horas de
entrevista com ele. O quarto capitulo consiste de nossas impresses durante as visitas que
fizemos as reunifes da Catedral da Fé de Recife. Baseados no nosso diario de campo

discutimos a belicosidade iurdiana contra as religides afro-brasileiras.
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CAPITULO 1 — O MOVIMENTO PENTECOSTAL: UMA TRAJETORIA DE CEM
ANOS®

“veio sobre eles o Espirito Santo e tanto
falavam em linguas como profetizavam”

Atos 19.6

1.1 Definicdes e sentidos

O termo ‘pentecostal’, etimologicamente, refere-se a experiéncia vivenciada pelos
primeiros cristdos cinquenta dias apds a morte de Jesus Cristo e dez dias ap0s sua ascensao
aos céus, quando durante a festa judaica do Pentecostes, Deus enviou seu Espirito Santo. A
festa de Pentecostes® é uma das trés grandes festas anuais do judaismo, ao lado da festa da
Péscoa e da festa dos Tabernaculos. O dicionario da Biblia de Estudo Almeida, assim se refere
a esse verbete:

Festa judaica chamada também Festa da Colheita (Ex 23.16) e Festa das
Semanas. Esse ultimo nome se deve ao fato de ser celebrada sete semanas
depois da Pascoa e da Festa dos Pdes Asmos. A palavra pentecostes, de
origem grega, significa quinquagésimo: a festa acontecia cinqlienta dias
depois do oferecimento a Deus das primicias da colheita (Lv 23.9-14). Os
escritos rabinicos a chamam de festa dos Cinguenta Dias.

Por extensdo, o termo passou a ser usado para designar a descida do Espirito
Santo. Muitos tedlogos cristdos consideram esse evento o surgimento da Igreja Crista.

Portanto, trata-se da hierofania'® fundante do cristianismo. Os pentecostais arrogam para si

® Titubeamos, a principio, sobre a necessidade de comegar por uma abordagem do surgimento e desenvolvimento
do pentecostalismo, uma vez que a IURD nega suas origens e relages com esse movimento. Como coloca
Campos (1997, p. 13) nas primeiras paginas de seu livro, essa, como outras igrejas, arroga sua origem e eficacia
ao poder do Espirito Santo, “apresentando-se como expressao legitima da “vontade de Deus™”. Mas embora ela
negue relagdo com esse movimento, é claro que a relagéo existe. Além disso, acreditamos que nem todos estdo
afinados com a discussdo acerca das origens e do significado do pentecostalismo, esse é outro motivo para nossa
deciséo de escrever esse capitulo.

% Sobre a instituicdo dessa festa, leia-se Levitico 23.15-25. A origem da palavra Pentecostes adviria de ter a
expressdo ‘cinquenta dias’ (Lev. 23.16) sido traduzida do hebraico para o grego na Septuaginta como pentéconta
hémeras (ROMEIRO, 2005, p. 22).

19 ierofania ¢ um conceito elaborado por Mircea Eliade para indicar as praticas de manifestacdo do sagrado.
Para Eliade, como para R. Otto, o sagrado deve ser entendido enquanto algo totalmente outro, isto é, de uma
ordem totalmente distinta da ordem natural. Sagrado e profano para M. Eliade, ndo sdo realidades opostas, mas
complementares.
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participarem da experiéncia registrada na Biblia em Atos 2**. E dificil convencer, porém, que
a experiéncia registrada nesse texto biblico e a vivenciada nos arraiais do pentecostalismo

sejam a mesma. Abaixo transcrevemos o relato biblico, Atos 2, 1-4, dessa experiéncia:

1 Ao cumprir-se o dia de Pentecostes, estavam todos reunidos no mesmo
lugar. 2 De repente veio do céu um ruido, como que de um vento impetuoso,
e encheu toda a casa onde estavam sentados. 3 E lhes apareceram umas
linguas como que de fogo, que se distribuiam, e sobre cada um deles pousou
uma. 4 E todos ficaram cheios do Espirito Santo, e comecaram a falar
noutras linguas, conforme o Espirito lhes concedia que falassem.

O que aqui entendemos sobre o0 evento de Pentecostes como registrado na Biblia é
gue, assim como a ressurreicao serviu para atestar a justica de Jesus Cristo e a eficacia de seu
sacrificio, o Pentecostes serviu para testificar da glorificacdo e da sua coroacdo nos céus.
Pretender repetir a experiéncia do Pentecostes deve ser visto, entdo, como tdo pouco plausivel
quanto esperar a repeticdo da Ressurreicao.

Surgido do movimento de ‘santidade’, que deve muito ao conceito de perfeicdo
cristd de John Wesley™? (1703-1791), fundador do metodismo, o pentecostalismo cresceu
bastante agregando a esmagadora maioria do povo evangélico brasileiro. Considera-se ponto
de partida do movimento pentecostal uma igreja metodista da Rua Azuza, em Los Angeles,
Estados Unidos, em 1906. No interior daquele templo se reuniam evangélicos, na sua maioria,
negros, para longas noites de oracdo buscando a santificacdo ocasionada pelo Espirito Santo.
Numa dessas reunides William Joseph Seymour, lider daquele movimento, falou em linguas
estranhas, e esse acontecimento chamou a atencdo da imprensa local, pois foi interpretado
como invasdo da cultura africana na vivéncia dos Estados Unidos. Depois outras pessoas

passaram pela mesma experiéncia:

Em 18 de abril de 1906, o jornal Los Angeles Times publicava uma matéria
que comegava afirmando estarem os seus repérteres diante de “uma
sobrenatural babel de linguas” e de uma “nova seita de fanaticos” formada
em sua maioria por negros e imigrantes pobres, liderados por um pregador
negro, William Seymour (CAMPQS, 2005, p. 110).

1O cristianismo arroga sua origem no ‘evento Cristo’. O protestantismo fez 0 mesmo, s6 que frisando a
centralidade da Biblia. Ja para pentecostais, 0 Pentecostes passou a ser o fato fundador.

12 John Wesley teria se convertido ao ouvir numa reunifo a leitura do prefacio do comentario de Lutero a
Romanos e foi grandemente influenciado pelo grupo pietista dos moravios.
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Figura 1 - William Seymour

Fonte: wikipédia

As linguas estranhas sdo uma marca desse movimento que realmente chamava
aten¢do de muita gente. As ‘linguas estranhas’, ou glossolalia, € um fendmeno ocorrido nos
arraiais pentecostais, mas ndo somente neles, quando uma pessoa em éxtase faz uma
vocalizacdo cuja interpretacdo dada pelos pentecostais € de ser uma manifestacdo do Espirito
Santo como a que mencionamos estar registrada no livro de Atos, capitulo 2. Ricardo Mariano
(1999, p. 129) lembra que alguns antropologos classificam essa experiéncia como transe de
inspiracdo, enquanto fenbmenos extaticos como os da Umbanda sdo classificados como transe
de possessdo™. No pentecostalismo classico a experiéncia de falar em linguas é vista como
demarcadora de um novo nivel de espiritualidade. E um ‘dom sinal’, atestando que o fiel foi
batizado com o Espirito Santo. Assim, um crente pentecostal que ndo tenha passado por ela
ndo pode assumir algum cargo na igreja.

Roger Bastide (2006, p. 250-251), no inicio de seu ensaio “O Sagrado Selvagem®*”,

questionava:

Serd que a crise das organizagdes religiosas ndo adviria de uma néo-
adequacdo, cruelmente vivenciada, entre as exigéncias da experiéncia
religiosa pessoal e 0s quadros institucionais nos quais quiseram molda-la —
com vistas, muitas vezes, a retirar-lhe o seu poder explosivo, considerado
perigoso para ordem social?

13 possessdo é a invasdo da pessoa por uma personalidade exterior; a religiosidade brasileira esta intensamente
marcada por essa crenga: “Nas igrejas neopentecostais a pessoa pode ser possuida por um deménio e também
pelo Espirito Santo. Nos terreiros de candomblé e de umbanda os espiritos dos ancestrais ou a propria divindade-
orixa pode baixar ou virar no pai, na mde ou filhos e filhas de santo. No espiritismo, espiritos de luz ou trevas
incorporam em médiuns” (SCHULTZ, 2005, p. 2008).

4 Esse é o titulo de um artigo de Bastide e também da coletanea de artigos publicada em 1975. O “sagrado
selvagem™ escapa ao cerceio das instituicBes religiosas, e se espraia pelas artes, pelo mundo onirico, esta
presente nas revolucOes e nas modernas mitologias.
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As igrejas protestantes, assim como o catolicismo, sdo exemplos de ‘“quadros
institucionais”; aquelas tentaram moldar e “domesticar” o sagrado pela sua énfase no critério
de ‘culto racional’, este por sua énfase nos procedimentos e pormenores da liturgia da missa e
pelo seu empenho de guardar uma “tradi¢ao”.

Concordamos com Antonio Mendoncga (2004, p. 32) que podemos interpretar o
movimento pentecostal a partir do conceito de ‘sagrado selvagem’ de Roger Bastide. Para ele,
0 processo de institucionalizacdo da religido é como que um aprisionamento do sagrado que o
torna ‘frio’. Por isso, ocorrem, dentro das instituigdes religiosas, movimentos que tentam
libertar/liberar o sagrado, tornando-o mais ‘quente’; essa libera¢do do sagrado é uma tentativa
de vivenciar novamente a experiéncia fundante da religido, no caso do cristianismo, o evento
de Pentecostes. O pentecostalismo seria uma forma “de desagregar o sagrado doméstico para
fazer jorrar de mais embaixo, o sagrado selvagem com toda a sua furia” (BASTIDE, 2006, p.
252).

A ideia de Bastide é semelhante a de Emile Durkheim. Este, anteriormente a
Bastide, tinha a ideia de que “a religido surge nos estados de efervescéncia social, em que o
tempo sagrado interrompe o tempo profano das atividades sociais e econdmicas”
(DURKHEIM, 1989, p. 31). Perdida essa primeira efervescéncia alguns tentam buscé-la, o
que ndo é do agrado de todos, havendo entdo um impasse que gera dissidéncias
(MENDONCGA, 2004, p. 31).

Enquanto o catolicismo controla o sagrado de forma mais elastica, havendo
poucos casos de dissidéncia, o0 protestantismo sempre pendeu para vérias dissidéncias®:
“Apesar de comportar em si mesma uma grande diversidade, a tradi¢do cristad catolica sempre
foi capaz de conciliar e envolver essa diversidade com a vigorosa unidade que se manifesta,
por exemplo, no plano institucional” (MENDONCA, 2002, p. 11). E que o protestantismo foi
sempre uma religido muito racionalizada e, por isso, nunca foi uma religido das massas, ao
contrario, esteve sempre voltado as suas proprias origens e sua propria identidade: “esse
protestantismo reforca sua auto-identificagdo ao preco de seu relacionamento com a
sociedade” (MENDONCA, 2002, p. 14). Assim,

0 movimento pentecostal floresce exatamente onde as denominagdes
historicas falham. A negacdo da dimensdo emocional, a incompeténcia no
trato com as diferengas e o afastamento dos pobres geraram o ambiente
perfeito para o crescimento do pentecostalismo (ROCHA, 2003, p.78).

15 Marca disso é que existem hoje 3 mil denominacdes neoevangélicas no pais, sendo que s a Batista tem cerca
de 20 correntes distintas. Cf. Jornal Folha de Pernambuco, 16 de novembro de 2008.
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N&o podemos, entdo, considerar 0 pentecostalismo como um tipo de
protestantismo. Cumpre aqui lembrar que ndo se deve tratar também evangélicos e
protestantes como sendo sindnimos, a despeito de varios tracos que mantenham em comum.
Luiz Roberto dos Santos, em uma conferéncia sua dada num evento organizado pela MK
Editora para pensar as consequéncias da reforma Protestante, comenta essa diferenca: “Os
evangélicos ndo somos representantes e herdeiros da Reforma, mas carregamos em nossa
historia as marcas desse movimento.” (in MIRANDA, 2006, p.61). Um dos problemas ao se

falar em protestantismo é, justamente, a falta de critério com que tem sido usado o termo:

Em boa parte da literatura sobre religido no Brasil (...) igrejas e seitas como
igrejas Adventistas, mérmons, testemunhas de Jeova, ciéncia cristd aparecem
como protestantes. Nosso ponto de vista, entretanto é o de que embora esses
grupos tenham tido origens protestantes, ou pelo menos em cultura
protestante, pelo distanciamento que apresentam em relagdo ao
protestantismo devem ser excluidos de qualquer estudo que tenha por
objetivo o cristianismo reformado enquanto tal (MENDONCA, 2002, p. 22).

Considere-se também que “protestantismo brasileiro” é na verdade um tipo ideal,
sobre o qual se agrupam diversos grupos: “o que chamamos “protestantismo brasileiro” na
verdade sdo vérios protestantismos'® (MENDONCA, 2002, p. 11). Para Gramsci (1978, p.
144), toda religido é varias, e essas, muitas vezes, contraditorias entre si. Ele se concentrou
sobre o catolicismo, afirmando que existe um catolicismo dos camponeses e um catolicismo
das outras classes. O mesmo podemos pensar do protestantismo brasileiro, cujos membros
normalmente sdo da classe média e da média baixa, e que refletiria 0s sentimentos e interesses
dessas classes, portanto. Parece-nos, assim, que o pentecostalismo brasileiro € o resultado de
uma mutacdo de um protestantismo de classes mais humildes.

A diferenca entre a préatica e a ideologia protestante e a pentecostal é imensa. A
diferenca fundamental entre um e outro é sobre o Pentecostes. Para 0s pentecostais, 0
Pentecostes se repete infinita e frequentemente pelo derramamento do Espirito Santo (ou
batismo com o Espirito Santo, expressao, inclusive, mais popular entre eles) e pela concessdo
que este faz de dons espirituais. Em outras palavras, Deus continua sempre a enviar oS

mesmos dons espirituais vistos na Igreja Primitiva a cristdos de todas as épocas.

16 para ver as diferentes formas como protestantes tém visto a sua relacdo com o contexto cultural brasileiro,
consultar a tese de Adilson Schultz (2005). Para Schultz (2005, p. 17), “o protestantismo gera diferentes formas
de associar vida comunitaria ao meio social e religioso no qual vivem seus fiéis: protestantismo é sempre
protestantismos”.
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Destaca-se nas praticas pentecostais a atualizacdo dos dons do Espirito
Santo: dom de linguas (glossolalia), de interpretacdo (das ditas linguas), de
evangelizacdo, de cura, de profecia, de sabedoria e discernimentos dos
Espiritos e de milagres. A glossolalia é a marca distintiva do
pentecostalismo. Trata-se de uma experiéncia emocional gratuita, um ato de
louvor que se segue ou revela o ‘batismo no Espirito Santo’, isto é, um
encontro e um conhecimento imediato de Deus que revela um sinal de
santificacdo (ORO 1995, p. 19).

Dificil entender, porém, porque néo € isso que vemos durante a histéria da igreja.
Seriam todos os crentes de outras épocas menos crentes do que estes que participam do
movimento pentecostal e declaram usufruirem desses dons? J& para 0s protestantes, o
Pentecostes ndo se repete porque o Espirito ja veio segundo a promessa de Deus Pai e de Deus
Filho, e ficou com a igreja, mantendo-a e renovando-a sempre.

Sendo assim, huma época em que se prioriza a emog¢do em detrimento da razdo, o

pentecostalismo tende a crescer - e tem crescido - a grandes proporcdes’’.

1.2 Origem do Movimento Pentecostal

Se entendemos como caracteristico do Pentecostalismo a importancia que este da
ao carismatico, sobrenatural e milagroso, podemos admitir que sua histéria (ou pré-histéria)
devem se estender até Montano, ex-sacerdote de Cibele. Este no século Il fundou uma seita
religiosa cristd, 0 montanismo. O que Montano pretendia era trazer para a religido crista, o
culto entusiéstico de sua seita de origem. Os montanistas criam na iminente volta de Cristo®®,
e viviam em constante ascetismo e sempre agitados a espera dEle. Sobre isso, Leonildo
Campos (2005, p. 103) considera que

Ha& quem atribua a Montano, um cristdo do segundo século, a luta pela
recarismatizacao da cristandade. 1sso porque, segundo Montano, por volta do
ano 150, os cristdos ja haviam abandonado certos carismas, por exemplo:

“falar em linguas”, “receber revelacdes divinas” ou esperar pelo poder da
divindade “

7 Sinclair Ferguson lembrava que se estima que em torno de trezentos e cinquenta milhdes de pessoas se
identificam com este agrupamento pentecostalista/carismatico no mundo (FERGUSON, 2000, p. 307). Ver,
porém, as consideracdes que faz Rolim (1987, p. 65-68), sobre o crescimento dos pentecostais no Brasil.

8 Montano andava acompanhado de duas mulheres profetisas, por meio das quais o paracleto falava em
primeira pessoa conclamando a se preparar para a volta de Cristo, os adeptos de Montano por sua vez ao
anunciar que o fim do mundo estava préximo, anunciavam também que a nova Jerusalém seria construida na
Frigia (ROMEIRO, 2005, p. 23).
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”?, “curas” e “maravilhas”. Ora, as consequéncias da pregacdo de Montano
foram intensas e fortes, pois séculos depois ainda existiam comunidades
cristds com um perfil semelhante ao de igrejas pentecostais modernas.

Mas, um pouco mais a frente (CAMPOS, 2005, p. 114), ele considera que o
“maravilhoso” ndo pode ser visto como exclusividade do pentecostalismo nem do
cristianismo, lembrando dos quacres, shakers e mérmons, e mesmo do sufismo islamico. O
gue notamos é que a expansdo do pentecostalismo acompanhou o imperialismo norte-
americano. E nos Estados Unidos que surge essa religiosidade e de 14 que chega ao Brasil. Os
movimentos avivalistas da outra América, a segregacdo dos negros, criaram o0 ambiente que
possibilitou o surgimento do pentecostalismo. Mas, em muito o pentecostalismo deve ao
movimento holiness: dele assimilou a hinddia, o culto, e sua teologia basica.

Muitos dos adeptos de Wesley, devido ao clima de perseguicdes religiosas na
Europa, partiram para os Estados Unidos (ROMEIRO, 2005, p. 30). A igreja metodista nos
Estados Unidos foi muito bem sucedida, mas com o tempo foi perdendo seu fervor inicial,
comecam a surgir entdo grupos que pretendem reviver aquele fervor dos primeiros metodistas.
Dai que nasce o movimento holiness. Surgido nos Estados Unidos em meados do século XIX,
0 holiness apregoava as mesmas convic¢bes de Wesley. Depois, foi se afastando do
metodismo por distinguirem conversdo de santificacdo, identificando a santificacdo com o
batismo no (ou com o) Espirito Santo, e tendo Charles Finney como um de seus principais
representantes.

As Igrejas Metodistas enfrentam uma série de tensdes, crises e confrontos com
esses movimentos, até que em 1885, ha uma ruptura, surgindo as igrejas holiness (CAMPQOS,
2005, p. 104). Wesley, portanto, devido a sua énfase na santificacdo, entendida como
“segunda béngdo” ou “revestimento de poder”, foi figura de uma grande influéncia no cenéario
religioso evangélico, “Em outras palavras, o pentecostalismo norte-americano surgiu do
aprofundamento da vida espiritual associado a John Wesley” (ROMEIRO, 2005, p. 31).

Importantes figuras para compreendermos 0s inicios do movimento pentecostal
séo Charles F. Parham (1873-1929) e, o ja citado, William Joseph Seymour (1870-1922). A
tendéncia dos pentecostais, porém, ao narrar a sua historia, tem sido de priorizar o segundo e
esquecer o primeiro. 1sso se deve ao fato de ter se visto o Parham acusado de sodomia e pela
sua postura racista: William Seymour, por exemplo, era obrigado a assistir suas aulas numa
cadeira colocada fora da sala. Parham esteve ligado ao metodismo wesleyano e em 1900

fundou a Escola Betel, propondo estudar sem nenhum outro livro ou auxilio a ndo ser a Biblia
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o tema do batismo no Espirito Santo. A concluséo a que chegaram foi de que o Unico sinal
desse batismo e o falar em linguas e toda comunidade terminou sendo batizada no Espirito
Santo.

William Seymour, discipulo de Parham, é convidado a pregar em Los Angeles.
Suas pregacdes atraem sempre muita gente e o fendbmeno do batismo no Espirito Santo crescia
a larga escala. Os pentecostais véo atribuir suas origens a esses eventos da Rua Azuza em Los
Angeles. Seymour era filho de escravos e sua espiritualidade ndo negava isso, introduzindo os
negro spirituals aos cultos, quando esse estilo era considerado inferior (ROMEIRO, 2005, p.
33). Para Seymour, porém, o Pentecostes ndo era somente falar em linguas, mas significa
resistir com amor a despeito do édio. O pentecostes para Seymour era entdo uma resposta a
todo racismo daquela sociedade, por isso “No avivamento de 1906, em Los Angeles, bispos
brancos e trabalhadores negros, homens e mulheres, asiaticos e mexicanos, professores
brancos e lavadeiras negras, todos eram iguais” (ROMEIRO, 2005, p. 33).

Semelhante a Campos, Paulo Romeiro (2005, p. 22ss) também relaciona o
montanismo e 0 movimento holiness as origens do movimento pentecostal, porém considera
que além desses 0 movimento do pietismo foi importante para criar o ambiente propicio para
0 surgimento de um novo pentecostes. Romeiro (2005, p. 22) considera “a influéncia dos
movimentos periféricos” para origem do pentecostalismo e considera que “A caracteristica
principal desses movimentos € a aversdo as normas e doutrinas da igreja, pois entendem que o
Espirito Santo revela tudo o que é necessario para vida do cristdao”. Porém, ao sufocar
movimentos como esses, a igreja terminou perdendo, pois eram movimentos que protestavam
contra o formalismo e mundanismo crescente (ROMEIRO, 2005, p. 24).

O pietismo nasceu na Alemanha no século XVII e estendeu-se por toda Europa. O
movimento representava um protesto contra secularizacdo da igreja, em busca de uma
“teologia do coracdo”. O movimento se baseava na meditacdo na Biblia e nos céanticos de
liturgia luterana. Considera-se que a dificuldade que os historiadores enfrentam em tracar as
origens desse movimento € devida as varias correntes que houve dele na Alemanha (cf.
ROMEIRO, 2005, p. 28).

O nome que mais se destacou no movimento foi o de Phillip Jacob Spener (1635-
1705), autor de um classico do cristianismo, Pia Desideria, onde elenca propostas para a
reforma da igreja. Spener ao ver a decadente vida de Frankfurt reuniu os leigos cristdos nos
collegia pietatis para a leitura da Biblia. O grupo dos moravios, no entanto, foi o que ficou
mais conhecido. Esse grupo foi liderado pelo conde de Zinzendorf que enfatizava a

contemplagdo da Cruz com bastante emocdo, e a convite do conde se estabeleceram na regido
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de Herrhunt em 1727. Os pietistas enfatizavam a devogdo pessoal através da leitura da Biblia,
por isso, tendo a Reforma Protestante colocado a Biblia em circulagdo e acessivel ao povo, foi
0 pietismo o responsavel por essa caracteristica fundamental dos protestantes que € o apego a
leitura biblica como forma de devo¢do (ROMEIRO, 2005, p. 27 e 29).

Emocéo é, na verdade, palavra-chave do movimento, parecendo mesmo ser ela
propria uma forma de se aproximar de Deus. Considera Paulo Romeiro (2005, p. 29) que “Por
influéncia do movimento pietista, experiéncia e emocao se tornaram elementos vitais para a
existéncia da fé pentecostal”. A emogdo nos cultos pentecostais ¢ expandida em gritos de
jubilo e em aleluias, se afirmando com frequéncia que lugar de siléncio € no cemitério. Esses
trés movimentos (montanismo, holiness e pietismo), como vimos, constituiram como que 0s
primeiros passos para se criar uma herancga que 0s pentecostais incorporariam para a formacéo
de seu proprio movimento. Assim, o movimento pentecostal ¢ o resultado de um longo

percurso em busca da liberagéo, como afirmamos acima, do sagrado selvagem.

1.3 O “Batismo no Espirito Santo” e o “Falar em Linguas”

Creem 0s pentecostais no batismo com o Espirito Santo, entendendo assim uma
experiéncia espiritual profunda marcada pela capacidade de falar linguas estranhas
(glossolalia). Para pentecostais, 0 Pentecostes € uma experiéncia padrdo e pelo derramamento
do Espirito Santo (ou batismo com o Espirito Santo, expressdo, inclusive, mais popular entre
eles) e pela concessdo que este faz de dons espirituais acreditam estar voltando a ela. O dom

de linguas seria o sinal'®

dessa experiéncia. Mas temos que entender o pentecostalismo néo s
dentro de suas denominagdes.

E um movimento que faz sentir sua influncia mesmo dentro das igrejas
histdricas. Isso acarretou rachas, na década de 60, na Igreja Presbiteriana®®, gerando a Igreja
Cristd Presbiteriana (1968), e na denominagéo Batista, gerando os batistas nacionais (1964).
Mas praticamente toda denominacdo evangélica tem ja a sua ala ‘renovada’. Mesmo os

catolicos aderiram de certa forma ao pentecostalismo com a sua “renovagdo carismatica”,

19 Falar em linguas aparece relacionado & vinda do Espirito Santo em quatro passagens do Novo Testamento: 1.
Atos 2.4,11; 2. Atos 10.46; 3. Atos 19.6; 4. 1 Corintios 12.14 passim.

20 Um novo racha em 1972 geraria a Igreja Presbiteriana Independente Renovada. Em janeiro de 1975 ambas as
igrejas se uniram, devido as suas afinidades.
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havendo também entre estes a pratica do dom de linguas. Embora haja bastantes semelhancas

entre pentecostais e catolicos carismaticos, eles entendem diferentemente o dom de linguas:

A Renovacdo Carismatica Catolica ndo considera a recepcdo do dom de orar
em linguas como sinal manifesto de ter recebido a Efusdo do Espirito Santo.
(...) Contudo, a experiéncia ensina que a recep¢do do Batismo no Espirito,
sem ser a oportunidade Unica, (...) € uma oportunidade muito propicia
(JUANES, 1997, p. 181).

E mais adiante ainda diz Juanes (1997, p. 184): “Ainda que esse carisma e outros
que o Espirito pode conceder sejam importantes, muito mais o é abrir-se a invasao do Espirito
para que Ele atue como queira”.

A interrogacdo de por que ndo vemos esses dons no decorrer da historia da Igreja,
0s pentecostais podem argumentar aqui que os dons espirituais ndao foram vistos durante
longo tempo e voltaram com o movimento pentecostal porque a Igreja Catdlica manteve o
povo numa imensa escuriddo espiritual sobre eles. Os pentecostais entendem seu movimento
como uma renovacao®* dada por Deus & sua igreja nos Gltimos tempos e citam com frequencia
as palavras do profeta Joel: “nos ultimos tempos, diz o Senhor, derramarei meu Espirito sobre
toda carne” (cf. Atos 2.17). Para eles o batismo com o Espirito Santo € algo distinto
logicamente e temporalmente da experiéncia de salvacgdo, €, portanto, uma experiéncia toda
especial.

Falar/orar em linguas é algo muito importante para 0s pentecostais, € isso que eles
entendem de expressdes como “orar no Espirito” e “gemidos inexprimiveis” do apdstolo

Paulo??. Conforme John MacArthur,

Dentro do movimento carismatico, ha muita pressdo em pertencer ao grupo,
em ter 0 mesmo desempenho, em possuir 0s mesmos dons e poder que
todos os demais possuem. A ‘resposta’ para os problemas espirituais é falar
em linguas. E facil ver porque as linguas tornam-se o denominador comum,
0 grande fim de tudo para todas as pessoas envolvidas. (...). As pessoas
ouvem dizer que as linguas sdo uma forma de se ter uma experiéncia
espiritual maravilhosa. Temem que se ainda ndo falaram em linguas, talvez
Ihes esteja faltando alguma coisa. (MAC ARTHUR, p. 5).

Convém lembrar, porém, que falar linguas ndo é uma experiéncia exclusiva de

pentecostais. John Macarthur (p. 1-2) argumenta que os Mormons e As Testemunhas de Jeova

2! Uma das respostas dos protestantes historicos é a que Augustus Nicodemus (2001, p. 75) expde, de que isso é
desconhecer a histdria da Igreja, pois ela revela cristdos que fizeram muito mais pelo Reino de Deus do que toda
essa geragdo “batizada no Espirito Santo”.

22 Efésios 6.18 e Romanos 8.26, respectivamente.
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afirmam também poderem falar em linguas, que edi¢des recentes da Enciclopédia Britanica
trazem informagdes sobre essas préaticas nos cultos pagdos, e que maometanos, monges do
Tibete e esquimds também possuem “linguagens de éxtase”.

As pessoas gque falam em linguas dizem que isso Ihes propicia uma alegria muito
grande e atribuem essa alegria ao Espirito Santo. Bem, essa alegria pode ser advinda
simplesmente do fato de elas crerem que aquilo é uma experiéncia espiritual, assim, para nés,
o efeito ndo provém da experiéncia em si, mas da interpretacdo que € dada a ela. Alias, a
prépria experiéncia adviria do fato de se crer nela. Varias sdo as explicacdes dadas a esses
fendmenos. Jodo Filson Soren, no livro Doutrina do Espirito Santo — Parecer da Comissao
dos Treze?®, apontou as seguintes: fraude, acdo diabélica, sugestdo hipnética e idiossincrasias
de determinados tipos psicoldgicos (cf. LIMA, 1989, p. 126-127).

Como vimos acima, a pressao que as pessoas sentem para falar em linguas é
justamente no sentido de integragdo no grupo. Para Y. Congar, que pesquisou por anos esse
fendmeno das linguas, “Os testes psicologicos revelam que nos glossolalos ocorre inclinagdo
para uma dependéncia mais facil no sentido de um modelo, um lider, um grupo” (apud
JUANES, 1997, p. 51).

Eles relatam, como ja dissemos, essa experiéncia como propiciadora de uma
grande alegria e que se sentem mais proximos de Deus e alegam terem mais poder para
testemunhar de sua fé. Vivier, na sua tese de doutorado escrita ao Departamento de Psiquiatria
da Universidade de Johanesburgo, Africa do Sul, descobriu, além de que os cristdos que falam
em linguas sdo absolutamente normais, estarem eles bem preparados para resistir as tensées
da vida (cf. JUANES, 1997, p. 52).

Com certeza, essa experiéncia é benéfica a auto-estima, pois altera a visdo que a
pessoa tem de si, ela agora é um vaso e templo do Espirito. Ndo é a toa que 0 movimento
pentecostal é tdo atrativo as pessoas das camadas pobres®. Elas reencontram nesse
movimento valor prdprio. Além disso, podemos entender o movimento de falar em linguas
como uma resposta a uma sociedade fria e secularizada (cf. MACARTHUR, p. 5). O
protestantismo nascido como oposicdo ao catolicismo do século XVI cortou 0s excessos
deste, o resultado foi uma religiosidade muito racional e sobria, sem muito espaco para a

emotividade. O pentecostalismo veio, entdo, suprir essa falta.

2 A Comissdo dos Treze foi um grupo eleito pela igreja batista brasileira para discutir a doutrina do Espirito
Santo durante 0s eventos que terminaram ocasionando o racha citado.

24 Entre pessoas de classe média, o pentecostalismo aparece com énfases diferentes, ndo focando tanto o falar em
linguas. Sobre diferengas do pentecostalismo entre a classe média e a classe popular, ver Francisco Cartaxo
ROLIM, 1987, p. 81-90.
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1.4 Formacdes Pentecostais no Brasil

1.4.1 Congregacdo Cristd no Brasil (CCB)

A primeira mais antiga igreja pentecostal em nosso pais é a Congregacdo Crista
no Brasil, fundada em 1910, no bairro italiano do Bras, na capital paulista. A igreja foi por
quase quarenta anos a maior, hoje ficou em segundo lugar, sendo a primeira a Assembleia de
Deus. A CCB é conhecida vulgarmente como a igreja do véu, devido ao “uso e costume” que
tem das mulheres usarem véu durante os cultos®. Seu fundador é Luigi Francescon, italiano
nascido na provincia de Udine, em 1866.

Francescon imigrou para os Estados Unidos, chegou a Chicago em 1890.
Francescon era filho de familia catélica, e se converteu em Chicago, como ele mesmo conta®®,
por meio da pregacdo do irmao Nardi em dezembro de 1891 (FRANCESCON). Foi um dos
membros fundadores da Igreja Presbiteriana Italiana em 1892, igreja com a qual rompeu por
questdes acerca do batismo. (Francescon defendia o batismo por imersdo). Conforme
Francescon, o proprio Senhor o havia falado disso enquanto lia Colossenses 2,12, por isso,
ndo mudou de ideia ainda que toda igreja, inclusive o pastor, fosse contra ele. Muitos irmaos o
acompanharam no seu rompimento com a igreja, € passaram a se reunir em sua casa.

Passou a falar em linguas em 1907, e a partir dai comecou a fazer pregacdes.

Sobre essa sua experiéncia com o Espirito Santo ele relata:

Em fins de abril, de 1907, o Senhor me fez encontrar com um irmao
americano, um dos primeiros a receber a promessa do Espirito Santo, em
Los Angeles, no ano de 1906 e, por meio dele soube que na W. North Ave,
943, havia uma missdo que anunciava a promessa do Espirito Santo e que o
proprio pastor (W.H. Durham®) a havia recebido. Na primeira semana
frequentei sozinho aquele servico e o Senhor me confirmou que aguela era
Sua obra. No domingo seguinte me acompanhou o resto do grupo. No més
de Julho, a minha esposa foi a primeira a ser selada com o dom do Espirito
Santo, falando em lingua Sueca e a irma Dora di Cicco foi a segunda falando

% Esse costume se deve a uma interpretac&o que a igreja faz do texto de 1 Corintios 11.

% A Congregacdo Cristd é uma igreja de cultura oral, por isso o relato de Francescon de 1946 é o (inico texto que
esse igreja permitiu-se publicar (ANTONIAZZI, 1994, p. 101).

27 0 mesmo Durham influenciaria Berg e Vingren a vir ao Brasil e fundar a Assembleia de Deus.
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em lingua chinesa. Em 25 de agosto o benigno Senhor se comprazeu selar a
mim também. (FRANCESCON).

A igreja entdo se pentecostaliza e sofre duras persegui¢des durante o ano de 1908.
Mas,

Em margco do ano seguinte o Senhor fez saber a mim e ao irmdo G.
Lombardi que deixdssemos 0s nossos trabalhos materiais, para nos
dedicarmos inteiramente & obra que ele nos havia preparado; (...) Essa
revelagdo nos foi confirmada por meio do dom de interpretacdo de
linguagem e isto muito nos consolou (...) Em 4 de setembro, por santa
revelacdo e bem confirmado, embarquei de Chicago para a cidade de Buenos
Aires, com o irmdo G. Lombardi e Lucia Menna (...) Em 8 de marco de
1910, por determinagdo do Senhor, partimos direto a S&o Paulo (Brasil).
(FRANCESCON).

Antes de vir ao Brasil junto com o companheiro Lombardi funda na capital
argentina a Asemblea Cristiana. Chegando a Sdo Paulo em margo de 1910. Os inicios ndo sao
promissores. Depois de breve estadia em Sto. Anténio da Platina (PR) volta a capital paulista
(ANTONIAZZI, 1994, p. 101). Em Sao Paulo, “0 Senhor permitiu abrir uma porta resultando
que cerca de 20 almas aceitaram a fé e quase todas provaram a divina virtude. Uma parte
eram presbiterianos, outra batistas e metodistas e alguns catolicos romanos”
(FRANCESCON). Esse grupo segue sem nome até 1929, quando assume o0 nome de
Congregacdo Cristd do Brasil.

Francescon, no entanto, nunca firmou residéncia no Brasil, mas visitou o pais
onze vezes entre 1910 e 1948 (ANTONIAZZI, 1994, p. 100). Sua lideranca foi fundamental
para sedimentar a igreja, evitando fracionamento, pois, ele, considera Freston, “unia o
prestigio de pioneiro, 0 mistério de visitante de outro mundo e o respeito devido a um ancido”
(ANTONIAZZI, 1994, p. 102).
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Figura 2 - Luigi Francescon

Fonte: blog do Centenério da Igreja

E uma igreja até hoje eminentemente paulista, nfo é uma igreja agressivamente
proselitista, como as demais pentecostais, devido a sua formacéo original ser basicamente de
imigrantes italianos e também ao fato de ser a Unica igreja pentecostal que mantém a crenca
na predestina¢do: os que forem predestinados “obedecerdo” a Deus, ou seja, virdo a igreja e se
converterdo trazidos pelo Espirito Santo. A Congregacdo Cristd repudia o uso de radio,
televisdo ou literatura para sua divulgagdo. Sua maior caracteristica é o “iluminismo®®”’
religioso. Os sermdes ndo sdo preparados, mas quem receber a palavra do Espirito Santo na
hora é que deve falar. E uma igreja anti-intelectualista, devido talvez mesmo a seus primeiros
membros terem sido boa parte analfabetos. Essa postura se resume na declaracdo da igreja de
que “outras luzes nio queremos” (ANTONIAZZI, 1994, p. 104). E de um rigorismo moral, 0s
sexos ficando separados durante os cultos e as mulheres usando véu. Diferente das outras
pentecostais, seu culto é sobrio e compenetrado. Devido ao seu calvinismo, provavelmente, é
uma igreja muito fechada em relacdo as outras, parecendo mesmo achar ser a Unica igreja

correta.

1.4.2 lgreja Assembleia de Deus

Em abril de 1911, dois crentes suecos, Gunnar Vingren e Daniel Berg, o primeiro

pastor e 0 segundo evangelista, apresentando-se como batistas, chegaram a Belém e uniram-se

%8 Nesse ponto é semelhante aos quacres, grupo nascido sob a lideranca de George Fox, que recebeu esse nome
devido aos temores dos fiéis ao ter experiéncias com o Espirito Santo.
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a igreja batista dali. A igreja havia recentemente passado por vérias dificuldades, causadas
pela falta de um missionario estavel e por existirem disputas internas. Eles chegaram quando
o missionario Eurico Nelson®® havia assumido a igreja. Nelson, porém, tinha que viajar
constantemente, pois seu campo de atividades era grande e, abrigando aqueles dois homens
nas dependéncias do templo, julgava que a presenca deles seria salutar para seu ministério.
Ledo engano (LIMA, 1989, p. 17)!

Os dois comecaram a estudar o portugués. Gunnar Vingren, diferente de seu
companheiro®, aprendeu logo o portugués, passando a ensinar o pentecostes. Nelson viajou
para o Piaui. Essa foi a deixa para os dois influenciarem os membros daquela igreja, o que
resultou na divisdo da mesma.

Os que permaneceram fiéis aos principios, crencas e praticas batistas, mesmo
sendo minoria, e liderados pelo vice-moderador da igreja, Felipe Barros Rocha, expulsaram a
ala pentecostalizada (0s suecos e mais onze irméos), por ndo aguentarem mais as gritarias das
linguas ininteligiveis no culto (LIMA, 1989, p. 19-21). Assim, as primeiras relacdes entre
batistas e pentecostais no Brasil foram tensas e conflituosas™, pois fica a impressdo que os
irmaos suecos agiram de ma fé.

Em 18 de junho de 1911 surge a Missdo Apostélica da Fé*, que depois (1919)
passaria a se chamar igreja Assembleia de Deus, que hoje ja é uma igreja centenaria. E a
maior igreja evangélica brasileira e uma das que mais crescem. A Assembleia de Deus é a
segunda mais antiga denominacdo pentecostal do Brasil, fundada pelos missionarios sueco-
americanos Daniel Berg e Gunnar Vingren, ap0s a cisdo que provocaram na Igreja Batista em
Belém do Pard. Fundada em 1911, tem hoje templos em todo territério nacional. Sua
expansao se deve em muito as migracdes de trabalhadores do Norte para o Sudeste do pais em
busca de melhoria de vida (ANTONIAZZI, 1994, p. 85).

? Interessante lembrar que Nelson também era sueco, emigrado aos Estados Unidos aos 7 anos e que desde 1897
implantava igrejas pela Amazonia (ANTONIAZZI, 1994, p. 81). Esse fato pode ser um dos motivos para ter
recebido os dois.

% Berg, tendo dificuldade com a lingua, foi trabalhar de fundidor e deixou um pouco a pregacdo de lado. O seu
salario serviria para custear um professor particular de portugués para Vingren e o sustento de ambos, o que
sobrava era para a compra de Biblias nos EUA. A economia paraense era boa na época devido a indUstria da
borracha, Berg recebia 12 mil réis por més estando empregado na Companhia Port of Para. Depois o sustento de
ambos foi assumido pela Igreja Filadélfia de Estocolmo (Cf. site oficial do centenario da igreja).

31 Sobre esse ponto escrevi em 2010 um artigo intitulado Uma Experiéncia Com o Espirito Santo? apresentado
no Il Simpdsio de Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP.

%2 Mesmo nome com que William Seymour chamou a igreja da rua Azuza, em Chicago, cinco anos antes.
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Figura 3 - Gunnar Vingren e Daniel Berg

Fonte: Wikipédia

Como toda religido dissidente, comegou com uma “linguagem de ruptura”, dando
grande énfase a certa ascese espiritual de jejuns e oracdes prolongadas, aléem de uma
vigilancia extremada para com o vestuario de seus membros, querendo diferenciar os seus dos
demais religiosos. Esse tipo de ascese denomina-se “ascetismo ativo”, “ja que seus membros
ndo se retiram para conventos, mas vivem uma vida intramundana regida por uma ética
puritana particularmente estrita” (AUBREE, 1995, p. 157). Hoje, como considera Robinson
Cavalcanti, sendo a énfase mantida na posse do Espirito Santo e certa liberagdo emocional em
seus longos periodos de oracBes pouco se distanciam a Assembleia de Deus das igrejas
tradicionais (ULTIMATO, setembro-outubro 2008).

As comemoracBes de seu centenario demonstraram a forca dessa igreja, mas
também as tensdes internas que vive. Alias, é uma igreja marcada na histdria evangélica por
varias dissidéncias, todas elas também chamadas Assembleia de Deus, porém acrescentando
no final, “ministério de...”. Porém, essas novas “assembleias” mantém praticamente a mesma
doutrina e, também, praticamente 0 mesmo ethos da sua igreja méae, por isso, acreditamos que
essas divisbes devam-se, sobretudo, as intrigas de poder. Sdo Vvarios 0s eventos
comemorativos para celebrar o centenario. Conforme o site oficial do centenério

(http://www.centenarioadbrasil.org.br/), a “grande celebragdo em Belém reuniu mais de 11

mil pessoas”, e a igreja vem cumprindo o seu desafio de realizar o maior batismo da historia

evangélica brasileira (ja sdo mais de 82 mil®

). Porém, as discussdes sobre o desejo da igreja
lancar o seu préprio cartdo de crédito e a saida ainda recente de um de seus mais famosos

pregadores, o pr. Silas Malafaia, que formou seu préprio ministério, mostram que ao lado de

%3 0 objetivo é nos 100 anos batizar 100 mil pessoas.


http://www.centenarioadbrasil.org.br/
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sua enorme forga e crescimento, a igreja agrupa dentro de si varios segmentos que vivem em
constante tens&o.

Romeiro (2005, p. 39) considera que “Por mais de quarenta anos, a Congregagao
Cristd do Brasil e a Assembléia de Deus reinaram absolutas no pentecostalismo brasileiro,

92999

sem se preocupar com a ‘“‘concorréncia””’. Hoje, a concorréncia cresceu e constitui-Se
principalmente das igrejas representantes do neopentecostalismo, sendo a terceira maior igreja

pentecostal brasileira uma igreja neopentecostal: a Igreja Universal do Reino de Deus™.

1.5 Pentecostalismo e Neopentecostalismo

De acordo com dados do IBGE existem 45 milhGes de evangélicos no pais.
Conforme o Jornal Folha de Sao Paulo, “os evangélicos cresceram 8% ao ano na década de
90, enquanto os catolicos tiveram um aumento anual de apenas 0,3%” (cf. FOLHAONLINE,
10/07/2002- 03h26). O pentecostalismo € o segmento evangeélico que tem demonstrado maior
crescimento numérico.

As igrejas neopentecostais tém ganhado singular espaco no campo religioso
brasileiro e internacional, devido ao forte investimento nos meios de comunicacdo e em
discursos sedutores, além de uma forma mais laica de encarar a vivéncia religiosa
(CORREIA, 2006, p. 6). A grande mola dessas igrejas é o seu triunfalismo, seu discurso
agradavel de satde e prosperidade®, do “vocé pode”. Seu discurso mobiliza as massas, seus
templos arrecadam grandes somas de dinheiro, e seus pastores aparecem cada vez mais na

televisdo. Ferrari mostra algumas das caracteristicas dessas igrejas:

Eis algumas caracteristicas do cunho renovador neopentecostal: ignora o
ecumenismo; faz oposicdo ferrenha aos cultos e tradicGes afro-descendentes,
indigenas e catolicas; usa intensamente a midia; organiza-se na linha
empresarial (lucro, dinheiro); faz militancia politico-partidaria; utiliza
técnicas de marketing; tem forte crenca no poder da palavra e também da
mente humana; possui uma postura ritualistica agressiva, incutindo uma
‘guerra santa ou espiritual’; flexibiliza os comportamentos, usos e costumes;
enfatiza a Teologia da Prosperidade; e, possui forte lideranca centralizada.
(FERRARI, 2007, p. 86-87).

% Compete notar que a prépria IURD se classifica como neopentecostal, conforme declaragdo da Folha
Universal de 11.6.95. (Cf. MARIANO, 1999, p. 33, nota 18).

% “De acordo com a teologia neopentecostal, a vida do cristio deve ser livre de qualquer problema”
(ROMEIRO, 2005, p. 98).
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E bastante conveniente o uso do termo neopentecostalismo, pois: “O prefixo neo
mostra-se apropriado para designa-la tanto por remeter a sua formagdo recente como ao
carater inovador do neopentecostalismo” (MARIANO, 1999, p. 33). O autor também lembra
que embora recente entre nos, nos Estados Unidos o termo é usado desde os anos 70
designando dissidéncias pentecostais dentro das igrejas protestantes. Leonildo Campos (1997,
p. 50) sobre 0 uso do termo no contexto estadunidense diz:

Naquele pais, atribui-se o termo “neopentecostalismo” a pessoas com
mentalidade pentecostal, mas que se consideram adeptas de uma “renovacdo
espiritual” dentro dos proprios quadros denominacionais a que pertencem.
De uma maneira geral, esse “neopentecostalismo” enfatiza o exorcismo, cura
divina, dons espirituais, continuidade da revelagdo divina atraves de lideres
carismaticos e uma parte dele aceita a “teologia da prosperidade”. Esse
“neopentecostalismo” ganhou forca no mundo religioso norte-americano nos
anos 70, periodo em que também comecou a penetrar na America Latina,
provocando o surgimento de novas igrejas, seitas e denominacGes, assim
como cisdes nas principais denominagdes protestantes brasileiras, entre elas,
Metodista, Batista, Presbiteriana, Congregacional e outras.

Um dos modos de se pensar 0 movimento pentecostal, seus Varios grupos e sua
evolucdo no Brasil é a teoria das ondas. Trata-se de uma tentativa de classificagdo dos grupos
pentecostais, alinhando-os conforme data de origem e conforme suas caracteristicas. Embora
tenha sido Paul Freston o primeiro que no Brasil discutiu a ideia das trés ondas
(ANTONIAZZI, 1994, p. 67-72), € importante salientar que ela surge no proprio seio
neopentecostal: o termo “terceira onda” foi cunhado pelo importante lider neopentecostal
estadunidense C. Peter Wagner em seu livro The Third Wave of The Holy Spirit (cf. LOPES,
2001, p. 33). Assim, um dos motivos para se usar essa classificacdo é o eco gque ela encontra
no proprio seio pentecostal.

Esse enfoque de Freston tornou-se bastante aceito por cientistas da religido.
Conforme Mariano (1999, p. 23): “O uso desta metafora marinha para classificar distintos
movimentos de renovacdo de linha pentecostal € comum nos EUA. (...). No Brasil, Freston
(1993) foi o primeiro a dividir o movimento pentecostal em ondas”. A primeira onda, década
de 1910, pertenceriam igrejas como a Assembleia de Deus e Congregacdo Crista no Brasil; a
segunda onda, anos 50 e inicio de 60, igrejas como Deus € Amor, fundada pelo missionario
Davi Miranda; a terceira, final dos anos 70 ganhando forca nos anos 80, igrejas como a [JURD
e a Igreja Internacional da Graca de Deus, do missionario R. R. Soares. Enquanto a segunda

onda tem igrejas fundadas por migrantes simples, as igrejas de terceira onda sé@o na maioria de
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origem carioca e fundadas por pessoas citadinas cuja pele € mais clara (cf. ANTONIAZZI,
1994, p. 70, 71 e 131).

Convém, porém, lembrar que nem sempre é facil dividir com clareza quais séo as
igrejas da segunda e quais sdo aquelas da terceira onda, o que torna dificil de ser
operacionalizada a teoria das ondas. Sobre classificagdes do pentecostalismo, Leonildo
Campos (1997, p. 50) alerta: “mesmo o observador atento corre o risco (...) de se perder por
causa da multiplicidade de “mentalidades” e de “praticas pentecostais”’. No caso da Igreja
Mundial do Poder de Deus, do pr. Valdomiro Santiago, por exemplo, embora pela data de
origem deva-se considera-la de terceira onda, sua énfase na cura e a auséncia de um discurso
sobre prosperidade a aproxima das igrejas de segunda onda.

Além disso, ha novas tendéncias no meio pentecostal que ndo podem ser
classificadas por essas ondas. Muitos pentecostais tem se aproximado mais da teologia
reformada, ainda que mantenham uma pneumatologia (doutrina do Espirito Santo)
absolutamente pentecostal. E possivel esse casamento de uma soteriologia calvinista com o
“batismo do Espirito” e dons carismaticos? Vamos ver o que o tempo vai mostrar. Por outro
lado, também temos pentecostais se aproximando do liberalismo teoldgico. O pr. Ricardo
Gondim® serve de exemplo disso. Essa aproximacio também daré frutos que ndo podemos
prever quais serao.

J4 segundo Mariano, “com base na discussdo das tipologias recentes, a
classificacgho do pentecostalismo tem trés vertentes: pentecostalismo classico,
deuteropentecostalismo e neopentecostalismo” (MARIANO, 1999, p. 23, grifo nosso). As
liderancas das igrejas neopentecostais sdo fortes e o exercicio do poder ¢ bem centralizado,
hierarquico e piramidal. No neopentecostalismo ha uma atitude emocional e anti-
inlectualista®” (a mente atrapalha a fé), e pouco interesse na volta de Cristo: parecem mesmo
estarem mais interessados em “curtir a vida por aqui”. O ethos neopentecostal que abre mao
dos “usos e costumes” € j4 um atrativo a mais, principalmente as camadas mais jovens da
populagdo, conforme o Bispo Macedo, por exemplo, “na Igreja Universal ¢ proibido proibir”
(ULTIMATO, julho-setembro, 2008), e, além disso, esse ethos esta antenado com 0s anseios

capitalistas da classe C, cada vez mais ansiosa de ampliar seu poder de consumo.

% E pastor da Igreja Betesda e egresso da Assembleia de Deus. Participa com certa frequéncia do programa
Sagrado da Rede Globo.

¥ De maneira geral, h4 uma tendéncia anti-intelectualista no meio pentecostal. O que parece incompativel com
as igrejas neopentecostais, uma vez que elas se querem ver tdo “modernas”. Bonfatti (2000, p. 95) relata que um
casal iurdiano seguindo instru¢Bes do pastor chegou a queimar sua biblioteca de mil livros, pois 0 deménio que

neles estava gerava dividas. Agora, leem s6 a Biblia.
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Como considera Campos (2005, p. 102), grande parte das pesquisas tem sido
dirigida ao neopentecostalismo, deixando o estudo do Pentecostalismo Classico em segunda
méo. Isso acarretaria uma dificuldade de compreender a fundo os préprios neopentecostais,
pois seria vé-los sem poder entender verdadeiramente suas relacfes e rupturas com as origens
do pentecostalismo. Os neopentecostais chamariam tanta a atencdo dos pesquisadores devido
a sua presenga constante nos meios de comunicagdo e aos varios escandalos em que esses
grupos se veem envolvidos. Escandalos, a maior parte deles, envolvendo dinheiro, que nunca
foi por eles encarado como a “raiz de todos os males™®.

Se o cenério religioso brasileiro mudou, boa parte dessa mudanca se deve ao
neopentecostalismo que invade a programacdo da televisdo nas madrugadas e em outros
horéarios até, que aborda os passantes nas ruas com jornais, panfletos e livretos, constroi seus
templos nas cidades, ou simplesmente aluga espacos para realizar seus cultos e reunides que
acontecem varias vezes ao dia, mas, sobretudo, faz-nos promessas e desafios audaciosos,

caracteristicos da sua teologia da prosperidade.

1.6 A Teologia da Prosperidade

A teologia®® defendida pela IURD e outras igrejas neopentecostais é chamada
Teologia da Prosperidade. Essa teologia € um movimento de origem americana (década de
40) que desde os anos 70 tem tido receptividade no cenério brasileiro, mas, sua alta aceitacdo
se deu a partir dos anos 80. Sua origem esta ligada a algumas seitas sincréticas*® da Nova

Inglaterra do século XX, mas, como considera Alderi Souza (ULTIMATO, julho-agosto,

% Expressdo do apdstolo Paulo em 1 Timéteo 6,10.

% Sobre a teologia furdiana iurdiana o prof. Leonildo Campos considera “A teologia (...) é uma visdo de mundo
expressa por um grupo de fiéis)...) Além disso, toda teologia tem por finalidade explicar a especificidade de suas
relagbes com o sagrado. (...) Parece estranha a proposta de se analisar a teologia de uma instituicdo
aparentemente despreocupada com a reflexdo teoldgica” (p. 327). “Nesse aspecto, a Igreja Universal nao
apresenta grandes novidades, a ndo ser na exacerbacdo de algumas dessas crencas, na selecdo do que lhe
interessa dessa heranca paradoxal € na adocdo de vpréticas magicas, algumas velhas conhecidas dos destinatarios
de suas pregagdes, embora com outros nomes” (CAMPOS, 1997, p. 330). Assim, trata-se de “um teologia com
aparéncia de “contra-teologia” (Campos, 1997, p. 330). Para Campos deve-se pensar em vérias teologias da
IURD. Podemos pensar a IURD como que abrigando varios discursos (Pefia-Alfaro, 2006, ) e, por conseguinte,
varias “teologias”, que para Campos sdo “do corpo, exorcismo, cura divina, e prosperidade” (CAMPOS, 1997, p.
331). Poderiamos acrescentar a essas a “teologia do sacrificio”, posto que insistem em que os fiéis devem fazer
um sacrificio para desafiar a Deus.

%0 «Qs criticos da confissdo positiva insistem em que ela sofreu influéncia da ciéncia cristi” (ROMEIRO, 2005,
p. 90).
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2008), teve rapida aceitacdo no seio pentecostal por ter com este muitas afinidades: visdes,
sonhos, revelagdes, profecias.

Também ¢ chamada “confissdo positiva”, “palavra da f¢”, “movimento da fé”, e
“evangelho de saude e da prosperidade”. Afirma-se com frequéncia que Deus é o Deus da
prata e do ouro e pode colocar facilmente esses tesouros nas maos dos fiéis. Assim, a posse de
bens materiais é vista como bén¢dos de Deus na vida de seu povo e mesmo como marca de
espiritualidade. J& a pobreza é explicada como falta de fé ou mesmo operacdo do demonio.
Mas, a grande énfase é na possibilidade do crente interferir nessa ordem. E comum nessas
igrejas a énfase na fé através da oracdo e da oferta, numa pratica de exigir de Deus uma
resposta. Logo, “A teologia da prosperidade €, nesse sentido, a formulacdo mais madura desse
processo de controle ritual da salvacdo, centrada, por um lado na experiéncia de fé individual
e, por outro, na habilidade dos pastores em provocar milagres” (PASSOS, 2005, p. 71).

Outras igrejas, além da IURD, que tém aderido a essa teologia sdo: Internacional
da Graca de Deus, Renascer em Cristo*, Biblica da Paz, Cristo Salva, Cristo Vive, Verbo da
Vida. Porém, podemos encontrar em muitas das chamadas igrejas “renovadas” pastores

42 Interessante

defendendo esses principios, frequentemente prometendo a ‘“cura interior’
notar, como fizemos acima, é que essa doutrina ndo surgiu no meio pentecostal, mas no meio
de seitas esotéricas estadunidenses. No entanto, 0s neopentecostais agem como se na verdade
estivessem apenas voltando a uma verdade biblica ja revelada, mas por muito tempo
esquecida devido a “frieza” da igreja.

A teologia da prosperidade foi difundida principalmente pelo televangelismo: “a
origem e difusdo dessas doutrinas ligam-se, em grande parte, a expansao do televangelismo
norte-americano” (MARIANO, 1999, p. 29). Tem-se visto televangelistas terminarem
debandando para a Teologia da Prosperidade. 1sso, parece, € o que tem acontecido com o
pastor Silas Malafaia, um dos grandes televangelistas* da TV brasileira, embora o negue
ardorosamente e repetidamente. Devemos lembrar que manter um programa na tv custa caro,

dai a tentacdo para vender biblias a 900 reais prometendo até a salvacdo de parentes e chamar

*1 Ap6s ter o nome de seus lideres, os bispos Estevam e Sénia Hernandes, vinculados a transagdes financeiras
fraudulentas, essa igreja vem enfrentando diminuicdo do nimero de seus fieis e fechamento de alguns de seus
templos. Na verdade, o estilo de vida do casal, que exemplificaria o sucesso real da teologia da prosperidade,
apos tantas acusacdes tornou-se um escandalo para muitos dos seguidores. Entre as perdas da igreja esta o
dizimo do jogador Kaka, cuja esposa explicou no Programa do JO as razfes para terem saido da Igreja Renascer:
http://www.youtube.com/watch?v=3n0V-Zm9owvQ.

#2 “Cura interior ¢ a crenga de que os traumas passados (...) devem ser resolvidos com sessdes de libertagdo,
exorcismo e regressdo até o utero” (ROMEIRO, 2005, p. 113).

** Malafaia muitas vezes no programa Vit6ria em Cristo, transmitido nas manhés de sabado, vangloriou-se de ter
0 mais antigo programa evangélico na tv brasileira.



http://www.youtube.com/watch?v=3n0V-Zm9wvQ
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pregadores norte-americanos para fazer a campanha da ‘semente’ de 1000 reais, para colher
vitéria financeira®.

Os lideres iniciais desse movimento sdo: Essek W. Kenyon (1867-1948), o
pioneiro; Keneth Hagin (1917-2003), principal divulgador. O nome do primeiro quase ndo é
lembrado, sendo o segundo normalmente tido como fundador do movimento. Hagin absorveu
as idéias de Kenyon, chegando a copiar dele um de seus textos 75% “palavra por palavra”
(CAMPOS, 1997, p. 366).

Robert McAlister, da Igreja Nova Vida, foi um dos primeiros a tratar a questao da
prosperidade. Em seu livro “Como Prosperar” (1978), orienta que para uma Vida
financeiramente prospera, € preciso assumir o compromisso da entrega do dizimo (cf.
MARIANO, 1999, p. 156-157). A geracdo neopentecostal que saiu da Nova Vida, se apegou
mais a questdo do dinheiro e da prosperidade, até chegar realmente a Teologia da
Prosperidade.

Sendo um dos elementos fundamentais da cultura, a religido responde as
necessidades da sociedade: a fé supre necessidades do crente. O desenvolvimentismo e 0 bom
andar da economia brasileira dos anos 1970, bem como as novas formas e possibilidades de
consumo e a mobilidade social criaram no Brasil 0 ambiente para a aceitacdo e assimilacao

dessa teologia:

Enquanto seus fiéis foram esmagadoramente pobres (...) 0 sectarismo e 0
ascetismo pentecostal ndo geraram grandes tensdes internas. (...) Mas, com o0
rapido processo de modernizagdo do pais e, a partir dos anos 70, com a
ascensdo social de parte dos fiéis, as tensdes poderiam se intensificar — ja
gue 0 ascetismo requeria sacrificios e acarretava descontentamentos muito
maiores (...) essa religido ou se mantinha sectaria e ascética aumentando sua
defasagem em relagdo a sociedade (...) ou fazia concessoes. (...) diversas
liderancas pentecostais optaram por ajustar gradativamente sua mensagem e
suas exigéncias a disposicdo e as possibilidades de cumprimento por parte
dos fiéis e virtuais adeptos. (...) Diferente de outrora, agora muitos crentes,
além de desejosos, reuniam condi¢Ges econdmicas de desfrutar das boas
coisas que o mundo podia oferecer. Para isso, entretanto, primeiro era
preciso substituir suas concepcOes teoldgicas (...) herdeiros das promessas
divinas, a Teologia da Prosperidade veio coroar e impulsionar a incipiente

* A ‘biblia’ dita ¢ a Biblia de Estudo Batalha Espiritual e Vitéria Financeira, editada pela Editora Central
Gospel de Silas Malafaia, do pregador norte-americano é Morris Cerullo, autor dos comentarios da Biblia citada,
presente vérias vezes no programa de Malafaia. Na citada Biblia, Cerullo afirma que seu ministério € uma
resposta a uma visdo que recebeu de Deus sobre uma “grande colheita” que viria sobre os crentes antes dos fins
dos tempos, promovendo varias béngdos financeiras ao “povo de Deus”. Além de Cerullo, Mike Murdock é
outro pregador norte-americano de aparigdo ja costumeira no programa de Malafaia e protagonista da “‘semente
de mil reais”. Assista parte do programa onde essa Biblia foi lancada:
http://www.youtube.com/watch?v=U3t66e06-sA, e veja o0 programa da campanha da ‘semente’:
http://www.youtube.com/watch?v=JN66Nbokgv8.
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tendéncia de acomodagcdo (...) isto €é, a sociedade de consumo. (MARIANO,
1999, p. 148-149).

No Brasil, seus principais lideres: Valnice Milhomens*, Jorge Tadeu (Portugal),
Céssio Colombo, Miguel Angelo, e R. R. Soares. Este ultimo, disse que desistiu de ser
médico ap6s ler um livro de Hagin, e foi a partir dai que identificou seu chamado para
“obra”®. R. R. Soares tem publicado varios livros de Hagin*’. Além desses, ha, claro, o nome

do Bispo Macedo.

1.7 Cem anos depois...

Apbs cem anos, o pentecostalismo permanece vivo, € muito vivo, “tanto que, um
século depois, em todas as partes do mundo, entre protestantes ou catdlicos, o estilo
pentecostal na pratica religiosa continua atraindo milhdes de pessoas” (CAMPOS, 2005, p.
107). O pentecostalismo cresceu e se modificou. Conseguiu criar instituicdes solidas e se
espalhar por todo Brasil. Igrejas historicas se pentecostalizaram. Igrejas pentecostais, boa
parte delas, tendem a se neopentecostalizar. Cem anos depois de sua fundagdo, 0 movimento
pentecostal € multiplo, é um rosto plural ou uma pluralidade de rostos.

O pluralismo de nomes de grupos aliados a esse movimento € enorme, sdo igrejas
grandes e pequenas, igrejas para as camadas pobres e para as classes médias. Ha, podemos
lembrar Gramsci aqui, varios “pentecostalismos” dentro do Pentecostalismo. Hoje em dia,
como ja ouvi um fiel dizer, “ha igrejas para todo gosto”. Houve um arrefecimento na moral
dos “usos e costumes”, parecendo mesmo que hoje ¢ mais facil ser “crente”, alids, eles
também curtem a vida, s6 que a curtem com Jesus. Mas embora a diversidade agrupada sobre
o0 nome ‘pentecostal’, todos eles estdo convictos de que seu crescimento € dinamismo € obra
do Espirito Santo. Todos acreditam que suas igrejas sdo continuacdes de um mesmo evento: o

Pentecostes.

** Milhomens foi missionaria batista em Mogambique, ao retornar ao Brasil fundou o ministério Palavra da Fé.
Foi a primeira lider evangélica mulher a ter um programa televisivo. Caiu em descrédito perante muitos apos
anunciar a volta de Jesus para 2007, veja em: http://www.youtube.com/watch?v=PMRNQAKkVeBQ.

*® \er a entrevista que ele deu a J6 Soares: www.youtube.com/watch?v=DTVXojKCrrc

*" Uma das principais diferengas quanto a Teologia da Prosperidade entre a Igreja Internacional da Graga e a
TURD ¢ que enquanto esta ndo da “os créditos” em relag@o as origens de suas crengas, o lider daquela parece
mesmo ter orgulho de vincular seu home ao de Hagin e de outros nomes dessa teologia.
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CAPITULO 2 — UM GRANDE IMPERIO: A IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE
DEUS

“O meu reino nao € deste mundo”

Jodo 18.36

2.1 Origem e expansao

Fundada pelo Bispo Edir Macedo em 1977 (exatamente em 9 de setembro de
1977, inicialmente com o nome de Igreja da Béncdo, em um galpdo na Avenida Dom Helder
Cémara, no bairro de Del Castilho, Rio de Janeiro), a IURD comecou a crescer na década
seguinte. Estima-se que tenha em torno de 1 milh&o de membros, 1 mil igrejas e 2.700
pastores. Mas ndo é s6 no espaco religioso que ela encontra notoriedade, pois se insere
também na politica-institucional e no campo midiatico-empresarial. O Bispo realizava suas
pregacdes num coreto no Méier, por isso o aluguel do galpdo foi considerado uma loucura.
Tratava-se de “Uma antiga fabrica de modveis(...), parecendo ser o local ideal para iniciar (...)
com capacidade inicial para 1,5 mil fiéis. Mas logo precisou ser ampliado e, atualmente,
comporta 2 mil pessoas confortavelmente sentadas” (ARCA UNIVERSAL).

Considera-se, inclusive, que “A expansao da IURD se deve, em grande parte, a
sua eficiéncia no uso dos meios de comunica¢do de massa” (MARIANO, 1999, p. 50). O uso
do radio e da televisdo com fins proselitistas normalmente tem sido apontado como uma das
caracteristicas dos neopentecostais. Uma das personalidades, inclusive, que mais aparece na
televiséo brasileira, por incrivel que pareca, é o missionério R. R. Soares*®, no ar desde 1980,
que além de ter horario em varios canais, tem um canal de TV, a RIT. E assim se conclui que
“O crescente uso dos meios de comunicacdo de massa por parte dos grupos religiosos e a
conseqiente proliferacdo de programas televisivos de temaéticas catequistas patrocinados por
esses grupos, tornou inviavel pensar em estudos de comunicagdo sem considerar esse
fendbmeno” (FIGUEIROA; SALUSTIANO, 2009, p. 1).

A IURD tem uma rede de radios chamada Rede Aleluia, composta por 49

emissoras espalhadas em 15 estados do Brasil e, além de programas em varias emissoras de

* Conforme a entrevista que deu em J6 Soares sdo mais de 100 horas por semana, em 37 estagdes.
www.youtube.com/watch?v=DTVXojKCrrc
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televisdo, tem ela propria um canal em tv aberta, trata-se da Rede Record. O bispo Macedo,
inclusive, enfrentou julgamento, no dia 12 de janeiro de 2011, sobre a compra da Rede
Record com dinheiro de fiéis, mas ha até quem imagine que o dinheiro para compra veio do
narcotrafico colombiano. Em outubro de 2007, com base em uma denuncia do ex-deputado
estadual Afanasio Jazadji (DEM), a Policia Federal abriu investigagdo sobre Macedo pela
suposta pratica de crimes de falsidade ideoldgica, contra a fé publica, sonegacdo fiscal e
lavagem de dinheiro. Segundo a dendncia, o lider da Universal teria se apropriado de recursos
da igreja para formar patriménio pessoal em empresas de comunicagdo. Relata-nos Alexandre

Fajardo no seu artigo No ar: pentecostais, radio e politica, que a IURD

comecou fortemente sua divulgacao através do radio, inicialmente através da
radio Metropolitana no RJ. Em 1983, eram transmitidos 27 programas em
diversas emissoras. Em 1984, adquiriu a raddio Copacabana onde possuia
apenas 15 minutos diarios de programacdo. Na época, havia na grade de
horérios da emissora, programas religiosos de diferentes igrejas evangélicas.
Edir Macedo adotou a seguinte estratégia para eliminar da emissora os
concorrentes da area: aumento gradual dos valores dos programas para estas
igrejas até inviabilizar o pagamento dos horarios, e, assim atingiu seu intento
gue era ter no ar uma programacao 100% da Igreja Universal (in Anais do 11
Simpésio Internacional de Ciéncias da Religido, 2010, p. 766-767).

Em Pernambuco, a ITURD mantinha até inicios de 2011* programas diérios
exibidos as tardes no canal 14, Canal da Esperanca, tratava-se do programa SOS Espiritual, no
qual os varios quadros referiam-se as varias correntes que acontecem na Catedral da Fé, e tem
o intuito claro de atrair pessoas ao templo®®, pois em varios momentos os pastores dizem
“vocé ndo pode simplesmente ficar ai assistindo, venha também aqui e o proximo
testemunho®' poderé ser o seu”. Também no Canal 9, Tv Band, ela veicula um programa seu.

O que acontece, parece, é que o Canal 14 tem tentado tornar a sua Canal 14
tinham apenas um programa na tv pernambucana (cf. FIGUEIROA; SALUSTIANO, 2009, p.

3), trata-se do programa Logo de Manhd, da Igreja Batista da Capunga, exibido de segunda a

** No final de uma reunifo na manha de 28/01/2011 o pastor-dirigente anunciava aos fiéis o final da exibicio do
programa.

>0 Mais a frente, no capitulo quatro, discutiremos a importancia do templo para vida iurdiana.

5! Muitos duvidam dos testemunhos dados na IURD, chegando a acreditar que sdo “comprados”. Numa das
manhas de sabado (1/10/2011), quando eu entrava na Catedral da Fé fui abordado por um dos obreiros com um
caderno na mao, perguntando se eu ndo teria um “testemunho” para dar. Ao dizer que ndo, pediu que eu
perseverasse que um dia poderia ter. Isso me mostrou a forma como os testemunhos sdo colhidos para as
reunifes e para o programa de TV.
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sexta pela manhd, na TV Band, e apresentado pelo pr. Ney Ladeia®”. Conforme Figueirda e
Salustiano (2009, p. 2, 3), em 2009 iam

ao ar, diariamente, na RMR®, 15 programas evangélicos, transmitidos pela
TV Tribuna (filiada a Rede Record), TV Clube (filiada a Rede
Bandeirantes); Rede TV; Rede Estacdo (emissora com sinal em UHF) e TV
Nova (emissora com sinal em UHF). Desses, 14 sdo de denominagoes
neopentecostais e apenas um € de uma igreja evangélica tradicional (Batista).
Também observamos que apenas os programas da Igreja Universal do Reino
de Deus (IURD) séo quase totalmente realizados no Estado.

Mas, além da radio e da TV, a IURD também vem se utilizando amplamente da
internet, onde se encontra farto material para pesquisa. Nos idos de marco e abril de 2011 se
distribuia nas reunides da Catedral da Fé um livreto que conclamava o povo para o dia 21 de
abril, anunciado como Dia da Decisdo, e na primeira pagina como na contracapa trazia 0s
dizeres: “Hoje, logo apos esta concentracdo, acesse o blog do bp. Macedo. Ele tem uma
mensagem especial para voc€”. Assim, os varios canais que servem como midium do discurso

estdo interligados.

Dia da Deeisao
dia |

Figura 4 - Livreto distribuido na Catedral durante més de Abril

Fonte: digitalizado por mim

52 E um importante lider da Convencdo Batista de Pernambuco, ja tendo assumido sua presidéncia e vice-
presidéncia muitas vezes. Além de pastor titular de uma importante igreja batista de Pernambuco, a Igreja Batista
da Capunga.

%3 Regido Metropolitana do Recife.
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Nos anos 90, a IURD tornou-se um real império religioso, sendo a maior e mais
popular igreja neopentecostal no Brasil, j& tendo se expandido por paises de todo mundo. A
prépria igreja atesta esta presente em paises dos quatro continentes, conforme divulga no seu

site oficial (<www.arcauniversal.com>). E o jornal Folha Universal semanalmente traz
|54

noticias do trabalho da igreja em varios paises. O jornal Folha Universal® de 20 de setembro

de 2009, por exemplo, comemorava que a IURD j& havia chegado a mais de 170 paises.

2.2 Caracterizando a IURD

Classifica-se a IURD como uma igreja neopentecostal ou pentecostal de terceira
onda, enquanto igrejas como a Assembleia de Deus® sdo classificadas como pertencendo ao
pentecostalismo classico. J& foi proposto, também, chamar igrejas como a IURD de pos-
pentecostais, foi o que fez Paulo Sipierski, enquanto correntes de sociologia argentina as
denominaram de isopentecostalismo (ULTIMATO, 2008, p. 36-37). José Bittencourt Filho (in
ANTONIAZZI, 1994, p. 24), no artigo Remédio Amargo, designa-as como Pentecostalismo

Autbnomo:

Pentecostalismo Auténomo (PA) é o grande fendmeno religioso brasileiro
atual. Esta designacdo se contrapde a de Pentecostalismo Classico, igrejas
originadas do movimento missionério pentecostal, dos EUA, no inicio do
século. Por pentecostalismo autdbnomo designamos as denominagdes
dissidentes daquele pentecostalismo e/ou formadas em torno de liderangas
fortes.

Washington Franco, na sua dissertagdo de mestrado na Universidade Federal de
Alagoas, denominou igrejas como a IURD pseudo-pentecostalismo (vide ULTIMATO, 2008,
p. 37). Convém aqui nos valermos do termo neopentecostalismo por ser 0 mais aceito e usado.
E equivocado, inclusive, para nos, chamar a IURD de evangélica, ja que por

muito tempo evitou assim se chamar e cedeu a classificacdo de evangélica apenas como

> Uma das principais publicacdes da IURD é o jornal Folha Universal, cuja primeira publicacio foi em 1992,
publicado semanalmente e distribuido gratuitamente no templo ou nas ruas pelos obreiros da igreja.

> No caso da Igreja Assembleia de Deus, no entanto, com o tempo foi se tornando um aglomerado de vérios
ministérios, cada um com suas peculiaridades, e alguns deles inclusive iurdizados. O discurso de muitos de seus
lideres enfatizando a tradicdo e os costumes da igreja pode parecer conservadorismo da igreja, quando, na
verdade, representa s6 uma resposta fundamentalista de seus lideres as tendéncias de modernizagdo de seus
membros.


http://www.arcauniversal.com/
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estratégia politica para mais facil inser¢do social, valendo-se do bom nome de que gozam
igrejas realmente evangélicas perante a sociedade civil. A IURD se autodeclarou abertamente
como evangélica nos tempos que ficaram registrados na memoria de seus fiéis como a
“perseguicdo da Rede Globo” quando o seu Bispo foi preso. Essa autodeclara¢do serviu,
assim nos parece, para colocar o meio evangélico ao seu lado.

Além disso, note-se que o proprio meio evangélico a rejeita, como coloca Paul
Freston, “Alguns evangélicos negam que a IURD seja evangélica, vendo-a como sincrética.
Alegam que ela ndo aceita a doutrina e a ética comportamental classicas do pentecostalismo.”
(ANTONIAZZI, 1994, p. 136). Assim também pensa Robinson Cavalcanti®® (ULTIMATO,
setembro-outubro, 2008). A Igreja Presbiteriana do Brasil, inclusive, divulgou nota, em
20/07/2010, em que considerava a Igreja Universal do Reino de Deus, do Bispo Edir Macedo,
e a Igreja Mundial do Poder de Deus, do Apéstolo Valdemiro Santiago, como seitas®’, e
afirmava a necessidade de rebatizar seus novos membros que fossem provenientes de alguma

delas. (Ver a noticia em http://adventista.forumbrasil.net/nosso-blog-f15/igreja-presbiteriana-

considera-iurd-e-impd-como-seitas-t872.html).

Ora, se considerarmos como evangélicas igrejas cuja énfase recai sobre a
necessidade de conversdo pessoal e na centralidade da Biblia, ndo haver4 como considerar a
IURD evangélica. José Bittencourt Filho argumenta: “Sendo a Biblia a base teoldgica das
Igrejas da Reforma, o uso negligente do texto é um indicio do distanciamento do PA®® em
relacdo ao protestantismo no que este tem de essencial” (ANTONIAZZI, 1994, p. 30). Na
verdade, por focar tanto a atuacdo dos deménios como culpados por vicios e falhas dos

individuos, se torna incoerente a exigéncia evangélica de arrependimento e conversdo. Falar

% Edward Robinson de Barros Cavalcanti (Recife, 21 de junho de 1944 — Olinda, 26 de fevereiro de 2012) foi
bispo anglicano da Diocese de Recife. Sua morte recente chocou o pais, pois foi assassinado a facadas pelo
préprio filho.

> No segundo capitulo de sua dissertagdo de mestrado, Celeste Cruz discute se a IURD é uma igreja ou seita. Ela
recorda que para Troeltsch ha trés tipos de organizagdes religiosas: a Igreja, a seita e 0 misticismo, sendo que
“TODA IGREJA TENDE A UNIVERSALIDADE” sendo seu papel de reforcar e reformular uma coesdo social
(CRUZ, 2003, p. 48-49). J& “As seitas rejeitam totalmente as normas e regras que sdo regidas pela sociedade”
(CRUZ, 2003, p. 49). Em sua discussdo, Cruz cita Maduro, Weber e Wach. Para Maduro “Uma igreja somente
torna-se igreja quando esta passa a desempenhar fungdes conservadoras com relagdo a estrutura social interna da
sociedade der classes na qual opera” (id., ibid.) e Weber que conceitua igreja como “uma espécie de empresa de
salvacdo das almas” e “Um corpo de profissionais (sacerdotes) distintos do mundo e burocraticamente
organizados (...) quando os dogmas e cultos sdo racionalizados em livros sagrados, comentados e inculcados (...)
quando todas essas tarefas se cumpram numa comunidade institucionalizada” (id., ibid.). J4 para Wach “a fun¢io
da igreja, é antes de tudo, impedir a entrada no mercado de novas empresas de salvacdo (seitas), visando
conquistar e preservar 0 monop6lio de um capital institucional ou sacramental”. (CRUZ, 2003, p. 50). E entio
que a pesquisadora (2003, p. 50) conclui: “Frente ao exposto ndo resta duvida de que a institui¢do ¢ uma igreja”.
No entanto, o que a pesquisadora esquece-se de salientar € que o termo é usado no campo evangélico brasileiro
com sentido diverso, referindo-se a heresia ou falta de pureza de um grupo.

%8 Pentecostalismo Autdnomo.
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de pecado é entrar em paradoxo, pois 0 ser humano ndo poderia ser pecador se as suas a¢oes
mas, na verdade, forem do diabo e néo suas.
Se Robinson Cavalcanti percebe uma aproximacdo entre igrejas histdricas e

pentecostais classicas, considera 0 oposto quanto aos neopentecostais:

O fosso entre pentecostais e pseudo-pentecostais tende a aumentar, ndo sé
pela aproximagéo entre pentecostais e histdricos, mas também pela crescente
adesdo de pseudo-pentecostais a ensinos e praticas sincréticas, com o
catolicismo romano popular e os cultos afro-amerindios. (ULTIMATO,
setembro-outubro 2008).

Marca constantemente apontada como caracteristica dessa igreja € 0 Sseu
sincretismo, que pode ser apontado como razdo para seu rapido crescimento e aceitacdo entre
as camadas populares: a igreja vivencia certas praticas que o povo tende a aceitar facilmente
por serem semelhantes aquelas que ja tem por hébito. E claro que a IURD n#o € a Unica
religido sincrética. Temos o exemplo do Candomblé e da Umbanda atestando isso. Mas
diferente desse sincretismo afro, o sincretismo iurdiano parece-nos que é muito bem pensado
e articulado, com fins proselitistas e ndo de resisténcia, como foi o caso do sincretismo afro-
catolico. E um sincretismo, como tudo na IURD, marcado pela “mercantilizagdo do sagrado”
(CAMPOS, 1997, p. 165).

Na verdade, embora toda religido tenha passado pelo processo de sincretismo, é
muito incdbmodo para cristdos, inclusive evangélicos, assumir isso. Como lembra André
Droogers: “Para a maioria dos tedlogos, sincretismo € palavra feia, algo que deve ser evitado.
Alguns, porém, como Leonardo Boff, mostram o lado sincrético do proprio cristianismo”
(DROOGERS). Como dissemos antes, nos préprios preferimos pensar nos termos do
hibridismo cultural de Canclini.

Pierre Sanchis observou a relacdo dessa igreja com o catolicismo popular
(ANTONIAZZI, 1994, p. 34-63). Em nosso trabalho o foco estd nas relacBes entre a Igreja
Universal e os cultos afro-brasileiros>, explicando como ocorre a identificacdo dos “orixds,

caboclos e guias” (titulo, inclusive de livro do Bispo Macedo) com a figura do demonio®,

> A designagdo cultos afro designa de forma genérica as religies de origem africana. Existem, no entanto,
diferencas regionais, Tambor de Mina (Maranh&o), Xangb (Pernambuco), Candomblé (Bahia), Macumba (Rio),
Batuque (Rio Grande do Sul). HaA uma tenséao entre o purismo do candomblé e o sincretismo da Umbanda. Néo
nos interessa aqui as peculiaridades de cada um desses (ALENCAR, 2010, p. 11). O termo Candomblé hoje
parece ser o mais popular, inclusive em Pernambuco, ja o termo macumba as vezes ¢ tomado como ‘feitico’.

%0 «“Demodnio” vem do grego daimon ou daimonion, que sio os termos empregados pelos Evangelhos para
designar os seres espirituais corruptos e hostis tanto a Deus como ao homem (...) Os demdnios sdo anjos caidos,
criaturas imortais que servem a Satanas” (nota da Biblia de Genebra (BG)).
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presente no imaginario popular, chamado por varios nomes e objeto de supersti¢cfes do povo
brasileiro. Porém, aqui tentamos mostrar que essa figura popular do diabo tem muito a ver
com a caracterizacdo que a IURD faz desse personagem e em pouco se assemelha com a
descricdo do personagem biblico “que se transforma em anjo de luz"®*.

A partir dai € que parece sem sentido o discurso da IURD de uma batalha
espiritual em que os demdnios e espiritos maus sdo as entidades supracitadas. Para nés, a
consequéncia desse discurso de batalha espiritual € a promoc¢do da discriminacdo, do
vilipéndio e do preconceito contra as religides afro-descendentes que, ndo de pouco tempo,
tém sido perseguidas no Brasil. E claro, no entanto, que a IURD n&o ¢ a Unica igreja a se
colocar contra essas religiGes, na verdade isso € uma caracteristica do neopentecostalismo de
forma geral, mas o que acontece, como colocou Mariano (1999, p. 121), é que a IURD ¢ “a

protagonista da guerra santa”. Ora, esse clima de intoleréncia pode ser também encontrado no

seio de evangélicos tradicionais, pentecostais classicos e mesmo de catélicos®.

2.3 O Trindbmio de seu ethos

Geertz (1979) considerou que se da muita atencdo a crenca religiosa e a sua Vvisdo
de mundo e muito pouca ao ethos religioso. Na verdade, ndo podemos dissociar a pratica do
discurso religioso, antes consideramos que um revela o outro. Para Geertz (1979), os aspectos
morais e estéticos de uma cultura formam o ethos, assim, o carater e qualidade de vida bem
como a atitude e disposicdo em relacéo ao préprio ethos séo parte do ethos.

Aqui se procede a analise da pratica religiosa da Igreja Universal do Reino de
Deus, acreditando ser ela 0 melhor e mais representativo exemplo do chamado movimento
neopentecostal e da Teologia da Prosperidade, buscando entender suas principais préaticas e
encontrar razdes para seu rapido crescimento, principalmente entre pessoas das classes mais
baixas.

Consideramos aqui como suas praticas caracterizantes e principais: 1. os rituais de

exorcismo, 2. a entrega de dizimos e ofertas por parte dos fiéis, 3. praticas semelhantes as

®! Expressdo paulina em 2 Corintios 11.14. E comum o uso desse versiculo por pentecostais e mesmo outros
evangélicos para referirem-se a outras religides, principalmente as meditnicas, como religides de engano. Paulo
usa essa expressao no sentido de que o diabo apresenta 0 mal como bem, assim é uma descrigdo da diabdlica
esperteza enganadora. Sto. Agostinho considera que o Diabo seja o simia Deus (macaco de Deus), ou seja, um
imitador das coisas de Deus.

%2 A pesquisa Novo Nascimento, perguntou se havia religides demonfacas. A imensa maioria dos evangélicos
(89%) acredita que sim (cf. MARIANO, 1999, p. 111).
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encontradas na religiosidade popular brasileira. Ndo somos, no entanto, os primeiros a pensar
a [URD e sua vida institucional nos ‘moldes’ de um trindmio. José Bittencourt Filho o faz
(ANTONIAZZI, 1994, p. 25), Leonildo Campos ja o fez (CAMPQS, 1997, p. 384), e Ferrari
(2007, p. 121 ss.), inspirado nele, por exemplo, faz 0 mesmo, ainda que nesse trindmio 0s
itens sejam “‘exorcismo, cura ¢ prosperidade”. Bonfatti (2000, p. 38) sobre o conceito de
triade entende seja “algo que possui certa estrutura unificadora, mas que, a0 mesmo tempo,
permite perceber que cada um dos trés elementos possui uma valoragao préopria”, alertando
que essa ideia nunca apareceu de forma explicita na IURD, mas pode ser percebida, para ele,
na propria fala dos membros. Paulo Bonfatti em sua triade fala de exorcismo, conversao e
cura como préaticas do cotidiano da igreja, como a forma dos fiéis verem sua experiéncia na
igreja.

Acontece que o trinbmio que Ferrari (como também Campos e Bittencourt) utiliza
¢ um ‘tipo ideal’ para se entender “a base teoldgica em cima da qual a IURD orienta e
organiza a sua pratica pastoral, os cultos e a estrutura de sua oferta religiosa” (FERRARI,
2007, p. 121). Ja nos estamos interessados em descrever o ethos institucional iurdiano,
caracterizado pelo seu grande dinamismo, “um movimento voltado a prética, utilidade e

resultados” (CAMPOS, 1997, p. 38).

2.4 “X6 Satands’®® - A Prética do Exorcismo

Apo6s um tempo em que a religido era tratada como mera supersticdo e coisa de
ignorantes, tratamento que encontra suas raizes no Illuminismo, vive-se em paises da América
Latina nova efervescéncia religiosa. O diabo tornou-se novamente uma figura popular, como
se considera que foi na Idade Média. Caio Fabio fala da vivéncia religiosa na ldade Média
como “espiritualidade magica, de ritos e rituais, de aderecos, de artefatos, de simbolos de
signos e gestos que em si mesmos pareciam ter a virtude que escondiam” (in MIRANDA,
2006, p. 54). Percebe-se que a espiritualidade de nosso momento social ndo é muito diferente,

Sinclair Ferguson comenta:

83 X6 Satanas’ ¢ o titulo de uma musica do grupo Asa de Aguia, sucesso em 1996, que satiriza a pratica de
exorcismo das igrejas neopentecostais.
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Comparando a igreja medieval e a moderna, pode parecer excessivo, mas ha
notaveis paralelos: a presenca de milagres, culto que € dirigido pela emoc¢éo
em vez de ser dirigido pelo intelecto, oferecendo Cristo ou o Espirito por
meios fisicos (Cristo nos elementos sacramentais, ou o Espirito pelo toque
do lider carismatico) (FERGUSON, 2000, p. 118).

Assim, a presenca do diabo em cultos religiosos neopentecostais € quase sempre
certa e parece, inclusive, ser muito requisitada. Aliés, é na crencga de sua existéncia que muita
gente encontra explicacdo para as situagdes adversas por que passa ou venha a passar. 1Sso
tem suas implicagcdes sociais: imaginem como seria se ao invés de, movidos por uma
consciéncia magica, atribuir ao campo do sobrenatural a causa de suas mazelas, 0 n0sso povo
passasse a exigir a efetivacdo dos seus direitos, organizando-se para isso?! Porém, ainda que
seja claro que as mazelas sociais devam ter razGes também sociais, ndo hd o que discutir
quando o ‘homem de Deus’ afirma que ¢ tudo um ‘problema espiritual’.

Entre os varios problemas espirituais estdo as possessdes demoniacas: “Possessao
€ uma opressao caracterizada por um dominio despoético, que uma entidade espiritual exerce
sobre o corpo de um individuo, servindo-se a seu bel-prazer” (RIBEIRO JUNIOR, 1997, p.
190). J& podemos entender exorcismo como “um rito purificador; representa a terapéutica
direta e exclusiva da possessdo diabdlica” (RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 195). Lembra
Campos (1997, p. 337) que “A palavra “exorcismo” vem do grego exorkismés e significa
afugentar, esconjurar em nome da divindade os espiritos maus que habitam pessoas, animais
Ou Coisas”.

E o exorcismo uma das préticas centrais da IURD. Seu “elemento nuclear” é a
“acdo diabolica e exorcismo” (OLIVA, 1997, p. 61, grifo da autora), isso por ser, como boa
parte das igrejas neopentecostais, marcada pela idéia de batalha espiritual. “Batalha
Espiritual” ¢ um movimento surgido dentro das fileiras de igrejas evangélicas, cuja énfase
maior estd na luta da Igreja de Cristo contra Satanas e seus demonios, conflito de natureza
espiritual quanto aos métodos, armas, estratégias e objetivos (cf. LOPES, 2001, p. 9). As
ideias da “batalha espiritual” eram conhecidas desde o inicio do século passado. O
missionério inglés James O. Fraser® foi um de seus pioneiros, tendo trabalhado nas trés
primeiras décadas do Ultimo século entre o povo Lisu na China, costumava dar ordens em voz
alta aos deménios para quebrar-lhes o dominio sobre esse povo. Fraser era relativamente
desconhecido até a publicacdo de sua biografia em 1956. Desde a década de sessenta o
movimento tem ganhado repercussédo mundial (LOPES, 2001, p. 31).

% Nao confundir com James Frazer, antrop6logo autor de “O Ramo de Ouro”.
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Para David Powlison, ha quatro linhas de “batalha espiritual”: 1. Os carismaticos,
impelidos pelo livro de Don Bashan, Deliver Us From Evil, de 1972, onde podemos ler a
ideia de que existem demonios por tras de arvores e narrativas de encontros com eles, Benny
Hinn®® é um dos mais conhecidos seguidores modernos dessa linha; 2. Os dispensacionalistas,
de orientacdo ndo carismatica, propuseram uma linha de batalha espiritual concentrada em
acosenlhamento pastoral e oracdo pelos oprimidos; 3. A terceira linha é mais moderada e
evangélica, enfatizando a libertacdo individual através do conhecimento da verdade e da fé; 4.
A quarta linha se identifica com o0 nome de Peter Wagner, sendo um de seus ensinos a nogdo
de “espiritos territoriais”, ou seja, demonios que sdo responsaveis por exercer poder sobre
determinada regido geografica, mantendo a incredulidade do povo, e h4 também sua énfase
nas “maldi¢oes hereditarias” (LOPES, 2001, p. 31-34).

Essa batalha, verdadeira Guerra Santa®®, é empreendida, como mostrou Lucas
Leite (2010), em sua dissertacdo de mestrado em Ciéncias da Religido, pela magia e
contrafeiticos. O Bispo Macedo propde: “temos que sair da mera pregagdo carismatica [...]
para pregacdo plena [...] que Jesus Cristo salva, batiza com o Espirito Santo, mas também e
antes de tudo, que liberta as pessoas que estdo oprimidas pelo diabo” (MACEDO, s/d, p. 118).
Assim, enquanto a primeira onda teve por énfase o batismo com o Espirito Santo e as linguas
dele decorrentes, a segunda enfatizou a cura, e a énfase da terceira € o exorcismo.
Lembremos, porém, que ndo somente 0s neopentecostais realizam exorcismos. Essa préatica
ocorre também no seio da Igreja Catélica e em outras igrejas evangélicas®’.

Sarcasticamente ha quem diga que o diabo ndo gosta de ir na Assembleia de Deus,
porque & ninguém da atencdo a ele, ele gosta de ir é na IURD, que l& ele é celebridade e da
até entrevista. Nunca se tem dado tanta atencdo aos deménios quanto lhe tem dado os
pentecostais. A Igreja Luterana, num extremo oposto, no século XVI aboliu o exorcismo, na
crenca de que Cristo tendo vencido o Diabo ndo havia sentido mais pensar na possibilidade de
possessdo (nota da BEG, p. 238).

Uma razéo da énfase no exorcismo seria o fortalecimento da grande concorrente:
a Umbanda. Convém lembrar que o proprio Edir Macedo teve uma rapida passagem pela

Umbanda, e também muitos dos adeptos da igreja. De fato os cultos afros sdo vistos como 0s

% Benny Hinn tornou-se bastante conhecido no Brasil devido ao seu livro Bom dia, Espirito Santo. E um
pregador de ensinos controversos: para ele o Espirito Santo possui corpo, Eva teria sido criada para dar a luz
pelos lados, Addo no seu primeiro estado poderia voar até a lua, e também ele teria se autodenominado “Deus-
homem” (cf. ROMEIRO, 2005, p. 97).

% A midia brasileira tem assim denominado ataques e agresses entre fiis pentecostais e das religides de matriz
africana. Essa expressao também é usada pela IURD.

%7 Porém, tendo crescido no seio de uma igreja batista s6 presenciei dois exorcismos praticados por lideres
batistas e nenhum num templo batista até hoje.
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grandes inimigos, e Edir Macedo chegou mesmo a ser acusado de vilipéndio a culto religioso
devido a publicacédo de seu livro Orixas, Caboclos e Guias.

E claro que a intolerancia da IURD n&o é apenas contra as religides afro, mas
também contra o kardecismo. E o que podemos ler, por exemplo, no livro Orixas, caboclos e
guias do Bispo Macedo (2000, p. 9, e.g.), onde ele trata kardecismo e religides afro como se
fossem a mesma coisa. Também as imagens catolicas sdo vistas como escondendo sempre um

deménio. J4 o episddio que ficou conhecido como “chute na Santa®®”

, quando o Bispo Von
Helder chutou a imagem de Nossa Senhora Aparecida durante exibicdo do programa
Despertar da Fé de 12 de outubro de 1995, atesta que o catolicismo é também alvo de
demonizacgéo pela IURD: “O inimigo ¢ sempre o outro “feio”, “horrivel” ¢ “desgracado” e por
isso, deve ser chutado e ndo acolhido no reconhecimento da diferenca”, sdo palavras do
professor Drance Elias comentando o “chute na Santa” (in 111 Simposio..., 2010).

Para nds o motivo para que a IURD tenha voltado seus ataques principalmente
contra as religides afro é que jA se tem um imaginario negativo dessas religies na
coletividade brasileira. Mariano (1999, p. 127) lembra que desde os primdrdios do
pentecostalismo seu alvo de combate era a Igreja Catolica, como na antiga rivalidade entre
protestantes histdricos e catolicos, e embora ainda combatendo o catolicismo, o0s
neopentecostais tem se voltado contra religibes medilnicas para demarcacdo de sua
identidade. Embora os ataques da IURD sejam constantes, temos visto os adeptos dos cultos
afro poucas vezes reagirem.

Mas, como coloca Freston, pelo fato de considerar-se a Unica detentora de uma
tecnologia para enfrentar os demonios (ANTONIAZZI, 1994, p. 241), a IURD despreza
mesmo outras igrejas evangélicas e pentecostais, houve mesmo o caso do bispo Edir Macedo
ter xingado a Assembleia de Deus de “Assembléia de Satanas” (cf. MARIANO, 1999, p. 121)
e o pr. Silas Malafaia, um dos principais nomes do televangelismo brasileiro, de “profeta
velho” no seu blog®. A tenséo com o pr. Malafaia envolve questdes eleitoreiras, pois no ano
de 2010 apoiavam presidenciaveis diferentes. A resposta de Malafaia veio no seu programa

matinal de sabado na RedeTv’°.

% De forma geral, os membros apoiam a postura combativa da IURD. Como considera Bonfatti (2000, p. 87),
isso “pois se consideram o povo eleito contra 0 Demdnio”. Um membro teria dito sobre esse episodio “que foi
pouco, tem que chutar mesmo. (...) € um absurdo ter imagens do Demdnio em lugar que vai muita gente, fora das
igrejas Catolicas” (BONFATTI, 2000, p. 81).

% Ler em http://www.bispomacedo.com.br/2010/10/16/cuidado-com-o-profeta-velho

0 pode se ver essa resposta em http://www.youtube.com/watch?v=N8k4Scg0jUg



http://www.bispomacedo.com.br/2010/10/16/cuidado-com-o-profeta-velho
http://www.youtube.com/watch?v=N8k4Scg0jUg
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Para atingir seus objetivos de evangelho de vida plena™, a IURD realiza a
Corrente da Libertacdo, realizada as sextas-feiras’®, destinada a pessoas que estariam sobre
ataque de forcas demoniacas. Os sintomas’® que a IURD elege para esses ataques So:
nervosismo, ouvir vozes e ver vultos, desmaios constantes, dores de cabeca persistentes,
medo, depressdo, insdnia, desejo de suicidio ou a pessoa ja ter tido algum contato com alguma
entidade (cf. MACEDO, 2000, p. 73-80). Ou seja, sintomas de transtornos psicoldgicos sao
tomados como manifestacdes de uma batalha espiritual. VVé-se, assim, como a IURD agrupa
pessoas facilmente sugestiondveis nas suas reunides, “pessoas com mais predisposi¢ao
psicologica ou social, o que as tornam alvos faceis, para manipulacbes psicologicas e
experiéncias catarticas” (CAMPOS, 1997, p. 349). N&o seriam essas as pessoas que
facilmente chegariam a um estado de semi-hipnose interpretado como possessdo maligna?

Como considera Mariano (1999, p. 115), “Dada a trivialidade de alguns desses
sintomas, qualquer um pode se considerar virtual possesso”. Sao distribuidos panfletos que
alertam as pessoas sobre esses sintomas. Além disso, o Bispo Macedo (2000, p. 38) considera
possivel alguém ser possesso por hereditariedade, e nesse caso é necessario fazer os demonios
migrarem para 0s pais para assim serem expulsos. Outro fator que pode levar alguém ficar
possesso ¢ o consumo de alimentos ofertados a idolos, ou seja, ‘trabalhados’, como seria o
caso do doce de Cosme e Dami&o’” (cf. e. g. GOMES, 2009, p. 171).

Convém notar que a representacdo do diabo ndo € univoca entre os cristdos de
hoje nem na tradicdo cristd, mas essa figura foi sendo construida culturalmente conforme
certos anseios, circunstancias e necessidades de cada época. Na propria Biblia o diabo ndo é
uma personagem que nasce pronta, antes s6 vem ganhar muitos de seus contornos no Novo

Testamento (RUSSEL, 2003, p. 293). Sua mais antiga apari¢cdo’ é no livro de J6°, que para

™ Expressdo referente & Teologia da Prosperidade.

"2 \ale lembrar que a sexta-feira corresponde ao dia de Exu no Candomblé. Na Catedral da Fé de Recife, como
constatamos em nossa pesquisa de campo, essa reunido tem ocorrido as tercas-feiras. As sextas-feiras ocorre a
corrente de Limpeza Espiritual.

™ A guisa de comparaco, no Ritual Romano entre os sintomas relatados aparecem “falar, durante muito tempo,
linguas estrangeiras desconhecidas para 0 possuido; manifestar coisas ignoradas ou distantes; manifestar
possibilidades e forcas que superam a idade e a natureza” (RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 190-191). O exorcismo
catdlico s6 pode ser realizado, conforme o Cédigo de Direito Canénico, ndo pode ser realizado sem licenca do
Ordinério local, concedida apenas a sacerdote que se destaque em piedade, prudéncia e integridade de vida
(RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 198-199). Outros sintomas sio descritos por Ribeiro Janior (1997, p. 188).

™ Sobre a recusa iurdiana em relacéo ao doce de Cosme e Damido escrevi um artigo intitulado Um Simples Doce
— sobre a prética de dar e receber o doce de Cosme e Damido, apresentado durante o 111 Simpdsio Internacional
de Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP (Anais do..., 2010).

> Note-se que Satanas aparece no livro sem ser acompanhado de uma definicdo, 0 que sugere que era um
personagem ja conhecido dos leitores.

’® Interessante que das 17 vezes em que o nome “Satanas” aparece no Antigo Testamento 10 sdo no livro de Jo,
nos capitulos 1 e 2. Leonildo Campos (2007, p. 73) considera que “Talvez esse livro seja o melhor exemplo das
questdes vivenciadas pelos judeus no periodo de transicdo das antigas explicagdes israelitas paro mal em direcéo
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alguns é o mais antigo’’ livro da Biblia embora ndo o seja na ordem que temos nas biblias de
hoje’®. Nesse livro o diabo aparece na corte celestial com o claro objetivo de fazer com que J6
negue ao seu Deus. Quando questionado por Deus sobre de onde vinha responde: "De rodear

a terra e passear por ela"’®

, OU seja, seu trabalho € continuo e sem descanso.

Na verdade, a figura do Diabo aparece nos livros escritos apos o exilio, posto que
a entificacdo que os judeus véo criar do mal esta influenciada pelo contato com persas e
caldeus. Além dos livros que entraram para o canon, existiu vasta literatura que evidencia essa
influéncia. “Essa literatura, onde a imaginagdo rompe as barreiras canonicas, esta repleta de
citacdes relativas aos espiritos malignos que se assanham em contrariar as obras e 0s
designios do Criador do Universo” (NOGUEIRA, 2002, p. 20). Com o cristianismo essas
literaturas foram amplamente divulgadas e aceitas: “N&o houve no Cristianismo uma tentativa
de mudar os textos hebraicos a respeito da demonologia, mas sim uma manutencdo e
sistematizacdo dessa idéia através dos livros que compbdem o Novo Testamento”
(NOGUEIRA, 2002, p. 25)

No Novo Testamento o diabo torna-se um personagem mais ativo e de mais
frequentes aparicdes, pelo menos nos evangelhos (RUSSEL, 1991, p. 238)%. A explicacdo
para esse fato seria da ordem da Histdria da Salvacédo: a vinda de Cristo a terra para instaurar
o0 Reino de Deus seria o grande evento da historia da humanidade e do plano de Deus, o diabo
estaria, entdo, com todo exército e arsenal numa batalha cujo objetivo era impedir® Jesus
Cristo de chegar & cruz e consumar sua obra em prol da salvacdo do homem®. Apés esse
momento, a figura do diabo e de seus demonios aparece poucas vezes e recebe pouca atencdo
e importancia da parte dos escritores sacros. Nao ha, pois, bom senso que justifique a énfase
dada a essa figura por cultos religiosos hodiernos, como €é o caso da IURD.

de novo universo, agora predominantemente helenistico”. E provavel que o livro seja a versio hebraica do
poema assirio-babil6nico O justo sofredor.

" E confusa a datagdo do livro. Tradicionalmente tem-se atribuido a época dos patriarcas (XVI a. C). Se
concordarmos com Nogueira (2002), no entanto, de que a ideia de um ser como Satanas s6 é possivel por contato
com os caldeus o livro se torna bem mais recente.

"8 Os livros da Biblia ndo foram organizados conforme sua ordem cronolégica. Foi-lhe dada, na verdade, uma
ordem diferente na Biblia Hebraica e na Biblia Grega (Septuaginta) da que temos hoje.

™ Leonildo Campos (2007, p. 73) lembra que “A raiz hebraica da palavra “Satan” (stn) estd ligada ao termo
rodear”. No livro de Jo, Satanas aparece ndo como um adversario bélico, mas como um adversario judicial
perante a corte de Deus.

% Como considera Jeffrey Russel (1991, p. 225), ha trés vis6es sobre o Diabo no Novo Testamento: a sinética, a
joanina, a paulina; contudo, “Essas variagdes ndo sdo grandes (...) como sempre, 0 movimento da evolugdo é que
¢ essencial”.

81 Sobre isso escreveu Jeffrey Russel (1991, p. 240): “A possessdo é um dos meios mais comuns que Satd usa
para obstruir o Reino de Deus”.

82 Essa salvacéo foi por vezes tratada no Novo Testamento como uma libertagdo do dominio do Maligno, cf.
Efésios 2,1-3; Colossenses 1,13; 2,13-14; Atos 26,18; 1 Jo 3,8.
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Diz-se que todos sdo ateus em relacdo aos deuses do outro; isso, porém, ndo vale
para IURD, para ela o que acontece é que os deuses dos outros sdo demonios. O resultado é
que a IURD torna-se parecida com seus rivais e inimigos, mas como alguém que ndo se
aceita, detesta olha-los, pois seria como olhar-se no espelho quando ndo pode se conformar

com a prépria imagem.

2.5 “Toma ld, da ca” - Os Dizimos e As Ofertas

A igreja crista instituiu o dizimo a partir do século VI. A instituicdo do dizimo
tem muito a ver com a relagdo entre igreja e estado que se vivia nessa época. No Novo
Testamento ndo se encontra nenhum ensino sobre a pratica do dizimo, e essa pratica sempre
foi polémica no seio do cristianismo. Pais da Igreja, como Irineu de Lido, foram contra o
dizimo considerando-o legalista. Porém, Jodo Criséstomo foi um dos defensores dessa pratica
(ULTIMATO, setembro-outubro 2008).

E a pratica da ITURD em relagdo aos dizimos e ofertas bastante polémica. N&o
simplesmente por pedir o dizimo, mas pela forma como enxerga essa pratica e dos meios
usados para persuadir os fiéis a entrega. O proprio bispo Edir Macedo, fundador da igreja,

claramente afirma:

As pessoas ndo devem dar ofertas para ajudar a igreja, mas para ajudar a si
préprias. Quando dé esta fazendo um investimento para si, na sua vida. E o
que mostra a Biblia. Quem da tudo recebe tudo de Deus. E inevitavel. E
toma 14, da ca [...]. Quando alguém faz um sacrificio financeiro, Deus fica
sem opcao. Ele tem a obrigacdo de responder, porque é sua promessa. E a
fé. Basta seguir o que Deus disse: provai-me nos dizimos e nas ofertas. (O
Bispo, 2007, p. 207).

Segundo a crencga da IURD, o projeto divino para 0 homem é o completo bem-
estar e prosperidade, porém, devido & intervencdo dos demonios esse projeto € frustrado
(BONFATTI, 2000, p. 47; cf. ANTONIAZZI, 1994, p. 232). O homem ndo deve, portanto,
aceitar a privacdo desse projeto; como disse o Bispo Marcelo Crivela®, o Bispo Edir Macedo
“nunca aceitou ensinar o povo a cantar ‘eu sou pobre, pobre, pobre, de marré, marré, marré’”

(ULTIMATO, setembro-outubro 2008). A oferta seria a forma de restaurar esse projeto por

8 Marcelo Crivela é sobrinho de Macedo. Assim, parece que se trata de um “negécio de familia”. Crivela tem
sido um dos importantes nomes da IURD no cenério politico nacional.
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ser um meio de interagdo entre 0 homem e Deus: quando o homem d&, Deus fica obrigado a
também dar. Na intencdo de comprovar seu discurso, 0o Bispo Macedo cita a prépria
experiéncia da IURD: “Veja a grandeza de Deus. Sua casa € um barraco. Olha o que Deus
pode fazer. A Igreja Universal também comecou em um barraco, mas olha como esta hoje.
Vocé precisa investir nesse Deus” (O Bispo, 2007, p. 208, 211).

Fica claro porque esse discurso é tdo atraente as camadas pobres. Deve-se
considerar, também, que individuos dessas camadas nutrem expectativas bastante modestas:
ndo se pede o fim do desemprego nacional, mas o fim do proprio desemprego; nao se pede o
fim da epidemia da AIDS, mas a cura pessoal; afinal, discutindo esse ponto, Freston cita
Caldeira, para quem “Os projetos de vida [entre moradores de periferia] sdo sempre planos de
ascensdo social... [mas] quase sempre marcados pela modéstia e bom senso” (ANTONIAZZI,
1994, p. 148, grifo nosso).

Mas por que dar sempre aparece em relagdo a igreja? Dar a um necessitado ndo
deveria gerar tanto bem ao individuo que doa quanto se estivesse doando a IURD? E que,
conforme Wilson Gomes, a IURD se coloca como detentora Unica de uma tecnologia eficaz
para instaurar a situacdo humana ideal (ANTONIAZZI, 1994, p. 241). Porém, a questdo da
oferta ndo se refere apenas ao valor, mas também ao sacrificio realizado pelo doador. Por isso
é usado com frequéncia o exemplo de Abrado, que esteve disposto a sacrificar o proprio filho,
Isaque, ou quando entregou os dizimos ao sacerdote Melquisedeque®*. Paul Freston afirma:
“No contexto do capitalismo selvagem, a [URD proclama a sobrevivéncia dos mais fiéis”
(ANTONIAZZI, 1994, p. 149). Nao se trata, portanto, de um darwinismo religioso?

As praticas da oferta e do exorcismo se cruzam, pois a oferta possibilita o
enfrentamento dos demdnios ja que os enfraquece a ponto de poderem ser obrigados a se
manifestar. As propaladas curas aconteceriam justamente por serem expelidas as entidades
gue causavam as doencas (espiritos de enfermidade). Normalmente algum demoénio é
entrevistado pelos pastores. O objetivo dessa entrevista é pedagdgico: demonstrar aos fiéis as
formas de atuagdo desses seres na vida humana e de como as pessoas estdo susceptiveis a seus
ataques fora da IURD. Como enfraquecidos os demonios sdo obrigados a dizer a verdade, o
gue possibilita servir essa pratica para contristar a audiéncia a pratica da oferta da seguinte
forma: “Ao demonio se pergunta, entdo, se todos os que acabaram de participar do ofertério

realmente deram tudo ou se alguém escondeu alguma coisa” (ANTONIAZZI, 1994, p. 245).

8 0 livro de Geénesis, cap. 22 e 14, traz esses relatos.
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Trata-se, portanto, de usar o medo (o0 argumento ad baculum) para instilar certo ethos nos
fiéis.

Na Folha Universal®®, de 20 de setembro de 2009, a IURD responde a criticas da
rede Globo®® rebatendo com outras. O jornal argumenta mostrando o trabalho da IURD em
varios paises e exibindo fotos de varios de seus templos. “Templos que s6 existem gracas aos
dizimos e doac¢Bes dos membros da IURD, uma prética de fé condenada pela TV GLOBO.
Por qué?”, conclui o jornal. Porém, como acima vemos, a questdo nao ¢ o fato da IURD pedir
os dizimos e as ofertas, afinal praticamente todo grupo cristdo os pede®, mas a ideologia que
ela nutre em relacdo a essas contribuicdes, e 0s meios pouco éticos que ela maneja para

consegui-las.

2.6 “Deus é brasileiro” - Aproximacao de Praticas da Religiosidade Popular

O que parece ser responsavel pelo sucesso da IURD, além do fato de contar com a
mé&o-de-obra gratuita de muitos obreiros® e obreiras, como observou Pierre Sanchis, é sua
aproximacéo de préticas ja habituais no catolicismo romano popular (ANTONIAZZI, 1994, p.
34-63). Mais exato, ao nosso ver, entretanto, é considerar, como fez Oliva, que a IURD se
aproxima e se apropria, na verdade, de praticas da religiosidade minima brasileira, como
defendida por André Droogers (OLIVA, 1997, p.72). Dessa hipotese da religiosidade minima,

André Droogers falou:

O que me chamou atencdo foi que pessoas publicas, como politicos e
jogadores de futebol, mas também da publicidade, se serviam de linguagem
religiosa. Comecei a colecionar recortes e depois de alguns anos fiz uma
analise de contetdo. Descobri que existe ume religiosidade publica, do
conhecimento de todo mundo no Brasil que fala portugués, concordando
com esta religiosidade ou ndo, e que é diferente das religides brasileiras.

8 A edigdo a que nos referimos tinha como matéria da capa “Como a Familia Marinho destréi o Brasil” e teve
tiragem recorde: 3.500.000 exemplares. A fins de comparacédo, diga-se que a edi¢do de 27 de setembro a 3 de
outubro de 2009 (ou seja, a seguinte) teve uma edicdo de 2.559.750 exemplares.

8 Devemos ter sempre em mente em relacéo as tensdes entre Rede Globo e Igreja Universal que se ndo deixa de
ser a tensdo entre Record e Globo. Ou seja, a primeira na verdade estd atacando a sua concorrente que lhe
ameaca, alias, em alguns horarios a Record tem batido a audiéncia da Rede Globo. A Rede Record, como diz o
borddo da prépria emissora, ndo para de crescer.

8 Até onde sabemos a excecdo é para as Testemunhas de Jeovéa e a Congregacao Cristd no Brasil. A primeira,
porém, é melhor ndo considera-la cristd, mas para-crista.

% Os obreiros desempenham varias funcdes na igreja voluntariamente, inclusive trabalhos bragais e a limpeza,
tendo orgulho disso por se sentirem escolhidos de Deus.
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Deus e o diabo sdo muito importantes, Nossa Senhora muito menos. De
Jesus também pouco se fala. Em vérios destes exemplos, falam com um
certo humor da religido. Existe também uma ligacdo com a identidade
nacional. Chamei essa religiosidade de minima (DROOGERYS).

Na verdade, fala-se muito em religiosidade popular catolica esquecendo-se que
existe também uma religiosidade popular protestante e evangélica®™. A IURD em seus cultos
lanca mao de elementos também desta ultima, principalmente na sua hinddia, pois se canta
hinos antigos dos evangélicos, assim, a despeito de se desejar ‘moderna’ ela valoriza essa
parte da tradicdo evangélica, sdo cantados tanto hinos cléssicos dos hinarios evangélicos,
como corinhos que j& foram muito cantados anos atrés nas igrejas.

Semelhante a ideia de Droogers € a de José Bittencourt Filho, sobre a existéncia
de uma matriz religiosa brasileira. Sua tese afirma “a existéncia, no bojo da matriz cultural,
de uma matriz religiosa, que prové um acervo de valores religiosos e simbolicos
caracteristicos, assim como propicia uma religiosidade ampla e difusa entre os brasileiros”
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 17). Essa matriz teria sido formada pelo contato entre
diferentes povos no Brasil, durante, principalmente, o periodo de colonizacdo. Os
protestantes, vindos a maioria da outra América fecharam-se a essa matriz. O sucesso do
pentecostalismo e, principalmente, do neopentecostalismo iurdiano, é a abertura que tem para
essa matriz.

Sinclair Ferguson, que ja citamos acima, ja nota o evento contrario do que
Sanchis, como dissemos, notara, a presenca de elementos pentecostais no catolicismo romano,

mas a explicacdo que ele vé possivel para esse fato parece também servir-nos aqui:

Comparando a igreja medieval e a moderna, pode parecer excessivo, mas ha
notaveis paralelos: a presenca de milagres, culto que é dirigido pela emogédo
em vez de ser dirigido pelo intelecto, oferecendo Cristo ou o Espirito por
meios fisicos (Cristo nos elementos sacramentais, ou o Espirito pelo toque
do lider carismatico). Isso poderia explicar porgue o movimento
carismatico tem sido passivel de aproximacdo dentro do catolicismo
romano. (FERGUSON, 2000, p. 118, grifo nosso).

Vemos ai ser procedente a acusacdo de sincretismo feita a IURD por lideres
evangeélicos como ja falamos. Conforme a critica de pastores protestantes, marcas dessa
aproximacgdo seriam 0 “papel secundario da Biblia, auséncia de ensino dogmatico,

espiritualidade individualizada e utilitarista, uso de objetos como mediac¢do para o sagrado,

% Para nds, marca dessa religiosidade popular evangélica seria expressdes como “em nome de Jesus” ou “esta
amarrado”, como também certos canticos que cairam no gosto popular. Consideramos que a incorporagdo desses
cantos feita pela Renovacao Carismatica foi possivel justamente por representar essa religiosidade popular.
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concentracdo do poder institucional na clpula hierarquica, etc” (ANTONIAZZI, 1994, p. 11).
Assim, diferente do protestantismo brasileiro e dos demais pentecostais, que por vezes
parecem mesmo iconoclastas™, a IURD faz uso amplo de elementos simbélicos visuais. Se no
catolicismo popular € comum o uso de objetos benzidos, a IURD oferecia durante o tempo da
minha pesquisa de campo o algodao ungido, Kipa®!, copos de 4gua mineral abencoada, 0 6leo
de Israel consagrado em sete montes da Terra Santa, que quando em contato com objetos
onde estdo instalados demonios os expulsaria®, colete de pano de saco® ao preco de um real e
cinguenta, e, ainda, reuniées como a do Jejum das Causas Impossiveis (nessa, que ocorria aos
s&bados, os participantes ficavam de jejum e ao final da reunido davam a volta no quarteirdo,
como Josué ao redor de Jeric6™) ou a Corrente da Limpeza Espiritual (nessa sobre os
participantes era aspergida agua com galhos).

Na Sesséo do Descarrego® da Catedral da Fé se distribufa durante minha pesquisa
de campo um folder, anexado a uma sacola plastica que exemplifica a inventividade®

iurdiana e como ela esté ligada ao uso de elementos simbdlicos:

% Conforme Marion Aubrée: “As igrejas pentecostais (como, alids, as outras igrejas reformadas) sio desprovidas
de qualquer imagem ou icone, mas, além disso, a seita pentecostal proibe seus membros de ver televisdo, ir ao
Cinema e assistir a teatro.” (1995, p. 168)

% Solidéu de valor religioso usado pelos judeus.

% Bonfatti (2000, p. 98) distingue entre exorcismo com incorporagdo e exorcismo sem incorparagao, no caso de
ungir objetos para desinstalar deles demonios, temos um caso de exorcismo sem incorporagdo. Para ele, “ndo sdo
todos os membros que possuem caracteristicas psicoldgicas para incorporarem deménios e serem, por isso, aptos
ao ritual explicito de exorcismo”, mas o demonio é visto como quase onipresente, por isso € preciso convencer
até aqueles que ndo manifestam de que estdo sobre ataque. Nas palavras de Macedo (2000, p. 53), “existem
deménios que sdo possessores mas nao se manifestam”.

% 0 pano de saco é referido vérias vezes na Biblia, associado ao jejum e arrependimento como também ao
clamor.

% Esse episodio da vida de Josué é narrado, na Biblia(Josué 6). A campanha conclamava o povo a dar as 13
voltas de Josué para derrubar as muralhas da vida, enquanto Josué dera apenas sete. Isso parece demonstrar o
pouco empenho dos dirigentes em se aprofundar realmente na tarefa de conhecer a Biblia.

% “Descarregar significa afastar “maus fluidos” das pessoas. Costumava-se dizer que a pessoa estava
“carregada”, ou seja, estava com problemas que tinham varias causas — feitico, olho grande etc. — e precisavam
ser “descarregadas”” (MAGGIE, 1975, p. 35). Esse ¢ um exemplo de como a IURD incorporou a terminologia
de suas religides rivais, oferecendo “solugdes magicas” bastante semelhantes, ja que o “descarrego” “era um ato
de purificagdo que o Guia fazia, passando a mao pelo corpo do cliente e puxando suas maos com forca de cima
para baixo” (id., ibid.)

% A inventividade é tanta que h4 sempre coisas novas: “Na reunido de 7/4, terapia da familia, j& quase no final
da reunido, o pastor diz aos fiéis que podem pegar o copo de dgua, mas quando pede ao obreiro para trazer os
copos o obreiro faz sinal com as maos dizendo que j& acabou. O pastor, entdo, retifica, "ah! essa campanha foi
até domingo s6. E que é tanta campanha, tanta coisa que as vezes a gente mesmo fica confuso™” (Diario de
Campo, 7/4/2011).
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SESSAO DO DESCARREGO

RITUAL SAGRADO COM 7 ELEMENTOS
PARA LIBERTACAO TOTAL

Cologue um elemento do Ritual Sagrado por semana

‘ | 1°- SEMANA - Camisa branca

2° - SEMANA - Fotografias

. 3% - SEMANA - Sabonete
4 4° - SEMANA - Par de sapatos

5" - SEMANA - Perfume

®

n 6" - SEMANA - Uma folha branca

7° - SEMANA - Um vidrinho com éleo

os tragam na terca-feira para serem energizados.

_ [Hordrie/dés/Sessees
17:009:00,{11:30h em espeial

LAy

CATEDRAL DA FE - Av. Cruz Cabuga, 141 - Recife-PE

Figura 5 — Folder da Sesséo do Descarrego

Fonte: Digitalizado por mim

A explicacdo para essas praticas € semelhante a do catolicismo: as pessoas
precisariam de simbolos assim para incentivo da fé, eles sdo, no dizer de Macedo, “pontos de
contato™®’. “Pontos de contato” seriam esses objetos ou coisas que sdo “utilizados para
possibilitar a ativagdo da f&” (GOMES, 2009, p. 179). Porém, quando se afirma que os objetos
devem ser trazidos para serem energizados, depreende-se que 0s objetos ndo servem apenas
para ‘ativar a fé’. Os pastores e obreiros possuiriam o poder de, através do ritual, atribuir
‘energia’ aqueles objetos para que eles se tornem armas no combate ao mal. Assim, na
verdade, a IURD recorre a préatica do uso de amuletos, muito comum na religiosidade popular
(o escapulério, por exemplo, usado para ndo se afogar). Quanto a préatica da IURD de fazer as
correntes, devemos considera-las uma adaptagdo da novena catdlica, “periodos especificados
(como sete quintas-feiras) de oracdo, jejum e frequéncia a igreja, com vistas a obtencdo de
uma graga especial” (ANTONIAZZI, 1994, p. 139). Qual o beneficio das correntes? E o meio

% Macedo considera esses “pontos de contato” como “iscas”, sendo assim, ele assumiria que “para um povo
supersticioso, idolatra e ignorante, como o povo brasileiro deve apresentar-se “iscas” compativeis” (CRUZ,
2003, p. 65). E Cruz conclui que “Arruda, supersticdes, olho gordo, cruzes, inveja... sdo, portanto, as ‘iscas’
perfeitas para atrais 0s ignorantes e supersticiosos. Se estas crencas estdo arraigadas no inconsciente coletivo por
que ndo fazer uso destes dispositivos” (CRUZ, 2003, p. 67). Na IURD, entdo, “tudo é “tramado” racionalmente
em cima do que as pessoas acreditam” (id. ibid.). Assim, diferente do sincretismo afro-catlico que ocorreu pela
necessidade das circunstancias, o sincretismo iurdiano € bem pensado, articulado e planejado. Conforme Caio
Fabio, pastor de grande renome na década de 90, Edir Macedo teria lhe dito que “pesca o povo com bosta” (ver
em: http://www.youtube.com/watch?v=0k4vL HTybtU)



http://www.youtube.com/watch?v=Ok4vLHTybtU
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pelo qual a IURD firma a adesdo de seus crentes. Um exemplo, como ja dissemos acima, é a
Corrente da Libertacdo.

A consequéncia dessa aproximacdo que a IURD promove parece Obvia: grande
parte da populacdo adere mais facilmente a igreja, pois ja estd habituada a préticas
semelhantes no seio de onde sdo egressas: o catolicismo popular, principalmente, mas
também Candomblé e Umbanda. Aliés, convém lembrar que ndo s6 ex-adeptos dessa ultima
frequentam templos e catedrais iurdianos, mas as proprias entidades, ainda que transfiguradas.

Assim nos parece que o éxodo de pessoas das camadas populares que ocorre no
catolicismo ndo diz respeito, pelo menos ndo principalmente, a questdes de fé ou dogmas, mas
ao fato de ndo encontrarem na Igreja Catolica resposta a questdes que enfrentam dentro do
sistema capitalista que lhes é torturante. Assim igrejas como a IURD florescem
principalmente a partir de onde o catolicismo e outras religides histdricas sentem dificuldade:

a relacdo com o capitalismo.

2.7 O Grande Reino de...

Buscamos em rela¢do a IURD mostrar como se dao as suas principais praticas,
procurando desvendar a ideologia subjacente a elas. Acreditamos ter ficado claro que ela é a
melhor representante do chamado movimento neopentecostal ndo somente pela sua grande
expansao, inclusive financeira, mas, sobretudo, pelas suas praticas fortemente criticadas no
préprio seio evangélico e, mesmo, pentecostal. Essa analise que fizemos demonstrou as razdes
de seu crescimento especialmente entre 0 meio pobre: o fato de oferecer uma explicacdo para
as adversidades da vida (a acdo demoniaca) e sua promessa de um meio para suplanta-las (a
entrega das ofertas), além de oferecer préticas religiosas as quais o0 povo ja esta acostumado.

A grande influéncia da IURD se deve a sua relacdo ndo conflituosa com a préatica
do sistema capitalista, pois trabalha com os individuos justamente a partir dos desejos desses:
a possibilidade de mobilidade social. Ora, se essa fosse realmente acessivel e disponivel
facilmente ao povo, ele ndo precisaria recorrer ao campo do sobrenatural com o fim de
alcanca-la. Assim o grande motivo para o império religioso da IURD é um status quo onde &,
embora possivel, dificil ascender socialmente. E como testemunho de ascenséo social a IURD
pode apresentar a si mesma, que se tornou um grande império religioso, midiatico e

empresarial. Esse grande império representa, afinal, o Reino de Deus ou de Edir Macedo?
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PARTE Il - AS RELACOES DA IURD COM AS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS



67

CAPITULO 3 - GUERRA SANTA: O DISCURSO DE INTOLERANCIA DA IGREJA
UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

“E se escolhia deuses novos,
logo a guerra estava as portas”
Juizes 5,8

3.1 Declarada a guerra

O cenério religioso brasileiro mudou nesses ultimos tempos com o surgimento dos
neopentecostais, cuja caracteristica é a lideranca centralizada e a énfase no Diabo e na Guerra
Espiritual. Como se sabe, a IURD é a principal representante das igrejas neopentecostais e
apresenta um grande crescimento, aparentando incomodar grupos de cristdos historicos e
fazendo franco combate a elementos das religides brasileiras de origem africana, ja tendo,
inclusive, ocorrido invasdes de terreiros e perseguicdo a lideres das religides afro na Bahia e
no Rio de Janeiro (FERRARI, 2007, p. 111). Claro que a IURD n&o € a primeira nem a Unica
a perseguir os cultos afro-brasileiros®, mas, na atual conjuntura, ela é “a protagonista da
guerra santa” (MARIANO, 1999, p. 121).

A IURD ¢ considerada a responsavel pela intolerancia reavivada (NERY, 1997)
no campo religioso brasileiro. Embora a histéria da religiosidade no Brasil esteja repleta de
casos de rivalidade entre grupos, a partir da metade do século XX h& uma tendéncia a maior
tolerancia religiosa. 1sso, acreditamos, se deve em muito a influéncia do Concilio Vaticano II.
Porém, a IURD desde seu surgimento faz combate ao “demonio”, “Assim, em plena abertura
democratica na década de 1980%°, o Brasil viu um novo grupo religioso desencadear uma nova
guerra santa, renovada gracas a uma retorica beligerante e agressiva” (PENA-ALFARO,
2006, p. 90).

% Sobre esse ponto Oro (1997, p. 10) comenta: “Como sabemos, ndo é a primeira vez que as religides afro-
brasileiras séo vitirnas de preconceitos, acusagdes e perseguigdes. (...) Historicamente, porém, no Brasil, o
catolicismo hegemonico ndo térn pouca responsabilidade no processo de formacgdo de esteredtipos negativistas
contra os cultos afro-brasileiros”.

% Romeiro (2005, p. 113) considera que “A partir da década de 1980, grande parte da Igreja Evangélica passou a
ser fascinada pelo mal e pelas formas de combaté-lo”. Consideramos, portanto, a IURD como parte desse
processo, e ndo sua causa.
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A expressdo ‘guerra santa’*” foi empregada pela midia, mas também é usada pela
Igreja de Macedo. Essa expressdo também é usada pela IURD. O pastor J. Cabral, por
exemplo, no preféacio do livro de Macedo, Orixas Caboclos e Guias, testemunha que o “pastor
Macedo tem desencadeado uma verdadeira guerra santa contra toda obra do diabo”
(MACEDO, 2000, p. 14). E apesar dessa belicosidade religiosa ser constante na histéria
brasileira, “s6 na década de 1980 desencadeou-se 0 que veio a ser chamado, inadvertida e
exageradamente, de “guerra santa”, ja que as vertentes pentecostais precedentes nao os
atacavam direta, sistematica e até fisicamente, como o faz a Igreja Universal” (MARIANO,
1999, p. 111). Nosso objetivo é examinar o discurso religioso neopentecostal da IURD tecido
sobre préticas afro-religiosas brasileiras. Boa parte da notoriedade da IURD se deve aos
varios escandalos em que esteve envolvida, entre eles acusacfes frequentes de vilipéndio
religioso e agressdes a participantes da Umbanda, como também o episddio protagonizado
pelo Bispo Sérgio Von Helder, que ficou conhecido como “chute na Santa™'®!, Assim, é uma

igreja conhecida por reavivar o clima de intolerancia no campo religioso brasileiro.

Figura 6 - O Chute na Santa

Fonte: Wikipédia

— Nos estamos mostrando as pessoas que isso aqui nao funciona. Olha s6,
olha s6 {socos e chutes na imagem). N&o € santo coisa nenhuma. Isso aqui
ndo é Deus coisa nenhuma. Quinhentos reais, meu amigo. Isso, cinco
salarios minimos, é quanto custa no supermercado esta imagem. E tem gente
gue compra. Agora, se VOcé quiser um santo, uma santa mais barata, vocé
encontra até por 100. Serd que Deus, o criador do Universo, pode ser
comparado a um boneco desse téo feio, tdo horrivel, tdo desgracado? (Sérgio
Von Helder apud O Bispo, 2007, p. 156).

100 A expressdo também foi usada para se referir & briga Record X Globo, iniciada porque a Globo divulgou um
video onde Macedo ensina os pastores a pedir dinheiro. “Até as revistas semanais ndo tiveram mais como fugir
ao assunto, e ndo economizaram papel e tinta para tratar da falada "guerra santa no ar", com longas matérias e
direito até a capas especiais sobre a briga Igreja Universal versus Rede Globo. (...) Em meio aos ataques, a Folha
de S.Paulo dedicou ao tema um caderno especial inteiro intitulado "Guerra santa"” (O Bispo, 2007, p. 161).

101 Ele chutou uma imagem religiosa cat6lica (Nossa Senhora) em um programa veiculado pela Tv Record em 18
de outubro de 1995.
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Primeiramente nesse capitulo, Nos Principios, buscamos tracar as origens
religiosas da IURD e de seu lider, Bispo Edir Macedo. Alids, como sugere Valdelice dos
Santos (2010, p. 13), podemos falar de discurso “ediriurdiano”, pois toda instituicdo parece
simplesmente mimetizar e repetir o discurso de seu Bispo Maior: “Ele ¢ o homem que
controla com “maos de ferro” a producdo e distribuicdo de bens simbodlicos naquela igreja”
(SANTOS, 2010, p. 11).

Na segunda parte do capitulo, Deuses, Demdnios e o Discurso, apresentaremos
um quadro tedrico que nos norteou nesse capitulo, destacando as nocdes de discurso, discurso
constituinte, discurso evangélico, demonizacdo. E necessario considerar os paradigmas
tedricos porque eles que irdo influenciar decisivamente as conclus@es dos trabalhos cientificos
e determinar, assim, a maneira apropriada para analisar os objetos de investigacao
(GIDDENS,1991, p. 55).

O corpus que escolhemos para analise foi o livro Orixas, Caboclos e Guias do
Bispo Edir Macedo, com certeza, seu livro mais polémico, e faremos a analise desse corpus
na terceira parte desse capitulo, Deuses ou Demonios?.

Uma instituicdo abriga varios discursos, e além do discurso perseguidor da IURD,
ela sustenta um discurso de que se vé perseguida sem causa, ou seja, pelas artimanhas do
discurso ela se transforma em vitima e ndo agressora. Essa faceta do discurso iurdiano
analisamos na parte Perseguicdo, Perseguidores, Perseguidos, onde lancamos maéo

102

principalmente do livro O Bispo — a Histdria Revelada de Edir Macedo™*, que foi escrito a

partir de varias horas de entrevistas com Macedo.

3.2 Nos principios

Edir Bezerra de Macedo®

é filho de nordestinos e nasceu em Rio das Pedras (RJ)
em 1945. Seus pais eram donos de um comércio de secos e molhados. Era uma familia
grande, sua mae teve varios filhos, mas apenas sete sobreviveram. Era catélico, como o

restante de sua familia, até a adolescéncia, quando passou a frequentar centros espiritas e teve

102 Conforme Folha Universal de 19/12/2010, esse livro j& havia vendido 500 mil exemplares desde seu
langcamento.

13 O Bispo sempre teve senso pragmatico, por isso atendeu a sugestdo de abreviar seu nome e utilizar apenas
Bispo Macedo (FERRARI, 2009, 160).
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mesmo uma passagem pela Umbanda. Na adolescéncia ainda passou a frequentar as reunides

104

do canadense Robert Mc Alister™" vindo a se converter aos dezoito anos. Embora convertido

ainda na adolescéncia, o Bispo frisa sempre que chegou a igreja no fundo do pocgo:

Eu era uma pessoa triste, deprimida, angustiada. No fundo do poco busquei a
Igreja Catolica e s6 encontrei um Cristo Morto. Aquilo ndo satisfez 0 meu
coracdo e parti para o espiritismo, mas as idéias que ali encontrei ja ndo se
aglutinavam com as minhas. Entdo um dia tive esse encontro pessoal com
Deus (...). Estava em uma reunido publica, de evangelistas, na sede da
Associacdo Brasileira de imprensa no Rio. As pessoas cantavam e de repente
desceu uma coisa sobre nossa cabe¢a, N0SSO COrpo, COMO Se estivessemos
sendo jogados debaixo de um chuveiro. Foi algo ao mesmo tempo fisico e
espiritual abstrato e concreto. Pude ver como se estivesse descendo ao
inferno. Cai em prantos, entdo a mesma presengca me apontou Jesus. Foi
quando nos convertemos e nos entregamos de corpo e alma e espirito (Folha
de Séo Paulo 20.06.91, p.13).

Um dos motivos dessa profunda tristeza era a deficiéncia em uma das méos, que
como de costume, poderia causar o sentimento de inferioridade e 0 acanhamento na vida de

um menino:

O quarto filho da familia Macedo Bezerra nasceu com deficiéncia na méo
esquerda. Didi, como Edir era chamado pelos irmdos, tem uma pequena
atrofia nos dedos. Seus indicadores sdo finos. Os polegares, um pouco
maiores. Todos se movem pouco. Apenas 0s outros trés dedos tém
movimentos normais. O problema é hereditario. Sua avd, mae de Henrique,
tinha menos dedos em cada mdo. Na infancia, o defeito gerou complexos de
inferioridade no menino Didi. - Eu era o patinho feio da familia. Tinha a
sensacao de que tudo o que eu fazia dava errado: era a pipa cortada, eram 0s
baldes que pegavam fogo. As vezes, me sentia um estorvo - lembra Edir
Macedo. - Ele ndo brincava tanto com os meninos. Era mais timido. Talvez
por causa da maozinha - diz a irma Eris. Com o apoio da familia, ele acabou
superando o defeito de nascenca. (O Bispo, 2007, p. 41).

Na foto abaixo podemos imaginar que esse sentimento de baixa auto-estima e
vergonha tenha-o feito esconder a médo esquerda defeituosa embaixo do cotovelo na hora do
retrato. A religido foi uma das formas dele superar a baixa auto-estima por conta dessa
deficiéncia: “Hoje, as pessoas me imploram para eu colocar a méo defeituosa na cabeca delas.
E eu digo: "Minhas mados ndo vado resolver nada. S6 Deus pode transformar alguém

complexado numa pessoa livre"” (O Bispo, 2007, p. 42).

104 \aldelice dos Santos (2010, p. 38-42) em sua dissertagdo de mestrado fez interessante anélise da influéncia de
Mc Alister sobre Macedo, inclusive sobre a influéncia do livro M&e de Santo do canadense na construgédo da
obra Orixas, Caboclos e Guias.
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Figura 7 - Edir Macedo crianca

Fonte: O Bispo, 2007, p. 44

Mas também, elemento central para conversdo do Bispo, segundo ele, era um
medo que ele sentia do inferno, um medo que o acompanhava mesmo durante as farras da
juventude: “Enquanto se divertia na juventude, um medo atormentava Edir Macedo: ter o
inferno como destino ap6s a morte. (...) Era o despertar de sua religiosidade” (O Bispo, 2007,
p 59). Alias, o medo sempre foi um dos motivos principais da conversdo religiosa.
Normalmente a conversdo religiosa é antecedida por uma crise'®®, um stress emocional,
muitos chegam a dizer que alguns chegam a Jesus pelo amor, outros pela dor (BONFATTI,
2000, p. 46).

A passagem de Macedo pelo espiritismo e pela Umbanda parece que o marcou
muito, pois as transformou em rivais ao fundar sua igreja. Podemos entender que ele foi
decepcionado por essas religibes, de onde ele ndo conseguiu o0 que buscava, e podemos

entender que a decepgdo virou revolta e “guerra espiritual”:

Eu ndo acredito. Freqlientei um centro espirita trés vezes por semana quando
era adolescente no Rio de Janeiro. Passei por inlmeras consultas com um
médico espirita chamado Santos Neto, que mais tarde virou deputado
federal. Ele fazia cirurgias espirituais para os mais variados tipos de doenga.
Na época, eu tinha verrugas espalhadas por todo o corpo. Eram uns carogos
enormes, que me incomodavam bastante. Quando cheguei diante do tal
meédico, ele me perguntou qual era minha maior verruga. Depois que
mostrei, disse que iria fazer desaparecer tudo em sete dias. Todo vestido de
branco, fez o sinal da cruz sobre a verruga e repetiu algumas palavras de

195 Adilson Schultz (2005, p. 15, 16, grifos do autor) considera que “A religido sempre pressupde salvagio de
algo. O fiel sente que esse algo ameaca sua vida e reconhece a presenca de Deus como uma situagéo ideal que
Ihe protege contra esse ameacador. O fiel sabe que a auséncia de Deus seria terrivel (...) O fiel confessa Deus
esta presente, e quase a0 mesmo tempo, implicitamente reconhece que o Mal esta no meio”. Assim parece haver
uma angustia fundamental a experiéncia de salvacao.
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reza. Apés uma semana, todas desapareceram de fato. Tempos depois,
voltaram maiores e em maior quantidade. (O Bispo, 2007, p. 188).

Edir Macedo permaneceu na Igreja de Nova Vida do Missionario canadense até
1975, quando saiu na companhia de seu cunhado Romildo Ribeiro Soares (R. R. Soares). Ele
saiu insatisfeito, acusando a igreja de elitista e reclamando que néo teve apoio nela para sua
pratica evangelistica. Ao lado de seu cunhado, de Roberto Augusto Lopes e dos irméos
Samuel e Fidélis Coutinho fundou a Cruzada do Caminho Eterno (FERRARI, 2007, p. 103).
Em 1977, tendo se desentendido com os irmédos Coutinho, ao lado de seu cunhado e de Lopes
funda a Igreja Universal do Reino de Deus. A igreja comeca a crescer na década de 80. Nos
anos 90, a IURD tornou-se um real império religioso, sendo a maior e mais popular igreja
neopentecostal no Brasil, ja tendo se expandido por paises de todo mundo (MARIANO, 1999,
p. 54). Carismético, Macedo foi ao longo do tempo centralizando a lideranca em suas maos,
foi gradualmente cortando espaco de seu cunhado que ainda na década de 80 deixou a IURD e
fundou sua prépria Igreja'®: a Igreja Internacional da Graga de Deus. Lopes também
abandona a TURD em 1987, voltando para Igreja de Nova Vida e acusando o Bispo de ter
visdo ‘mercantilista’ (FERRARI, 2007, p. 104). Desde a fundagédo, Macedo tinha viséo de que
era necessario usar os meios de comunicagcdo em massa para o crescimento da igreja, por isso,
transformou a IURD, gracas as suas redes de televisdo e de radio, em um imenso império
midiatico-empresarial. Mas também é um imenso império politico, sempre batalhando para
eleger seus representantes.

Com certeza, um dos episédios mais marcantes na vida da igreja, foi a prisdo de
seu lider. Em 24 de Maio de 1992, acusado de crimes como charlatanismo, curandeirismo e
estelionato, a Justica Federal decretou a sua prisdo, e ele ficou 12 dias encarcerado. Nas fotos
divulgadas nesta época, o Bispo Macedo aparece sempre segurando a Biblia ou orando
ajoelhado. Esta imagem tem grande repercussao entre os fiéis que viam na figura do bispo um
homem perseguido, mas fiel. Na mente dos fiéis esse episodio ficou marcado como tempo de
grande perseguicdo. Uma foto teve grande circulacdo nesse caso e marcou mesmo muito
fortemente o emocional dos fiéis. E a foto de Macedo sentado na cela lendo a Biblia. Essa

foto passa tanto a ideia de Macedo como perseguido, como a ideia de sua atitude de

106 R, R. Soares no programa do J& Soares contou que o0 motivo de ter saido da IURD foi por ndo concordar com
a pratica agressiva desta. A entrevista estd disponivel em: www.youtube.com/watch?v=DTVXojKCrrc
Conforme Mariano (1999, p. 56), 0 motivo da separacdo foi uma intriga de poderes. A proposta de Macedo teria
sido decidir quem ficaria a frente da IURD por pleito do ministério, Soares tendo perdido, foi compensado
financeiramente e fundou sua igreja.
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resignagdo, suportando aquelas acusagdes ¢ aquela situagdo como um “her6i da fé”. Pela
107

popularidade que ganhou a foto ela foi escolhida para capa

F

do livro O Bispo.

Figura 8 - Edir Macedo na priséo

Fonte: O Bispo, 2007, p. 17

Mas, esse episddio terminou dando mais notoriedade ao Bispo e fez mesmo
aumentar o seu carisma junto aos seus fiéis. Perguntado se em algum momento da prisdo
pensou se sua igreja poderia sumir, respondeu bastante convicto do que dizia: “Nunca. Pelo
contrario. Eu sabia que a prisdo me traria enormes beneficios (...). Eu tinha certeza de que o
trabalho se desenvolveria ainda mais, ndo apenas no Brasil, mas em todo o mundo. E a
recompensa do sacrificio” (O Bispo, 2007, p. 14). Os fiéis teriam se identificado ai ainda mais
com o Bispo, sua prisdo teria ajudado o povo a entender suas lutas e compreender que as
injusticas instigam mais a fé (O Bispo, 2007, p. 14). Hoje, Edir Macedo é um dos lideres mais
conhecidos e influentes do campo religioso brasileiro, e, mesmo morando nos Estados Unidos

desde 1986, consegue imprimir a sua igreja a sua personalidade.

3.3 Deuses, Demonios e o Discurso

Nosso trabalho aqui se respalda na teoria da Analise do Discurso (AD). Nossa

postura € a de linha francesa. Assim, a religido ndo é abordada como objeto de fé, sendo como

97 Claro que a escolha da foto da capa é estratégia de marketing e, diferente do que os autores do livro
anunciam, ndo parece haver nenhuma imparcialidade na obra, mas pela escolha da capa ja se passa a ideia de
Edir Macedo como um cristdo sereno e resignado. “Os leitores (...) sabem que as capas de livros exercem uma
importante funcéo (...) de causar impacto, estimulo, gosto, sabor e o desejo ao leitor em adquirir esta ou aquela
obra” (SANTOS, 2010, p. 65).
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produtora de discursos, construidos na e através da linguagem, “lugar privilegiado de
manifestacdo da ideologia” (BRANDAO, 2002, p. 12). Mikhail Bakthin, considerado um dos
fundadores da Analise do Discurso, na obra Marxismo e Filosofia da Linguagem (1929)
afirma que “tudo que ¢é ideologico possui um significado e remete a algo situado fora de si
mesmo. Em outros termos, tudo que ¢ ideoldgico € um signo. Sem signos nao ha ideologia”
(BAKTHIN, 1986, p. 31). J& Michel Pécheux introduz o conceito de formagéo discursiva que

podemos entender como

conjunto de enunciados marcados pelas mesmas regularidades, pelas
mesmas “regras de formacdo”. A formacdo discursiva se define pela sua
relacdo com a formacdo ideoldgica, isto €, os textos que fazem parte de uma
formacdo discursiva remetem a uma mesma formacgdo ideoldgica. A
formacdo discursiva determina “o que pode e deve ser dito” a partir de um
lugar social determinado (BRANDAO, 2002, p. 90).

Jé& entendemos formacé&o ideoldgica como

Constituida por um conjunto complexo de atitudes que ndo sdo nem
individuais, nem universais, mas dizem respeito, mais ou menos diretamente,
as posicBes de classe em conflito umas com as outras. Cada formacéo
ideolégica pode compreender vérias formagfes discursivas interligadas.
(BRANDAO, 2002, p. 90).

Na construcdo desse trabalho foi preciso situar historicamente o desenvolvimento
e o surgimento da IURD. SO a partir disso, podemos prosseguir com real firmeza nossas
analises, uma vez que é na histéria e construindo a historia que se da o discurso, ja que este é
sempre construido por um conjunto de relacBes sociais e, evidentemente, também histéricas, e
por meio dele (do discurso) que se atribui relevancia aos fatos (BACCEGA, 2007, p. 81, 69).
O discurso se constitui pela relagdo do falante com o ouvinte, dessa forma é um fenémeno
interativo por estar sempre relacionado com EU<>VOCE. O discurso ¢, porém, monologal: o
EU institui uma segunda pessoa e acredita que o TU age de maneira responsiva. O locutor
devido a isso adapta seu discurso ao TU constituido (seu interlocutor), tornando-o seu
coenunciador. “O ponto de articulagdo dos processos ideoldgicos e dos fendmenos
lingiiisticos ¢é, portanto, o discurso.” (BRANDAO, 2002, p.12). Ou seja, a linguagem ndo é
neutra nem inocente, ndo se constitui como mero instrumento de comunicacdo, mas €
interacdo, modo de produgéo social e de se efetivarem as relacOes de poder, sendo, assim,
ambito privilegiado para que a ideologia se manifeste.

Orlandi (1996, p. 242) trata “o discurso religioso como aquele em que fala a voz

de Deus”. O discurso neopentecostal iurdiano € entdo uma tipologia dentro do discurso
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religioso, consolidando-se a partir de um texto fundador (A Biblia Sagrada) a que recorre em
busca de autoridade, articula-se fazendo distingdo entre o0 mundo sagrado e o profano. No
caso da IURD, ela se coloca como detentora dos elementos sagrados. O discurso iurdiano
deve ser entendido como uma categoria de discurso constituinte, conceito visto em
Maingueneau e Cossuta (cf. BARBOSA, 2002, p. 2), uma vez que se baseia hum discurso
fundador: a Biblia Sagrada. Podemos entender discurso constituinte como aquele em que “As
palavras se sobrepGem sobre outras que se sobrepdem a todas as outras” ¢ “ndo se faz ¢ nem
se apbia em elementos de outras categorias discursivas para se instituir, visto que possui um
carater proprio de verdade” (BARBOSA, 2002, p. 3).

Para Orlandi (1996), ao discurso religioso € inerente uma constante assimetria,
pois enquanto Deus pertence ao plano espiritual, 0 homem pertence ao temporal, e isso
sempre, ndo ha possibilidade de reversibilidade. O discurso religioso &, pois, autoritario, ja
que nele existe a ilusdo de reversibilidade. Ainda que reconhecendo que os estudos de Orlandi

abriram caminhos no estudo do discurso religioso, Jarbas Nascimento se contrapfe a autora:

Entendemos que, tanto um compromisso com um modelo classico de
dualismo religioso sobre o discurso religioso, e mesmo uma Visdo
radicalmente dicotdmica de mundo ndo corresponde a opinido do homem
contemporaneo. Para o crente, a encarnagdo de Deus por si sO quebra a
dessimetria divino-humano. (apud CASIMIRO, 2002, p. 22).

Para Nascimento, assim, o discurso religioso se estabelece simetricamente, e isso
é possivel pela fé. Nascimento entende que o discurso religioso resulta da ritualizagéo e suas
marcas, propriedade fundamental da religido, que assim se constr6i como ato de linguagem
(CORREIA, 2006, p. 66). Assim, a ritualizacdo é a marca fundamental do discurso religioso.
No ritual a irracionalidade do mito é rompida, e homem e Deus se misturam.

Para nds, € importante entender o discurso iurdiano como assimétrico, como fez
Orlandi, e, por ser assimétrico, autoritario’®. Os pastores iurdianos e, sobretudo o grande
Bispo iurdiano, sdo “homens de Deus”, e por isso ndo ha o que discutir, ndo hd porque
duvidar, afinal de contas, a incredulidade tanto desagrada a Deus como € o empecilho para as
béncéos. Se no discurso religioso fala a voz de Deus, pertencendo Ele ao plano espiritual e
nos ao plano temporal, e ndo havendo como acabar com esse desnivelamento, ndo ha

alternativa, é preciso ouvir sua voz sem questionar. J& € importante para nds pensar a

198 Orlandi entende que o discurso pode ser lidico, autoritario ou polémico. Da mesma forma que o discurso
religioso € autoritario, também o é o discurso politico, o discurso juridico e, por vezes, o discurso pedagdgico.
Ferreira (2005, p. 86) questiona, entdo, se caracterizar o discurso religioso como autoritario é suficiente para dar-
Ihe peculiaridade.
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ritualizacéo, como sugere Nascimento, pois vemos nas reunides da [URD fiéis “lutando com
Deus” como fez Jac6'®, ou seja, o ritual jurdiano possibilita “negociar” com Deus. Deus fez
suas promessas e através do ritual de entrega dos dizimos podemos exigi-las dele. Também o
exorcismo praticado pela IURD deve ser entendido como ato discursivo (cf. RIBEIRO, 2005).
E discursivamente que o povo participa do combate ao deménio. Assim, o ritual de libertagdo

e exorcismo é entendido por nds como uma prética discursiva.

3.4 Deuses ou Demodnios?

Orixas, Caboclos e Guias desde seu lancamento em 1988

permanece como um
dos mais vendidos livros da editora da IURD, sd@o mais de 4 milhGes de exemplares vendidos,
ja estando na sua 15° edicdo. A editora Universal Producdes também o lancou em formato de
CD-Rom. Além de a mais vendida, esta tem sido considerada a mais polémica obra de
Macedo, inclusive, por ela o autor foi acusado de vilipéndio religioso. Consideramos ser
importante a andlise dessa obra para entender a mentalidade iurdiana porque “O discurso de
demonizacdo (...) nesse livro, tem sido reproduzido em diversas publicacdes e, sobretudo,
aparece como o discurso central nos cultos e ritos da [URD” (SANTOS, 2010, p. 60-61).

Essa obra € rica em fotos que retratam rituais afro brasileiros. Macedo (2000, p.
10), porém, logo na introducdo do livro, diz esperar “que este livro ndo se transforme num
pomo de discordia e também ndo seja considerado meramente polémico ou discriminatério”.
Isso ocorrendo, afirma se arrependeria de té-lo escrito. Parece que na verdade ele ndo se
arrependeu, pois permaneceu reeditando o livro. Além disso, sua afirmativa ja mostra que ele
sabia muito bem da possibilidade do livro ser assim visto.

O bispo Macedo publicou até hoje 34 livros, que venderam cerca de dez milhdes
de exemplares, segundo informacdes divulgadas em seu site na internet. “Em sua maioria
tiveram estrutura e formatagéo feitas pelo pastor José Cabral de Vasconcelos” (FERRARI,
2007, p. 162), que teria escrito seis dos livros do Bispo que passava as ideias enquanto Cabral

desenvolvia o texto, pois Macedo teria dificuldades de colocar ideias no papel. Pr. Cabral

19F uma expressdo comum durante as reunides, inclusive se canta “Jacd segurou o anjo/ segurou o anjo/ € ndo
quis soltar./ E o anjo perguntou/ que queres que eu te faga?/ Me da a tua béngdo pra depois subir”. A histdria de
Jacé lutando com o anjo esta registrada no livro de Génesis 22,22-32.

19 Nesse mesmo ano, Neuza Itioka, discipula de C. Peter Wagner e uma das principais divulgadoras das ideias
de batalha espiritual no Brasil, langava um livro de mesma tematica: Os Deuses da Umbanda.
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morreu em 2002, dois anos ap6s romper com a IURD. H& uma discusséo sobre a autoria dos
livros de Macedo. Desde que J. Cabral deixou a IURD, o preféacio tem sido publicado sem
apresentar seu nome, mas apresentando como se a autoria fosse dos ‘editores’. O professor
Leonildo Silveira Campos conheceu pessoalmente o pastor J. Cabral (foram colegas na
docéncia de Filosofia na UMESP) e, a partir de informagdes que Cabral Ihe passou, trabalha
com a hipotese de que esse livro se aproxima muito dos escritos e preocupagoes de J. Cabral
(cf. SANTOS, 2010, p. 16). Essa discussédo, no entanto, aqui ndo nos importa.

O prefacio de J. Cabral atesta a capacidade e autoridade de Macedo para tratar do
assunto, pois: “Através dos veiculos de comunicagdo ¢ das igrejas que tem estabelecido por
todo Brasil e no exterior, 0 bispo Macedo tem desencadeado uma verdadeira guerra contra
toda obra do diabo” (Macedo, 2000, p. 9). Assim, 0 seu ‘poder dizer’ legitima-se pela sua
vasta experiéncia. Macedo se apresenta como um especialista em demonologia. Macedo
também escreveu um livro intitulado O Diabo e seus anjos (1995) onde tenta sistematizar sua
doutrina. Sua preocupagdo com o tema chega a fazé-lo pensar que vivemos numa época de
‘demonismo’. A legitimidade de seu discurso esta na posicdo que ocupa dentro da igreja,
como bispo primaz dela. Como afirmamos acima, Macedo é um lider centralizador e

111

carismatico (no dizer de Weber—-), esse seria 0 motivo do sucesso do livro entre fiéis, alias,

como coloca Durkheim (1989, p. 261),

Quando obedecemos a uma pessoa por forca da autoridade moral que
reconhecemos nela, seguimos os seus conselhos ndo porque nos parecam
prudentes, mas porque uma energia fisica de determinado tipo é imanente a
idéia que temos dessa pessoa, a qual doma nossas vontades e a inclina no
sentido indicado.

O autor acusa praticamente todas as religides de matriz africana e além delas o
kardecismo e o catolicismo™2. Para ele todas elas sdo usadas pelo diabo para enganar o povo:

11 A lideranca carismatica caracteriza-se por uma veneracio extra-cotidiana da santidade ou do carater do lider.
Além desse tipo, para Weber, a lideranca podia ser tradicional, quando baseada nas tradi¢fes vigentes, ou
racional, baseada na crenca no direito de mando dos que estdo nomeados para exercer a lideranca. Para Campos
(1997, p. 360ss), a lideranca de Macedo entrelaca os trés tipos. Embora consideremos que seja verdade,
preferimos classificar a liderangca do Bispo como carismatica devido aos aspectos dessa se sobressairem. Ferrari
(2007), partindo de Weber, estudou como se da o exercicio do poder na IURD.

112 Como observou Jungblut (2005, p. 126), a intolerancia da IURD contra as religides afro, que faz alguns a
denominarem de “pentecostalismo macumbeiro” (ORO, 2006, por exemplo), ndo pode ser tomada como
fundante de sua identidade, uma vez que essa intolerancia é voltada também sobre outras religides. Se instalada
numa cultura sem a presenca das religides afro, a IURD ndo demora a achar outros inimigos. Jungblut (2005, p.
127), cita alguns exemplos, dentre eles o culto aos mortos no Japdo e as Testemunhas de Jeova em Portugal.
Essa atitude iurdiana, pode ser entendida a partir da crenca em espiritos territoriais (cf. ibid., 2005, p. 128),
lembrando que “algumas das caracteristicas teologicas do nosso neopentecostalismo brasileiro sdo tdo somente
adaptagOes ou, adocBes de tendéncias norte-americanas™ (ibid., p. 129), ainda que a IURD ndo reconhega 0s
créditos.
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No candomblé oxum, iemanja e ogum entre outros demdnios, sdo
verdadeiros deuses a quem o adepto oferece trabalhos de sangue para
agradar, quando alguma coisa ndo esta indo bem ou quando deseja receber
algo especial. Na umbanda, os deuses sdo 0s orixas, considerados poderosos
demais o para serem chamados a uma incorpora¢do. Os adeptos preferem
chamar os espiritos desencarnados ou espiritos menores, chamados caboclos,
pretos velhos, criancas. Na quimbanda, os deuses sdo exus, adorados e
servidos no intuito de alcancar alguma vantagem sobre um inimigo ou
alguma coisa imoral, como conquistar a mulher ou marido de alguém ou
obter favores por meios ilicitos etc. No Kardecismo e nas demais
ramificacBes espiritas ou espiritualistas, os demdnios se apresentam como
espiritos evoluidos ou ainda em evolugdo, que precisam de doutrina
(MACEDO, 2000, p. 14,15)

No preféacio (p.7), Macedo é descrito como tendo verdadeira raiva e repugnancia
contra os demdnios. Porém, o autor ndo diz manifestar 6dio por pessoas dessas religides, ao
contrario, considera-as enganadas e considera-se fazendo um favor, pois a sua igreja é aquela
capaz de prover a libertacdo dessas pessoas, e a prova disso € o nimero de ex-pais-de-santo

que dela fazem parte:

Na nossa igreja, temos centenas de ex-pais-de-santo e ex-maes-de-santo, que
foram enganados pelos espiritos malignos durante anos. Depois de assistirem
a uma de nossas reunides motivadas pelos programas de radio ou televiséo,
ou levados por alguma pessoa que ja frequentam nossos cultos, se
transformam em novas criaturas (Macedo, 2000, p. 17).

Parece a mesma razdo que diz que Deus ama o pecador, mas aborrece o pecado.
Assim, a intolerancia encontra-se revestida por uma face amorosa. As palavras assumem
sentidos antagbnicos, numa relacdo de amor e ddio. N6s podemos ver nesse livro como o
discurso religioso pode ser um discurso de intolerancia e demonizacdo. A referéncia a
quantidade que ele faz (centenas) é usada também como uma forma de argumentacéo. Por ela
Macedo parece buscar atestar sua eficicia e a de sua igreja. E como que dissesse,
falaciosamente, que ndo pode estar errado, pois ha casos demais. Além disso, Macedo (2000,
p. 9) afirma escrever o livro atendendo milhares de pedidos, ou seja, ele se coloca como
prestando um grande servico, tanto aos envolvidos nas religides demonizadas, pois ndo ha
como alguém envolvido com elas “ler este livro e continuar na sua pratica”, como ao meio
evangglico, pois ¢ dificil “a um cristdo ler este livro e continuar a professar uma fé descuidada

e estagnada™*® (MACEDO, 2000, p. 8).

13 Essas palavras também se encontram na contracapa do livro. Essas palavras tém o tom desafiante da
“pedagogia do medo”, como no fim da Idade Média, quando ndo parecia haver meio melhor para incitar “a
transformagdo das condutas individuais” (MUCHEMBLED, 2001, p. 36).
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Se a intoleréncia ndo é algo novo no campo religioso brasileiro, também néo é o
discurso de demonizacdo na historia do Cristianismo, conforme Nogueira (2002, p. 20),
“Impossibilitado de anular os poderes das entidades pagads, o Cristianismo pode apenas
reduzi-las a condicdo de crencas deformadas, considerando que mesmo aqueles que as
cultuavam de boa fé, estavam cultuando o demoénio”. Ndo ha neutralidade no livro de Macedo
como ndo ha neutralidade em nenhum discurso, mas o que o estaria movendo a um franco
combate a outras religides? Halliday considera que para um discurso organizacional obter
legitimidade as credenciais que ele precisa apresentar sdo as de empatia, credibilidade e
idealismo, devendo se compatibilizar deve ser com os interesses de seus interlocutores
(SANTQOS, 2010, p. 59). Considerando assim, cremos que 0 sucesso da obra deva-se ao fato
de ja se haver na sociedade brasileira a intolerancia a essas religides. Além disso, ha sempre o
interesse pela figura do diabo, revestida esta ela sempre de mistério. Esse interesse pela figura
do deménio é visto também pelo sucesso de filmes como O Exorcista e O Exorcismo de
Emily Rose; ndo é um interesse exclusivo de evangélicos. No preféacio se reconhece que ha
muitos livros que tratam do assunto (os demonios), o que demonstra o interesse do publico,
assim ¢ necessario marcar a peculiaridade deste livro entre tantos: “N&o conhecemos,
entretanto, um livro com a veracidade, a impetuosidade e a coragem deste que temos a
satisfagdo de prefaciar” (MACEDO, 2000, p. 7). O poder do discurso esta no lugar de sua
origem, se a fala do professor vale mais do que a do aluno, a fala do “crente” vale mais do que
a do adepto das religides afro-brasileiras, afinal, aquele é visto como certinho, este é visto
como malandro.

A argumentagdo desse lugar de legitimidade pode ser observada na capa'* da
edicao de 2001, que traz o nimero de exemplares vendidos e os dizeres “finalmente liberado
pela justica”. Assim, hd a garantia dada ao publico de que se trata de uma obra amplamente
aceita e que nao contradiz as leis de publicacdo do pais, ou seja, € um discurso permitido. Mas
ao dizer finalmente, o que est4 no interdiscurso™®, no espaco da meméria, sdo as longas
disputas judiciais com indeniza¢Bes pagas, mas que agora resultaram na vitdria da igreja.
Interessante notar, como fez Valdelice Santos (2010, p. 64), que muitos dos “livros proibidos”
“sO6 se tornaram célebres apOs a ocorréncia de sua censura por parte de algum “orgdo

oficial””. O proibido, diz a sabedoria popular e 0 senso comum, € mais gostoso. Assim

14 £ interessante as observagdes que Valdelice dos Santos (2010) fez comparando as capas das diferentes
edicdes.

15 “Para Maingueneau a interdiscursividade tem um lugar privilegiado no estudo do discurso: ao tomar o
interdiscurso como objeto, procura-se apreender ndo uma formacdo discursiva, mas a interagéo entre formacoes
discursivas diferentes. Nesse sentido, dizer que a interdiscursividade é constitutiva de todo discurso é dizer que
todo discurso nasce de um trabalho sobre outros discursos” (BRANDAO, 2002, p. 90).
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ressaltar que se trata de uma obra censurada chama a atencdo e pode ser considerada uma

estratégia de marketing.

FINALMENTE

Uiberado
pela Justigal

[ )rixas’

e "aboclos & Guias
Deuses ou Demdnios?

Bispo Macedo

Figura 9 - Capa do Livro Orixas, Caboclos e Guias

Fonte: Wikipédia

Ari Oro definiu demoniza¢do como “um recurso simbodlico posto em pratica por
religides que competem entre si para arregimentar fiéis e para se impor legitmamente” (ORO,
1997, p. 17). Enquanto procedimento discursivo, Celi Pinto vé& a demoniza¢do como estratégia
que esvazia o discurso do outro de significado (NERY, 1997, p. 81). No Brasil, solo do
cristdo-catolico, desde a chegada dos africanos como escravos, suas religides foram
identificadas como pertencendo ao diabo. Portanto, o discurso contra as religides afro de Edir
Macedo tem sido uma constante na histdria brasileira. Caracteristica de seu discurso € a
centralidade nele do diabo. Para Macedo (2000), “Os demonios, espiritos destruidores, estdo
nos germes, bacilos e virus” (p. 27), “fazem, das pessoas o que bem entendem” (p. 58), e,
através do catolicismo, fazem com que o Brasil ndo seja “um pais bem mais desenvolvido” (p.
104). Mas interessante no discurso iurdiano é que ndao somente se combate outras religides,
mas se apropria de elementos delas para se autoconstituir, assim, a IURD termina ficando

parecida com as religides que tanto condena, isso que tornaria possivel o transito religioso
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entre a IURD e as religides afro-brasileiras''®. Margarida Oliva (1997, p. 112) chega a

questionar:

A demoninacdo dos deuses e espiritos das outras religides parece refletir
uma vontade de poder (...). Ou seria, na linguagem de René Girard, pura
Expressdo do desejo mimético irreprimivel que leva a destruir o rival, para
apoderar-se do comum objeto de desejo — no caso, a massa dos fiéis — e,
assim, fundir-se com o outro e vir a ser (inico?

Ricardo Mariano tem defendido que a intolerancia religiosa iurdiana para com
religides afro, “ocorrem por estas serem as maiores concorrentes da [URD no mercado de
solugdes simbolicas e de prestagdo de servigos religiosos” (1999, p. 110). Interessante notar
que Macedo dedica seu livro “a todos os pais-de-santo e mées-de-santo do Brasil, considera
que todos eles mais que qualquer pessoa, merecem e precisam de esclarecimento”
(MACEDO, 2000, p. 10). Assim, mostra-se a face amorosa da intolerancia’*’, que se
reconhece o0 seu oponente como merecedor, classifica-o também como ignorante, precisam de
esclarecimento.

Um dos modos de estigmatizar um grupo € atribuir-lhe o conceito de
inferioridade, e é isso que o discurso ediriurdiano faz. O objetivo €, portanto, catequético, ou,
como afirma o autor, um “ato de libertacdo”. Ele cré que as pessoas tém servido aos demoénios

de “cavalo” e de ‘burrinhos'*®”

e que pelo seu discurso as pessoas sejam esclarecidas e se
libertem, por isso, afirma que o diabo vai fazer de tudo para que ndo leiam seu livro, inclusive
rouba-lo e escondé-lo (MACEDO, 2000, p. 76). Essa ndo deixa de ser uma estratégia
discursiva para lidar com a oposic¢ao que surja contra ele.

Em nenhum momento Edir Macedo incita os seus leitores a agredirem
fisicamente os umbandistas, mas é possivel que alguns leitores sintam-se sugestionados™*® a

fazerem isso devido ao tom violento do texto:

116 Numa visita que fiz a Catedral da Fé de Recife em 5.2.2011, o pastor pediu que quem ja participou da
‘macumba’ levantasse a mao e mais da metade dos participantes o fizeram, inclusive o proprio pastor que fez a
pergunta.

117 A proposta de estudo da analise de discurso de linha francesa ndo considera como determinante a intencéo do
sujeito, considera que esse sujeito é condicionado por uma determinada ideologia que predetermina o que pode
ou ndo dizer em determinadas conjunturas histérico-sociais. 1sso ajuda a entender a ambiguidade e
contraditoriedade do discurso.

18 A animalizacio é uma forma ja de desdém, como o uso do diminutivo.

119 Numa edicdo da Folha Universal de 1999, a foto de uma ialorix4, Mée Gilda, aparece acompanhada das
palavras “Macumbeiros e charlatées lesam bolso e vida de cliente”. Ap6s a publicagao o terreiro da mae-de-santo
foi invadido na tentativa de exorciza-la. O episédio demonstra como as pessoas podem ser influenciadas por esse
tipo de discurso. A IURD teve que pagar uma indenizagdo de R$ 960 mil a familia da ialorixa, que teria morrido
de “desgosto” num infarto fulminante, e teve que publicar em duas edi¢gdes consecutivas a sentenga (cf.
TAVLAD, 2005, p. 96).
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Amigo leitor, comece hoje mesmo a exercer a autoridade que Jesus lhe
confere. Ndo abra méo de seus direitos; ndo deixe de lado o que o Senhor lhe
concedeu; agarre-se com unhas e dentes as béncdos de Jesus e pise na
cabeca dos exus e CIA Ilimitada! (MACEDO, 2000, p. 129, grifo nosso).

Macedo considera todos orixas, erés e pretos velhos, como deménios e a sua
igreja como portadora de uma tecnologia capaz de combaté-los, por isso que nas sessdes do
descarrego'® realizadas toda sexta-feira'®!, os deménios caem de joelho, os exus rolam no
chdo sob comando dos pastores (MACEDO, 2000, p. 128). Eles sdo despojados de sua
significacdo original que tém no Candomblé e na Umbanda (Formacdo Discursiva 1) para
passarem a compor o discurso iurdiano (Formacao Discursiva 2) (cf. MEIRELES, 2005, p.
106). Assim, nas reunides da IURD o embate entre bem e mal é apresentado aos olhos dos
fiéis. Como as incorporagdes da Umbanda, o exorcismo é um ritual de grande
emocionalidade, e dele participam todos fiéis com gritos de “sai, sai”’ ou “queima, queima”.

Valdelice dos Santos (2010, p. 101) notou que a maioria dos casos de possessao
que Macedo cita é de mulheres’??. No livro, Macedo cita 20 casos de mulheres
endemoninhadas contra apenas 6 casos de homens. Assim, o bispo retrata a mulher como

vitima facil do demédnio. A Pombagira Maria Molambo'?®

seria ainda, conforme Macedo, a
responsavel por muitos problemas de saude das mulheres, como cancer de Utero e de ovarios,
além disso, pomba-gira seria responsavel pelos casos de homossexualismo, leshianismo e
frigidez sexual (MACEDO, 2000, p. 25 e 47). Ao atribuir, porém, problemas das mulheres a
uma entidade feminina, Macedo ndo estaria supondo algo de corruptivel na prépria
feminilidade? Valdelice dos Santos (2010, p. 103) concluiu dai que é possivel fazer uma

analise do discurso a partir do género,

E, utilizando género como categoria analitica e hermenéutica, diriamos que o
discurso de Macedo, contribui tanto para a construcdo de estereotipos
negativos do sexo feminino, como delimitar os papéis e simbolos sexuais na
instituicdo religiosa.

120 Dyrante a pesquisa de campo, pude notar que ndo sé nas sessdes de descarrego, mas em praticamente toda
reunido da IURD ha essa pratica, na qual os pastores gastam boa parte do tempo das reunides.

121 Na Umbanda a sexta-feira é o dia de Exu, e as giras ocorrem geralmente & noite.

122 Duyrante as reunides que assistimos na Catedral da Fé nunca vimos sendo um homem “cair” possesso.

123 porém, essas atribuigdes podem variar, como Mauro Meirelles (2005, p. 105-106) observara: “Cada Catedral
da Fé estaria assim dotada do mesmo pantedo de entidades e signos (...); contudo, a forma como este é
operacionalizado seria dada pelo interdiscurso do bispo-pastor com sua clientela, de modo que se em um de seus
templos em Porto Alegre os males espirituais (...) sdo atribuidos a um Exu X, em outro templo da mesma cidade
dado o contexto da comunidade em que esta inserido, esta seria a entidade responsavel pelos problemas
financeiros”.
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Entre os casos de possessdo de mulheres estd o de uma mulher evangélica ha

muitos anos:

Conheci uma senhora membro de uma igreja evangélica por dezoito anos
consecutivos. Entendia a Biblia e era assidua, tinha testemunho exemplar e
exercia cargos na igreja. Um dia chegou em nossa igreja com a biblia na méo
e 0 brago direito muito inchado quando orei por aquela senhora ele se
entortou bastante e comecgou a falar palavras desconexas e fazendo gestos
estranhos. (MACEDO, 2000, p. 116).
Macedo critica outras igrejas por se perderem em tradicdes e teologias'®* e se
esquecerem de viver no poder de Deus, sendo, portanto, seu discurso, como proprio do meio
neopentecostal, um discurso anti-intelectualista. Essa é a explicacdo que ele da para o caso

dessa senhora:

As igrejas chamadas classicas ou tradicionais com os anos deram lugar a
tradicdo dos homens, s@o exemplos de igrejas que podemos chamar de
fracas. Creio que ha um demoénio chamado “exu tradicdo” que penetra
sorrateiramente, obrigando os membros da igreja a atenderem tdo somente
para usos, costumes e normas eclesiasticas, de modo que entra a fraqueza
espiritual na comunidade e esta se esquece dos principios elementares da fé
(MACEDO, 2000, p. 122).
Assim, ndo é so as religides afro que ele deslegitima, mas mesmo as igrejas
evangélicas, pois sdo vistas por ele como afastadas do propdésito de Deus. O discurso de
Macedo parece, portanto, apontar para o desejo de hegemonia®® religiosa, posto que ou as

religibes estdo dominadas e enganadas pelo demdnio ou sdo ineficazes na luta contra ele.

3.5 Perseguicédo, Perseguidores e Perseguidos

Mas ao lado do discurso persecutorio de Macedo e da IURD, ha um discurso
autovitimizante. A IURD responde as criticas que lhe sdo feitas, afirmando-se perseguida,
como Cristo e 0s apoéstolos. O discurso iurdiano € atravessado ou composto por Varios

discursos:

124 Macedo embora tenha cursado o Seminario Unido no Rio de Janeiro, escreveu o livro A Libertacdo da
Teologia (s/d), no qual considera toda teologia futil, pois ao invés de ser o estudo de Deus € o0 estudo de estudos
sobre Deus.

125 para Campos (1997, p. 47), uma das caracteristicas da IURD é o desejo de universalizagao de seu discurso.
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No inicio da pesquisa acreditivamos que havia apenas um discurso
exclusivamente religioso, mas verificamos que comporta Varios outros
discursos — econdmico, politico, maniqueista (do bem e do mal), pos-
moderno — e que mesmo o religioso aparece com variagdes: o beligerante
(usa discurso guerreiro, o vitimador (diz-se perseguido) e o persecutorio
(ataca outras religides) (Pefia-Alfaro, 2006, p. 17).
No meio de uma situacdo tensa, vale a pena se fazer de vitima, assumindo-se essa
postura consegue-se a simpatia do povo. A vitima tem o apoio, enquanto o culpado, o
agressor, recebe apenas o 6dio. Macedo, ao ser questionado sobre se achou que a sua prisdo

comprometeria o destino de sua igreja, considera que:

Nunca. Pelo contrério. Eu sabia que a prisdo me traria enormes beneficios.
Sabe por qué? Porque eu era a vitima, e a vitima sempre ganha. Nunca o
algoz. Eu tinha certeza de que o trabalho se desenvolveria ainda mais, nao
apenas no Brasil, mas em todo o mundo. E a recompensa do sacrificio. (O
Bispo, 2007, p. 14)

Observamos acima sobre a capa de uma das edi¢des do livro que ao exibir as
palavras Finalmente liberado, fica implicito que o Bispo Macedo e o seu livro estavam sendo
perseguidos, que essa perseguicdo durava tempos, e que, finalmente, por ele ser s6 uma
‘vitima’, conseguiu a liberacdo. Mas o Bispo Macedo atribui essa persegui¢ao a um motivo

Unico e o mais vil de todos: a inveja.

Somos acusados de exploracdo da boa-fé por puro preconceito. Por inveja do
sucesso da igreja e do meu trabalho como pregador. Trabalho que gera
resultado na vida das pessoas. Analise a historia de quem esta na igreja. A
maioria entrou falida, sem nada, fracassada na vida econdmica, e hoje sdo
empresarios bem-sucedidos, donos de negdcios lucrativos, carros, casas,
bens que ndo acabam mais. E 0 mais importante: tiveram a familia
reconstruida, a felicidade de volta. Pergunte a elas, ndo a mim. Eu sou o
explorador? (O Bispo, 2007, p. 165).

Ao afirmar-se como vitima de inveja, o Bispo ndo exibe falsa modéstia, antes
parece muito consciente de seu poder e influéncia no campo evangélico. Mas é importante
gue essa consciéncia ndo aparente vangléria, sendo necessério que seu ethos™? passe a ideia
de homem simples. Para isso, Macedo se compara com outros pregadores dizendo que na
igreja dele ndo existe foto dele em destaque, (como acontece, por exemplo, na de seu mais
recente rival, Valdomiro Santiago) ao contrario, ha, por ordem expressa dele, a inscri¢ao

“Jesus Cristo é O Senhor em todas as igrejas”: “— O nome da instituicdo sempre foi menor

126 Atencdo para o fato de que aqui o conceito de que nos valemos de ethos é diferente do que usamos no
capitulo dois. Ali o termo apareceu vinculado a Cliford Geertz, aqui a AD.
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na frente das igrejas. E meu nome nem deve aparecer, diferente de outras denominacdes
evangélicas”. (O Bispo, 2007, p. 108).

O ethos foi definido pela retdrica antiga como a imagem que o pregador tem de si
mesmo e passa para 0 seu auditorio, através de seu modo de se expressar. Para a Analise do
Discurso, os efeitos do ethos s&o devidos a formacdo discursiva, € ndo ao sujeito em si, alias,
este mesmo ¢ interpelado por ela quando fala. Mas para AD, interessante notar, que mesmo o
texto escrito possui uma ‘voz’, que passa um ethos para os receptores. A finalidade do ethos ¢
levantar confianca naqueles a quem o discurso se dirige (CORREIA, 2006, p. 71,72). No
entanto, ao atribuir o motivo de tantas acusagdes a pura inveja de seus concorrentes e
inimigos, Macedo ndo responde as acusacfes que sdo feitas a ele e a sua igreja. Ele ndo se
explica. A Unica coisa que faz é desviar o foco das acusacgdes para 0s seus rivais. Rebate uma
acusacdo com outra: a de inveja. Antes reafirma seu lugar de “homem de Deus”. Além disso,
0 Bispo aponta o crescimento e resultados da sua igreja como prova de sua inocéncia e

honestidade:

Sabe por que a Igreja Universal cresce? Porgue o dinheiro aparece, nao vai
para a mdo do hispo. Se eu tivesse objetivos pessoais, ndo construiria
grandes templos, catedrais com todo conforto no mundo inteiro. Construiria
igrejinhas simples e pegaria o resto do dinheiro. Isso € 6bvio. Se eu fosse
desonesto, a Igreja Universal ndo seria o que é hoje. (O Bispo, 2007, p. 172)
Mas ao mesmo tempo que Edir Macedo tem que manter o ethos de cristédo
humilde, é necessario que ele, por ser um dos representantes da Teologia da Prosperidade,
mantenha também a imagem de homem bem sucedido. Para isso ndo abre mao de se vestir
bem, com etiqueta e elegancia. “Ele acredita que a roupa bem alinhada compde a imagem de
credibilidade do pastor evangélico” (O Bispo, 2007, p. 11).
Questionado acerca das varias criticas que a IURD tem recebido, o Bispo volta a

frisar o crescimento da igreja como prova de seu carater:

A lIgreja Universal tem a mesma doutrina ha trinta anos, e ela s6 cresce em
todo 0 mundo. E por que cresce? Porque as pessoas estdo sendo enganadas?
Estdo sendo vitimas de estelionato? A Igreja cresce em paises desenvolvidos

e ndo sofre preconceito como em nosso pais. (O Bispo, 2007, p. 15).
Qual o objetivo de se dizer que em paises desenvolvidos a igreja ndo sofre
preconceito? Por que frisar que esses sdo paises desenvolvidos? Parece que o Bispo atribui as
perseguicOes que sofre ele e sua igreja ao subdesenvolvimento da nagdo. As perseguicOes

seriam “preconceito”, e essa seria a marca do subdesenvolvimento. O problema ndo ¢ com



86

ele, ¢ com seus criticos que ndo sdo “desenvolvidos”. Novamente, ndo ¢ ele, o Bispo, o
perseguidor, mas o perseguido. Mas ao ser lembrado que na Espanha a IURD também sofre
criticas (O Bispo, 2007, p. 16), ele afirma que o problema é que a Espanha sempre foi um pais
onde o catolicismo imperou. Assim, 0 Bispo recorre as antigas tensdes entre evangeélicos e
catolicos para justificar as criticas que sofre como “perseguicao” e preconceito.

Também importante é entender como o Bispo trabalha o pathos préprio do seu
publico. Segundo Aristoteles, pathos é “o conjunto de emocGes, paixdes e sentimentos que 0
orador deve suscitar no auditorio com seu discurso” (CORREIA, 2006, p. 116). A respeito da

sua prisdo, Macedo afirmara:

Eu sinto o batismo de fogo. Eu ndo mereco, mas me sinto como um apostolo,
porgue estou sentindo o que eles sentiram naquela época. Paradoxalmente,
isso é um privilégio: sofrer como eles sofreram por uma causa e por um
Senhor que nés abragamos de todo coracao (O Bispo, 2007, p. 25).

Ao se identificar com os apoéstolos, manuseia bem as emocgdes e sentimentos
religiosos de seus fiéis: “o pathos diz respeito as tendéncias, os desejos, as emogdes do
auditorio das quais o orador podera tirar partido” (CORREIA, 2006, p. 75). Macedo consegue
manusear o pathos de seu publico justamente porque consegue se identificar com ele, como
sofredor, como ele disse, sua prisdo serviu para que 0 povo entendesse melhor as suas lutas,
“O membros da Igreja compreenderam que as injusti¢as s6 fazem bem para f&” (O Bispo,
2007, p. 14). Ao mesmo tempo pela sua histéria de quem comegou “de baixo” e é hoje bem
sucedido, consegue manusear as frustraces e anseios do povo, instigando-lhes ao desafio da
posse (FERRARI, 2007, p. 140).

Um dos fatos que chamam a atencdo é que pastores da igreja transportam dinheiro
vivo, como ficou claro no caso da apreensdo das malas. No dia 11/7/2005, sete pessoas
ligadas a IURD, entre elas o deputado e bispo Jodo Batista Ramos da Silva (PFL-SP), foram
apreendidos pela policia federal com sete malas cheias de dinheiro que somavam R$
10.202.690,00. Mesmo afirmando que o dinheiro era fruto de arrecadacdo de dizimos, a
suspeita de lavagem de dinheiro e de sonegacdo fiscal permaneceram sobre o deputado.
Macedo, porém, se defende dizendo que nao ¢ errado fazer isso, conta do ‘absurdo’ de um de
seus pastores ter sido assaltado quando voltava do banco que se recusara a fazer um depdsito
de notas middas, e conclui dizendo que “O problema é que no Brasil o rigor da lei existe so
para alguns” (O Bispo, 2007, p. 171). Ao expressar-se assim, porém, Macedo parece dizer que
0 rigor da lei so existe para ele e para sua igreja, que seriam vitimas da arbitrariedade dos que

executam a lei, mas o discurso de Macedo, ao invés de tentar vitimizar-se deveria cobrar igual
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fiscalizacdo e rigor da lei para todos. Expressando-se assim, ha a possibilidade de ganhar a
simpatia dos que também se sentem injusticados pelo “rigor da lei”. A despeito de vermos a
IURD como uma igreja extremamente agressiva e intolerante no campo evangélico e a
despeito também dos varios escandalos em que ela se vé envolvida, os fiéis a enxergam néo
como culpada, mas sempre como vitima. Chegam a comparar dizendo que Jesus e seus

apostolos também foram perseguidos.

3.6 Deuses ou Demodnios ou a Universal?

Aqui em nosso trabalho, buscamos analisar o livro Orixas, Caboclos e Guias.
Deuses ou demonios? de Edir Macedo, mostrando como nesse livro o discurso religioso se
torna discurso de intolerancia, deslegitimando e capturando o outro para legitimar-se. Isso
porque a0 mesmo tempo em que a IURD demoniza o outro, captura suas caracteristicas e
elementos e incorpora-os a si, termina ficando parecida com seu inimigo. Quem entrar num
templo da IURD na hora da libertacdo vera isso claramente.

Na impossibilidade de negar o seu adversario, a IURD altera-lhe o sentido, muda-
Ihe o significado. O discurso desse livro trata as entidades e deidades do Candomblé,
Umbanda, Quimbanda como seres demoniacos. E um discurso que silencia as caracteristicas
positivas dos orixas, atribuindo a eles somente elementos negativos. Da a essas religifes cores
que ndo lhe sdo préprias. E esse discurso € um discurso de construcdo identitaria, baseada
numa racionalidade maniqueista do mundo: num mundo onde bem e mal guerreiam, é
necessario que o outro seja 0 mal, para poder dizer-se como sendo o bem. Porém, o0s
sacerdotes e sacerdotisas das religides atacadas sdo tratados como vitimas e o autor se sente
como quem faz um favor: eles sdo pobres ignorantes que merecem e precisam do
esclarecimento que Ihes é proposto. Macedo pode realmente se colocar como solidéario a eles,
pois afirma ter sido ele mesmo vitima desses enganos na adolescéncia até se decepcionar.

Macedo, ao apontar os demdnios e seus enganos como causadores de todos 0s
males, aponta a sua igreja como portadora de um poder de gerar o bem e destruir o mal. O
discurso de demonizacdo termina dando suporte a teologia da prosperidade de sua igreja: €
necessario acabar com o mal que impede as pessoas de subir na vida. Sua igreja seria a unica
capaz de poder travar essa batalha, ja que para ele as outras igrejas estdo sob dominio de um

‘exu tradigdo’. Em um de seus livros, Macedo (s/d, p. 118) parece entender o seu ministerio
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dentro da dtica da Historia da Igreja da seguinte forma: “ja vivemos (...) a pregagdo
protestante com Lutero (...) a avivalista com John Wesley (...) e agora temos que sair (...) para
pregacdo plena”. Assim entendemos esta o discurso iurdiano em busca de hegemonia no
mercado religioso. O discurso e a pregacdo de outras igrejas € ultrapassado, engquanto o
discurso de sua igreja € o suprassumo de toda historia do Cristianismo. Sua igreja teria sido
levantada para uma obra especial: a libertagcdo (MACEDO, 2000, p. 16).

Por fim, Macedo escolheu como inimigo uma minoria ja altamente estigmatizada
e que, como observou Oro, dissolvida em varias ‘nagdes’, sendo os proprios terreiros rivais
entre si, assim, “nem mesmo a possibilidade de eleger um inimigo comum, como o
neopentecostalismo, os une” (ORO, 1997, p. 16). O rival escolhido pela IURD é um inimigo
que ndo pode lutar em paridade de armas e que realmente ndo o tem feito e, por isso, tem
reagido pouco a essas acusacgdes. O resultado do discurso iurdiano pode ser visto em qualquer

templo lotado dessa instituicéo.
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Capitulo 4 - NOVA CACA AS BRUXAS - DEMONIZACAO E EXORCISMOS NA
CATEDRAL DA FE - RECIFE

“A feiticeira ndo deixaras viver”
Exodo 22,18

E, se ‘Deus é Brasileiro’, o Diabo também é.

Margarida Oliva

4.1 Aberta a temporada de caca

O termo Caca as Bruxas refere-se a uma série de persegui¢des que teve inicio no
século XV, cujo apogeu foram os seculos XV1 e XVII. As perseguicdes ocorreram em varios
paises da cristandade, mas principalmente na Suica, Inglaterra e Alemanha. Ha estimativas
que houve um total de 50 mil vitimas. Filmes como “As Bruxas de Salém” (2003) e “O
Cacgador de Bruxas” (1968) retratam esse periodo mostrando como no auge da histeria
coletiva qualquer pessoa podia ser acusada como bruxa e mesmo ser condenada por isso.
Durante os séculos XVI e XVII, “seus contemporaneos se viram intensamente obcecados pelo
demonio, a ponto de produzir milhares de fogueiras de feitigaria” (MUCHEMBLED, 2001, p.
14). Desse episodio Jeffrey B. Russel (2003, p. 290) afirmou:

A “caga as bruxas” constitui um dos episédios mais importantes na historia
do Diabo. (...) E revelou o perigo mais terrivel da convic¢do no Diabo: a
vontade de assumir que esses que a pessoa desconfia ou teme sdo os criados
de Satanés e os proprios objetivos do ddio e da destruicéo.

Conforme Fo (p. 147) os grandes periodos de perseguicdo foram de 1480 a 1520 e
de 1580 a 1670, para ele a “caca as bruxas” foi “uma perseguicdo de estilo policial em larga
escala destinada a extirpar a erva daninha da desobediéncia”.

Consideramos a ITURD como um movimento de nova caca as bruxas'?’, pois,
como a consequéncia dessas cacas as bruxas longinquas no tempo foi o povo culpar as
supostas bruxas por toda circunstancia adversa em que vivesse, a pratica de exorcismo da

IURD leva a culpar demonios por problemas sociais, alienando o povo de suas reais causas.

127 Usamos o termo ‘nova caga as bruxas’ num sentido metaforico aqui. No entanto, sabe-se que na Nigéria,
influenciados por pastores evangélicos, muitos pais tém abandonado seus filhos ou tém-nos submetido a
violentos rituais de exorcismo, acreditando que elas sejam ‘criangas bruxas’. Ver documentdrio em:
http://www.youtube.com/watch?v=miFrfTm-k3g
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No entanto, nessa nova caga ndo sdo mais as antigas religides pagas que sao estigmatizadas,
mas as religides afro-brasileiras.

O Bispo Macedo, lider maior da igreja, afirma categoricamente: “temos que sair
da mera pregacdo carismatica [...] para pregacao plena [...] que Jesus Cristo salva, batiza com
o0 Espirito Santo, mas também e antes de tudo, que liberta as pessoas que estdo oprimidas pelo
diabo” (MACEDO, s/d, p. 118).

Assim, pelas palavras do Bispo, uma nova temporada de caca esta aberta.

4.2 Demo6nios tdo antigos no mundo tdo moderno

O bispo Macedo (2000, p.7) acredita que “vivemos em plena era do demonismo”.
Bem, podemos dizer que o diabo é mesmo uma figura bem popular, aparecendo em filmes de
grande bilheteria e sucesso, como foi o caso do filme “O Exorcismo de Emily Rose” (2005),
“O Exorcista — 0 inicio” (2004) e “O Ritual” (2011), para citar s6 os mais recentes?.
Podemos mesmo concordar dizendo que O diabo é pop, titulo que Jodo Ximenes Braga deu a
uma de suas reportagens no jornal O Globo (3/1/2001), alias, se concordarmos com Raul
Seixas “enquanto Freud explica as coisas/ o Diabo fica dando uns toques/ o Diabo ¢ o pai do
rock” (Rock do Diabo). Ja Zeca Baleiro canta: “O cara mais underground que eu conhego ¢ o
Diabo” (Heavy Metal do Senhor). Para nés, essa atragdo que o Diabo exerce no imaginério
das pessoas é uma das razdes do sucesso iurdiano. Ja Mariano (1999, p. 135) considera que a
IURD ndo estaria tdo presente na sociedade brasileira sem que houvesse também a existéncia
do “espiritismo”, nome com o qual a IURD se refere ao Kardecismo e a todas as religifes
afro-brasileiras.

Mas qual é a razdo pela qual uma figura tdo antiga esta tdo presente em nossos
dias? No filme “O Advogado do Diabo” (1997), o personagem interpretado por Al Pacino
afirma: “O século XX foi todo meu”. Para Luther Link, professor da Universidade de Aoyama

Gakuin, em Toquio, autor de "O Diabo — a mascara sem rosto" (citado na reportagem):

128 O primeiro filme onde o personagem apareceu foi O Castelo do Diabo (Le Manoir Du Diable) de 1896, de
Georges Mélies. Muchembled (2001, p. 367-380) faz uma longa lista de filmes do “Cinema do Diabo”. Na
introdugdo de seu livro, onde discute seu procedimento de pesquisa afirma: “A cultura é um tecido riquissimo,
gue precisamos examinar com a maxima atencéo em todos os seus fios. (...) Lugar de destaque foi dado a sétima
arte, reservatorio imenso de formas e oficina permanente, em que se véem incessantemente retocadas as tramas
de nossas crengas” (MUCHEMBLED, 2001, p. 10, nota da p. 11). Interessante que enquanto no primeiro milénio
“a arte quase ndo lhe dava espago” (ibid., p. 19), hoje o demodnio seja representado tantas vezes nas telas. Sobre o
demdnio na literatura e pintura, Ribeiro Junior (1997, p. 66-70) lista algumas obras.
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O diabo é presente agora pela mesma razdo que o foi por séculos. Explicar o
mal, casos como o de uma crianga que mata outra, € uma dor de cabega que
ninguém quer. Talvez falar que o criminoso teve uma infancia dificil seja
uma resposta mais comum hoje, mas para a Igreja e todos nos, o diabo ainda
é a explicagdo mais facil. (BRAGA, 2001, p. 3).

A teologia liberal negou ao diabo qualquer prestigio, encarando-0 como uma mera
forma de falar, uma metafora. Num dos filmes da série Hellraiser (Hellraiser 11l — Hell on
Earth (1992)), uma das personagens entra na igreja correndo e busca a ajuda do padre dizendo
estd sendo perseguida por demdnios. O padre responde que ela se acalmasse que 0s demonios
sdo apenas uma metéafora. A essa altura, a igreja é invadida por um vento forte e os vitrais se
quebram. Ela responde ao padre: “Explique isso para ele”. Essa cena mostra como, a despeito
das posicdes da igreja*® e da teologia, as pessoas continuaram a acreditar no Diabo, s6 que
agora estavam 6rfaos contra ele, pois ndo podiam contar com a igreja. E nesse contexto que 0s
neopentecostais reavivam a luta contra o Diabo. Se pensarmos a partir do conceito de
“sagrado selvagem” de Roger Bastide, podemos entender o sucesso de igrejas como a [URD
por algumas pessoas sentirem que suas proprias religides ficaram “frias”, ndo podendo mais
Ihes dar as respostas necessarias. As palavras do tedlogo Faustino Teixeira fazem eco ao

NOSSO pensamento aqui:

Como a teologia catélica deixou de se interessar pela questdo, ela ressurge
nas religides periféricas. Pois as pessoas se véem perplexas diante da
realidade complexa do mal que se afirma na crise econémica, na auséncia de
perspectiva, nas frustragdes psicologicas. (BRAGA, 2001, p. 3).

Orfios, nesse sentido, tanto da igreja catélica®® como de muitas igrejas
protestantes, esses cristdos precisam se reencontrar com o diabo, precisam combaté-lo, mas
precisam sempre combaté-lo, uma vez que ndo podem destrui-lo, e se é necessario
empreender uma briga contra os demonios porque vivemos uma época de “demonismo”,
como quis Macedo (2000, p. 7), mais de trinta anos ap6s a criacdo da IURD, o demdnio
continua atuando, ndo podendo o bispo Macedo dizer que temos uma era de menos

demonismo hoje. Assim, carece perguntar, quem estd de fato vencendo a guerra, pois a

29 0 filme O Ritual (2011), que conta a experiéncia do padre Michael, mostra um pouco da atitude da Igreja
Catolica em frente ao crescente nimero de queixas de atuagdo demoniaca que Ihe chegavam dos seus fiéis: o
treinamento de novos exorcistas.

130 Na verdade, embora o Papa Paulo VI, em 1972, confirmasse a teologia oficial da igreja, isso ndo impediu a
forga com que a teologia liberal evitou o demoniaco (RUSSEL, 2003, p. 18).
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libertagdo de alguns individuos ndo muda o fato de permanecermos vivendo num “mundo
tenebroso”*.

Ja no final do filme Exorcismo de Emily Rose, o padre Moore |é a carta deixada
por Emily, onde ela afirma que as pessoas ndo podem duvidar da existéncia de Deus por ela
ter-lhes mostrado o poder do diabo. Raciocinio semelhante parece ser o da IURD. Schultz
(2005, p. 204) considerava que “Deus parece ser anunciado para que o mal seja denunciado”.
A ldgica dos exorcismos parece ser inversa: denunciar o mal antes de anunciar o bem. Sine

diabolo nullus Deus.

4.3 Nas profundezas de Satanas**

Demonios sdo figuras presentes em varias tradigdes religiosas, e, numa Historia
do Demonio, “o Cristianismo preenche (...) somente uma parcela das representagdes”
(NOGUEIRA, 2002, p. 11). Com o termo ‘diabo’ ou ‘demonio’, do grego ‘daimon’ ou
‘daimonion’, designa-se na tradicdo cristd os seres espirituais que vivem em hostilidade a
Deus; anjos rebeldes que ndo podendo lutar contra Deus se voltam contra os seres humanos.
“A mente deles é permanentemente oposta a Deus, ao bem, a verdade, ao Reino de Cristo, ¢
ao bem-estar dos seres humanos” (nota da Biblia de Estudo de Genebra (BEG), p. 238). Nos
evangelhos eles sdo designados ora como espiritos imundos ora como demonios. Para
Woodruft (2007, p. 111), “Se o termo espirito imundo*® é bem judaico, o termo deménio é
mais grego. Ou melhor, seria mais grego se a referéncia ndo fosse entendida té&o
negativamente”. Para uma tradicdo antiga, o motivo da rebelido dos anjos teria sido ciime™**

da nova criatura que Deus criara: 0 homem®®.

131 A expressdo é do apostolo Paulo que a utiliza em Efésios 6,12. “Este Mundo Tenebroso” também ¢ titulo do
romance de Frank Peretti. O romance é responsavel pela popularizagdo dos conceitos da batalha espiritual,
“parra a historia da luta espiritual de uma comunidade de cristdos contra espiritos malignos locais que tentam
dominar cidades pequenas dos Estados Unidos” (LOPES, 2001, p. 34).

132 Esse titulo esta inspirado em Ap. 2,24,

133 Acerca desse carater impuro dos demdnios, Woodruft (2007, p. 119), a partir de estudo no Evangelho de
Marcos, vai considerar: “Ao contrario do que ensina o judaismo rabinico, esta impureza ¢ realidade ontolédgica e
ndo mera transgressdo dos mandamentos de Deus”.

134 Ribeiro Junior (1997, p. 57) sobre esses ciumes lembra a fala de Santo Agostinho, para quem do Diabo “¢
possivel dizer-se que é soberbo e o invejoso por antonomasia”, e também que o Livro da Sabedoria (2,24) reza
que o Diabo “por inveja introduziu a morte no mundo” (RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 61).

135 No livro de J6, Deus o interroga: “Sobre que estdo fundadas as suas bases ou quem lhe assentou a pedra
angular, quando as estrelas da alva, juntas, alegremente cantavam, e rejubilavam todos os filhos de Deus?” (J&
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Como falamos acima, a representacdo do diabo ndo é univoca entre os cristdos de
hoje nem na tradi¢do cristd, mas essa figura foi sendo construida culturalmente conforme
certos anseios, circunstancias e necessidades de cada época. Conforme Russel (1991, p. 173),
“O conceito hebraico do diabo desenvolveu-se gradualmente surgindo de certas tensdes
dentro do conceito de Iavé”. Antes disso, mal ¢ bem provinham de Deus — eu formo a luz e
crio as trevas (Amds 3,6). Assim, Satd seria a personificacio da “sombra’*® de Deus
(RUSSEL, 1991, p. 176). Na verdade, a ideia de um ‘diabo’ entre os judeus surge depois do
Cativeiro na Babilénia (séc. VII), devido ao contato com os caldeus e persas (NOGUEIRA,
2002, p. 17). O “trauma do exilio” fez com que a visdo teocénctrica do mal fosse relativizada,
“o mal vai dissociando-se de Deus e tornando-se entidade independente, sendo identificado
com satd” (SCHULTZ, 2005, p. 312). O diabo ndo &, assim, uma personagem que nasceu

pronta:

A ideia de “Satanas” como uma pessoa foi aprofundada no periodo do Novo
Testamento. Para que isso ocorresse, sabemos que foi necessaria uma nova
interpretacdo das “lendas” do Antigo Testamento. Afinal de contas, os
judeus ndo possuiam a idéia de uma figura demoniaca em especial. Além
disso, durante o periodo de dominacdo greco-romana, o dualismo persa e sua
religido, o zoroastrismo, contribuiram para a idéia de um Satands pessoal
(RYRIE, 2004, p. 155).

H& vaérias ideias sobre a origem dos deménios: a. Os homens perversos ao

falecerem tornar-se-iam deménios, esse é um ponto de vista grego pagdo*®’

, Mas que tem sido
defendido pelos mérmons, que da mesma forma acreditam que os anjos sdo as almas dos
homens bons, esse ponto de vista tem sido popularizado pelo seriado norte-americano

Supernatural exibido no Brasil pelo SBT; b. A partir de uma interpretacdo de Génesis 6,1-4

38,7-8). Assim, de forma geral os anjos se alegravam ao verem Deus criar 0 mundo, mas ao criar 0 homem, uma
parcela deles (talvez um terco, cf. Ap 12,3-4 e 9) teria ficado enciumada e revoltou-se.

138 Interessante é que haja um mito hiingaro segundo o qual Deus caminhava solitario, olhou para sua sombra e
disse “Levanta-te, amigo!”, e assim foi criado o Diabo. Ribeiro Jinior (1997, p. 47-57) relata esse e outros mitos
da origem do Diabo.

37 Fustel de Coulanges (20086, p. 27-32), na sua cléassica obra A Cidade Antiga, descreve muito bem essa crenca:
“Os mortos eram considerados criaturas sagradas. (...) Segundo seu modo de pensar cada morto era um Deus.
Essa espécie de apoteose ndo era privilégio dos grandes homens; ndo se faziam distin¢cdes entre os mortos. (...)
Os gregos de boa mente davam aos mortos 0 nome de deuses subterraneos. (...) Os romanos davam aos mortos o
nome de deuses manes. (...) Se deixassem de oferecer o banquete flnebre, logo estes saiam de seus tamulos, e,
como sombras errantes, ouviam-nos gemer na noite silenciosa. Censuravam 0s Vvivos por sua impiedosa
negligéncia; procuravam entdo castiga-los, mandavam-lhes doengas, ou castigavam-lhes as terras com a
esterilidade. Enfim, ndo davam descanso aos vivos até o dia em que voltassem a oferecer-lhes o banquete
fanebre (...) 0 morto esquecido era criatura malfazeja (...) Essas almas humanas divinizadas pela morte, eram as
que os gregos chamavam de demdnios ou de hero6is. Os latinos chamavam-nas de lares, manes ou génios”. Por
estarem o0s espiritos continuamente ligados aos seus timulos (sdo “deuses subterrdneos) é que nos parece que
veio a ideia do inferno como um mundo subterrdneo. No Novo Testamento, “as referéncias ao inferno sao
poucas e obscuras” (RUSSEL, 1991, p. 241).
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que entende a expressdo ‘filhos de Deus’ como se referindo a anjos, se entende que os
demonios seriam filhos do contato desses com mulheres, assim pensam antigas tradi¢oes

judaicas'®®

(cf. J6 1,6), Lutero repudiou essa interpretacao, entendendo “filhos de Deus” como
a geracdo piedosa dos filhos de Sete, esta tem sido a interpretacdo crista tradicional, alias,
segundo o Evangelho (Mt. 22,30), anjos ‘ndo casam’; ¢c. Os demonios seriam as almas de uma
raca pré-adamica, interpretacdo que parte de uma leitura literal dos mitos da criacdo
registrados em Génesis 1 e 2, assim, Gn 1,26-31 se referiria a uma raca diferente daquela que
Deus passou a criar em Adao e Eva (cuja ‘formagao’ estd relatada em Gn 2), Deus, por algum
motivo que ndo se sabe, repudiou a primeira raga, para criar a segunda, cujos representantes
ao se desencarnarem passaram a ser deménios; d. Os demdnios sdo anjos caidos, que
seguiram a Satanas na sua rebelido contra Deus, essa crenca parte de uma interpretacdo de
Isafas 14.12-20"%°, que identifica a ‘estrela-d’alva’ com o Diabo, e seu pecado como o desejo
de usurpar o trono de Deus, motivo pelo qual foi langado a terra com seus correligionarios,
Jesus afirmou que “via Satanas caindo do céu como um reldmpago” (Lc 10.18), segundo
alguns que defendem essa interpretacéo, Satanas teria conseguido arregimentar um terco™*

dos anjos (Ap 12.3,4) (cf. A Biblia Anotada, p. 1289).

138 O Livro de Enoque, ao século quinto da era cristd, era a referéncia para essa interpretacdo no judaismo e na
igreja. O livro € citado na epistola de Judas. Nesse livro “ha reproducdo mitica de anjos caidos do céu, que se
encantaram com as fémeas humanas, geraram filhos gigantes, e trouxeram desgragas sobre a terra” (CAMPOS,
2007, p. 73).

1% Qutras passagens dos profetas também tém sido interpretadas como se referindo as origens de Satanés
(Ezequiel 28, por exemplo). Esses trechos, no entanto, se referem a reinos da época. A época que os textos foram
escritos, ja existia a historia de um anjo perfeito (Ez 24,15) que por querer elevar-se foi lan¢ado a destruicdo. Os
profetas se inspiraram nessa historia para se referirem & ruina de reis e reinos (Tiro e Babilbnia). Os cristdos,
porém, desde longa data, fizeram o caminho inverso, acreditando que esses textos tinham um sentido “oculto”
que se referisse a Satands. No texto de Is 14,12, o termo hebraico helel (luminoso) é interpretado como nome
préprio: Ldcifer (latim: lucem ferre) (RUSSEL, 2003, p. 11; cf. RUSSEL, 1991, p. 190). Langado sobre a terra
que Lucifer se tornaria o Diabo (RUSSEL, 2003, p. 133 e 239). O nome Lucifer, porém, por muito tempo foi
usado para referir-se a Jesus Cristo (RUSSEL, 2003, p. 238). Em Apocalipse 22,16, Jesus que é a “estrela da
manha”. Por muito tempo o nome nao foi visto negativamente, chegando a haver um santo com esse nome: Sao
Lucifer, bispo da Sardenha, o que nos faz ver que pelo menos até o séc. IV ndo havia um sentido
preponderantemente negativo no nome. A tradi¢do que entende Llcifer como nome proprio de Satands teria sua
origem atribuida a S&o Jer6nimo. Russel (2003, p. 11) verifica que em Origenes, no séc. 111, j& ha a identificacdo
de Ldcifer e Satanés.

140 Alguns se aventuraram por saber o nimero de deménios que Satd teria a seu servico. Segundo calculos do
médico Jean Wier no século XVI, seriam 1.111 legides, cada uma tendo 6.666, ou seja, 7.405.926. Ja Méaximo de
Tiro, 180 d. C., calculou um nimero mais modesto: 30.000, o que ndo daria para “tentar” tanta gente!
(MUCHEMBLED, 2001, p. 29). Ribeiro Junior (1997, p. 81), considera que se trata do nimero do aleph (111),
primeira letra do alfabeto hebraico, e 0 nimero da Besta (666) “aumentados com um quarto niimero , talvez
devido a erro de transcrigéo, ou para aumentar o terror ao Diabo”. A obra anénima Le cabinet du roy de France
chega a cifras semelhantes as de Wier, ja Suarez na obra De Angelis opina que para todo homem no momento de
sua animacao seja designado um demdnio para tenta-lo durante toda sua vida (DELUMEAU, 2009, p. 382-383).
“Seja como for, para o Cristianismo eles sdo muitos, ainda que ndo conhegcamos o seu nimero exato” (RIBEIRO
JUNIOR, 1997, p. 57).
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O nome Satanés aparece 17 vezes no AT e o dobro de vezes no NT, totalizando
51 vezes que aparece nas Escrituras (cf. OLIVA, 1997, p. 86). Das 17 vezes que aparece no
AT, 10 séo no livro de JO. Nesse livro o diabo aparece na corte celestial entre “os filhos de
Deus” (0s anjos) e ¢é o responsavel pelo sofrimento do fiel Jo, “integro e reto, temente a Deus
e que se desvia do mal” (J6 1,8). Foi Satanas que, levantando-se contra Israel, incitou Davi a
fazer o censo do povo, o que provocou a ira de Deus, que castigou o povo com a peste (1 Cr
21). Satanas também aparece se opondo ao sumo sacerdote Josue (Zc 3,1-2). Os trés livros do
Antigo Testamento que trazem o nome de Satanas sdo do século VI a. C. O nome “Satanas”
significa ‘adversario’, e ¢ exatamente assim que ele aparece no livro de Jo. Ja o termo ‘diabo’
(Diabolus, como foi traduzido na Biblia dos Setenta) significa acusador, caluniador
(RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 62), pois ele acusa os cristdos de dia e de noite perante o trono
de Deus (Ap. 12,9-10). Conforme Ribeiro Janior (1997, p. 62), 0 termo “s6 foi oficialmente
adotado em 446 d. C., no Concilio de Toledo, embora tivesse aparecido no livro do patriarca
de Alexandria, Atanasio (295-373) sobre a vida de Santo Antao, escrito em 360 d. C.”.

O diabo também ¢ na Biblia chamado de tentador (Mt 4,3), Apoliom, o destruidor
(Ap. 9,11), Maligno (1 Jo 5,18-19), ‘principe deste mundo’ (Jo 12,31), ‘deus deste século’ (2
Co 4,4), ‘pai da mentira’ (Jo 8,44), ‘grande dragdo, antiga serpente'” (Ap. 12,9). “A
variedade de nomes'*? que Satanas possui serve para alertar de que ele pode atacar seu
oponente de varias maneiras” (RYRIE, 2004, p. 165). Ja conforme Russel (1991, p. 232), “Os
nomes que ali lhe sdo dados refletem a dupla influéncia do helenismo e do judaismo
apocaliptico”. No Novo Testamento, como dissemos, o diabo torna-se um personagem mais
ativo e de mais frequentes apari¢des, sobretudo nos evangelhos. “O mundo do Novo
Testamento, ao contrario do cenério cultural do periodo anterior ao exilio, esta carregado de
demonios” (CAMPOS, 2007, p. 74). O evangelho de Marcos é o que da mais destaque as
batalhas que Jesus travou com os demonios, ndo somente por narrar mais casos, mas por se
estender mais nas narrativas desses episédios. No caso da possessdo do Gadareno*®, por
exemplo, Marcos gasta 22 versiculos (5,1-21), enquanto Lucas apenas 14 (8,26-39) e Mateus

141 Essa referéncia a figura da serpente parece retomar o texto de Génesis 3. Muchembled (2001, p. 26) considera
que “a serpente do Génesis confunde-se facilmente com o dragdo do paganismo”. Interessante que aqui
aparecam juntos.

%2 Interessante, que o folclore popular também lhe atribuiu varios nomes. Muchembled (2001, p. 25) faz uma
lista de alguns desses comuns nos séculos XII. Outra lista mais ampla faz Ribeiro Janior (1997, p. 57-62).
“Existem ainda uns catorze nomes e titulos ao Diabo (...) Sdo reminiscéncias de antigas personificagdes (...) de
doengas nervosas, pestes e febres inexplicaveis. (...) Apesar de seus varios nomes, o Principe das Trevas é mais
conhecido como Sati, Diabo, Deménio ou Licifer” (RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 61,62). Aqui no Nordeste ¢
comum referir-se a ele como ‘coisa-ruim’, ‘cdo’, ‘capeta’, ‘dito cujo’. Essas referéncias que se faz a ele,
popularmente, no entanto, de nenhuma forma, séo tao terriveis quanto as que a IURD faz.

43 Habitante da cidade de Gadara, situada a sudoeste do lago de Tiberiades.
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apenas 8 (8,28-34). O diabo estaria, entdo, tanto através da tentagdo que ocorreu no deserto,
como desses ataques de possessdo, e atraves até dos discipulos (parece ter sido o caso de
Pedro (Mt 16,20 ss.)) tentando desviar Jesus do seu destino: a cruz (cf. RYRIE, 2004, p. 166).

O ‘demoniaco’ durante o ministério de Jesus seria, portanto, um caso excepcional
e ndo um paradigma para vida dos cristdos e da igreja. Assim, “O Diabo ndo é um conceito
periférico (...). Ele estd no centro do Novo Testamento ensinando que o Reino de Deus esta
em guerra com o Reino do Diabo” (RUSSEL, 1991, p. 225-226). Negar o Diabo, dessa forma,
parece uma atitude bastante incoerente, mas exacerbar sua importancia e influéncia também.
A Biblia ndo traz uma descri¢do do anjo caido, mas no decorrer dos tempos ele foi descrito de
diferentes formas conforme a imaginacgéo que Ihe atribuiu tragos humanos e animais. Ribeiro
Junior (1997, p. 66) considera:

A apresentacdo antropomorfica do Diabo — j& que os entes espirituais, para
terem trAnsito de compreensdo entre 0s homens, devem ser
antropomorfizados — é devida a reunido hibrida de diversas formas animais.
Quando o homem cria mentalmente uma criatura, reveste-a de uma face
humana'* e das suas proprias qualidades ou imperfeicdes.

No Brasil o Diabo chegou cedo. Conforme Laura de Melo e Souza (1995, p. 136),
na histéria desse pais “os homens dos primeiros séculos coloniais partilhavam da vida
cotidiana com os diabos, diabinhos e diabretes”. E claro, foi se criando um Diabo brasileiro:
“E se Deus ¢ brasileiro, o Diabo também ¢é” (OLIVA, 1997, p. 72). Se Deus esta presente o
Diabo estd no meio (SCHULTZ, 2005, p. 204). Seria muito interessante investigar como a

cultura brasileira se referiu ao Diabo*®

em diferentes momentos. Mas isso fugiria ao nosso
proposito. Interessante no Nosso caso é perceber como que 0 povo evangélico tem percebido a
presenca do anjo caido.

Leonildo Campos (2007) mostrou vérias formas como o ‘demoniaco’ tem sido
encarado no seio protestante brasileiro. Inicialmente o demoniaco teria sido identificado com
a Igreja Catolica, e 0 papa seria por vezes tomado como a personificacdo do anticristo (ibid.,

p. 78). Para o autor,

144 Na fala de Iva a Aliosha em Os Irmaos Karamazov de Dostoiévski, apés retratar a violéncia de turcos contra
um bebé, conclui: “Acho que se o Diabo ndo existe, mas foi criado pelo homem, o foi segundo a sua propria
imagem e semelhanga”.

%5 Hermilo Borba Filho (in MAIOR, 1975, p. 9) lembra que sua infancia passou boa parte alheia ao diabo, seu
pai era ateu e sua mde catolica preferia contar estorias de caiporas e lobisomens. Nos espetaculos populares o
diabo aparece, por exemplo, no bumba-meu-boi. Assim, esse diabo aparecido ao lado de caiporas e lobisomes,
parece-nos, € uma assombracdo. Talvez a mais terrivel, ou a Unica verdadeira sendo as outras ilusdes dele, mas
uma assombragéo, nao o “Principe deste mundo”.
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Herdeiro da modernidade, o protestantismo somente se referia ao papel
subversivo do demoniaco quanto a perturbacdo da ordem racional,
eclesiastica e ética. (...) O diabo, no entanto, apesar de todo esse esfor¢co de
racionalizacdo do discurso protestante, nunca chegou a ser expulso da visao
de mundo de seus adeptos (ibid., p. 81).

O demoniaco teria sido, no século XIX e inicio do XX, encontrado nas relacdes
injustas estabelecidas por “ladrdes que ja morreram”, a escravidao (ibid., p. 82), e os
protestantes, “também lutavam contra a ciéncia atéia, as ideologias incrédulas, as mudancas
de comportamento e 0 avan¢o da modernidade” (ibid., p. 83) todos contaminados, assim como
o feminismo, pela presenca do mal. O diabo estava no jogo e nas bebidas alcoodlicas, como
também no modernismo teoldgico, que negava a crenca no diabo como um ser pessoal,
repetindo a crenca de que uma das estratégicas diabélicas é tornar-se invisivel'*® (ibid., p. 84,
85).

Ja dos anos 30 ao golpe de 64, “Parte da retérica desse novo momento vinha dos
tedlogos da secularizacdo, da morte de Deus e da revolucdo. Parecia que o diabo estava
vivendo uma fase de desmoralizagdo plena” (ibid., p. 86). Mas depois foi ganhando espaco 0s
temas da ‘revanche do sagrado’. Ao se discutir questdes sociais “O diabolico era visto como
parte integrante do sistema exploratorio” (ibid., p. 89). “a figura do diabo foi sendo
redescoberta e usada com frequéncia na retdrica protestante contra 0 comunismo,
modernismo, ecumenismo e outros adversarios mais” (ibid., p. 91).

A partir do Golpe Militar de 1964, o “diabdlico esta na Igreja Catdlica”, “O
diabdlico é o modernismo e o liberalismo teologico”, o “diabdlico é o mundanismo e a
imoralidade”, o “diabdlico ¢ o Evangelho Social”, o “diabdlico estd no comunismo ateu”
(ibid., p. 93-96).

Mas depois a igreja evangélica foi encarar o demoniaco no ocultismo e na Nova
Era. Um dos nomes da batalha espiritual no Brasil é Neuza Itioka, uma das primeiras a
abordar a questdo (seus primeiros livros sdo de 1988). No livro A Igreja e A Batalha
Espiritual (1994, p. 15-24), ela analisa 0 mundo espiritual onde a igreja esta inserida
destacando o crescimento do ocultismo e da Nova Era em varias partes do mundo,
particularmente no Brasil, para depois ensinar a usar as estratégias nessa batalha. Quanto aos
cultos afro, Neuza Itioka (1988, p. 6), no livro Os Deuses da Umbanda, aponta que “A igreja

evangélica nunca foi preparada para enfrentar esta situagdo”. Ela entende que os evangélicos

14 Atribui-se a Charles Baudelaire a seguinte frase: “A maior asticia do Diabo é nos persuadir de que ele néo
existe”. Mas, como observou o personagem protagonista do filme O Ritual, ¢ dificil quando a falta de provas ¢ a
prova de que o Diabo existe.
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até o momento tinham tomado duas posi¢Oes: 1. As igrejas tradicionais consideraram tais

147 . o . C . ..
”=*, pois “ndo tinha idéia do mundo espiritual

148

cultos como o avivamento de uma “supersticao
e da luta espiritual em que o Brasil estava e estd envolvido”; 2. “considerar o espiritismo
como uma manifestacdo do poder demoniaco e confronta-lo com o poder de Deus”, mas
pecando muitas vezes por falta de discernimento. Claro que para autora o segundo
posicionamento ¢ um “pecado” menor do que o primeiro.

Hoje o mal é visto como pecado nas igrejas luteranas, longamente anunciado e
exorcizado no inicio de cada um de seus cultos; € visto como a condenacdo do mundo e suas
modas na Assembleia de Deus; a injusti¢a social na Igreja Catolica, tdo influenciada pela sua
Teologia da Libertacdo; a diferenca nas igrejas neopentecostais, entdo, € que nelas o mal
recebe nome proprio (SCHULTZ, 2005, p. 205). “Seja denominado pecado, possessdo,
macula, injustica, sofrimento, corrupcéo, etc ..., 0 mal esta sempre ai” (SCHULTZ, 2005, p.

1 151
50”, um “Exu 5 ”; “Isso

309). O mal na IURD ¢ sempre um “Caboclo™*®”, um “Preto-velho
indica (...) o limitado e estereotipado conhecimento que os pastores e fiéis da Igreja Universal
tém do pantedo de entidades africanas” (CAMPOS, 1997, p. 345). Depois de descobrir-lhe™?
o nome™®®, primeiro passo dos exorcismos realizados no altar, é preciso humilhar, queimar e
expurgar o mal. Sendo assim, o exorcismo iurdiano € justificado como um movimento de
busca de legitimacdo, mas sua legitimacdo s6 é possivel a partir da legitimacdo de seus

inimigos:

Y7 E interessante notar que no tempo das cagas as bruxas, também os primeiros inquisidores eram bastante
céticos, consideravam que “quem praticava bruxaria cometia um pegado (sic.) grave, mas artes magicas em si,
ndo representavam um perigo” (FO, 2007, p. 148). Ja para o Martelo das Feiticeiras, Malleus Maleficarum,
langado em 1486, a bruxaria existia e era uma forma de heresia negar sua existéncia e poder (FO, 2007, p. 149).
148 A autora usa o termo “espiritismo” de forma abrangente. Usa por vezes “espiritismo kardecista”, e para se
referir as religides afro usa “baixo espiritismo”.

149 Caboclos s&o entidades que representam indios ou outras figuras do campo.

150 pretos-velhos “Sdo velhos ex-escravos (vovos ou vovés ou tios e tias) que andam curvados, algumas vezes
apoiados em bengalas e falam errado. Esses ex-escravos teriam sido velhos feiticeiros ou velhos guerreiros”
(MAGGIE, 1975, p. 167). Sempre sdo representados fumando cachimbo.

! Divindade do pantedo africano, o responsavel pala intermediacdo entre os seres humanos e os deuses. De
acordo com Olga Cacciatore (1977) em ‘Dicionario dos Cultos Afro-Brasileiros’, “Exu é o elemento dindmico
de tudo que existe e o principio da comunicacao e expansdo; igualmente é o principio da vida individual”.

152 Nos programas televisivos normalmente n&o se fala os nomes de entidades, mas usa-se o termo mais genérico
encosto. “Um ‘encosto’ ocorre quando alguém morre e seu espirito esta precisando de algo (...) e se prende a
uma pessoa” (MAGGIE, 1975, p. 97). Ja um pastor da IURD, como citado por Celeste Cruz (2003, p. 65),
definiu assim em um programa de televisio: “E um espirito obsessor que se apodera das pessoas, causando
sofrimento e transtornos, transformando a vida da pessoa de cabega para baixo num piscar de olhos — a inveja, 0
olho grande e a praga sdo 0os meios mais comuns de se langar um encosto em alguém. Se vocé sofre de dores de
cabeca constantes, ouve vozes e vé vultos, tem desejo de morrer, sofre de ins6nia, tem medo, nervosismo, sofre
de doencas que a medicina ndo diagnosticou, desmaios, vicios, depressdo ou qualquer outro tipo de problema
que vocé ndo esta conseguindo resolver saiba que ha um encosto em sua vida”. Como pode-se depreender, a
definicdo do pastor € muito mais terrivel do que a anterior.

153 As razées para se perguntar o nome dos demdnios deve-se a uma antiga crenca de que “Conhecer o nome de
alguém equivalia a ter certo dominio sobre essa pessoa” (nota da Biblia de Estudo de Almeida, Gn 32,29).
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(...) entra no mundo e usa as mesmas armas que o Diabo possui para
combaté-lo. (...) Curiosamente, neste mesmo processo de demonizagéo,
combate e destruicdo, a IURD também legitima todas as outras religides com
que estabelece guerra santa... Além de legitima-las, também se apropria em
seus ritos, de aspectos destas mesmas religides. Ela absorve estes aspectos e
0s incorpora no seu dia-a-dia, o que € facilmente percebido através dos seus
discursos e das suas praticas por meio dos seus membros, obreiros e
pastores. (BONFATTI, 2000, p. 86 e 89).

Entendemos, como Oro (2005, p. 135), que a demonologia iurdiana engloba dois
movimentos: o primeiro de reafirmagdo das concepg¢des do demdnio préprias da historia do
cristianismo (ou seja, um movimento interno a tradi¢do cristd), o segundo é a identificacdo
das forcas maléficas com elementos de outras religides, principalmente com o pantedo afro
(ou seja, um movimento que ‘salta’ da tradi¢do cristd ao encontro do que José Bittencourt

Filho (2003) chamou de ‘matriz religiosa brasileira’).

4.4 Exorcismos na Catedral da Fé: a nova caca as bruxas

N&o sdo sO 0s neopentecostais que lancam mao do ritual de exorcismo, diversas
tradicBes cristds fazem o mesmo. No entanto, como afirmou Roberto da Mota (LEITAO, p.
3), “Nas igrejas historicas, sdo muito poucos. Os catolicos carismaticos também gostam da
pratica, mas no catolicismo oficial sdo raros e s6 podem ser praticados com licenga do bispo”.
Além disso, o ritual catélico™ de exorcismo é relativamente extenso e bem estilizado, ndo
deixando grande espaco para a personalidade do exorcista. Os exorcismos existem no
Cristianismo desde os tempos de Jesus, que ndo somente expulsou demdnios, mas também
“dotou os doze apodstolos e os setenta para expulsar demdnios em seu nome (...) € 0 ministério
do exorcismo continua a ser uma eventual necessidade pastoral” (nota da BEG, p. 238). No
inicio, 0s exorcismos ndo seguiam um rito preciso, eram realizados apenas em nome de Jesus.

Temos realizado nossa pesquisa de campo na Catedral da Fé de Pernambuco,
situada na cidade de Recife, a Avenida Cruz Cabuga, 144, bairro de Santo Amaro, proximo ao

Parque 13 de Maio, pois esse templo € o principal do estado de Pernambuco. Na Catedral da

%4 Trata-se de um ritual romano, publicado originalmente no século XVII (1614) pelo Papa Paulo V. Se
conservou quase intacto depois de duas revisdes que lhe foram atribuidas em 1952. O Ritual Romano é o Unico
exorcismo formal permitido pela Igreja Catélica Romana. Esse ritual foi revisto em 1999, sobre o pontificado de
Jodo Paulo 11, de quem se diz que realizou exorcismos no Vaticano. Nesse ano também se multiplicou o0 nimero
de sacerdotes exorcistas (na Franca, por exemplo, passaram de 15 para 120) (MUCHEMBLED, 2001, p. 7, 8).
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Fé, como em geral nos templos da [URD, a “luta contra o demdnio ocupa em termos de tempo
uma significativa parte do ritual litargico iurdiano” (CAMPOS, 1997, p. 337). O templo é
amplo e sua construcao foi pensada para aludir a Arca de Noé. Conforme o relato biblico, em
um tempo em que 0s homens eram extremamente maus, Noé agradou a Deus e, por isso, Deus
resolveu poupa-lo e a sua familia do dilGvio, orientando-o para que construisse uma arca
através da qual ele e sua familia seriam salvos para o recomego da humanidade (cf. Gn. 6 e 7).
Assumindo o formato da Arca no seu templo, a IURD parece querer a hegemonia do campo

religioso, atualizando o extra eclesiam nulla salus.

Figura 10 - Visao frontal da Catedral da Fé - Recife
Fonte: site da igreja

Assim, vemos que diferente dos templos protestantes em geral, onde o uso de
simbolos no templo é escasso, a IURD lanca médo de simbolos, como o candelabro presente
no altar™. Gedeon de Alencar (2010) na obra ‘Protestantismo Tupiniquim’, criticava a
auséncia de uma arquitetura propria do Protestantismo brasileiro. A IURD mostra-nos que se
pode pensar uma arquitetura neopentecostal, pois se muitas igrejas surgiram como “portas de

garagem”, aprenderam a importancia do espaco arquitetonico para seus rituais.
O templo é mais do que um edificio™®. E comum ouvirmos cristdos protestantes

) L, 157
dizendo que “a igreja ndo € o templo”

, vendo o templo apenas como lugar de se reunirem.
Mas os fiéis iurdianos veem o templo como lugar “sagrado”, onde Deus age: “o espago

sagrado é mais do que um lugar; € uma construcdo coletiva, elaborada por um conjunto de

%5 E frequente os pastores se referirem ao “altar”, chamarem as pessoas a tocarem no “altar”, ou orarem do
“altar” como se a orag¢do ali feita fosse de alguma forma especial. Ndo € comum, no entanto, para boa parte dos
evangélicos referirem-se a plataforma de onde pregam como altar, pois argumentam que o Ultimo altar foi o
Calvério onde Cristo ofereceu o melhor e mais perfeito sacrificio sem ser necessario qualquer outro. Muitas
vezes ouvimos pastores dizer que o bom ¢ sentar perto do ‘altar’, porque do altar saia poder.

1% Interessante talvez seja comparar a descrigdo que aqui fazemos da Catedral da Fé com a que Canevacci (in
SCHULTZ, p. 261) faz de um “um estranho edificio verde-escuro”, um templo paulista da Igreja Pentecostal O
Brasil Para Cristo. Para ele, “nada aqui (...) pode fazer-nos perceber que se trata de um edificio onde deveria se
alojar o sacro”.

157 Sobre a tensdo entre a tendéncia a sacralizacdo ou & dessacralizagdo do espago no meio evangélico ver
CAMPOS, 1997, p. 116-121.
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atores (...) A béncéo, cura e libertagdo tém lugar certo para se realizarem (...) o templo da
Igreja Universal” (CAMPOS, 1997, p. 128). J& Bonfatti (2000, p. 129) lembra que a
orientacdo da IURD ¢ para que o ritual de exorcismo ndo ocorra em qualquer ambiente, mas
dentro do templo, e interpreta essa atitude a partir do conceito jungiano de temenos, palavra
usada pelos antigos gregos para definir um recinto sagrado. “Assim sendo, era somente diante
dos deuses que elas [as doengas] poderiam ser tratadas e escutadas, através dos sacerdotes do
temenos” (BONFATTI, 2000, p. 130). O templo da Catedral, entdo, enquanto lugar sagrado
representa um lugar de poder protetor, onde forcas podem se manifestar, tornarem-se

exprimiveis e ganharem nome, sem sair do controle ritual:

Apesar de estas manifestacbes (...) serem ameacadoras para os fiéis, no
temenos universal eles podem se relacionar com elas (...) com uma coeréncia
e seguranca psicolégica, possibilitadas através do simboélico e do imaginal,
ainda mais quando os fiéis se entregam para uma outra divindade, Jesus
Cristo dentro da Igreja (BONFATTI, 2000, p. 132).

Mas prossigamos com nossa descri¢do da Catedral. Espalhado em vérios lugares
do templo estdo cartazes alertando para o fato de que ndo se pode gravar, filmar ou tirar fotos
do interior do templo. Esse alerta, ja € indicio ou que a IURD se sente ameacada e perseguida
e por isso acha que deve assumir uma postura defensiva, ou que reconhece sua postura como

agressiva, e, por isso, ndo deseja que ela seja divulgada.

A Catedral da Fé, em Recife (PE), possui um terreno de 8.400 m’ que,
somado as edificagdes, totaliza 15.700 m’ de area construida. O templo foi
inaugurado em 2005 e tem capacidade para 4.800 pessoas. A Igreja possui o
maior auditério do estado de Pernambuco. A arquitetura diferenciada rende
ao templo a condigdo de cartdo postal da cidade. O ambiente é climatizado e
decorado. A construgdo engloba seis pavimentos, compostos pela nave
principal, prédios administrativos, estidios de tevé e radio.
(http://folha.arcauniversal.com.br/integra.jsp?codcanal=984&cod=128523&
edicao=830).

Numa reunido, um dos pastores da igreja lembrava as origens da igreja e sua vida
atual: “Depois disso o pastor lembra que a igreja tem vivido um tempo de avivamento. Afirma
que chegou a 12 anos em Pernambuco e o terreno daquela igreja era um terreno largado pelo
qual ninguém dava nada. Hoje ¢ aquele templo enorme” (Diario de Campo, 7/5/2011). Além
do saldo do culto, que fica no 1° andar, temos no térreo o estacionamento, e no 3° andar a EBI
(Escola Biblica Infantil) e o fraldario. Atras do pulpito ha um bonito vitral onde se podem ler
palavras do Salmo 23. H& também uma piscina rasa onde as pessoas sdo batizadas. Ha dois

grandes teldes no templo, ao lado direito e esquerdo do altar. Assim como ha (pelo menos


http://folha.arcauniversal.com.br/integra.jsp?codcanal=984&cod=128523&edicao=830
http://folha.arcauniversal.com.br/integra.jsp?codcanal=984&cod=128523&edicao=830
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durante minhas visitas) dois banners que ilustram a réplica do Templo de Salom&o que esta
sendo construida em Séo Paulo.

A R

Figura 11 - Visé srior da Catedral da Fé

Fonte: blog da igreja

H& estacionamento para trezentos carros. Enquanto o estacionamento fica no

térreo, no primeiro andar esta o auditério, sempre guardado por segurancas. No segundo andar

158

fica o Saldo Nobre™" (uma sala de reunido semelhante ao interior do templo) e no terceiro a

EBI (Escola Biblica Infantil). A data exata da inauguracdo do templo é 10/04/2005
(http://iurdafogadosrecifepe.blogspot.com/2010/04/catedral-da-fe-do-recife-pe.html). A

inauguragdo contou com a presenca do Bispo Macedo, que pregou na ocasiéo.

Figura 12 - Bispo Macedo na Inauguracgéo da Catedral da Fé de Pernambuco
Fonte: blog da Igreja.

Como pode se depreender da Figura 13, o templo na inauguracdo estava
completamente lotado, demonstrando o poder de Macedo de atrair e aglomerar pessoas. Hoje

em dia, o Bispo diariamente d4 uma mensagem ao vivo através da Comunidade Universal na

158 Nessa sala que sdo realizadas as reunides da terca-feira: a Sessdo do Descarrego.


http://iurdafogadosrecifepe.blogspot.com/2010/04/catedral-da-fe-do-recife-pe.html
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internet aos fiéis da Catedral. Sendo os fiéis cadastrados na Comunidade avisados por email

da hora em que ele faréd isso.

Figura 13 - Auditorio lotado durante inauguracgéo da Catedral
Fonte: blog da Igreja

Interessante notar que nessa avenida encontramos imensos templos evangeélicos,
tendo a Catedral da Fé um templo também imenso da Assembleia de Deus ao seu lado direito
e o templo da Igreja Internacional da Graga de Deus ao seu lado esquerdo. Para o Bispo
Macedo é muito importante a construcéo desses imensos templos que ele chama de catedrais:

O objetivo (de construir catedrais) é abrir a cabeca do pobre que d& oferta.
Na sua casa, ele senta no sofd rasgado ou até no chdo. Na igreja ele é
honrado. [...] Eu quero mostrar que ele é capaz de conquistar coisas grandes,

uma vida melhor (O Bispo, 2007, p. 208, 211).
E por pensar assim que esta sendo construida a réplica do Templo de Salom&o.**®
A Folha Universal de 1/8/2010 trazia como matéria de capa: O SONHO QUE SE ERGUE -
Megaprojeto que reproduz o grandioso Templo de Salomé&o comega a ser construido no
préximo domingo. Conforme o jornal, a construcdo desse templo esta repercutindo em todo
mundo, nos principais jornais. Trata-se de um templo para comportar 10 mil pessoas. A
IURD, pelo que se vé, ndo tem medo de investir na construcdo de catedrais. Perto de um

empreendimento desses, 0 que € a Catedral da Fé de Recife?

9 Pode-se ver a noticia detalhada sobre a construgdo do dito templo no endereco:

http://www.estadao.com.br/estadaodehoje/20100722/not_imp584551,0.php J& em
http://www.pulpitocristao.com/2010/07/igreja-universal-construira-replica-do.html pode-se assistir um video
onde o Bispo da detalhes sobre a construcdo do Templo.



http://www.estadao.com.br/estadaodehoje/20100722/not_imp584551,0.php
http://www.pulpitocristao.com/2010/07/igreja-universal-construira-replica-do.html
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Figura 14 - Imagem do Templo de Salom&o
Fonte: Folha Universal, 1/8/2011

A vida institucional da IURD é baseada nas correntes, cada dia destinando-se a
trabalhar uma area diferente da vida. As campanhas sdo varias e mudam com frequéncia,

numa das primeiras visitas um pastor nos explicou a programacgéo da igreja:

Quando saiamos, um pastor cujo nome era Le6nidas nos informou da
programacdo da igreja. As segundas a corrente e voltada para vida
financeira'®, as tercas é a sessdo do descarrego, quarta e domingo é a busca
do Espirito Santo, quinta € dedicada a familia, sexta é a corrente da
libertacdo, sabado as 7, as 9 e as 11 ocorre a corrente do jejum das causas
impossiveis, e as 15 e as 19 a terapia do amor, voltada a vida sentimental
(Diério de Campo, 23/12/2010).

Como se sabe a IURD vive a teologia da Guerra Espiritual, acreditando no mundo
como o terreno onde forcas espirituais lutam. O projeto de Deus para 0 homem é vida plena,
mas a atuacdo dos demdnios frustra esse plano. Para confirmar essa forma de pensar, pastores
citam com frequéncia as palavras de Jesus: “O ladrdo ndo vem sendo para roubar, matar e
destruir; eu vim para que tenham vida e vida em abundéancia” (Jodo 10.10). Assim temos nos

rituais iurdianos instituida a ‘causalidade magica’:

Rege essa postura o que a antropologia chamou de causalidade magica, ao
estudar a mentalidade primitiva. O que para a mentalidade l6gico-racional é
causa natural, para 0 pensamento magico — no caso, para 0 pentecostal — é
um instrumento utilizado pelo demonio para fazer suas maldades. As coisas
naturais tem sempre uma causa sobrenatural que fornece a chave original de
sua compreensao mais radical, de forma que a origem das doencas esta quase
sempre associada a vida pecaminosa da pessoa, ou a religido falsa que ela
pratica, ou entdo a rituais malignos praticados por terceiros, feiticeiros e
bruxos (PASSOS, 2005, p. 77)

1%0 Trata-se da Corrente dos Empresarios. Essa corrente ocorre somente em Catedrais de grandes cidades, pois
maior faixa da populagdo dessas cidades pode se enquadrar como “auténomos” ou como “micro-empresarios”.
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Na mentalidade mégica iurdiana a razdo do mal entrar na vida das pessoas é a
inveja, o olho grande dos outros sobre as pessoas e, sobretudo, as entidades das religides afro,
que atuam na vida das pessoas ou por terem recebido um despacho (galinha, bode, sangue,
sacrificios na mata) ou por as pessoas terem, ainda que sem querer, entrado em contato com

elas:

O pastor pede a atencdo para o que ele vai ler, 1€ no livro de J6 um trecho
quando Satanas fere a JO da planta dos pés até o alto da cabeca. A partir dai
ele argumenta que o mal entra a partir dos pés (...) e 0 pastor argumenta isso
lembrando que as maes dizem aos filhos para calcarem os pés, para assim
evitar o mal. “Nao é, gente?” O povo concorda. O pastor diz que estava um
dia de carro quando passou por ele um carro zero e parou huma
encruzilhada, desceu uma mulher bem vestida e preparou um despacho ali.
“Eles” fazem isso, conforme o pastor, para alguém que passa por aquele
caminho, para que quando tiver passando por ali o mal atacar. O pastor
pergunta quem ja foi no terreiro, uma boa parte do povo levanta a méo, o
pastor diz que ndo precisa ter sido numa festa ndo, que basta ter ido, entdo
alguns outros levantam a mao. Segundo o pastor, sé por ele estar falando
isso 0 mal j& comegou a ser queimado na vida de muita gente. O pastor entéo
afirma que sé da pessoa colocar o pé no terreiro o mal j& comecou a atuar na
vida, ele ja entrou porque ele entra pelos pés, o mal vem de baixo. (...) O
pastor dirigente diz, entdo, que por causa disso vai ungir os pés de todo
participante para que figuem com os pés protegidos. (Diario de Campo,
18/02/2011).

Para Campos (1997, p. 43), o tipo de religiosidade estimulada pela IURD facilita
o cruzamento entre religido e magia. Pensando a partir de Marcel Mauss, 0 exorcismo é um
ato de magia, entendendo que a magia esta presente em todas as religides. Para Mauss (2003,
p. 126), a magia ¢ “por defini¢do, objeto de crenga”. Mauss, falando em crenca, referia-se a
“adesdo do homem inteiro a uma idéia e, por conseguinte, estado de sentimento e ato de
vontade, ao mesmo tempo que o fendmeno de ideagdao” (MAUSS, 2003, p. 132-133). A
diferenca entre magia e religido estd na relacdo que cada uma estabelece com o mundo:
“Desta forma, a magia ndo estabelece a relagdo com o mundo sobrenatural no sentido da
adoracdo e veneracdo, mas, sim, visando a coacdo e ao controle desses poderes para a
realizacdo das vontades do executor da pratica” (LEITE, 2010, p. 19, grifo nosso). Para
Mauss, a magia possui uma légica de funcionamento, ele denominou essa logica de “leis da
magia”, a saber: a lei da contiguidade, da similaridade e de contraste. No caso, trata-se da lei
da similaridade. O 0leo € simbolo do Espirito Santo e por isso atrai-0. Mas, também esta
imbricada a lei da contiguidade: o poder, a uncédo é passado atraves do toque. O toque é ato

comum em rituais de magia:



106

E muito comum entre pajés, curandeiras, rezadeiras, xamas, maes-de-santo e
pastores de igrejas Neopentecostais que a cura ou exorcismo seja realizado
com sucesso, entre outros procedimentos, com o togque, a imposicdo das
maos sobre a cabega do individuo (LEITE, 2010, p. 21).

Em outra reunido (11/04/2011), o pastor dirigente da mesma anunciava que ndo é
bom ir a igreja na sexta-feira e ndo dar uma oferta, porque na sexta-feira ha muita gente
oferecendo ‘despacho’, e um pastor “Conta que numa reunido do sadbado uma mulher
manifestou e o demonio confessou que entrou na vida dela porque na sexta-feira tinha
recebido charuto e cachaga” (Diario de Campo, 8/4/2011). Assim, todas as pessoas estdo
completamente suscetiveis aos assaltos do mal, por isso devendo procurar na igreja seguranca.
Porém, nem todos que sdo atacados espiritualmente, ficam possessos, pois 0 ‘mal’ tem outras

formas de atuar:

assim é na vida espiritual, pelos sintomas é que a gente vai perceber que uma
pessoa estd com uma casta na vida dela. Por exemplo, uma pessoa que esta
com um problema h& muito tempo e ndo consegue resolver, ou uma pessoa
que estd com uma doenca uma dor de cabeca que nunca passa e ninguém
descobre 0 que é, é uma casta. Porém, ele alerta que isso ndo significa que a
pessoa estd endemoninhada, mas que ndo ha ddvida de que o mal esta
atuando na vida dela. (Diério de Campo, 5/2/2011).

As propaladas Sessbes do Descarrego constituem-se, entdo, num ritual oferecido
para ‘desamarrar’ o mal. Achamos interessante que de todos os pastores presentes durante as
reunides a grande maioria nos pareceu esta na casa dos vinte anos, e nenhum nos pareceu ter
quarenta anos. Para Mariano (1999, p. 149), o Neopentecostalismo é uma corrente pentecostal
“liderada por um clero jovem, avesso ao ascetismo e cuja adolescéncia transcorreu em plena
revolucdo cultural, ndo teve de enfrentar os constrangimentos tipicos do tradicionalismo das
denominagdes pentecostais precedentes”. Mario Justino (1995), por exemplo, conta-nos em
seu livro que se tornou pastor da Universal aos 17 anos. Seu relato revela o espirito de um
jovem que “perdeu” de viver a juventude devido a uma adultizacdo for¢ada na vida da igreja.
Podemos pensar que isso seja realidade para muitos outros. No entanto, € interessante
observar que nas reunides do Descarrego e da Corrente de Limpeza Espiritual (sextas-feiras) o
pastor dirigente é de meia idade, talvez porque seja recomendado alguém de mais
“experiéncia” devido ao trago especifico dessas reunides. Na Catedral da Fe, a Sessdo do
Descarrego acontece as tercas-feiras. Durante minha pesquisa de campo, pude notar que ndo
sO nas sessdes de descarrego, mas em praticamente toda reunido da IURD ha essa prética, na
qual os pastores gastam boa parte do tempo das reunides. A Corrente da Limpeza Espiritual é

muito parecida com a do Descarrego, e nesta vi os demoénios se manifestarem inclusive mais
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violentamente do que naquela. Alias, a ‘libertagdo’, segundo Macedo, ¢ o primeiro ¢ mais

urgente objetivo da igreja:

Somos um pronto-socorro. Quando alguém sofre um acidente grave, nao ha
tempo para assepsia. E preciso primeiro salvar o paciente. N&o ha tempo
para limpar os ferimentos. S6 depois dos primeiros socorros, da operacdo, do
tratamento de emergéncia. Na igreja é assim: precisamos primeiro libertar as
pessoas para depois ensinar-lhes a Biblia (O Bispo, 2007, p. 109).

Em uma nota de seu artigo, Oro (2005, p. 140) alega certa ambiguidade no termo
‘libertar’ e cita Lehman, segundo o qual o termo poderia significar “libertar os individuos dos
diabos que os possuem mas também libertar o0 mau espirito que esta dentro do individuo cujo
corpo em certo sentido o aprisiona”. Porém, entendendo o termo libertar dentro de certa
tradigdo cristd, ndo vemos a possibilidade de entender o termo nos dois sentidos, mas apenas
no primeiro. O segundo sentido sé poderia existir a nosso ver dentro da perspectiva espirita
kardecista. Ainda mais, durante os rituais iurdianos, os ‘espiritos’ sdo obrigados a ficar de
joelhos, a ficarem ‘presos’ com as maos para tras, e durante gritos de ‘queima, queima’ da
platéia parecem realmente sentirem-se atacados e sofrerem as penas que os fiéis lhes
infringem; por tudo isso, ndo temos como entender esse ato como positivo ao ‘espirito’ no
sentido dele estar sendo liberto, ao contrario, € um ato de violéncia contra ele.

Um pastor da Universal, em entrevista, explicou o ritual assim: “Em nome do
Senhor, expulsamos o mal pela fé das pessoas. SO é possivel para aquele que cré. A forca esta
dentro de cada um” (LEITAO, 2009, p. 3, grifo nosso). Essa forca poderiamos chamar, como
fez Marcel Mauss, de mana. Se o ritual tem algum poder é porque os fiéis concedem esse
poder a ele. Na verdade, os fiéis sdo convidados a participar do exorcismo gritando “Sai! Sai!
Sai!”, erguendo as maos, batendo os pés no chdo. Se existe uma violéncia fundamental ao ser
humano, essa é descarregada ai contra o diabo. Assim, a violéncia se justifica porque o objeto
contra o qual ela se volta a merece, pois “personifica a violéncia, experimentada no cotidiano,
e que, apos ser denunciada publicamente e interiorizada pelo possuido é excluida pela
“violéncia boa” do ator exorcista. (...) uma espécie de “linchamento simbolico” da vitima
sacrificial” (CAMPOS, 1997, p. 347). Ou seja, toda furia e frustragdo que as pessoas carregam
encontram um objeto para o qual elas sdo canalizadas. Ao demonio e suas hostes contrapde-se
o Espirito Santo. E pelo poder dele que o exorcismo pode ser feito, e mais do que isso, a
verdadeira libertacdo so € possivel e se concretiza quando se recebe o Espirito Santo. A IURD

tem vivido um tempo litdrgico em que tem enfatizado a pessoa do Espirito Santo:
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Como anuncia a Folha Universal dessa semana e como se mencionou nas
reunides anteriores, a IURD vive a campanha pelo Espirito Santo. Séo dez
dias dedicados a essa busca. A Catedral da Fé foi especificamente
ornamentada para esse tempo. Cortinas brancas e douradas se espalham pelo
interior do templo e também pendem do teto. Nas cortinas douradas foi feita
uma pintura lembrando o cenaculo onde ocorreu o derramamento do Espirito
Santo. Na verdade, durante a reunido o pastor vérias vezes se referiu a
Catedral como se fosse o Cenaculo, ou seja, € como se pelo ritual eles
revivessem (ou reavivassem) a hierofania fundante. Na frente, dois enormes
banners com a foto do cenaculo e uma pomba, representando o Espirito
Santo. Sobre o altar o mimetismo de uma fogueira, feito com pedras de
marmore. A reunido comecou as 7:10. “Vem Espirito de Vida, e renova meu
viver”. Apbés o cantico’™ o pastor desce do altar. “Bom dia, gente”.
Considera que ndo é costume, mas vai pedir a oferta logo no comego.
Salienta que quem quiser fazer o compromisso para trazer a oferta da
campanha pode ainda pegar o envelope. Como sempre quem der mais de dez
reais leva o chaveiro, ofertas menores o jornal. O pastor compartilha
testemunhos desse tempo de busca do Espirito Santo. Enfatiza mais de uma
vez que uma pessoa s6 pode se considerar liberta se ela receber o Espirito
Santo. Uma senhora estava orando com o bispo Macedo pelo radio ao meio-
dia. Essa senhora tinha uma perna inchada que a impedia de vim para igreja.
Mas ali naquela oracdo, ela se levantou e segurou no hack e pediu a Deus
gue ele desse a ela o Espirito Santo. O Espirito Santo desceu sobre ela e ai
ela sentiu uma alegria muito grande, uma vontade de dancar, de correr, algo
gue nunca tinha sentido nesse tempo todo de igreja, e a perna no mesmo
instante desinchou. Uma senhora, o0 marido dela que deu o testemunho, vivia
brigando com o marido, mas depois que ela recebeu o batismo com o
Espirito Santo, a vida deles foi outra, € como se estivessem no paraiso. Ja um
senhor, na reunido da terga-feira, que é a do descarrego, mas “que nao foi
essa semana porque estamos vivendo o tempo do Espirito Santo”. Esse
senhor ali junto do altar comegou a pedir o Espirito Santo, a se “revoltar”,
dizendo que ndo aceitava ndo ter sido batizado ainda. Ai ele sentiu aquele
calafrio no corpo todo, no mesmo instante ele sentiu vontade de ir ao
banheiro, ai quando ele foi urinar, a pedra que ele tinha nos rins saiu. (Diério
de Campo, 15/04/2011).

A ITURD normalmente é criticada pela pouca énfase dada ao conteido ético no seu
discurso, afirma-se inclusive a incoeréncia de se exigir arrependimento de seus fiéis se na
verdade o culpado é o diabo. Ao afirmar que uma pessoa s6 pode se considerar liberta se tiver
recebido o Espirito Santo, parece-se criar um espaco para 0 conteudo ético, uma vez que ha
certas condi¢cbes que tem que ser cumpridos para isso. Numa entrevista dada a Marcelo
Natividade podemos ler:

Ter o batismo no Espirito Santo € uma coisa que vocé tem que se resguardar
muito... Porque é aquela coisa, seu corpo é o templo do espirito santo (sic).
Se vocé ndo ta praticando, se vocé t& praticando coisas ilicitas, que estdo fora
dos padrdes de uma igreja, entdo o Espirito Santo ndo vai habitar vocé. No

161 Diferente de muitos templos evangélicos onde h4 o uso de varios instrumentos musicais, normalmente os
cultos da ITURD sdo acompanhados por apenas um teclado ou, como é o caso, um 6rgdo. Normalmente, o pastor
recita frase por frase da cangdo para que os fiéis possam cantar logo em seguida.
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momento que vocé td com a sua vida diante do altar, sua vida ali certinha,
bonitinha, entdo vai ter, vocé vai sentir a presenca de Deus, vocé vai falar na
lingua dos anjos'®?. (GOMES, 2009, p. 106)

Em uma das reunifes ao subir ao altar uma senhora manifestada, a mulher do meu
lado comentava “toda vez essa mulher manifesta”, “ja passou até na televisao”, ao que a do
lado respondia, “mas isso ¢ porque ela estd dando lugar” (22/02/2011). Noutra reunido
(7/04/2011) o pastor dizia que ficava triste quando via gente ha muito tempo na igreja, 10
anos, e com a vida ainda toda amarrada, que com tanto tempo na igreja, ainda manifesta;
discurso semelhante é o do pastor responsavel pelo jejum das Causas Impossiveis
(20/01/2011), pastor César, “uma mulher que conversou com ele e que tinha 0ito anos de
igreja e ndo saia do canto (...). Que oito anos ele tinha de igreja, mas que chegou ali viciado e
acabado, mas a vida dele agora era outra”.

Como podemos depreender, o exorcismo ndo deve equivaler a libertacdo, pois a
pessoa ainda que tendo passado pelo ritual de exorcismo, continua sujeita a novos ataques do
diabo. H& uma tensdo interna na igreja quanto aqueles que nao recebem as promessas que ela
faz. A solucéo é colocar a culpa no préprio fiel e ndo no ritual: ele nédo foi liberto porque nédo
perseverou, porque ndo teve fé. Outra solucdo é adiar a completude do cumprimento da
promessa: s6 com o batismo no Espirito Santo a pessoa estara completamente liberta, pois
sobre esses que recebem o Espirito Santo o diabo ndo tem mais poder. Esse pensamento
parece semelhante a lei da fisica sequndo a qual dois corpos ndo ocupam 0 mesmo espaco ao
mesmo tempo: “quando o Espirito Santo chega o mal tem que sair”. Para alcangar esse
batismo é necesséria a énfase na oracdo e na busca incessante de Deus (MACEDO, s/d, p. 51).
Na verdade, o fato de uma pessoa manifestar mais de uma vez gera certa frustracdo na pessoa
que ja teria se sentido liberta e também gera suspeita de outros participantes sobre a
veracidade do ritual. O batismo no Espirito Santo, entdo, é o elemento que faltava para

logicidade do exorcismo iurdiano.

162 Muitos pentecostais afirmam serem as linguas estranhas as linguas dos anjos, interpretando 1 Corintios 13.1.
A natureza das linguas tem sido frequentemente discutida. Para protestantes histéricos, a Biblia quando fala em
linguas se refere sempre a idiomas.
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4.5 Possessas e bruxas

Uma das caracteristicas dos neopentecostais € o lugar que o0 corpo reassume nos
seus rituais (cf. CAMPQOS, 1997, p. 21). Podemos notar isso pelo gestualismo frequente,
acompanhado de palmas e dangas, mas também pelos casos de possessdo. O protestantismo se
tornou a religido da mente e ndo do corpo. O lado emocional era recalcado em nome de um

1”163

“culto raciona Para no0s, o pentecostalismo representa a volta desse recalcado. O

cristianismo encontra sua centralidade na doutrina da Encarnacgdo, ou seja, no Corpo (cf.
CORBAIN, 2008, p. 59). Parece-nos que pelo seu contato com o helenismo € que o corpo foi
ganhando contornos negativos. Por isso que no Novo Testamento também aparece uma tenséo
entre o corpo e o espirito (RUSSEL, 1991, p. 237). O corpo pode ser entendido como o palco

de uma luta césmica entre Deus e 0os demonios:

O corpo que, segundo esta tensdo, torna o ser humano participe da
divindade, da mesma maneira que a Encarnacdo constituia a base da
humanidade do Cristo, € visitado pelo demdnio e por suas tentacdes. Apos o
pecado, pela concupiscéncia, ele escapa a forca da vontade. Ele se manifesta,
fora mesmo de qualquer assentimento do ser em seu intimo, como 0 mostra a
automaticidade da erecdo e de outras manifestagdes do desejo. Portanto, é
preciso domina-lo, desapegar-se dele, e acolher o Espirito Santo (...). A
ingeréncia do deménio pode chegar até a possessdo. Ora, esse mesmo corpo,
as vezes, é escolhido como lugar privilegiado dos milagres. Por meio de uma
cura que parece acontecer fora das leis da natureza, Deus se manifesta com a
maior evidéncia (CORBAIN, 2008, p. 60).

A maioria dos casos de possessao que presenciamos é de mulheres. Mesmo que
elas sejam a grande maioria™®* nas igrejas neopentecostais, isso chama a atencdo. A pesquisa
Novo Nascimento mostrou que 81%"® dos fiéis iurdianos sio mulheres'®® (BIRMAN, 1996,

p. 202). Sendo assim nos perguntamos, meio surpresos, como perguntaram antes de nos:

163 Expresséo encontrado em Rom 12.1, e usada com frequéncia por cristios protestantes para defender seu estilo
de culto intelectualizado e centrado nas Escrituras.

164 Maggie (1975, p. 27) sobre o terreiro no qual fez sua pesquisa de campo para mestrado observa: “4 grande
maioria dos clientes era composta de mulheres”. Intrigante aqui € perguntar se nesses dois casos a razdo, se ndo
a mesma, seja parecida.

185 Conforme Leonildo Campos (1997, p. 439) as mulheres equivalem a dois tercos do total de fiéis. Cf. Birman
(1996, p. 2070), “Sobretudo as religides voltadas para a cura teriam nas mulheres tanto uma predominéncia
enquanto sacerdotizas quanto como clientes e frequentadoras mais fiéis. Pequenos problemas do cotidiano
relacionados a doencas, ao casamento, aos filhos, as pequenas afli¢des do dia a dia constituiriam, pois, a matéria
prima do trabalho religioso nos cultos de possessdo”.

168 Interessante notar que a mesma pesquisa aponta que de forma geral no meio evangélico, a proporgéo é de
31% de homens para 69% de mulheres.
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Como entender esse fendmeno dentro de uma expressao religiosa em que as
mulheres ndo tém poder e nem referéncias, uma vez que ndo sao cultuadas
imagens e a Virgem Maria € apenas considerada em seu papel de mée de
Jesus? Em um ambiente onde a submissdo a vontade masculina é a regra
geral? E mais, como entender essa adesdo numa igreja onde a mulher é vista
como "porta de entrada” do Mal? (PIMENTEL, 2005, p. 23).

Birman (1996, p. 207) lembra que as lides religiosas, ao lado dos trabalhos
domesticos, caberiam as mulheres na classica divisdo de trabalho. Ela considera que boa parte
dos assuntos tratados dizem parte ao universo feminino, por isso “De um lado uma expressiva
maioria feminina e de outro uma domindncia de assuntos tradicionalmente de
responsabilidade de mulheres faz da religido um campo marcado em termos de género”
(BIRMAN, 1996, p. 208). Para Birman, a mulher iurdiana exerce uma posi¢do mediadora,
pois se apresenta nas reunides sempre em favor de um filho, marido ou outro membro da

familia:

Temos assim uma constante entre essas mulheres ligadas a Igreja Universal -
consideram que uma funcdo essencial que lhes cabe é de ajudar os filhos e
maridos a resolverem, por intermédio da atividade religiosa que elas
exercem, os problemas que os afligem. Atribuem-se, portanto, por forca da
condigdo feminina que ocupam no interior da familia, um lugar de mediagao
na esfera religiosa e pensam essa mediagdo como parte de um projeto ao
mesmo tempo de ajuda imediata e de salvacdo a médio prazo dos seus
familiares. A conversdo a Igreja dos membros da familia é sempre colocada
como uma meta a ser atingida (BIRMAN, 1996, p. 211, 212)

Assim, podemos pensar que a pertenca das mulheres a igreja pode gerar um
sentimento de empoderamento (empowerfull), uma vez que pelo ritual elas créem fazer algo
que realmente venha ajudar suas familias. Esse seria um paradoxo iurdiano em relagdo ao
feminino. Parece que mesmo que ndo 0 queira, ou ndo seja sua intencdo, a IURD gera esse
empoderamento feminino. 1sso nos fez pensar que durante o ritual de exorcismo nédo € apenas
0 “homem de Deus” que estd lutando com o mal, mas a mulher possessa foi ali justamente
para enfrentar essa luta.

Somente vimos um homem cair possesso (18/02/2011), com varios trejeitos
femininos (rebola e alisa o cabelo) e voz fina, alegando estar possuido por ‘uma’

Pombagira’®’. Ou seja, uma entidade feminina. Assim, nos surge a pergunta de se estariam

167 pombagira é uma entidade que possui caracteristicas especificas variando com suas denominacdes: Maria
Padilha, Cigana, Maria Molambo etc. Geralmente é descrita na Umbanda como “mulher de Exu”, e como Exu
foi sincretizado com o Diabo, “mulher de Lucifer”, e também “mulher de vida facil”, “mulher de sete maridos”.
Chamada de “Comadre Real”. Sua bebida favorita é a champanhe. E representada como uma mulher com muitas
joias e vestida de vermelho, algumas vezes vestida de cigana.
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ligados de alguma forma o feminino e o demoniaco. Valdelice dos Santos (2010) observara
que no livro best seller de Macedo, ‘Orixas, Caboclos ¢ Guias’, a maior parte dos casos que

Macedo cita & de mulheres. No livro, Macedo cita 20 casos de mulheres endemoninhadas

168

contra apenas 6 casos de homens possessos . Assim, 0 bispo retrata a mulher como vitima

facil do demonio. A Pombagira Maria Molambo seria ainda, conforme Macedo, a responsavel

por muitos problemas de saide das mulheres, como céncer de Utero e de ovarios, além disso,

9

Pombagira seria responsavel pelos casos de homossexualismo, lesbianismo®® e frigidez

sexual (MACEDO, 2000, p. 25 e 47). Ao atribuir, porém, os problemas das mulheres a uma
entidade feminina, Macedo ndo estaria supondo algo de corruptivel na prdpria feminilidade?
E bastante frequente na Catedral da Fé o exorcismo da Pombagira'’ e referéncias a ela feitas

pelos pastores:

Os pastores oram'™* e impde as maos sobre a cabega de alguns. Muita gente
chora. Algumas mulheres se manifestam. O pastor ataca Pombagira dizendo
que é ela que esté estragando o casamento, afastando o marido. Para o pastor
Pombagira € a culpada do homossexualismo dos filhos de algumas daquelas
senhoras. (...) Uma mulher que se manifesta fica ‘amarrada’ no altar. O
pastor avisa que nem quer perder tempo com o diabo e se dirige para a
possessa. As mulheres sentadas ao meu lado comentam que toda vez essa
mulher manifesta, que ja passou mais de uma vez na televisdo. Uma delas
considera que isso significa que ela estd dando brecha e que ndo esta
vigiando. O pastor pergunta quem esta ali. ‘Pombagira’*’® é a resposta. A
suposta Pombagira estaria acabando com a vida dela, deixando ela com

1%8 |nteressante que nos relatos dos Evangelhos a proporcao é diferente: a maioria dos casos é de homens, sendo
0 caso de Maria Madalena, de quem o Senhor expelira sete deménios, e o da filha da mulher cananeia que estava
‘miseravelmente endemoninhada’, os unicos casos de mulheres mencionados. (cf. Lucas 8,2 e Mateus 15,21-28).
169 Os casos de leshianismo nos conventos femininos ou a paix&o que mogas castas sentiam ap6s terem contato
com uma feiticeira também foram atribuidos ao deménio (RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 192-193).

70 pombagira e Exu sdo as entidades que mais frequentemente baixam na Catedral. Se ela contrapde-se &
imagem da mulher cristd, ele contrapfe-se a imagem do homem cristdo, porque sempre aparece associado a
bebida e cachaca. Interessante notar que ambos orixas estdo muito ligados a sexualidade. Exu é representado
sempre com um pénis enorme. Na Idade Média também, por associacdo ao deus P4, o diabo € descrito com pénis
de tamanho desmesurado. O Concilio de Toledo em 447 o descrevia como um ser grande e negro dotado de um
falo enorme (MUCHEMBLED, 2001, p. 27). Também o demdnio Baal Phegor é descrito como
“indomavelmente priapico” (RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 59). Ja os deménios incubos “apresentavam-se com
um pénis demasiado rijo, delgado e curto; outras vezes escamado e longo” (RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 86).

" Durante a oragdo pastores e obreiros circulam pelos corredores atentos para identificar pessoas sobre ataque
maligno. Como observou Cruz (2003, p. 75), “As pessoas que apresentavam-se (Sic) possessas por algum
encosto manifestavam as seguintes caracteristicas: olhos fechados, corpo retorcido, emitindo grunhidos, uivos,
os bracos sempre voltados para tras e com as maos em forma de garras”. Diferentemente ¢ a forma como essas
entidades se manifestam nas religides de matriz africana; Reginaldo Prandi descreve que os voduns (orixas)
“expressam-se¢ COMO humanos num transe discreto, muito dificil de ser percebido por um néo-iniciado” (in
FERRETI, 1995, p. 9).

72 Um texto interessante sobre a possessio pelo “espirito’ Pombagira e a imagem feminina ¢ o artigo de Marcia
Contins, publicado no livro ‘Dindmicas Contemporéneas do Fendmeno Religioso na Sociedade Brasileira’,
organizado por Edlaine Gomes. Nesse artigo, partindo de um crime que teria sido mandado pela entidade, ela
analisa as categorias Umbanda e Crime, transe “controlado” e transe “consciente”, ¢ Pombagira e imagem
feminina.
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depressdo porque o marido dela ndo quer saber mais dela. Com a ajuda do
auditério que bate o pé pisando na cabeca do diabo, o pastor realiza o
exorcismo (Diario de Campo, 22/02/2011).

Mas por que Pombagira ser uma entidade tdo combatida? Deve-se, a nosso ver, a
imagem feminina a ela ligada, muito diferente da imagem da mulher cristd, como pregada
pela igreja, cuja maior virtude é a submissdo. Em Pombagira'’®, ao contrario, como lembra
Contins, os atributos ressaltados sao “seduc¢do, sensualidade, vaidade etc (...). A Pomba-Gira
de certo modo ¢ a “anti-esposa”, a nega¢cdo da mae de familia na medida em que sua imagem
¢ definida de forma ndo complementar aos homens” (GOMES, 2009, p. 48). Pombagira
representa os atributos femininos que carecem ser controlados, porque perigosos (GOMES,
2009, p. 48), e a igreja, como um aparelho ideoldgico que é (Althusser), sempre tenta ter
poder sobre o corpo da mulher. Nos tribunais em que se julgavam as bruxas, por vezes,
também, a figura da bruxa se confundia com a da prostituta (FO, 2007, p. 150).

Normatizar a conduta feminina é preocupacdo de Edir Macedo que escreveu um
livro intitulado O Perfil da Mulher de Deus'"*, onde ele “traca o perfil que a fiel da Universal
deve adotar. Entre a "prostituta endemoniada” e a "virgem submissa”, a mulher crente “tem
que ser forte e passiva ao mesmo tempo, que é responsavel pelo bem-estar da familia, mas
que, em ultima instancia, obedece ao marido” (PIMENTEL, 2005, p. 24). Segundo Ricardo
Mariano (1999, p. 61, nota 17) e Leonildo Campos (1997, p. 382), no inicio a IURD teve
umas poucas mulheres no cargo de pastoras, mas sairam para fundar uma nova denominacéo,
por discordar de alguns conceitos da Igreja. Hoje em dia elas podem chegar ao cargo de
obreiras, auxiliando durante as reunides. Para isso “E preciso ser "batizada com o Espirito
Santo", ter um excelente testemunho dos observadores e, apresentar os "frutos do Espirito",
isto é, um bom comportamento” (CAMPOS, 1997, p. 445). Assim, a mulher tem um valor
reconhecido institucionalmente, embora, represente uma forca que precisa ser controlada. No
entanto, “A Pombagira parece fornecer um paradigma simbdlico onde se desenham atributos
femininos tidos como “negativos” ¢ “perigosos”” (GOMES, 2009, p. 50), nesse caso “A

possessao permite acesso aquelas qualidades da imagem feminina (...) situadas fora do

13 Maggie (1975, p. 136, 138), pensando a partir do conceito de liminalidade de Turner, considera sobre o ritual
da Umbanda que “modelos sociais expressos nos Exus, Pretos-velhos, Pombas-Giras e Caboclos sdo figuras
“desprestigiadas” pela sociedade mais ampla e, no ritual, transformam-se ndo s6 em figuras prestigiadas, como
em deuses (...) O poder e o prestigio, tanto do preto como do indio, como do boiadeiro ou da prostituta e do
malandro, sdo extremamente limitados na vida cotidiana (...) os médiuns que faziam parte de camadas mais
baixas na sociedade mais ampla transformavam-se, pela possessdo, em figuras prestigiadas”. O ritual de
exorcismo iurdiano consiste, pois, de negar essa inversao propria da possessao.

74 0 livro faz parte de uma série a que pertence também o titulo O Perfil do Homem de Deus e O Perfil da
Familia de Deus.
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controle consciente” (GOMES, 2009, p. 51). Os atributos de Pombagira vdo de encontro a
normatizacdo da conduta feminina da IURD. O exorcismo &, entdo, um meio de trazer o
feminino de volta ao controle eclesial.

Se na Catedral a maioria das possessoes € de mulheres, interessante que também
no episddio da ‘Caga as Bruxas’ “a grande maioria das vitimas era de mulheres pobres, muitas
vezes a margem da sociedade” (FO, 2007, p. 150). Assim, a mulher pode aparecer
frequentemente tanto como agente do demdnio como vitima dele, e, alias, pode ser ao mesmo
tempo ambos. Essa debilidade feminina foi vista como intrinseca a sua propria natureza que
“pertencia ao lado sombrio da obra do Criador, estando mais proxima do diabo”
(MUCHEMBLED, 2001, p. 98). Foucault (2000, p. 260) diferenciou a feiticeira da possuida,

a primeira possui controle sobre o préprio corpo, ja a segunda:

[...] E 0 que é a possuida (a do seéculo XV1 e, sobretudo, do século XVII e
XVIIN? Néo é, em absoluto, a que é denunciada por outrem, é a que
confessa, é a que se confessa, que se confessa espontaneamente [...]. A
possuida é aquela que resiste ao Diabo, no mesmo momento que é o
receptaculo do Diabo. Pois a possuida deixa de agir por conta propria e
passa a ser movida pelo Diabo: ndo é ela quem age, suas palavras e seus
atos sdo do préprio Diabo.

Interessante que normalmente nas reunifes apds as oragles pastores e obreiros
chamam a frente aquelas pessoas que sentiram algo ruim durante a oragdo. Ir a frente nesses
casos, € afirmar-se sofrendo uma virtual possessdo, ou seja, €, como disse Foucault,
confessar-se possufda. Ou seja, a possessa é aquela que aceita e se entrega’’ na participacio
no ritual. Mais a frente Foucault (2000, p. 268) considera o corpo da mulher como o grande

campo de batalha:

E um corpo dos investimentos e contra investimentos. No fundo é um corpo
fortaleza [...] corpo-batalha: batalha entre o dembnio e a possuida que
resiste; [...] batalha entre os demonios, os exorcistas, os diretores e a
possuida [...]. E tudo isso que constitui o teatro somatico da possessao.

Mas, e 0 que acontece se a pessoa Se recusa a participar do ritual de exorcismo
quando os obreiros e/ou pastores a identificam como sobre o dominio do mal? Numa das

nossas visitas uma senhora relutou em aceitar que um obreiro Ihe impusesse as méos para

175 Nao podemos esquecer que manifestar significa também, ainda que por breves instantes, sair do anonimato
perante o publico de fiéis (cf. TADVALD, 2005, p. 96).
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»176

‘oracdo forte’™"", vemos que para combater o diabo, vale a pena o uso de constrangimento e,

mesmo até, da violéncia fisica:

Algumas pessoas se manifestam, todas mulheres, e sdo atendidas pelos
obreiros. Uma comeca a vomitar, o pastor explica entdo que ela esta
colocando para fora a macumba que ela comeu. Os obreiros (um homem e
uma mulher) tentam orar sobre a cabe¢a de uma senhora que estava ja numa
das ultimas fileiras. Ela resiste dizendo que ndo tem nada nela, e segura as
méaos dos obreiros e empurra para que eles ndo coloquem a méo na cabeca
dela, ela tenta sair, segue pelo corredor, mas eles seguram-na para que ela
permaneca, levam-na de volta a um dos bancos e tentam fazer que ela sente.
Ela veio acompanhada de outra senhora, que pede que ela se acalme,
argumentando que o obreiro ¢ um ‘homem de Deus’. Os obreiros falam algo
no ouvido dela, até que ecla se senta e os obreiros fazem ‘oragdo forte’ nela,
mas, realmente, ela ndo se manifesta. Os obreiros parecem ter se equivocado
dessa vez. (Diario de Campo, 5/2/2011).

Para Jean Delumeau (2009, p. 462), “A atitude masculina em rela¢ao ao “segundo
sexo” sempre foi contraditoria, oscilando da atracdo a repulsdo”. Ao lado de judeus e
mulgumanos a mulher foi nos primeiros dias da Idade Moderna vista como agente do Diabo.

N&o s6 nos tribunais religiosos a mulher foi vista como aliada do deménio, também nos

tribunais leigos, que chegaram a ser mais severos do que aqueles:

De certo ponto de vista, a caga as bruxas tornou-se uma gigantesca guerra do
poder masculino contra as mulheres e contras as Ultimas formas de
matriarcado. (...) Por exemplo, foi tirado do género feminino o “poder” de
curar os males e assistir no parto, entregando-os ao monopélio da casta
masculina dos médicos (FO, 2007, p. 150).

Delumeau (2009, p. 463) lembra que Freud entendia essa repulsa masculina a
mulher a partir do complexo de castracdo. Podemos conjecturar que a aura de mistério que
envolve o feminino por ser ele o doador de vida (a maternidade) é causa desse espanto, o

préprio modo de ser feminino liga a mulher mais a Natureza e as emocdes,

o0 elemento materno representa a natureza e o elemento paterno a historia (...)
Porque mais proxima da natureza e mais bem informada de seus segredos, a
mulher sempre foi creditada, nas civilizagdes tradicionais, do poder ndo so
de profetizar, mas também de curar ou de prejudicar por meio de misteriosas
receitas (...) Essa ambiguidade fundamental da mulher que da a vida e
anuncia a morte foi sentida ao longo dos séculos (...) N&o é por acaso que em
muitas civilizagdes os cuidados dos mortos e os rituais funerarios cabem as
mulheres (DELUMEAU, 20009, p. 463-465).

178 Numa reunio, o pastor dirigente explicava o que é oracio forte: “Ele explica que “oracdo forte” nio ¢ uma
oragdo que se faz com Deus, mas é uma oracéo de poder para arrancar 0 mal, ndo é uma coisa agradavel para se
ouvir, mas funciona” (Diario de Campo, 31/1/2011).
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A mulher tem um ‘qué’ estranho que a tornaria mais suscetivel ao demoniaco.
Vale lembrar aqui que segundo uma antiga lenda judaica a primeira mulher de Adao, Lilith,
recusara-se a permitir que ele se deitasse por sobre ela, alegando que tendo vindo do p6 da
terra como ele, ndo lhe era inferior. Deus, porém, entendeu que ela se insurgia contra a ordem
natural das coisas. Lilith abandona o Jardim do Eden, torna-se o deménio'’” da luxuria. Deus,
entdo, providencia uma segunda esposa para Addo, Eva, a mae de todos os viventes. Ou seja,
de longo tempo existe a demonizagdo do feminino, um “medo que ele [0 homem] sentiu do
outro sexo (...). Um medo cujo estudo por muito tempo se negligenciou e que a propria
psicanalise subestimou até época recente” (DELUMEAU, 2009, 463). Também no mito de
Eva, como no mito grego de Pandora, a mulher, tentada, é responséavel pelo surgimento do
mal.

Mas vemos também na demonizacdo da homossexualidade a demonizacdo do
feminino®’®. Dissemos acima que presenciamos apenas um homem ser possesso durante nossa
pesquisa (18/02/2011). Esse, no entanto, foi possesso por uma entidade feminina, que estaria
ali porque foi mandada por um homem que era apaixonado por ele. Ao incorporar, 0 homem
assumiu gestos femininos, e respondendo a tradicional pergunta ‘quem esta ai?’, respondeu
com mao na cintura, numa atitude feminil, e risadas de deboche, “Pombagira Padilha”. Na
Idade Média ¢ na Renascenga, “A possessdo se manifestava principalmente nos conventos
femininos” (RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 191). Como SUPOMOS NO Caso acima, esses casos
envolvem “impulsos sexuais reprimidos”, sendo que o caso mais famoso € o do convento de
Loudun em 1632 (cf. RIBEIRO JUNIOR, 1997, p. 193-195), iniciado pela possessdo da
prioresca que loucamente apaixonada pelo confessor, padre Grandier, tem alucinagdes de
cunho erdtico com ele toda noite. Outras monjas apresentaram mesmo comportamento
estranho, e o padre Grandier foi acusado de ser o responsavel por tudo aquilo, terminando
gueimado vivo.

Enquanto possesso “tudo aquilo que se faz e que poderia ser condendvel do ponto
vista pessoal, social e moral pode passar a ser de responsabilidade do Demonio”
(BONFATTI, 2000, p. 124). Maggie considera em relagdo aqueles que “baixam” um espirito,
que “Sua identidade como pessoa construia-se através da mascara representada por seus

Orixas” (MAGGIE, 1975, p. 151). Um dos participantes do terreiro pesquisado por Maggie, o

Y7 Durante parte da Idade Média, Lilith foi vista como a mée do Diabo, sempre ansiosa para que seu filho tenha
sucesso (RUSSEL, 2003, p. 73).

178 Aqui vale citar uma distingio feita por Birman (1996, p. 208, 209) “Quando menciono feminino em relagdo a
cultos de possessdo ndo estou me limitando a mulheres porque nesse caso o feminino ndo so € expressdo do
mundo sobrenatural como também pode se apresentar em homens”. Esse, para nds, ¢ o caso da
homossexualidade/tendéncia homossexual desse possesso.
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Mario, por exemplo, também “baixava” a Pomba Gira. Ele dizia no comego da vida no
terreiro ndo gostar de recebé-la: “Ela é muito feminina e eu ndo me sinto bem recebendo”, ou
seja, “ndo gostava (...) porque poderiam vé-lo como efeminado” (MAGGIE, 1975, p. 103). A
representacdo dessa entidade na possessdo de Mario se deu aos poucos, foi exigindo com o
passar do tempo que o ‘cavalo’ tirasse a camisa, usasse um lengo vermelho amarrado ao peito,
brincos, pulseiras e um lengo colorido na cabega (MAGGIE, 1975, p. 103-104). Interessante
que Mario tendo um nivel escolar maior que os restantes do terreiro, sua Pombagira também
se manifestava diferentemente: “As outras Pombas-Giras falavam engrolado e diziam
palavroes”, e a Pomba-Gira, enquanto Mdrio estava “incorporado”, teria dito: “Essa matéria
aqui (o cavalo) (...) tem um pouco de mim (...) Uma parte dela tem um pouco de minha
personalidade” (MAGGIE, 1975, p. 104). Além disso, “Madrio algumas vezes confundia o
cavalo com a entidade dizendo ‘eu”” (MAGGIE, 1975, p. 104, nota 8). O relato de Maggie foi
importante para nos, pois nos fez ver como a personalidade do possuido é importante para a
perfomance da possessdo. Assim, para nos, diferentemente de Pomba-Gira ser a culpada da
homossexualidade (como acusavam os pastores), a possessao por Pomba-Gira pode ser uma
manifestacdo de uma pulsdo homossexual.

Assim, esse homem possesso parece ser um caso de homossexualidade
egodistonica. E a possessdo, importa-nos perguntar, seria uma defesa do ego? Pombagira seria
uma projecéo, a ela seria atribuida a homossexualidade, o real deménio interno do individuo
em questdo, “esta atribui¢do ao Demonio (...) pode ndo representar uma alienagdo. Mas, sim,
uma possibilidade facilitadora de se lidar com os contetidos psiquicos” (BONFATTI, 2000, p.
125). Além disso, como no caso de Loudun, atribui-se ao outro intencfes eroticas, estar
“apaixonado”, mas ¢é possivel que elas pertencam na verdade ao proprio possesso. Se a

homossexualidade®”

advém de Pombagira, corresponde a feminilizacdo, e ndo tem origem
por op¢do ou por questdes sociais, a origem é demoniaca. O que achamos é que, de certa
forma, a prética ritualistica da IURD ndo demoniza, como dissemos, apenas as religides afro,

mas o feminino também termina sendo demonizado.

79 Antes de uma reunio (18/02/2011) algumas mulheres no hall comentavam meio surpresas e indignadas que
Macedo afirmou ndo ver nada de mal na homossexualidade, mas, ele se contradiria ao dizer que ficaria muito
decepcionado se um filho dele fosse ‘gay’. Uma atitude dessas pareceria objetivar o ser ‘politicamente correto’,
querendo dar a instituicdo um aspecto de moderna e atualizada. Alids, vimos numa Sessdo do Descarrego
(22/02/2011) o pastor dirigente atribuir a Pombagira a culpa da homossexualidade dos filhos de algumas
daquelas senhoras presentes.
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4.6 Intolerancia antiga

N&o é novidade a intolerancia no cenario religioso brasileiro ou mesmo mundial.
Basta lembrar-se do ‘Caga as Bruxas’. Na verdade, ndo decidiu a IURD aleatoriamente que
Exu é o diabo. No Brasil, solo do cristdo-catolico, desde a chegada dos africanos como
escravos, suas religides foram identificadas como pertencendo ao diabo. Portanto, o discurso
contra religides afro de Edir Macedo e sua igreja tem sido uma constante na histdria
brasileira. Maria Clara Nery (1997, p. 80) afirma que “A intolerancia religiosa, ndo se
constitui, explicita ou implicitamente numa modificacdo das relacGes estabelecidas no campo
religioso”. De fato, ndo foi a [IURD a primeira a dizer que Exu ¢ o Diabo, ou seja, a IURD néo
estd na origem do discurso, mas tem se apropriado desse discurso na impossibilidade “de
anular no espago do campo religioso, o poder exercido no imaginario coletivo pelas entidades
espirituais afro” (NERY, 1997, p. 80). Assim, o que presenciamos, “é¢ o reavivar desta
intolerancia religiosa no confronto entre neopentecostais e afro-brasileiros, confronto este
principalmente deflagrado pela [IURD” (NERY, 1997, p. 80).

Como vimos, a demonizagdo pode ser entendida como “um recurso simbdlico
posto em préatica por religides que competem entre si para arregimentar fiéis e para se impor
legitimamente” (ORO, 1997, p. 81). Ricardo Mariano (1999, p. 110) tem defendido que a
intolerancia religiosa iurdiana para com religides afro, “ocorrem por estas serem as maiores
concorrentes da IURD no mercado de solugdes simbolicas e de prestacdo de servicos
religiosos”. A IURD e as religi®es afro seriam concorrentes quanto a mesma ‘clientela’
religiosa: as classes populares cada vez mais desejosas de ascensdo social. Interessante notar
que Macedo dedica seu livro “a todos os pais-de-santo e maes-de-santo do Brasil, considera
que todos eles mais que qualquer pessoa, merece e precisam de esclarecimento” (MACEDO,
2000, p. 10). Mostra-se, portanto, a face amorosa da intolerancia, que se reconhece o seu
oponente como merecedor, classifica-o também como ignorante, precisam de esclarecimento.

Parece que a humanidade ainda precisa de bruxas, é preciso eleger um bode
expiatério. Comecamos fazendo referéncia a alguns filmes para mostrar como ‘o diabo ¢ pop’.
Num desses, O Exorcista, vemos a angustia de uma mae ao ver sua filha passar por varios
exames sem que nenhuma doenga seja diagnosticada. A conclusdo a que ela chega, no
contexto do filme, parece 6bvia: é uma possessdo. Uma grande angustia do doente é ndo saber
o seu diagnostico, ndo saber contra o que luta. E necessario ‘dar um nome aos bois’,

lembrando que em tempos antigos conhecer 0 nome de alguém equivalia a ter algum dominio
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sobre a pessoa (nota da BEG, p. 55). A IURD faz isso estabelecendo as religides de matriz
africana como o demoniaco, as bruxas de nosso tempo. As fogueiras ndo foram acesas e
nenhuma bruxa foi queimada, mas sabe-se que tém ocorrido invasdes de terreiros e
perseguicdo a lideres das religibes afro na Bahia e no Rio de Janeiro (FERRARI, 2007, p.
111). Em nenhum momento Edir Macedo incita a agressdo fisica, mas € possivel que alguns

se sintam sugestionados a isso devido ao tom violento do texto:

Amigo leitor, comece hoje mesmo a exercer a autoridade que Jesus lhe
confere. Ndo abra méo de seus direitos; ndo deixe de lado o que o Senhor lhe
concedeu; agarre-se com unhas e dentes as béngdos de Jesus e pise na
cabeca dos exus e CIA Illimitada! (MACEDO, 2000, p. 129, grifo nosso).

Para Oro, “Nos primeiros anos da igreja os vilipéndios eram declarados e diretos
(...) Se as declarac@es diretas tenderam a diminuir na midia iurdiana, em razdo de pressdes,
elas continuam nos templos mediante o ritual perfomatico do exorcismo” (2005, p. 141),
podemos notar que “houve a partir de 2001 mudangas em algumas taticas, por exemplo, se
antes eram mostrados cenas de exorcismo pela televisdo, neste periodo os pastores optaram
por apresentarem mais 0s depoimentos de vitdrias alcangadas pelos fi¢is” (CRUZ, 2003, p.
72, nota 73). Como observara Bonfatti (2000, p. 85), “ela ndo mudou sua postura aguerrida,
somente a sua estratégia”. Em programas de televisdo notamos o uso do termo mais genérico
‘encosto’; na Catedral que sdo citados os nomes dos varios orixas e entidades. A Constituicdo
Brasileira garante os direitos de liberdade de culto e é contra o preconceito. A IURD lembrou
isso durante a prisdo do seu lider maior, mas parece que se esqueceu.

Em todo caso, até agora, nenhuma fogueira foi acesa...
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CONSIDERACOES FINAIS

Né&o basta haver no céu, como creem os cristdos, a Trindade Santa. Trés é pouco
para dar sentido a existéncia. E preciso povoar o cotidiano com espiritos tantos que sempre
seja possivel o ataque. N&o ha lugar seguro, exceto, € claro, a Igreja. Qualquer igreja? N&o!
Apenas a IURD, pois ela tem uma tecnologia eficaz nesse combate. Foi levantada
(subentenda-se, por Deus) para exercer esse ministério de libertacdo. Cada canto do universo
esta lotado de espiritos, demdnios, entidades que instauram sempre o risco do caos a0 cosmo
sagrado. E preciso estar atento. E preciso tomar posi¢do nessa “batalha espiritual”, estar do
lado certo nessa guerra santa. Alias, parece que Deus mesmo s6 é importante e interessante
para nos por causa do mal. Para que mais ele serve? N&o basta haver um cordeiro que morra
em favor dos pecados do mundo. E preciso um “bode expiatorio”, para que possamos acusar
de nossos males. Nao se quer perddo. O que se quer é ndo precisar de perddo. O que se quer é
que o culpado seja o outro. O mito biblico da Queda retrata uma culpa essencial e fundante do
ser humano, e a resposta continua sendo a mesma: projeta-la sobre a antiga serpente.
Raramente alguém admite que é mau, ou mesmo que faz o mal, e esse é o grande perigo da
humanidade: nossa capacidade de projetar o mal sobre os outros, e assim iniciar processos
inquisitoriais, ou como afirmamos, novas “cacas as bruxas”. Aqueles que ndo conseguem se
desculpar ou esconder suas atitudes malvadas e seus atos maus preferem dizer que foram
levadas por “algo”. Assim se afastam da obra que fizeram suas proprias maos. Dizer que esse
algo é o demdnio e confessar-se possesso, entdo, parece livrar o “eu” de “si mesmo”. Parece
que seria insuportavel assumir 0 ‘mal’ como um constituinte do “si mesmo”, ou, 0 que talvez
fosse ainda pior, como produto do “si mesmo”.

O mistico Joaquim Del Fiore anunciava a “era do Espirito Santo”. Claro que num
sentido muito diferente, os pentecostais creem estarem vivendo essa época, da qual os eventos
na rua Azuza em 1906 seriam o marco inicial. No Brasil, essa “era do Espirito” teria se
iniciado com a Congregacao Crista no Brasil e a Assembleia de Deus nos primeiros anos do
século XX. De la para c4, os pentecostais se multiplicaram e os pentecostes também: é um
torvelinho de varios ritos e formas e expressdes tdo diversas umas das outras que as vezes 0
observador desatento pode ficar confuso. No primeiro capitulo, quando abordamos a historia
do movimento pentecostal e seus cem anos de chegada e desenvolvimento no Brasil pudemos
notar isso. Também notamos que nesse imenso torvelinho destacam-se a Igreja Assembleia de

Deus, maior igreja evangélica no Brasil, e a mais antiga de todas, a Congregacéo Crista no
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Brasil. Nos anos 70 surgiu o neopentecostalismo, cujas caracteristicas principais sdo a
Teologia da Prosperidade e a Batalha Espiritual. No ano de 1977, surge a Igreja Universal do
Reino de Deus, a maior representante hoje do neopentecostalismo. A igreja cresce e, COmo
colocamos, torna-se um grande império. Um império, com certeza, ndo tdo grande quanto o
da centenaria Assembleia de Deus, mas com certeza um grande império. Império além de
religioso, midiatico-empresarial, alids, as midias de massa tem sido o principal meio usado
para o proselitismo iurdiano.

Grande parte do crescimento da IURD se deve ao carisma de seu lider Bispo
Macedo, sobre cujas maos estdo as rédeas da igreja. A lideranca da igreja, como ¢é
caracteristico das igrejas neopentecostais, é extremamente centralizada. O Bispo, mesmo
morando nos Estados Unidos, imprime a sua personalidade ao Ethos da sua igreja, sendo claro
0 mimetismo nos pastores e obreiros, que chegam mesmo a imitar (inconscientemente?) sua
caracteristica gestualidade devida a um defeito que tem em uma das méos. O carisma de
Macedo se deve a sua trajetéria religiosa, como buscamos demonstrar. De sua larga
experiéncia na “libertacdo” se deve o seu poder dizer. Ele ¢ um dos fundadores da [URD, mas
como mostramos, ele foi ao longo do tempo escanteando os outros, inclusive seu cunhado, R.
R. Soares, e hoje “impera” sozinho sobre a igreja. Mas sua imagem cresceu muito na mente
dos fiéis foi ap6s sua prisdo, pois seu povo 0 viu como uma espécie de martir ou santo, um
apostolo, sofrendo como o proprio Cristo pelo Evangelho.

A vida da IURD se baseia sobre um tripé. Foi nesses termos que definimos seu
ethos. Nesse tripé estdo os dizimos e ofertas, as propaladas curas, e 0 exorcismo. Nao somos
0s primeiros a pensar assim a IURD. Embora sejam elementos distintos, na préatica e na légica
iurdiana eles se cruzam: as curas sdo possiveis porque sdo retirados/desinstalados espiritos de
enfermidade, que, por sua vez, saem porgue a entrega dos dizimos e ofertas os enfraquece.
Mas quem sdo esses demonios, tantos e sempre espreitando a vida humana, que chega a
apavorar as imaginacGes mais suscetiveis? Na teologia iurdiana eles sdo as entidades e
divindades das religides afro. Claro que quando implantada em outros contextos culturais a
IURD elege outros inimigos, outros deménios. Mudam-se 0s rivais, mas a briga ndo muda, e a
disputa ndo pode parar. Assim, acreditamos que a escolha da IURD ao eleger as religides afro
como suas principais inimigas e suas divindades como arquiinimiga se deve a presenca destas
na cultura brasileira, e a forma como essas estéo presentes no imaginario popular.

No capitulo trés consideramos o livro Orixas, Caboclos e Guias de Edir Macedo,
com certeza, 0 mais polémico de seus livros. O livro representa bem o discurso de intolerancia

do Bispo e de sua igreja. Sua preocupagdo com o mundo espiritual povoado por demonios,
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entendendo nossa era de um terrivel demonismo. O livro parte de uma tese simples: 0s orixas
ndo sdo deuses, como se apresentam na Umbanda e no Candomblé, mas séo sim demonios
que usam de engodos para se aproveitar e explorar os que 0s buscam ou mantém com eles
alguma relacdo. Mées e pais-de-santo sdo tidos como pobres enganados, dignos de pena por
isso, e o livro seria um favor prestado a eles para sua libertagdo. O discurso religioso,
autoritario, por definicdo, nesse livro torna-se discurso de intolerancia. Mas uma intolerancia
que busca a conversdo, e ndo a fogueira. O discurso iurdiano captura o outro e muda-lhe o
sentido. Demoniza o outro, escondendo suas caracteristicas positivas e atribuindo-lhe cores
que ndo Ihe sdo proprias, mas que, no entanto ja fazem parte da mentalidade de muita gente,
alias, ja dissemos, ndo é a IURD a primeira a se voltar contra essas religides nem a primeira a
dizer que Exu é o Diabo. E Macedo volta-se também contra as igrejas evangelicas, que presas
a um exu-tradicdo, ndo tém poder, sdo igrejas fracas, que perderam a no¢do do mundo
espiritual. Por isso, pessoas podem frequentar essas igrejas por anos e anos, aparentar boa
conduta, ler a Biblia, mas, ainda assim, viverem sobre a opressdo do demdnio. Mas na
Universal é diferente, la o demdnio tem que sair. Ao reconhecer as outras religibes como
demoniacas ou “fracas”, parece tratar-se de um discurso que busca a hegemonia no campo
religioso.

Também consideramos o livro O Bispo, realizado a partir de entrevistas com Edir
Macedo. Demonstramos, a partir desse livro, como de perseguidor o Bispo e a IURD se
transmutam, pelas artimanhas do discurso, em perseguidos. No livro Macedo trata de uma de
suas experiéncias mais marcantes, para ele e para 0 povo de sua igreja, o episodio de sua
prisdo. Ao lermos o livro vimos como Macedo trata elementos como o ethos e o pathos no seu
discurso. N&o é novidade a intolerdncia no cenério brasileiro ou mesmo mundial. Basta
lembrar-se do ‘Caga as Bruxas’. Parece que a humanidade ainda precisa, como sempre, de
bruxas, € preciso eleger um bode expiatério. Se ndo é a IURD a primeira a demonstrar
intolerancia as religides de matriz africana, vem sendo a protagonista desta nova guerra santa,
nova caca as bruxas.

Os exorcismos existem no cristianismo desde seus primeiros passos. Jesus
combateu o Reino de Satd e realizou vérios. Ele veio para “destruir as obras do Diabo” (1 Jo
3,8). E dotou os seus apostolos de fazer o mesmo, “os que crerem: em meu nome expulsardo
demonios” (Mc 16,18). No inicio, ndo havia ritos elaborados, mas o exorcismo era feito,
como vimos, no poder do nome de Jesus. No inicio da Modernidade as consciéncias ficaram
soterradas por um terror do Diabo que estava sempre a espreita, fazia parte do cotidiano.

Essas consciéncias sufocadas assim pelo medo que deram inicio as Cacas a Bruxas. Os
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exageros e a violéncia desse episddio e sua preocupacdo com a bruxaria e feiticaria marcam
uma péagina negra do livro do Cristianismo. Um livro no qual consta a histéria de muitas
mortes. Anos depois, devido a Teologia Liberal, o Diabo que parecia prestes a morrer. Talvez
essa descrenca generalizada na antes tdo assustadora figura, deva-se a uma reacdo a tantos
excessos da Idade Média e inicio da modernidade. Porém, com a revanche do sagrado
também houve nova preocupacdo com o tema. Ele foi em parte esquecido pelas igrejas
protestantes historicas e pelo catolicismo, mas o povo de forma geral continuava a crer nele.
Crendo nele, muitos foram atraidos pelo discurso neopentecostal que prometia brigar com o
Diabo e, 0 mais importante, vencé-lo, humilha-lo e libertar suas vitimas.

Nas nossas visitas a Catedral da Fé em Recife presenciamos muitas vezes rituais
de exorcismos. A maioria deles de mulheres, 0 que mesmo considerando que a maior parte
dos fiéis iurdianos € composta por mulheres, é de intrigar. Além disso verificamos que as
entidades que mais baixam nas reunifes sdo Pombagira e Exu. Pombagira se contrapfe a
imagem de mulher cristd que se nutre na IURD. A mulher de Deus compete ser sempre
submissa. O que notamos € que se entende que o feminino estd mais proximo do demoniaco,
por isso a mulher é uma vitima mais facil. Mesmo assim, com todo o arsenal e exército
iurdiano, o diabo esta a solta, nas encruzilhadas, nas esquinas, no meio da rua, “no meio do
redemoinho”, e qualquer um ¢ uma potencial vitima. O diabo ¢ um Exu, uma Pombagira, um
Tranca-rua, Zé Pelintra, Preto Velho. O diabo é sempre o outro que deve ser surrado,
ultrajado, humilhado, e ndo reconhecido na alteridade. “O inferno sao os outros”. N&o se pode
aceitar que o mal que exista seja obra do acaso. E preciso atribui-lo a alguém, personifica-lo.
E necessario eleger um inimigo e combaté-lo. O rival escolhido pela IURD é um inimigo que
nédo pode lutar em paridade de armas e que realmente ndo o tem feito e, por isso, tem reagido
pouco a essas acusacoes. O resultado do discurso iurdiano pode ser visto em qualquer um de

seus templos lotados. A ITURD tem sabido muito bem unir “Deus e o Diabo na Terra do Sol”.
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