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RESUMO

Este trabalho tem o objetivo de analisar se o Ensino Religioso esta contribuindo na
formacao dos adolescentes na sua totalidade, embasados nos pressupostos tedricos
da abordagem frankliana que compreende o ser humano nos aspectos bio-
psicossocial afetivo, axioldgico e espiritual, com énfase em quatro areas a saber:
sentido da vida, sofrimento, trabalho, amor e sexo. Procurou-se descobrir os
sentimentos que os adolescentes vivenciam na pés-modernidade e o que fazem
para vencer essa situacdo denominada crise de sentido. O “como dar sentido a vida”
foi a chave da pesquisa fundamentada em Viktor Frankl e Paulo Freire. Foram feitos
paralelos de suas teorias incluindo as diversas dimensdes da adolescéncia no
contexto do Ensino Religioso na perspectiva de descobrir a construgao do sentido da
vida. Sugeriram-se ideias metodologicas a serem utilizadas nas aulas do Ensino
Religioso que possam contribuir no desenvolvimento espiritual do aluno na
perspectiva de formar futuros adultos capazes de reconhecer a si proprios e aos
outros.

Palavras-chave: ensino religioso, adolescente, sentido da vida, escolas de Boa
Vista (RR)



ABSTRACT

This paper aims to examine whether the Religious Studies is contributing to the
formation of teenagers in their entirety grounded in the theoretical approach
frankliana comprising the human bio psychosocial affective, axiological and spiritual
aspects focusing on four areas namely: meaning of life, suffering, work, love and sex.
We sought to discover the feelings that teens experience in postmodernity and what
they do to overcome this situation called crisis of meaning. The "how to give meaning
to life" was the key to the research based on Viktor Frankl and Paulo Freire. Were
made parallel theories including the various dimensions of adolescence in the context
of Religious Studies from the perspective of the construction discover the meaning of
life. Methodological ideas have been suggested for use in Religious Studies lessons
that can contribute in the spiritual development of the student from the perspective of
forming future adults capable of recognizing themselves and others.

Key-Words: Religious Studies, Teen, Sense of Life, Schools of Boa Vista-RR.
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INTRODUCAO

O tema desta pesquisa surgiu da preocupagao que os adolescentes estao
vivenciando na poés-modernidade,’ num mundo de competitividade de mudancas
socioculturais, econdmicas, religiosas e politicas. A globalizagdo trouxe caminho
para uma sociedade em que o capitalismo fala mais alto, a modernizagao avancgou, o
pluralismo se desenvolveu sem controle. Os adolescentes estdo crescendo num
mundo em que os valores estdo sendo transformados, sofrem influéncia através da
midia, as vezes, a auséncia da familia pode contribuir para a crise de sentido ou
vazio existencial “que se manifesta principalmente num estado de tédio”
(FRANKL,1993, p. 97).

Na fase da adolescéncia, ocorrem transformagdes fisicas, biologicas e
espirituais. H4 uma necessidade de uma formagao que os despertem a vencer todos
os desafios que a vida lhes propde e aprenda a viver uma vida com sentido e
perceba sua existéncia como unica e como um ser que escolhe, constréi, faz e
decide seus caminhos na sua vida. Resumindo numa ideia clara e concisa de Hillel,
Frankl (2011, p. 73) afirma:

Dizia ele: ‘Se eu nao fizer, quem fara? Se eu nado o fizer agora mesmo,
quando eu deverei fazé-lo? E, se o fizer apenas por mim mesmo, o que
serei eu?’. ‘Se eu néo o fizer...’ parece referir-se a minha prépria unicidade.
‘Se eu nao o fizer agora...” diz respeito a fugacidade das oportunidades
singulares de realizagdo de sentido. 'E se eu o fizer apenas por mim
mesmo..."” aponta para o carater autotranscendente da existéncia humana.
A pergunta ‘O que serei eu?’ ter-se-a a resposta: em momento nenhum, um
ser humano auténtico. Isso porque transcender-se a si mesma é um
momento constitutivo da existéncia humana.

Os adolescentes, nessa inseguranga que vivenciam na pos-
modernidade, correm risco de gerar conflitos com eles mesmos abalando seus

valores, podera encontrar dificuldades em relagao a pergunta: o que serei eu?

A pés-modernidade, se concentra no esgotamento da modernidade, tem a ver com as mudancas
sociais. Ou uma nova espécie de sociedade esta surgindo, cujos contornos ja podem ser
percebidos, ou um novo estagio do capitalismo esta sendo imaginado. (Cf. LYON, 2005, p. 17).
Percebe-se que, nessas mudangas sociais, incluem-se o0 avango da tecnologia, as
transformagées dos valores, a pluralidade religiosa e cultural e o aumento do consumismo. Essas
mudancas aconteciam de forma mais lenta na modernidade.
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Para chegarmos a esséncia de nossa pesquisa as teorias de Viktor Frankl
e Paulo Freire sobre o sentido da vida foi o nosso horizonte, com objetivos de
detectar nos adolescentes a crise de sentido ou sentido unico. Realizamos uma
analise nos temas estudados nas aulas do Ensino Religioso, na perspectiva de
interpretar a elaboragdo de construgédo de sentido e identificar se o Ensino Religioso
esta contribuindo na formacao integral dos adolescente numa abordagem Francklina
nas Escolas Estaduais Euclides da Cunha no centro e Maria Nilce Brandao, na
periferia em Boa Vista Roraima.

No primeiro capitulo, abordamos uma trajetéria do ER no Brasil em
seus aspectos politicos desde o periodo colonial e nos aspectos educacionais,
relatando sua passagem pelas reformas das leis da educagao e a evolugéo dos
paradigmas que caracterizaram o ER.

Apresentamos a historia da constru¢do do ER em Boa Vista, Roraima,
em seus aspectos historicos, politicos, culturais e pedagdgicos, desde a colonizagéo
portuguesa em que eram feitas desobrigas. A Igreja Catdlica, em parceria com o
Territério Federal de Roraima, realizava a catequese dos indigenas. Chegando até a
atualidade em que a Secretaria de Educacdo do Estado de Roraima realizou
parceria com a Universidade Catdlica de Pernambuco para estruturar o ER.

No segundo capitulo, apresentamos a construcado pessoal do
adolescente através do ER fazendo um paralelo com as ideias de Viktor Frankl e
Paulo Freire referente ao sentido. Por entender que ha necessidade de conhecer a
fase pela qual os adolescentes passam em seu desenvolvimento de crianca para
adolescéncia desde sua histdria politica a seus conceitos e caracteristicas.

Para uma melhor compreensao, apresentamos atividades que pode ser
vivenciado em sala de aula através do ER na perspectiva de formar o adolescente
na sua totalidade, respeitando e valorizando seus aspectos fisicos, bioldgicos,
cognitivos, socioculturais, valorativos, identitarios, éticos, de crise, de busca de
sentido e espirituais. Enfatizando a construcdo do sentido da vida através dos
valores politicos, afetivos e espirituais.

De uma forma ou de outra, a fase da adolescéncia é marcada por
suas inquietagdes existenciais, seus medos, incertezas nos mais diversos grupos

sociais a que pertence. A escola é um grupo social bem presente para grande parte
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dos adolescentes. Dessa forma concebemos que o ER é um espacgo privilegiado

para adquirir novos sentidos e significados para a vida.

No terceiro capitulo, apresentamos o exemplo de vida que Viktor Frankl
deixou através de seus relatos nas suas obras que garantiu desenvolver essa
pesquisa. A experiéncia que ele passou no campo de concentracdo em Auschwitz,
vivenciou cada momento da sua vida com sentido, através do amor, do sofrimento,
da doenca, da perda de seus entes queridos, aproveitou cada situacdo para
entender o homem em todos os seus aspectos, isto €, biopsicossocial-afetivo e
espiritual. Por meio dessa perspectiva analisou-se as respostas do questionario
misto administrado e tirou suas conclusées nas quais fundamentaremos as
respostas do questionario misto com os adolescentes sobre a construgao do sentido
da vida. Através dos valores éticos, morais afetivos e espirituais, foi abordado
quatro areas a saber: amor, trabalho, sofrimento, sexo.

As areas abordadas serviram como um segmento para elaboragao das
perguntas dos questionarios nos quais obtivemos respostas sobre o0 vazio existencial

e a construcao do sentido na adolescéncia.
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1 O ENSINO RELIGIOSO: SUA TRAJETORIA NA EDUCACAO
BRASILEIRA

O presente capitulo realizou uma retrospectiva na histoéria do Ensino
Religioso (ER) no Brasil desde o periodo colonial, abordando seus aspectos politicos
e pedagogicos. E uma trajetéria na construgado educacional do ER em Boa Vista-RR
a partir da colonizacao europeia.

O ER no Brasil, nos ultimos anos, vem sendo tema de debates
questionamentos politicos e pedagdgicos. Possui uma historia educacional desde o
periodo colonial, marcada pela doutrina da fé. A Lei de diretrizes e Bases da
Educagao Nacional,Lei 9.394/96, em relacdo a tematica do ER, tem sido ma
interpretada por algumas escolas publicas e privadas, pois enfatiza o ensino
confessional ou mesmo o proselitismo, sem olhares como uma disciplina de
conhecimento que podera contribuir na formagao integral do adolescente.

Para um melhor entendimento da pesquisa, faremos inicialmente uma
reflexdo: O que é o ER? Fernandes (2000, p. 45) define o ER com a seguinte frase:

“A educacao da religiosidade chama-se Ensino Religioso”. Para Rayes (2000, p. 81):

O Ensino Religioso é uma oportunidade de se discutir e compreender as
causas do pluralismo religioso e o professor tem o papel ndo de conduzir e
sim de mediar as discussdes. O Ensino Religioso deve oportunizar o
encontro e o didlogo de pessoas iguais em valor e dignidade ante o
transcendente, mas com experiéncias e tradigbes religiosas distintas.

Ainda em Fernandes (Cf. 2000, p. 17) o ER visa a mostrar o
relacionamento continuo do homem com o absoluto, como resposta as suas crises e
angustias existenciais, visto que, devido a ruptura com o sagrado, desde o tempo
moderno 0 homem parece estar mais tendente a angustia, ao desespero e
sobretudo a falta de sentido para a vida.

Nesse contexto, Viktor Frankl (2003, p. 70) afirma que a educacgéo deveria

ter um papel fundamental na apreenséo axiologica, especialmente o sentido da vida:

Vivemos na era da sensagao de falta de sentido. Nesta época a educagéo
deve procurar ndo s6 transmitir conhecimento, mas também agucar a
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consciéncia, para que a pessoa receba uma percepgdo suficientemente
apurada, que capte a exigéncia inerente a cada situagao individual.

Quando falamos da falta de sentido no contexto da educagéo, o ER é o
espaco privilegiado para construir cidadados criticos e responsaveis capazes de
descobrir sentido na sua vida e discernir a dinamica do fenémeno religioso que
perpassam a vida em ambito pessoal, local e mundial.

A religido também faz parte desse contexto, mas com o entendimento que
parta da ideia da existéncia de uma pluralidade na espiritualidade humana. Nesse
sentido Faustino Teixeira (2005, p. 15) comenta que: “A espiritualidade nao é algo
que ocorre para além da esfera humana, mas algo que toca em profundidade sua
vida e experiéncia”.

Sendo assim, pode-se concordar Jodo Edénio dos Reis Valle (2005, p.

1]

104) que define espiritualidade da seguinte forma: “ uma necessidade psicoldgica
constitutiva de todo ser humano” consiste essencialmente em uma busca pessoal de
sentido para o proprio existir e agir. Acha-se por isso, unida a motivagao profunda
que nos faz crer, lutar e amar.

Entendemos que a religiosidade tem um elo com a espiritualidade que
revela a presencga de um Outro (sagrado) na alma humana. Tanto que se pode dizer
que existem pessoas que sao religiosas, assumindo uma religiosidade, mas néao
aderem a nenhuma religido. Podemos entdo afirmar que ha espiritualidade sem
religiosidade e ainda que existem pessoas religiosas sem espiritualidade.

Diante desses pressupostos propde-se ao ER que a religido seja tratada
num amplo repertério de significados no que diz respeito as diversidades, busque
superar os preconceitos e marcas de uma época que privilegiava a catequese, a
doutrinagdo de segmentos religiosos. Nesse segmento, é importante conhecer a
evolugao dos paradigmas que envolveram o ER e sua importancia para a construgéo

pedagadgica.

1.1 O ENSINO RELIGIOSO E A EVOLUCAO DOS PARADIGMAS



17

Entre as formas de entender o ER, Darcy Cordeiro (2004) apropriou-se da
evolugao dos paradigmas na historia do pensamento religioso a partir do aristotélico-
tomista, fundadas basicamente nos pensamentos de Platdo e Aristételes (séc. IV
a.C.), aquele que acreditava num universo todo ordenado, contendo uma parte
perfeita e eterna: é o mundo (supralunar) onde tudo se decompde; que se configura
como imperfeito € o (sublunar). O paradigma cartesiano-galileu (1500 a 1700),
fundado no pensamento do Renascimento, em que sao criticadas a interpretagcao do
mundo anterior e as unidades politica, religiosa e espiritual da Europa. Essa ultima
foi a que criou os Estados modernos e onde se iniciou a separagao entre religido e
Estado. Na visdo de Cordeiro,? tanto o paradigma do Estado Civil (Cartesiano-
galileano) como o paradigma do Estado Religioso (aristotélico-tomista) estdo em
crise, ou seja, novos fatos obrigam os filosofos, cientistas e teélogos a reverem suas
posicdes paradigmaticas, entre eles podemos citar:

a) desequilibrios causados pelo progresso do conhecimento cientifico e
técnico: a ciéncia e a tecnologia vém contribuindo decisivamente para o progresso
do mundo moderno, mas esse progresso tem sua contrapartida, como exemplo as
experiéncias de clonagem de seres vivos que trazem a discussdo problemas éticos
nunca antes imaginados;

b) desequilibrios ecoldgicos: o crescimento econémico esta sendo feito
sem pensar na preservagao do planeta sem consciéncia de que os recursos naturais
— agua, terra, ar — se explorados sem critérios, tenderéo a exaurir-se;

c) evolucionismo e Psicanalise: a luta pela sobrevivéncia, que se renova a
cada instante interiormente, o resultado da guerra da natureza que se traduz pela
fome e pela morte, é, pois, o fato mais notavel que se pode conceber, percebe-se
um grande descompasso entre o desenvolvimento racional, cientifico e tecnoldgico
de um lado e desenvolvimento emocional, espiritual e ético do outro;

A descoberta do inconsciente e sua dinamica, vendo nele a fonte
essencial do comportamento humano que sdo governadas por poderosas forgas
instintivas, a identificacdo da libido ou do impulso sexual como uma ampliagcao de

conceitos da sexualidade humana. A descoberta da interpretagcdo dos sonhos como

’Darcy Cordeiro entende a crise de um paradigma como “a constatagdo de que ele ndo consegue
cobrir os acontecimentos ou os novos fatos que vao surgindo. Dai a necessidade do surgimento
de um novo paradigma ou de uma nova visdo para explicar as mudangas que se evidenciam na
realidade” (CORDEIRO, 2004, p. 18).
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via régia para o inconsciente. A formulacédo da teoria de personalidade baseada na

estrutura distintas do aparelho psiquico: id, ego e superego;

d) desequilibrios Humanos: como se percebe, os progressos cientifico e
tecnoldgico néo estdo resolvendo os problemas humanos da maioria da populagéo,
gerando corrupgao, drogas, sequestros e outros tipos de violéncia;

e) Capitalismo x Socialismo: a queda do muro de Berlim é o simbolo do
fracasso do socialismo, a expansao capitalista, a resisténcia comunista e a ideologia
nazista foram responsaveis pelas duas grandes guerras mundiais e pela maioria de
diversos conflitos em diversos paises. Nos ultimos anos, tem-se produzido muita
riqueza, mas a pobreza estd aumentando, 85% das riquezas estdo nas maos de
20% da populacgao;

f)  Desequilibrios religiosos: percebe-se a discordancia dos
fundamentalistas e terroristas religiosos entre as religibes monoteistas como
cristianismo, judaismo e islamismo e afro-brasileiros; entende-se que ha uma falta
de formacao ética para garantir a sobrevivéncia dos povos.

Surgem aqui novos paradigmas. Entre eles estao:

a) busca de interagdo dos conhecimentos: todo conhecimento é dinamico
e interativo e, por consequéncia, surge a necessidade de superar algumas teorias
parciais ou procurar integra-las;

b) teorias da evolugdo Cdsmica/Visao sistémica: o progresso humano é
irreversivel. Trata-se de um progressivo dominio do espirito humano sobre a matéria,
o0 pensamento sistémico emergiu simultaneamente em varias disciplinas na primeira
metade do século passado, os pioneiros foram os bidlogos;

c) revisdo de conceitos: a medida que se muda a compreensdo de
realidades imanentes, profanas, naturais tem-se de rever também a compreenséao
que se tem sobre as realidades transcendentes, sagradas e espirituais;

d) os direitos humanos: todos os homens e mulheres nascem livres e
iguais em dignidade e direitos, que todos devem gozar desses direitos sem distingdo
de raga,cor, sexo, lingua ou religiao;

e) globalizagdo e democracia: querendo ou ndo, o mundo esta cada vez
mais interligado, mais interdependente. E preciso buscar uma globalizagéo
alternativa no sentido de uma comunicagéo global que vise principalmente aos

direitos universais de todos os homens e mulheres;
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f) a releitura dos livros sagrados: desde o século passado os cristdos
(catolicos e protestantes) vém-se esforcando para fazer uma releitura da Biblia,
livrando-a de alegorias e mitos (desmitologizagao), para torna-la compreensivel e
aplicavel aos homens e as mulheres da nossa cultura, esses elementos vindos de
outras culturas influenciam as pessoas que sofrem um processo de adaptacédo e
modificagdo  chamado de aculturagdo. Berry concebe que ( 2004, p. 29) “Uma
aculturacdo bem sucedida requer um processo de adaptagcdo que denomina-se de
integracao” ainda em Berry. Esta integracdo pode incluir “todos os grupos que
coabitam uma mesma sociedade e mantém suas herancas culturais dentro do que
desejam, além de mudarem de forma e acomodar-se as necessidades de outros
grupos”. Devemos lembrar que os livros sagrados tém uma mensagem sagrada
transcendental e que precisam ser interpretados a luz ndo s6 das teologias, mas
também das ciéncias naturais e humanas;

g) diversas teologias: a teologia da esperanga procura superar a visao da
filosofia tomista e da filosofia existencialista, baseando-se, sobretudo, na filosofia
marxista, cujo objetivo principal nao é contemplar o mundo, mas transforma-lo, a
teologia do progresso surge da convicgdo de que a paz mundial passa pelo
progresso cientifico e tecnoldgico, desde que se acrescente a dimenséao ética, ou
seja, o desenvolvimento justo é aquele que atinge a todos os homens e a cada
homem, chamado também de desenvolvimento integral, a teologia da politica: a fé
deve levar o cristdo a desenvolver uma acao politica, no sentido de transformagao
da sociedade, teologia da libertagdo: € a interpretagdo da mensagem cristd no
sentido libertador, ou seja, a partir da tomada de consciéncia de qualquer cristao.
(Cf. CORDEIRO, 2004, p 10-25).

A Lei 9.475/97, que altera o art. 33 da Lei de Diretrizes e Bases da
Educacéo (LDB), coloca o ER como parte integrante da formacdo do cidadao,
também como um componente curricular, assegurando respeito a diversidade
cultural religiosa e proibindo o proselitismo no Brasil e da a ele novo enfoque (Cf.
JUNQUEIRA; CORREA; HOLANDA, 2007, p. 111). O referencial ndo é mais uma
denominagéo religiosa, mas parte de uma visdo antropolégica que Darcy Cordeiro
(2004, p. 30-32). define como novo paradigma e aponta algumas caracteristicas que

o ER deve levar em conta:
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a) a interdisciplinaridade: reconhece que o ER faz parte da formacgéo do

cidadao e integra as demais areas;

b) visdo de globalidade: a religido € essencial para o ser humano
podendo “integrar o educando a natureza, a vida, ao cosmos, ao Transcendente”;

c) educagao sem discriminagao: estabelecer um ER que desenvolva nova
mentalidade de convivéncia humana nos educandos, com respeito as diferencas,
sem radicalismos e dogmatismos;

d) cultivo dos valores humanos: além de uma crenca e fé, a religido deve
conter valores verdadeiramente humanos que respeite a convivéncia humana e a
paz;

e) participacéo: o professor de ER deve participar ativamente do Projeto
Pedagogico da Escola, bem como em outras atividades que d&o vida a escola e
contribuem para a formacéao do cidadao;

f) abertura religiosa: exige-se do professor de ensino religioso, uma
abertura total para a tolerancia, para o repeito, imbuido do dialogo e da cooperacgao.
A intoleréncia religiosa € crime respaldado pela lei n.° 7.716/89 (Lei Cao) do Codigo
Penal diz: a) ofender alguém com xingamentos relativos a sua raga, cor, etnia,
religido ou origem. No art. 140 do Cddigo Penal (injuria), com a qualificadora do §3°.
Pena: um a trés anos de reclusdo. Inclui-se aqui o ato de ofender alguém com
xingamentos a sua religido.

Enfim, o ER deve proporcionar condicbes aos educandos para o
reconhecimento, do outro, do diferente, do ponto de vista cultural e religioso. Isso
significa aprender a viver na diversidade com respeito unificando os elementos das
diversas formas de conhecimentos ao sentido ético e moral para uma convivéncia de
paz. Com professores abertos ao dialogo religioso.

Nota-se que o ER em sua trajetdria histérica tem conquistado varios
avangos, como o reconhecimento da disciplina como area do conhecimento, a
criacdo de cursos de graduagao e pds-graduacao em instituicdes de ensino superior.
No Brasil estdo cadastrados no banco de dados do portal responsavel pelo
cadastros de cursos do MEC, o e-mec, 14 cursos de ciéncias da religidao sendo 4
bacharelados e 10 licenciaturas. (Cf. BANCO DE DADOS DO E-MEC, 2013). Na
Coordenacéao de Aperfeicoamento de Pessoal de Nivel Superior, a CAPES, constam

7 cursos de pés-graduacao no Brasil sendo 4 instituicbes em nivel de mestrado e 3
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em nivel de mestrado e doutorado, oportunizando a pesquisa em nivel académico.
(Cf. CAPES, 2013).
A seguir, buscaremos na histéria do Brasil, a partir do periodo colonial,

todo o processo que envolveu o ER na formagao educacional.

1.2 PERIODO COLONIAL

Os jesuitas foram os primeiros educadores do Brasil. Eles chegaram
juntamente com o primeiro governador, Tomé de Souza, fundaram nucleos e escolas
em varios lugares das capitanias hereditarias. O fato € que representavam o velho
sistema cultural escolastico que estava superado na Europa. O Padre Manoel da
Nébrega estava a frente nas organizagbes educacionais, que era destinada aos
indios, pois eram considerados pagaos. A educacgao jesuitica tinha finalidade de
capacitar o ser humano para receber a luz da fé e salvar sua alma. Segundo
Fernandes: “Ficou evidente que suas pretensdes voltavam-se para a riqueza
existente na regido. Somente se preocuparam com a evangelizagdo quando
perceberam que os indios se opuseram a trabalhar em beneficio deles.”
(FERNANDES, 2000, p. 20).

Isso porque, desde o periodo da colonizagdo, notaram que, através da
catequese, era o melhor meio de convencé-los pela palavra, levando-os a deixar de
pensar como indios e se submeterem aos caprichos dos brancos, pois sua vida de
indio era uma vida de “pecado” e condenacgao.

Embora Tomé de Sousa tenha recebido de D. Joao Il um “regimento” que
resgatava as instrugdes civilizadoras de Portugal “o servico de Deus e a exaltagao
da santa fé” (CNBB, 1987, p. 16).

Nem com esse regimento a catequese deixou de ser mecanismo de
manipulacao injusta que forgava o ser humano a mudar seu estilo de vida e a passar
a ter ideias europeias. Entdo o papel do ER era catequizar, uma vez que existia o

acordo entre o Papa e a Coroa Portuguesa.
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Afirma Anisia Figueiredo (1996, p. 19) que o pano de fundo que sustenta

0 cenario brasileiro no periodo € tecido com os mais variados elementos socio-
politico-historico-culturais, que vao estar presentes na vida religiosa de um povo em
formacéo.

Percebe-se que nao havia neutralidade no processo dessa formacao. E o
ER era o local de concordancia e marcos historicos internacionais, como o
absolutismo real, que com toda autoridade deu origem a doutrina do “direito divino
dos reis” favorecendo a formacdo de uma mentalidade alienada, principalmente os
escravos (negros), que mantém a imagem do Senhor em dois universos simbdlicos
diferentes, mas percebidos como semelhantes. Um era o Senhor Deus, na religiao
catdlica, o outro era Senhor Rei, nesse universo cultural eles eram senhores.

Surge a Reforma Religiosa, que propiciou uma série de episddios
significativos nos paises europeus e atingiram as coldnias na fase de cristianizacgéo.
Martinho Lutero, em 1517, possibilitou o surgimento de outras igrejas cristas e a
decorrente intolerancia religiosa entre catdlicos e protestantes na Europa. Tal
situagdo provocou o aceleramento do processo reformulador da Igreja Catdlica, a
Contrarreforma, tentando impedir o espago do protestantismo.

Surge o Concilio de Trento (1545-1563) como Acao da Reforma Catdlica,
com a intengao de fortalecer as disciplinas eclesiasticas que estavam abaladas pelos
dogmas protestantes. E assim o ER continuava sendo doutrinario e fiel as normas do
Concilio de Trento,® buscando assim a fidelidade, a ortodoxia e a formulagdo da fé
catolica, privilegiando a tradigdo romana.

A lIgreja catolica no modelo tridentino fez acordo com o Estado,
oficializado entre o monarca de Portugal e o Sumo Pontifice, o chamado regime de
padroado, que durou até 1890, conduzindo todo o processo de formagao religiosa do
povo brasileiro, onde o ER na pratica era o “catecismo” (FIGUEIREDO, 1995, p. 60).

O ER continuava sendo sustentado pela fé catélica. No padroado, o papa
concedia aos reis direitos e privilégios sobre a Igreja e recebia dos monarcas,

recursos e protegcdo para o seu trabalho evangelizador. O regime do padroado

30 Concilio de Trento foi convocado pelo Papa Paulo Ill para se reunirem em torno de dois grandes
temas: a doutrina da fé e a disciplina eclesiastica. Este concilio foi responsavel pela criagao de
uma identidade que vigorou praticamente até o Concilio Vaticano Il (1962-65) com o Papa Joao
XXIII. Diversos de seus decretos revelaram uma preocupagao contra as inovagdes doutrinarias
dos protestantes (MATOS, 1995, p. 55-60).
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fortaleceu o regalismo no Brasil,* e a Igreja e o povo continuavam sob o dominio do
rei.

Entre 1759 e 1777, a Colbnia passa por reformas administrativas que
ignora o sistema de capitanias hereditarias. Ela estabelece um sistema de estado
orientado pela ideia racionalista do lluminismo, tendo como objetivo modernizar o
estado portugués e tira-lo do isolamento em relacdo as nagbes europeias,
despertando a liberdade de consciéncia. O Estado portugués tomou a decisdo de
reduzir a influéncia da aristocracia rural e a hegemonia eclesiastica, por achar que
era o empecilho ao progresso. O Estado, considerado sacral, seria substituido pelo
Estado leigo, fundamentado na filosofia iluminista, passou a ser caracterizado pela
“laicizacdo e modernizagao do ensino” (FIGUEIREDO, 1996, p. 24) em oposi¢cao a
formagao classica dos jesuitas, contrariando a ideia dos mesmos.

Em 1759, Marqués de Pombal assina o decreto de expulsdo dos jesuitas
de Portugal e do Brasil e toda organizagao escolar desapareceu. Segundo Ernane
Galvéas (In: DANTAS, 1995, p. 107) “justica seja feita, a forma de colonizagao
implantada pelos portugueses contribuia para que assim fosse constituido
verdadeiro obstaculo para que ndo se implantasse e desenvolvesse um sistema
educacional entre nds. Até a proclamacao da republica”.

Nessa época foi criado o ensino superior em algumas academias a
servico da elite e da burguesia. O ER continuava em forma de catequese, de carater
privativo e doméstico dirigido aos indios e escravos. Couberam as confrarias
religiosas (associagbes ou fiéis catdlicos) ajudar na aproximagao entre o0s
representantes das culturas europeias e africana (CNBB, 1987, p. 22).

Nesse periodo, as culturas indigenas e africanas foram reprimidas pela
escravidao, eles se manifestavam através da magia, culinaria e musica. A ajuda das
confrarias religiosas diminui a voragem entre os da cultura africana e os da cultura
europeia, resistindo através do sincretismo religioso. O catecismo é usado como
cartilha nas escolas, para aprender a ler e escrever. O dominio da lingua portuguesa

servia para ensinar a doutrina crista.

*0 regalismo era o sistema ou doutrina dos regalistas, isto é, dos que defendem as regalias e
privilégios do Estado contra as pretensdes da Igreja.
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Entende-se que o ER tornou-se vitima de conflitos cristdos e instrumentos

de desejos ou esquemas politicos da época. Mas os jesuitas nado desistiram,
passaram a ser observadores, para defender a necessidade de uma inovagao da
ordem politica, fundamentada pela teoria iluminista.

E a reforma pombalina ndo chegou a alcangar seus objetivos, deixando
marcas de desorganizagdo no sistema de educagcdo que supostamente era
organizado na influéncia da Companhia de Jesus.

Voltando ao Estado laico, a exclusdo do ER das escolas publicas foi
considerada uma derrota para a Igreja catdlica, porém a Igreja nunca aceitou e
reagiu. Isso a levou a mobilizar todas as suas forgcas para reverter esse estagio. A
mobilizac&o da Igreja expressou-se na forma de resisténcia ativa articulando em dois
aspectos: a pressao para o restabelecimento do ER nas escolas publicas e na
formacdo de professores para suas proprias escolas, publicou revistas e livros
paradidaticos para uso nas escolas publicas.

Saviani (2008, p. 180) chama essa mobilizagcdo de ‘“resisténcia ativa”
porque ndo se limitou a manifestar suas discordancias e sim alertar para as
consequéncias negativas.

Com essa resisténcia e reorganizagao, ao mesmo tempo em que a Igreja
perdia o seu poder temporal, aumentava seu prestigio espiritual, com o Papa Pio IX.
Com isso cresce o poder eclesiastico. Com a chegada da corte portuguesa ao Brasil,
em 1808, o sistema educacional atendia aos interesses da elite colonial, em que as
camadas desfavorecidas nao tinham acesso. Embora multiplicassem as obras
publicas de cultura, bibliotecas, imprensa, teatros e escolas especializadas. Porém o
ER no periodo continuava com a religido catdlica, passando pelo crivo da repressao
da inquisi¢cao de impedir o livre pensamento teoldgico e qualquer tentativa de um ER
fora dos esquemas preestabelecidos (FIGUEIREDO, 1996, p. 30).

Em 1824, D. Pedro | outorgou a Primeira Constituicdo Brasileira,
garantindo direitos civis e politicos aos indios, negros e legitimava o poder da Igreja.
A Constituigdo Politica do Império do Brasil foi outorgada pelo Imperador em
25/03/1824. No seu artigo 5° traz a seguinte redacdo: “A Religido Cathdlica
Apostolica Romana, continuara a ser a religido do Império. Todas as outras Religides
serdo permitidas com seu culto doméstico, ou particular em casas para isso

destinados, sem forma alguma exterior ao Templo”. (FIGUEIREDO, 1996, p. 62).
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Pela primeira vez, o ER teve referéncia na lei educacional e € submetido
a um esquema de protecdo da metropole. Por outro, lado a separagcao entre Estado
e Igreja foi um incentivo para a restauragao da vida religiosa no Brasil e a entrada de
Congregacodes Religiosas que criaram seus proprios colégios. Vale a pena destacar
que apos os jesuitas, os beneditinos, carmelitas e franciscanos tiveram o papel de

suma importancia na educacao do Brasil.

1.2 PERIODO REPUBLICANO

Com a Republica instaurada em 1889 e o final do regime monarquico,
houve mudangas profundas na vida da Igreja. O Ensino Religioso passou por
questionamentos, pois era empecilho para a implantacdo do regime, em que a
separagao entre Estado e Igreja da-se pelo viés positivista.

As autoridades catdlicas, em defesa de sua ideologia, estabeleciam uma

equivaléncia indevida entre ensino leigo e ensino ateu:

O fato de se prescindir, nas escolas publicas, do ensino da fé catdlica, de
forma alguma significa que houvesse na mente dos legisladores uma
intengdo declarada de promover o ateismo entre a juventude. O ensino
religioso continuava a ser mantido livremente nas escolas confessionais das
diferentes denominagdes religiosas. (AZZI, 1992, p. 31).

Isso deu uma polémica em torno da histéria do ensino religioso escolar.
Os bispos deviam explicagdes aos catélicos, protestantes, metodistas calvinistas de
que a expressdo “ensino leigo” ndao quer dizer que o ensino religioso é ateu,
defendendo como resultado a liberdade religiosa.

Ao mesmo tempo, deixava claro que a laicidade devia perpassar a
educacao, conforme a Constituicdo da Republica dos Estados Unidos do Brasil,
promulgada em 1891, no seu art. 72, § 6: “sera leigo o ensino ministrado nos
estabelecimentos publicos, com carater obrigatério nas escolas oficiais néo
excluindo das mesmas o ensino religioso facultativo” (RUEDELL, 2007, p. 20).

Tal compreensao foi influenciada pela ideologia francesa que pregava a

neutralidade e proibia qualquer tipo de ER nas escolas e estabelecimentos publicos.
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Surgiram varios defensores do ER que lutaram pela sua permanéncia na

Carta Magna de 1891, envolvendo setores do Episcopado, Juristas, parlamentares e
outros.

Mario de Lima foi quem mais contribuiu com sua obra “Bom Combate”,
que retrata a posicao dos defensores do direito do ER nas escolas publicas, no
periodo considerado de sua exclusdo do sistema escolar, por forca da Lei
Maior.(FIGUEIREDO, 2010, p. 15, 18).

No periodo de 1910 a 1930 a igreja catdlica ficou livre dos controles do
Padroado, tornando-se autbnoma em relagcdo ao Estado. Ela cresce e se fortalece
através das congregacoes religiosas no campo escolar, formando a opinido publica
em disputa com outras vertentes.

Com a intencédo de regulamentar a situagdo do ER na Constituicdo de
1934 e 1946, a Igreja tentou organizar partidos catélicos visando a orientar os fiéis e
politicos interessados em apoia-la no campo polémico da Educag¢ao onde se inseria
o0 ER, sempre havendo oposi¢ao como a da Macgonaria.

Na década de 30, Getulio Vargas mantinha as cordiais relagcbes com a
Igreja Catdlica. Para poder tirar vantagens politicas, reintroduziu o ER e outorgou o
Decreto n°® 19.941 de 30/04/1931, dispondo o ER no curso primario, secundario e
normal, firmado por Francisco Campos, Ministro da Educag¢ao. (RUEDELL, 2007, p.
24).

Percebe-se que lentamente o ER vai conquistando seu espaco. Com a
insisténcia e luta, foram garantidas as inclusées de emendas religiosas na

constituicdo de 1934, que ficaram contempladas no art. 153 com a seguinte redacéao:

O ensino religioso sera de frequéncia facultativa e ministrado de acordo com
os principios da confissdo religiosa do aluno, manifestada pelos pais ou
responsaveis e constituira matéria dos horarios nas escolas publicas
primarias, secundarias, profissionais e normais. (BRASIL, 2012c).

Evidencia-se que, apds a constituicdo de 1934, a Igreja e o Estado

voltaram a se entender, segundo Anisia Figueiredo (1996, p. 69):

[...] Os catdlicos, como principais interessados na questdo passam a
preocupar-se com a qualificacdo de recursos humanos, selegado e adogao
de novos métodos e o emprego de recursos didaticos mais flexiveis.
Contudo o ER continua a ser compreendido como “catecismo na escola”,
ainda que na perspectiva da renovagao pedagogica.
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Essa Constituicdo de 1934 despertou adesdo da Igreja a uma educagao
religiosa mais conservadora, porém alinhadas com os interesses do governo. Como
regra geral, os colégios catdlicos afirmaram o apoio ditatorial de Vargas, fizeram
manifestacbes de solidariedade e também movimentos autoritarios como o
integralismo.

Entre 1946 e 1964, o regime liberal trouxe desenvolvimento, com
caracteristicas de liberdade individuais e sociais e o ER é contemplado como dever
do Estado para com a liberdade religiosa do cidadao que frequenta a escola.

O Ensino Religioso é explicitado no Decreto 19.941, de 30 de abril de

1931, nesses termos:

O chefe do Governo Provisério da Republica dos Estados Unidos do Brasil
Decreta:

Art. 1° Fica facultativo, nos estabelecimentos de instrugdo primaria,
secundaria e normal, o ensino da religido.

Art. 2° Da assisténcia as aulas de religiao havera dispensa para os alunos
cujos pais ou tutores, no ato da matricula, a requererem.

Art. 3° Para que o ER seja ministrado nos estabelecimentos oficiais de
ensino é necessario que um grupo de, pelo menos, vinte alunos se
proponha a recebé-lo.

Art. 4° A organizacao dos programas do ER. e a escolha de texto ficam a
cargo dos ministros do respectivo culto, cujas comunicagbes, a este
respeito, serao transmitidas as autoridades escolares interessadas.

Art. 5° A inspegéo e vigilancia do ER pertencem ao estado no que se
respeita a disciplina escolar, e as autoridades religiosas, no que se refere a
doutrina e & moral dos professores (JUNQUEIRA, CORREA; HOLANDA,
2007, p. 22).

A Constituicdo de 1946 propls alteragao de redacdo em relagdo a esse
Decreto de 1931. A familia teria que indicar, no ato da matricula, a participacdo do

aluno nas aulas de ER, ficando nos seguintes termos:

Art. 168 - A legislagdo do ensino adotara os seguintes principios:

V - o ensino religioso constitui disciplina dos horarios das escolas oficiais, é
de matricula facultativa e sera ministrado de acordo com a confissao
religiosa do aluno, manifestada por ele, se for capaz, ou pelo seu
representante legal ou responsavel. (BRASIL, 2012d).

Vale ressaltar que essas modificagdes foram respaldadas pelo Presidente
Getulio Vargas, na perspectiva do apoio da Igreja a seu governo.

Depois do golpe de Estado por Getulio Vargas, em 1937, um novo Estado
foi implantado, e, em seguida, foi outorgada a Constituicdo de 1937.

Essa lei atribuiu a unido a competéncia para fixar as bases e determinar
0s quadros da educacao nacional, tracando as diretrizes para a formacao fisica, a

intelectual e a moral da infancia e da juventude.
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Na acepcéao catodlica, a educagao integral assumia papel relevante para

assegurar a preparagao do ser humano para vida terrestre e celeste. A agao
educativa deveria ser realizada atendendo aos interesses infantis e para a vida,
preparando os jovens para o trabalho e ao exercicio da competi¢cdo, tendo como
principios basicos o dialogo como relagao democratica.

O ER tomou novos horizontes com a Constituicdo de 1937 e a Reforma
Capanema institui as denominadas Leis Organicas que criam os ramos do ensino:
primario, secundario, industrial, comercial e agricola. Junqueira comenta que a lei
Orgénica do Ensino Secundario foi preparada pessoalmente por Gustavo
Capanema, em 1941, que inclui a instrucdo religiosa no curriculo do Ensino

Secundario entre as disciplinas de educagé&o geral.

A religido tera que ser ensinada em aula pratica na conformidade de seus
mandamentos (confissdo, comunh&o, missa, exercicios religiosos). A escola
entrara aqui em entendimento com a igreja e a familia [...]. O ER n&o se
confunde, entretanto, com a prética, culto ou devogéo religiosa. O ensino
deve ser instituido pelas escolas [...] reservando-se para ele certo periodo
do horario semanal. O professor sera um sacerdote ou leigo, conforme a
maior conveniéncia do estabelecimento. (apud JUNQUEIRA; CORREA;
HOLANDA, 2007, p. 24).

Liderangas da Igreja catdlica questionaram o projeto por fazer parte da
formacgado das novas geragdes, ndo podendo ser opcional, isto €, sem carater de
obrigatoriedade.

A Lei Organica, em sua verséao final, determinou no Decreto 4.244/9 de
abril de 1942, artigo 21 que o ER constituira parte integrante da educagdo da
adolescéncia, sendo licitos aos estabelecimentos de ensino secundario e do
segundo ciclo, os programas de religido e seu regime didatico fixado pela autoridade
eclesiastica.

Afirma Anisia Figueiredo (p. 1995, p. 69): Consideramos uma conquista
do que vinha sendo reivindicado pela lideranga catdlica, durante as décadas da
Republica. “Vale destacar a influéncia dos acontecimentos universais na busca de
solugdo para a problematica do Ensino Religioso no Brasil, dentre eles o Pacto

Lateranense”.’

0 pacto lateranense é uma sugestdo para Getulio Vargas e reforga a batalha dos catélicos na
conquista do espaco assegurado na Carta de 34 e de 37 com seguinte texto: Ao se fazer
representar em todo o processo constituinte de 33, até promulgacdo da nova Carta de 34, a ala
catdlica envidava esforgos em defesa de determinados principios educacionais e a garantia do
espago assegurado para o Ensino Religioso, uma vez que a sua inclusdo nas escolas havia sido
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A elaboragdo da LDB nos anos 50 trouxe conflitos entre ideologias
catélicas e os que defendiam os principios da ideologia liberal. Favorecendo o
ensino privatizado, os empresarios das escolas particulares favoreceram-se de
velhos argumentos da Igreja catdlica, centrados “na liberdade de ensino” e no

“direito da familia na educacgéo dos filhos”. Conclui Severino que:

[...] a ideologia catdlica, na sua especificidade doutrinaria religiosa, nao Ihes
interessava, camuflando sua real rejeigdo do conteudo religioso na defesa
genérica da liberdade de consciéncia e de culto, religido, na sociedade,
como na escola € um assunto de opgdes individuais. Na realidade uma
ideologia politica muito mais abrangente estara por trds e mais além dessa
alegada neutralidade (SEVERINO, 1986, p. 84).

Depois de varias discussdes, em 1961, foi publicada a lei de Diretrizes e
Bases de n°® 4024/61, que manteve a neutralidade a respeito do Ensino religioso na
escola, legitimado como elemento eclesial no universo escolar.

Surge outra problematica de natureza pedagdgica e administrativa em
dois segmentos ideoldgicos: o da Igreja catdlica, e o grupo defensor da Escola

Publica Estatal. O ER foi contemplado no art. 97 da seguinte forma:

O Ensino Religioso constitui disciplina dos horarios normais das escolas
oficiais, € de matricula facultativa e sera ministrada sem énus para os cofres
publicos, de acordo com a confissao religiosa do aluno, manifestada por ele,
se for capaz, ou pelo seu representante legal ou responsavel.

§ 1° A formagdo de classe para o ensino religioso € independente de
numero minimo de alunos.

§ 2° O registro dos professores de ensino religioso sera realizado perante a
autoridade religiosa respectiva (SAVIANI apud JUNQUEIRA; CORREA;
HOLANDA, 2007. p. 32).

Na compreensdao de Anisia Figueiredo sobre o art. Citado, o ER foi
contemplado devido as lutas desde o periodo republicano. Isso foi considerado
conquista da Igreja, em se tratando da “liberdade religiosa” na escola. Embora
pedagogicamente, prevaleceram os desafios relacionados com a questdo da
confessionalidade, podendo trazer varias consequéncias:

o o desencontro, ao invés de encontro dos educandos dos respectivos credos;
o a discriminacdo do professor do ensino religioso, dos seus direitos

profissionais;

antecipada, em virtude do Decreto de 30 de abril de 1931. Ha necessidade de renovagdo da
pratica pedagoégica do E.R. como também preocupar-se com a qualificagdo de recursos humanos
e recursos didaticos mais flexiveis. Contudo o ER continua a ser compreendido como “catecismo
na escola”, na perspectiva de renovagéo pedagdgica.
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o a discriminagao do proprio ER, sempre fora do sistema escolar;
° a possibilidade de um ensino proselitista sem nenhuma preocupacdo com a
formagao dos educandos para o respeito as diferentes crencas e abertura ao dialogo
religioso.
Diante dos desafios de natureza pedagdgica abalam também o campo

administrativo causando certas situagdes:

o controle de horarios;
o a divisao das turmas em grupos diversificados para o ER;
° as dificuldades de entrosamento entre setores envolvidos no processo

educacional. (Cf. FIGUEIREDO, 1996, p. 62-63).

Em 1966 € encaminhado o projeto da nova constituigdo que favorecia os
objetivos do regime ditatorial e foi outorgada em 1967. A nova Constituigdo foi
estabelecida em 1969 e o ER no art. 176, paragrafo 3°, se tornou de matricula
facultativa, devendo ser ministrado nos horarios normais das escolas publicas de
niveis primario e médio.

Com a inclusdo das disciplinas, Educagao Moral e Civica e Organizagao
Social e Politica Brasileira ndo sobrava espaco para a inclusao do ER. Ele passou a
ser orientado pela Lei 5.692/71, que orientava o ensino de 1° e 2° graus. Essa lei
manteve deliberagdes da LDB 4.024/61, onde o professor seria registrado pela
respectiva autoridade religiosa e que a mesma capacitaria e o acompanharia, e deu
oportunidade de o professor ser remunerado pelo Estado através de concurso
publico.

Os estados tentaram regulamentar o ensino religioso juntamente com os
outros componentes curriculares, mas n&do conseguiram. Depois de muita batalha, o
ER se redefine e volta na Constituicdo de 1988; artigo 210 no ambito da
responsabilidade do Estado o qual havia se separado, desde 1889.

Com novas conquistas na nova Lei de Diretrizes e Bases da Educacao
9.394/96, publicada no diario oficial do dia 23/12/96, conhecido por muitos como Lei
“‘Darcy Ribeiro”, sessdo Il do ensino fundamental no art. 33, o ensino religioso

recebeu a seguinte redagao:

O ensino religioso de matricula facultativa, constitui disciplina de horarios
normais das escolas publicas de ensino fundamental, sendo oferecido sem
6nus aos cofres publicos, manifestadas pelos alunos ou por seus
responsaveis em carater:
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| — Confessional de acordo com a opgao religiosa do aluno ou do
responsavel, ministrado por professores ou orientados pelas respectivas
igrejas ou entidades religiosas; ou

Il — Interconfessional, resultante de acordo entre diversas entidades
religiosas que se responsabilizardo pela elaboragéo do respectivo programa
(BRASIL, 2012a).

O ER tornou-se tema de questionamentos, depois de varios debates e
reflexbes de toda a evolugdo do ensino religioso nas Constituigdes. Junqueira
(2002a, p. 16) conclui que o ensino religioso no campo escolar deve ter um carater
ecuménico, pautado no respeito a liberdade religiosa, como também inserir-se no
curriculo escolar, merece um tratamento igualitario no processo global da educagéo
no que tange ao reconhecimento de que os diferentes movimentos religiosos
precisam ter idéntico direito para entrar no espago escolar.

Depois da publicacédo da nova LDB, houve varias rea¢cdes no Brasil. No
primeiro semestre de 1997, a cdmara dos deputados recebeu trés projetos pedindo
alteracao no artigo 33 da nova LDB, Lei 9.394/96 sobre o ER. Roque Zimmermann,
da Comissao de Educagdo da Camara dos Deputados, quase sem resisténcia,
ajudou a aprovar a lei. No dia 8 de julho de 1997, o presidente Fernando Henrique
Cardoso aprovou o projeto como Lei n. 9.475 de 22/07/97 e foi publicado no diario

oficial no dia 23 de julho de 1997 com a seguinte redacéo:

Art. 33 O ensino religioso de matricula facultativa, € parte integrante da
formacao do cidadao e constitui disciplinas nos horarios normais da escolas
publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de proselitismo:

§ 1° Os sistemas de ensino regulamentardo os procedimentos para
definicdo dos conteldos do ensino religioso e estabelecerdo as normas para
habilitagdo e admissao dos professores.

§ 2° Os sistemas de ensino ouvirdo as entidades civil, constituida pelas
diferentes denominagbes religiosas, para a definigdo dos contetudos do
Ensino Religioso. (BRASIL, 2012a).

A nova lei alterou o art. 33 da LDB 9.394/96, permanecendo a expressao
‘ensino religioso” eliminando a expressdo “sem O6nus para os cofres publicos”.
Desaparecendo os termos “confessional e interconfessional”, ficando reconhecido
como componente curricular dos horarios normais das escolas publicas do ensino
fundamental.

E fato continuo a pratica desde o periodo colonial, criar Emendas,
Decretos, Leis e Acordos, envolvendo o ER, e nao foi diferente em relagdo ao

acordo de 2008. Datado de 13 de novembro de 2008, o Presidente Luiz Inacio Lula



32
da Silva assinou o acordo entre o Brasil e a Santa Sé que tratava do Estatuto

Juridico da Igreja Catdlica. O texto era composto de 20 artigos, o 11° tratava do ER

nas escolas publicas brasileiras, nos seguintes termos:

Art. 11 A Republica Federativa do Brasil, em observancia ao direito de
liberdade religiosa da diversidade cultural e da pluralidade confessional do
pais, respeita a importancia do ensino religioso em vista da formagéo
integral da pessoa.

§ 1° O ensino religioso, catdlico e de outras confissdes religiosas, de
matricula facultativa, constitui disciplina dos horarios normais das escolas
publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito a diversidade
cultural religiosa do Brasil, em conformidade com a Constituicéo e as outras
vigentes, sem qualquer forma de discriminagdo. (FONAPER, 2010, p. 95).

O fato provocou varias discussdes, em todo o Brasil, devido ao seu teor,
mas foi promulgado pelo Decreto numero 7.107 de 11 de fevereiro de 2010.

Entende-se que, diante desse contexto, o ER passou a ser palco de
controvérsias, oportunizando varias escolas serem totalmente confessionais, com
pensamento apenas na formacdo doutrinaria, na disputa pelo seu espaco. Vale a
pena destacar que até o momento as Igrejas cristds tém mais oportunidades nas
escolas, enquanto as religides afro-brasileiras ainda sao vistas com preconceito e,
as vezes, alvo de perseguicdes. Por esse motivo, justifica-se que o ER deva tratar
de cultura religiosa e ndo de proselitismo confessional.

Percebe-se que o acordo deixou espago, para varias interpretacoes
ferindo a constituicdo. Levando uma equipe de representantes juridicos educadores,
de organizagbes admitidas como Amici Curiae, na ADI (Acdo Direta de
Inconstitucionalidade) 4.439, apresentou memorial com a sintese dos argumentos
expostos em peticdo ao STF que tem como relator o Ministro Carlos Ayres Britto. A
sintese organizada pela Procuradoria Geral da Unido (PGR) tem a seguinte redacéo:

A ADI 4.439 pede interpretacdo conforme a Constituicdo do artigo 33 da
Lei n°® 9.394 de 20 de dezembro de 1996 — Lei de Diretrizes e Bases da Educacéao
Nacional. Também pede interpretagcao conforme a Constituicdo, ou, alternativamente
a declaragao de inconstitucionalidade de um trecho do § 1° do artigo 11° do Decreto
n® 7.107, de 11 de fevereiro de 2010, que promulga o acordo entre o Governo da
Republica Federativa do Brasil e a Santa Sé relativo ao Estatuto Juridico da Igreja
catdlica no Brasil, ambos textos normativos que dispéem sobre o ensino religioso
oferecido em escolas publicas.

Apresentando os seguintes pontos a serem analisados:
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o laicidade do Estado e o sentido contemporédneo do § 1° do Art. 210 da

Constituicao Federal.

o o ensino religioso ndo compde o conteudo obrigatério do ensino fundamental
publico.
o 0 ensino religioso n&o é parte da formagéo basica obrigatéria do cidad&do, mas

expresséao da liberdade de religido.

o A constituigdo ndo confere um direito publico subjetivo ao ensino religioso,
mas reconhece uma prerrogativa constitucional que pode ou nao ser exercida.

o o ensino religioso, ao menos, nas formas de ensino confessional, n&do pode
acarretar 6nus direto para o Estado.

o o Estado n&o pode ser compelido a ouvir entidade civil do campo confessional
para a definicdo do conteudo do ensino religioso (§ 2° do art. 33 da Lei 9.394/1996,
com redacao da Lei n°® 9.475/1997).

o a constituicdo veda a oferta “transversal” do ensino religioso nas escolas
publicas, por violar o carater facultativo da matricula e da frequéncia.

o estudo sobre a regulamentagdo do Ensino Religioso: Graves violagdes ao
principio da Laicidade e a facultatividade.

o o acordo firmado entre o Brasil e a Santa Sé: Agravamento do risco ao
principio da Laicidade.

o o ensino religioso nas escolas publicas e os riscos aos direitos humanos e a
liberdade religiosa.

Diferentes segmentos da sociedade brasileira como ASSINTEC-PR, o
CIER-SC, o IRPAMAT-MS e a Igreja Catdlica permaneceram interessadas na
questao do ER.

Surge durante a 29? Assembleia Ordinaria no CIER ( Conselho de Igrejas
para a Educagdo Religiosa em Santa Catarina) realizada nos dias 25 e 26 de

setembro de 1995 o FONAPER ( Forum Nacional Permanente do Ensino Religioso).

1.3 O ENSINO RELIGIOSO E O FONAPER
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O FONAPER foi gestado basicamente por educadores preocupados com
a situagao problematica do ER na escola. Dentre suas agdes, ele se pronunciou
contrario a aprovacao do art. 11 do Acordo Brasil/Santa Sé, tentando mobilizar
senadores, deputados, gestores. Como também enviou oficio ao Relator da matéria
na Comissao da Educagéo e Cultura — CEC — da Camara dos Deputados (Oficio n°

108 de cinco de agosto de 2009) apresentando dois questionamentos relevantes:

a) Se o Acordo é relativo ao Estatuto Juridico da Igreja Catdlica do
Brasil, porque a disciplina do Ensino Religioso, enquanto componente
escolar e uma das areas de conhecimento do Ensino Fundamental das
escolas publicas do Brasil, faz parte deste instrumento?

a) Pode um outro estado federativo, neste caso, a Santa Sé intervir e
sugerir outras concepgdes e encaminhamentos a determinadas areas de
conhecimento da educagédo de um outro Estado, neste caso, da Republica
Federativa do Brasil? (FONAPER, 2010, p. 95).

O FONAPER entende que o ER é componente curricular do Ensino
Fundamental, faz parte da base comum de ensino, que foi regulamentado na Lei n°
9.475/97. Nesse principio, ratificou a importancia da escola propiciar a seus
educandos, conhecimentos referentes a diversidade cultural religiosa do povo
brasileiro, promover e exercitar a liberdade e concepg¢des de autonomia e cidadania,
nos aspectos basilares de um estado laico e democratico.

No inicio de seus trabalhos, o FONAPER assumiu a tarefa da elaboracéo
dos parametros curriculares nacionais para 0 ER (PCNER) em carater de urgéncia.
Embora na época ndo houvesse interesse dos 6rgaos governamentais em incluir o
ER nos PCNS oficiais do MEC.

O FONAPER sugeriu o ensino como disciplina nas escolas publicas e
tivesse como ponto de partida “um ensino a partir do fato religioso” Na introdugéo
dos Parédmetros Curriculares Nacionais (PCNs) do Ensino Religioso aparece o
anuncio do Capitulo Il, a dedicar-se ao “fendbmeno religioso como a busca pelo
sentido da vida além morte”(FIGUEIREDO, 2010, p. 19).

Nesse contexto o FONAPER propbe a organizagdo dos conteudos em
eixos organizadores e pressupostos para avaliagao, que resultou no referido capitulo

a seguinte redacao:

O fendmeno religioso é a busca do ser frente a ameaga do nao-ser.
Basicamente a humanidade ensaiou quatro norteadores do sentido da vida
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além da morte: a Ressurreicdo, a Reencarnagao, o Ancestral, o Nada. Cada
uma dessas respostas organiza-se num sistema de pensamento proprio,
obedecendo uma estrutura comum. E que é dessa estrutura comum que
sdo retirados os critérios para a organizagdo e selecdo dos conteudos e
objetivos do Ensino Religioso (FONAPER, 2010, p. 21).

Tais parametros passaram a oferecer respaldo as instituicdes escolares,
figurando como texto provisorio, mas n&o foi incluido nos PCNs oficiais do MEC, em
1998.

Os eixos organizadores nortearam o ensino para o estudo do fenébmeno
religioso. O FONAPER elaborou cadernos tematicos levando em conta os aspectos
metodologicos e filosoficos diante da realidade sociocultural da América Latina, que
serve para orientacdo do professor. E o ER caminhava sempre a margem da
atencao referente as outras disciplinas.

Novamente, como em outras épocas, surgiram intelectuais de
concepgdes contrarias a Igreja catolica a sugerirem a laicidade religiosa do cidadéo,
em se tratando do ER em escolas publicas. Referente ao assunto, Jodo Paulo Il
manifestou sua opinido durante uma homilia em Porto Alegre, no dia 5 de julho de
1980: “A educacado da consciéncia religiosa € um direito da pessoa humana [...] A
igreja, ao defender esta incumbéncia da escola n&do tem pensado nem pensa em
privilégios: ela propugna por uma educacgao integral ampla e € pelos direitos da
familia e da pessoa.” (CNBB, 1987, p. 107).

Com o surgimento das ideias intelectuais contrarias, o FONAPER
continuava seus passos na defesa do ER pois a nova LDB (Lei 9.394/96) estava na
sua construcao final a caminho da sua sancgéo.

O FONAPER agiu fazendo divulgacdo de suas ideias e propostas de
mudangas de paradigmas do ER. Por outro lado, os intelectuais contrarios agiam
com discursos referendando suas ideias e tomaram posi¢cdes perante o governo,
buscando regulamentagdo de suas ideias, na nova LDB, mas o FONAPER buscou
manter o dialogo para que se encaminha-se a matéria através de consenso entre as
instituicdes educadores do Brasil, resultando no artigo 33 da LDB (Lei 9.394/96) que
poucas horas antes de sua sancgao, foi alterado com a emenda “sem 6nus para 0s
cofres publicos”.

E o FONAPER continuou suas discussdes em busca de compreensao e

de solugdo para a problematica epistemoldgica instalada no entorno da referida
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disciplina aprovada pela Lei 9.394/96 e da alteragao do artigo 33 pela nova redagéao

dada pela Lei 9.475/97.

Em julho de 96, no 11° ENER — Encontro Nacional do Ensino Religioso —
em Brasilia, com o apoio da CNBB, houve momento de negocia¢des para
elaboragcdo dos PCNs. Um grupo de professores, representantes do FONAPER,
participantes da ENER-CNBB - visitaram o MEC e perceberam por parte do Senhor
Presidente da Republica a aceitagdo do grupo de trabalho para a elaboragdo dos
PCNs para o Ensino Fundamental.

O FONAPER organizou comissdes de trabalho, atuou na elaboragédo dos
PCNER - Parametros Curriculares Nacionais do Ensino Religioso e elaborou
proposta para cursos de aperfeicoamento em Ensino Religioso (120h), poés-
graduacgéo (360h) e graduagao para a formagéo dos profissionais do ER.

Com 16 anos de existéncia o FONAPER n&o exclui o didlogo com as
religidbes presentes numa sociedade pluralista, como no caso do Brasil, abrindo
espaco para discussoes, a quem desejar compreender o papel do ER na formacéao
do cidad&o na escola.

Os fins do FONAPER foram explicitados no artigo 3° do Capitulo Il do seu
Estatuto aprovado no dia 23 de maio de 2009. Consultar, refletir, propor, deliberar e
encaminhar assuntos pertinentes ao Ensino Religioso (ER), com vistas as seguintes

finalidades:

I- Exigir que a escola seja qual for a sua natureza, ofereca o ER ao
educando, em todos os niveis de escolaridade, respeitando as diversidades
de pensamento e opgdo religiosa e cultural do educando, vedada
discriminagéo de qualquer natureza.

[I- Contribuir para que o pedagdgico esteja centrado no atendimento ao
direito de ter garantia e educagao de sua busca do transcendente.

llI- Subsidiar o Estado na definicdo do conteudo programatico do ER,
integrante e integrador as propostas pedagdgicas.

IV- Contribuir para que o ER expresse uma vivéncia ética pautada pelo
respeito a dignidade humana.

V- Reivindicar investimento real na qualificacdo e habilitacdo de
profissionais para o ER, preservando e ampliando as conquistas de todo
magistério, bem como a garantia das necessarias condi¢des de trabalho e
aperfeicoamento.

VI- Promover o respeito e a observancia da ética, da paz, da cidadania, dos
direitos humanos, da democracia e dos outros valores universais.

VII- Realizar estudos, pesquisas e divulgar informagdes e conhecimentos na
area do ER. (FONAPER, 2010, p. 85).

E assim o FONAPER cumpre o seu compromisso com o ER numa

perspectiva metodolégica que atenda ao ER em qualquer atividade escolar e na
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formacédo do professor através de Simpdsios, Seminarios e reunides para discutir
temas que possa contribuir com o ER.

Analisando o Artigo 33 da LDB (Lei 9.394/96) modificado pela Lei
9.475/97, em seu inciso § 2° “os sistemas de ensino ouvirdo entidades civis,
constituidas pelas diferentes denominagdes religiosas para definicdo dos conteudos
do ensino religioso.” (BRASIL, 2012). Entende-se que o ER passa a ser um
componente agregador, para todas as religides, inclusive os que optam por néo ter.
Todos tém oportunidades de estar lado a lado e socializarem suas experiéncias.
Nessa concepgéo proposta do ER oportuniza-se um espago para o dialogo inter-
religioso em conjunto com outras expressdes ali presentes, oportunizando
experiéncia de reflexdo e agdao ecuménica dos cristdos entre si e com as
comunidades nao cristas, na perspectiva de garantir respeito e valorizagao incluindo

os ateistas a perceberem que sao feitos para viver uns com os outros.

14 O ENSINO RELIGIOSO E O ECUMENISMO NO BRASIL

As rapidas mudangas sociais, com o fim da segunda guerra mundial,
aceleraram o processo de reflexao sobre temas de interesses coletivos. As ideias de
desenvolvimento socioeconémico com liberdade, produto da derrocada do
totalitarismo na Europa, orientaram o pensamento religioso e entenderam que
deveriam tomar parte ativa do processo historico sem se afastar de seus
compromissos religiosos.

A partir do Século XIX, os protestantes falavam em ecumenismo,
pensando no movimento em prol da unidade crista. A Igreja catélica, pensando na
promog¢ao humana, luta em favor da libertacdo dos povos e contra o racismo,
fundando um diretério ecuménico, que tinha como objetivo o reconhecimento de
varias Igrejas que se sentiam como comunidades, onde todos possam viver em
harmonia com os valores cristdos, na perspectiva de que todos possam falar e agir

em unidade.
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Os bispos achavam interessante a oportunidade e a ideia; por outro lado,

achava necessario o dominio da catequese entre catdlicos e outros cristdos e, ao
mesmo tempo tenebroso, por certas experiéncias ndo catdlicas como: questdes
doutrinais e disciplinas que abalam a estrutura da Igreja.

Mas o Vaticano Il quis ser um Concilio “ecuménico” para favorecer a
unidade dos cristdos. Este foi o primeiro aviso oficial, publicado no L'Osservatore

Romano de 26-27 de janeiro de 1959 com a seguinte comunicagio:

Pelo que se refere a celebragdo de um Concilio Ecuménico, éste, segundo
0 pensamento do Santo Padre, ndo somente tende a edificagdo do povo
cristdo, mas também quer ser um convite as comunidades separadas para a
busca da unidade pela qual hoje em dia muitas almas anseiam em todos os
pontos da terra. (KLOPENBURG, 1968, p. 12).

No discurso de abertura do Concilio, em 11/10/1962, o Santo Padre Jodo
XXIII' comunicou que o objetivo do encontro era fortalecer a unido dos cristaos,
estando presentes os observadores nao catdlicos, sendo constituido pelo Papa o
secretariado pela uniao dos cristaos; dirigida pelo Cardeal Agostinho Bea, e o proprio
Concilio abre o Decreto Unitatis Redintegratio, com a seguinte afirmacao: “A
reintegracdo da unidade entre todos os cristdos € um dos objetivos principais do
Sagrado Sinodo Ecuménico Vaticano Segundo” (KLOPPENBURG, 1968, p. 12).

Ainda em 1962, na 222 Congregacao Geral, discutia-se o projeto do
ecumenismo “nada ecuménico”, como revelou Dom Emilio de Smeadt, Bispo de
Brugge (Bélgica), instituido pelo Sumo Pontifice para examinar e auxiliar os padres
no texto sobre o olhar ecuménico que ficou nas prioridades seguintes: Era
necessario conhecer a fé, a vida liturgica e teoldgica dos ortodoxos e protestantes e
saber 0 que pensam os n&o catodlicos sobre a doutrina catdlica, evitar polémica
estéril. Os erros devem ser repelidos e de modo que nao deixe as pessoas
constrangidas.

Em 1973, ainda com certa timidez, a Comissao episcopal da pastoral da

CNBB estabeleceu as seguintes diretrizes:

Embora ministrada dentro das limitagcbes da estrutura escolar e respeitando
as diversas confissdes, o Ensino Religioso nas escolas terd sempre por
objetivo a educacéo da fé professada pelos alunos. Ndo parece conveniente
adotar, em todos os niveis, as diversas confissdes religiosas apesar das
possiveis vantagens de ordem administrativa.

O conveniente entrosamento ecuménico far-se-a por meio da equipe
interconfessional que sera junto a Secretaria de Educacdo, o 6rgao de
orientacdo, acompanhando a avaliagdo permanente dos programas
correspondentes a cada confissao religiosa. (CNBB 1984, p. 49).
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Essas diretrizes geraram parceria entre as Igrejas e Secretarias de
educacéo responsaveis pelo Ensino Religioso, ficando o CONIC (Conselho Nacional
de Igrejas Cristds do Brasil), como responsavel dos dialogos entre as Igrejas
participantes num carater mais oficial.

O Ensino Religioso Ecuménico, iniciou-se na catequese que significava
“ensino” na exortacdo apostolica Catechesi Tradendae.® O Papa Jodo Paulo II

declarava que:

A catequese... nao pode ficar alheia a esta dimensao ecuménica,uma vez
que todos os fiéis, cada um segundo as suas capacidades proprias e a
situagdo na igreja, sdao chamados, a participar no movimento para a
unidade. Nesse contexto é sobremaneira importante fazer uma
apresentagao correta e leal das outras igrejas e comunidades eclesiais, das
quais o Espirito de Cristo ndo recusa servir-se como meios de salvagéo [...]
Entre outras coisas, uma tal apresentagdo ajudara os catélicos por um lado,
a aprofundarem a sua fé, por outro lado, a melhor conhecerem e estimarem
0s outros cristaos, facilitando assim a procura de um do caminho em comum
para a plena unidade da verdade total. Ela ha de ajudar também os nao
catolicos a melhor conhecerem e apreciarem a Igreja Catdlica e a sua
convicgao de ser o meio geral de salvagéo. (KLOPPENBURG, 1968, p. 18).

Essa diretriz deixa clara a necessidade do dialogo religioso para as
Igrejas conhecerem uma a outra e ter a convicgédo de sua fé. Percebe-se que o texto
da Lei de Diretrizes e Bases da Educacado Nacional — LDB 9.394/96 — definia que

O ensino religioso, de matricula facultativa,constitui disciplina nos horarios
normais das escolas publicas de ensino fundamental, sendo oferecido sem
6nus para os cofres publicos, de acordo com as preferéncias manifestadas
pelos alunos ou por seus responsaveis em carater:

lI- Interconfessional resultante do acordo entre as diversas entidades
religiosas, que se responsabilizardo pela elaboracdo do respectivo
programa. (BRASIL, 2010).

Sua fundamentagao € baseada na proposta ecuménica, com marcas de
uma cultura diversificada e religides pluralistas nas quais sempre ha conflitos e as
vezes desvalorizadas socialmente.

Segundo Janira Sodré Miranda e Eduardo Gusmao de Quadros (2004, p.
79) a “colonizacdo do pais e a presenca da Igreja catdlica sao indissociaveis em
nossa historia religiosa” Embora n&o se possa esquecer a forte presenga das
chamadas religides das classes populares: os cultos de origem africana e indigena.
(Ibid., 2004, p. 81).

®Catechesi Tradendae é uma Exortagéo Apostélica pés-sinodal, do Papa Paulo |l de 16 de outubro de
1979 “sobre a catequese do nosso tempo”.



40
A histéria religiosa de Roraima construiu-se desde sua colonizagao

portuguesa a partir de 1909. Embora que, em 2011, tenha sido noticia em nivel
nacional como o Estado menos religioso do Brasil, pois 19,39% da populacéo se
declaram ateus. Faremos uma trajetoria da constru¢cdo do ER por entendermos que

a concepgao de religiao pode partir de conhecimentos nele adquiridos.

1.5 ENSINO RELIGIOSO EM BOA VISTA (RORAIMA)

Antes de iniciarmos a histéria da construgdo do ER no municipio de Boa
Vista em Roraima, salientamos que a maioria das informacdes pesquisadas foram
adquiridas no acervo da Diocese de Roraima.

Roraima é o Estado da regido Norte, limita-se ao Norte com a Republica
da Venezuela, ao Sul com os estados do Amazonas e Para, ao Leste com a
Republica Cooperativista da Guiana e ao Oeste com o Amazonas e a Venezuela.

Em Roraima encontra-se o ponto mais extremo do Brasil. Trata-se do
Monte Caburai, fato desconhecido de muitos. E que, antes, o ponto extremo era o
Oiapoque, no Amapa. Roraima é constituido por diversas etnias indigenas, que, no
inicio de sua colonizag&o, os portugueses habitavam a regido principalmente nas
regides do lavrado e das serras. Pertencentes ao tronco linguistico Karibe, os indios
de Roraima acabaram por se constituirem em grande ajuda que os desbravadores
portugueses precisavam para ocupar esta parte setentrional do Brasil, no século
XVII. Os Karibes formavam o grande tronco étnico que habitava em Roraima, dos
quais descendem as tribos Macuxi, Taurepang, Ingarico, Waimiri-atroari, Maiongong,
Wai-wai e Yanomami.

Foram os portugueses que trouxeram para o vale do Rio Branco as
primeiras levas migratorias vindas principalmente do Nordeste, cujas raizes
genealdgicas constituiram as familias e a populagédo Roraimense.

Conforme censo 2010, Roraima tem 425.398 habitantes com area total de
225.116,1 km quadrados.

A histéria do ER em Boa Vista-Roraima propicia conhecimentos diferentes

daqueles que marcaram em nivel nacional. Tudo porque encontramos informacdes
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com pessoas ligadas a construgdo do ER, nas escolas e nos acervos que ajudam a
descobrir como foi a construcdo de sua sua identidade. Sobre identidade afirmam
Manique e Proenca (apud FONSECA, 2006, p. 131):

Uma identidade constroi-se a partir do conhecimento da forma como os
grupos sociais de pertenca viveram e se organizaram no passado. Mas
também da verificagdo da forma como se estruturam para fazer face aos
problemas do presente, tendo um componente que aponta para o futuro,
pelo modo como este se prepara através da fixagdo de objetivos comuns.

Para entendermos melhor a constru¢édo do ER, faremos uma trajetoria
histérica desde o inicio da colonizagédo dos povos indigenas, por ser um estado cujos
primeiros habitantes foram os indios.

Em 1909, a ordem religiosa de Sdo Bento ou Ordem dos Beneditinos
instalou-se no vale do Rio Branco, a mando da Santa Sé. Fizeram um trabalho de
assisténcia religiosa continua aos colonos e as populagdes indigenas.

Segundo Jaci Guilherme Vieira (2007, p. 86) as primeiras noticias
documentais de um trabalho eclesiastico, exercido no Rio Branco, acham-se nos
livros de batismo e casamentos a partir de 1840.

Voltando aos trabalhos religiosos, os Beneditinos se dedicaram a
evangelizagao dos indios e a desobriga para um pequeno grupo de n&o indios. D.
Aldo Mongiano (2011, p. 22) afirma que, naqueles anos, a catequese de toda igreja e
também nas areas missionarias, era profundamente ligada ao anuncio das verdades
da fé, segundo o catecismo do Papa Pio X.

Ainda Territorio Federal de Roraima, a populagdo era pequena e nao
havia grupos suficientes para organizagdes de atividades religiosas. Conforme
documentos existentes, presume-se que havia algum movimento relacionado ao
assunto. Nao identificamos quem eram, mas, encontramos um relatério do
CENTREPI 1976 ( Centro de Treinamento da Prelazia de Itacoatiara), municipio de
Manaus que socializava o resumo das aulas do Pe. Omar Dixon contendo os
seguintes assuntos: a) Comunidades de base -uma das linhas prioritarias de
Itacoatiara; b) historico e importancia das comunidades; c) formagao de Lideres; d)
pastoral da juventude e da familia; e) Comunidades Eclesiais de Base; f) Direitos
humanos. Entendemos as CEBs como ponto de ligagdo entre a Igreja e as
comunidades, que surgiram em torno de 1964, com um desafio langado a Igreja pela

esperancga de libertacdo dos povos latino-americanos. (BOFF, 1997, p. 49). A igreja
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nao tinha uma acéo pastoral forte nas classes populares e ndo tomava consciéncia

de outras religides. Devido a essa situacao, formou-se um grupo de leigos, padres,
religiosos e bispos que queriam transformar a Igreja tornando-a sensivel a situagao
dos trabalhadores e a questdo social da pobreza na busca do mundo de justica,
amor e de entender o dinamismo vivo do Espirito de Deus na pratica libertadora do
povo crente e oprimido. Vale a pena lembrar a influencia ativa de D. Helder Camara,
Arcebispo de Olinda e Recife e Dom José Maria Pires nesses movimentos. Com a
influéncia da Igreja, o ER em Roraima teve seus primeiros passos com objetivo de
descobrir o modo mais evangélico de ver o outro. O Conselho Comunitario era o
ponto de ligacao entre varios grupos e setores formados pelos representantes dos
Trabalhadores, Clube de Maes, Pastoral dos Jovens exercidos pelos préprios fiéis
da Igreja catdlica.

Nessa tarefa a questdo a preocupar os cristdos ndao é de saberem se
estdo fazendo politica ou evangelizagdo. S6 uma pergunta tem sentido e merece
resposta, a que Jesus fez ao doutor da lei: “Quem esta mais préximo do povo que foi
saqueado e marginalizado? (Lc. 10, 36).” (BETTO, 1983, p. 6).

Os representantes se organizavam para aprofundar seus conhecimentos
do evangelho que acreditavam ser o proprio Cristo. Refletiam suas necessidades e
as dos outros, procurando irradiar a mensagem da vida, que, para eles, é paz. Com
o surgimento das leis educacionais, sentiu-se a necessidade de oficializar o ER para
atender a comunidade estudantil. E assim, no documento n°® 1 de 1987, tratava-se
de um diagnostico do ER em Boa Vista-RR constava sua oficializagdo com a
seguinte redagao: Ensino Religioso escolar em Boa Vista-RR foi implantado
oficialmente, no dia 13 de julho de 1976, através de um convénio entre a antiga
Prelazia de Roraima, hoje Diocese e a Secretaria de Educacdo e Cultura do
Governo do Territério de Roraima. Antes de sua oficializagdo, houve outros
coordenadores conforme relato do professor Francisco Ribeiro da Silva (Informacéao
verbal, 2012) : 1979- Ir. Zeferina (ndo consegui localizar seu sobrenome) 1980 — Pe.
Mauro Francello 1981-1985 Pe. Giuseppe Galantino 1985 — Francisco Ribeiro da
Silva 1986-1990 Lenir Rodrigues Veras 1992- Parima Dias Veras 1993-1997 Nilva
Cardoso Baratina 1998- 1999 Angela Schardon. O ER tinha como objetivo geral
educar o aluno na dimensao religiosa, contribuindo para o desenvolvimento integral

de sua personalidade, colaborando na formacdo de uma comunidade educativa,
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escola aberta aos valores da verdade, do servico e do bem comum, além de
oportunizar ao educando critérios que o0 ajudem a posicionar-se de maneira
consciente, diante do pluralismo religioso respeitando a religiosidade de cada um.
Percebe-se que o ER apesar de ter parcerias com a Igreja catdlica,
conforme seu histérico religioso, ndo apresenta um ensino totalmente doutrinario,
mas tinha fundamentos da Lei 5.692/71 que Sérgio Junqueira, Rosa Corréa e
Angela Holanda (2007, p. 34) compreendem o ER como elemento que colaborava
na “formacao moral” das geragdes. O ER tinha o apoio da AEC através de amplas
reunides com o que eles chamavam de base de estudos. Posteriormente os
relatorios das atividades realizadas eram analisados no Conselho Superior da AEC
do Brasil. Serviam como sugestdes para as AECs estaduais na elaboragao de seus
programas, adequado as suas realidades sociais partindo de uma ideia global. Para
um melhor entendimento, recebiam boletins dos Estados que tinham AEC. Em seu
acervo existe um boletim informativo de dezembro de 1978 da AEC de Pernambuco
com textos basicos do Pe. Edénio Vale. Nesse contexto, no dia 6 de margo de 1984,
foi criada a Associacao dos Educadores Catdlicos de Roraima (AEC), tendo como
presidenta a Ir. Libiana Helena Dalsenter e com a seguinte natureza e os fins

lavrados em seu estatuto:

Art. 1° A associacdo de Educadores Catdlicos de Roraima, vinculada a
Associacdo de Educacdo Catdlica do Brasil, com sede em Brasilia, € uma
sociedade civil, de fins educativos, sem objetivos de lucro, que congrega os
estabelecimentos de ensino, as Associagcbes de Educacdo e Cultura e os
educadores que professam uma filosofia educacional norteada dos principios
cristdos.

§1° A AEC de Roraima é um servico da Igreja Catdlica a favor do educador e
do educando e tera dimensdes ecuménicas no campo educacional.
(ASSOCIACAO... 1984, p. 1).

A AEC de Roraima tinha como principais objetivos: possibilitar a todos os
seus membros uma solida formacgao cristd e uma visao cristd do ensino, baseado
nos documentos da Igreja; estimular o aperfeicoamento pedagdgico e didatico dos
associados mediante congressos e seminarios e outra iniciativas; incentivar a
promocgao profissional do educador; promover em todos os estabelecimentos de
ensino a formagao de uma verdadeira comunidade escolar que se oriente segundo
0s principios cristdos da vida comunitaria.

Nesse segmento de trabalho, circulavam trimestralmente boletins

informativos da AEC a todos que assumiram a Educagdo Religiosa como um
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espaco de instrumento e transformacdo. Trazia em seu conteudo todos os

acontecimentos relacionados ao ER. Nao podemos deixar de registrar a equipe de
montagem do Boletim n° 1 de margo, abril, maio 1993 os professores: Maria
Fidéncia Pereira, Angela Maria Schardong e Herundino Ribeiro do Nascimento. (Cf.
AEC/RORAIMA, 1993).

A Secretaria de Educagao de Roraima era bem assistida em sua parte
pedagogica referente ao ER. Recebia orientagbes dos conteudos a serem
ministrados através da Provincia Marista de Sado Paulo da pré-escola ao 2° grau,
embora tendo o ER s6 para o primario (hoje Ensino Fundamental) e 2° grau.

As linhas educacionais de Medellin, uma opg¢ao assumida pelo
episcopado Latino-americano em Medellin, que recebeu o nome de “Educacgéo
Libertadora” também norteava o ER e apresentava as seguintes caracteristicas:
Educacdo que transforme o educando em sujeito; ndo apenas catequética, mas
integral; aberta ao dialogo; sistematica e assistematica; a servico da comunidade
local e nacional. Com esses principios metodoldgicos, os representantes da Igreja
interagiam com a Secretaria de Educagdo em prol do ER. Em julho de 1985, Padre
José Galantino deixou o Territério de Roraima e a Professora Lenir Rodrigues dos
Santos Veras assumiu a coordenacao, tendo sido anteriormente coordenadora
pedagdgica.

A falta de formacao do professor em ER era um dos problemas, a equipe
almejava o reconhecimento da disciplina como necessidades em todas as escolas,
juntamente com a valorizagao do professor. Mas com todas as dificuldades a equipe
do ER — com aproximadamente 30 professores entre fundamental e ensino médio,
com satisfacdo realizavam atividades extraclasse, como encontros nas escolas,
geralmente nos domingos — desenvolvia atividades ludicas, lanches e almoco,
envolvendo alunos de 5% a 82 série, sob a orientagdo dos professores do ER.
Conseguia-se envolver a familia e a comunidade, pais, médicos, advogados entre
outros que ajudavam nas palestras dos assuntos especificos tais como sexualidade,
namoro, e valores que incluiam gincana biblica. Havia uma verba doada pelas
Igrejas irmas da Europa que subsidiava as atividades. A equipe do ER confeccionava
seu proprio material, que chamavam de “livrinhos” para todas as séries do Ensino

Fundamental.
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No dia 16 de junho de 1986, conforme documento, confirmou-se durante
5 anos, o Termo de Convénio que entre si renovavam Secretaria de educacéao e

Cultura e Diocese de Roraima com as seguintes condigdes:

Clausula primeira: Este instrumento tem como objetivo a renovagédo do
Convénio do Ensino Religioso da fé catdlica, respeitando a religiosidade de
cada um na rede oficial das escolas de 1° do Territorio Federal de Roraima
de acordo com a Lei 5.692/71 artigo 7°, paragrafo unico. (DIOCESE... 1986,

p. 1).

Este paragrafo versa o seguinte: “O ensino religioso é integrante do
sistema escolar, garantindo no 1° e 2° grau, porém entendido como ensino da
religido na escola, quando permanece o carater facultativo ao aluno.

Nesse principio, a Igreja catdlica manteve-se no poder de indicar o
coordenador, incluir e excluir os professores do ER. Uma grande preocupacéo era
formalizar o termo aula de “religidao” para “ensino religioso.” A equipe bastante unida
foi surpreendida com o Decreto n°® 051(E) de 04 de setembro de 1987. Esse Decreto
criou a Coordenacao Territorial do ER, formada por representantes da Diocese de
Roraima, do Conselho de Ministros Evangélicos de Roraima — COMEVAN - e outras
igrejas cristas, com base numa proposta curricular integrada. (Cf. RORAIMA, 1987).

Ficou como representante do Ensino Religioso Catélico a Professora Lenir
Rodrigues dos Santos Veras e o COMEVAN com a Professora Thelma Maria Soares
Mesquita.

A situagao levou os representantes da Igreja catdlica a questionar a

Secretaria de Educacédo pedindo esclarecimentos nos seguintes pontos:

e Em Roraima nunca houve nenhuma possibilidade, nem oportunidade,
nem tentativa de caminhada ecumeénica;

e Foi desrespeitado todo o trabalho sério e de base, realizados gelos
professores ligados a coordenacdo do ER. (COORDENACAO...
1988).

Percebe-se que a acgéo contrariou os objetivos citados anteriormente de
educar o aluno na dimenséao religiosa e colaborar na formagcdo de uma comunidade
aberta aos valores diante do pluralismo cultural. Entende-se que Boa Vista-RR, era
Municipio com a populagdo pequena com uma comunidade mais catdlica. Isso
gerava certa rejeicao ao trabalho conjunto e faltava mais esclarecimentos sobre o
Decreto n° 051(E).
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Houve grande participacdo da GRERE,” que, através de reunides,

convidou os coordenadores estaduais do ER a refletir e agir para um melhor
desempenho de suas fungdes, frente aos desafios da realidade cultural e das novas
leis do ensino. Mantinham encontros peridodicos com os coordenadores do ER e
seguiam as orientagdes que eram realizadas em nivel nacional.

A equipe do ER também foi a luta por respeito aos direitos dos povos
indigenas, indo as ruas manifestar seu apoio, desafiando as autoridades politicas
constituidas. Fato que na época, essa atitude levava a correrem riscos de perder o
emprego. A ideia de liberdade, democracia, mudancgas, nascia e crescia forte entre
professores do ER, mostrando que era possivel ter posi¢cdes contrarias a quem era
contra a liberdade. Sofriam juntos com a Igreja catélica e tinham apoio incondicional
do Bispo Diocesano, D. Aldo Mongiano, que fazia constantes reuniées de formacgao,
sempre lembrando a responsabilidade que tinham como educadores e formadores
de opinides perante a sociedade.

O relato da professora Angela Shardong nos ajudou a esclarecer pontos
de suma importancia na construcdo do ER a partir de sua contribuicido como
supervisora.

Em 1987, Angela Shardong passou a fazer parte da equipe da
coordenacdo, na fungdo de supervisora. Em julho de 2012, descreveu sua
experiéncia sobre ER da época. Segundo ela, foram meses de dificuldade depois da
presenca dos evangélicos nas escolas. Primeiro que eles tinham pouco
conhecimento do ER e nenhum conhecimento da caminhada que havia sido feita e
com pretensdo de suas normas, como por exemplo: ndo queriam quadro de santo
nas salas, o material didatico tinha que ser a biblia. Os materiais didaticos eram
todos planejados em grupos distintos. Os evangélicos tinham uma riqueza enorme
de material e os professores utilizavam, em suas aulas, fantoches, musicas, filmes,
historinhas biblicas. Por outro lado, os professores catélicos tentavam trabalhar o
aluno como cidadao, isto &, sua formacado humana. E a falta de ética profissional era
visivel. Dizia-se na época que tinham pai, mae, padrinho, madrinha, se referindo ao
COMEVAN, a Diocese de Roraima e a Secretaria de Educagao. Sentiam-se cada

vez mais oOrfaos, desmobilizados e enfraquecidos, muitos professores, por discordar

'O GRERE era o Grupo de Reflexzo do Ensino Religioso.



47

do trabalho exigido, ja haviam migrado para outras disciplinas ou outros cargos a
convite da prépria Secretaria. A Professora Lenir foi para a diregdo do Colégio Séo
José e quem assumia a coordenacdo do ER era a Professora Nilva Cardoso
Barauna, que tinha trabalhado por muito tempo como secretaria na coordenacao.
(Cf. SHARDONG, 2012, p. 6).

Devido a essa situagdo, o ER tornou-se palco guerra de ideias e ideais e
que, infelizmente, como pano de fundo, o palco do trabalho do ER mais se dividia e
perdia forcas nas escolas e no sistema educacional. E a estrutura da coordenacgao
havia sido extinta, ficando apenas duas supervisoras Angela Shardong — catdlica —
Thelma Maria Soares Mesquita — evangélica —, nas dependéncias da Secretaria de
Educacdo sem orientagdo pedagdgica de ninguém e o ER funcionando
precariamente em algumas escolas, nas quais os professores faziam o que podiam,
assim o concluiu Angela Shardong em sua descrig&o. (Ibidem).

A promulgacdo da LDB 9.394/96 trouxe varias contribuigbes para o
sistema de ensino. O conselho Estadual de Educacido de Roraima, fundamentado na
Lei n° 9.475/97, que apresenta a nova redacao do artigo 33 da LDEN, aprovou a
Resolugao CEE/RR n° 09, de 21 de novembro de 2006 que dispde sobre o ER a ser
ministrado no Ensino Fundamental nas escolas da rede publica do Sistema Estadual
de Educacdo de Roraima e adota outras providéncias, que se resumem em: a
interdisciplinaridade € um principio da estruturagao curricular e da avaliagao, valores
moral e ético, reconhecimento do fendbmeno religioso, dado da cultura e da
identidade, ensino religioso como area de conhecimento e articulagdo com os
aspectos da cidadania. Estardo habilitados para o ER professores, com formagao
em Ciéncias da Religido e habilitagdo no Ensino Religioso. Os conteudos do ER
serao definidos no projeto politico pedagogico da escola. Eles serao trabalhados
transversalmente sob a responsabilidade da escola e organizagdo do professor. (Cf.
RORAIMA, 2006).

A problematica educacional referente ao ER que se encontra no estado,
dificulta varias agdes de um ensino de qualidade, apesar de a legislagao favorecer
caminhos para os acontecimentos. Nao podemos culpar o professor, mas o sistema
do estado em um todo. A legislagao é clara quando aborda conhecimentos, valores,

ética, cidadania, tolerancia a diversidade e a cultura. Referente a esses temas,
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sentimos a necessidade do conhecimento primeiramente do professor como afirma

Junqueira (2002b, p. 113):

O professor do Ensino Religioso, mais que das demais disciplinas, precisa
aprimorar e atualizar continuamente o conhecimento. O profissional deve ter
clareza de suas opgdes religiosas, ndo se trata de negar ou escamotear,
mas saber identificar o processo do qual é responsavel e posicionar-se em
suas escolhas assinalando aos estudantes a postura de respeito ao
pluralismo de sua comunidade.

Quando se fala em escolhas, o professor do ER em Boa Vista- Roraima,
nao generalizando,ndo tem muita opgdo, a maioria ministra aulas para completar a
carga horaria, isto €, sua habilitagdo € de outras areas afins contrariando o artigo 4°
da Resolugao.

Convido-o aqui para sentirmos juntos essa problematica. O professor é
habilitado em matematica, no projeto politico pedagoégico da escola ndo consta o ER,
a escola nao trabalha a interdisciplinaridade, os conteudos séo elaborados a critério
do professor sem suporte pedagogico, enquanto a propria Secretaria do estado n&o
dava um suporte pedagdgico ao ER, para orientar na pratica pedagogica dos
professores. Como funciona o ER?

Em agosto de 2012, a Secretaria de Educacgao na gestdo da Professora
Lenir Rodrigues Luitgards Moura por conhecer e ser pioneira do ER em Boa Vista-
RR, sentiu a necessidade de um ensino que contemplasse a formacgao integral do
aluno e em uma das suas acoes incluiu o ER. Fez uma parceria com a Universidade
Catolica de Pernambuco, com o objetivo de formar os professores envolvidos com o
ER no Estado por entender que os professores do ER tém que ser habilitado na
area. E assim iniciaram as capacitacdes nos dias 8, 9 e 10 de setembro, ministradas
pelos professores doutores Gilbraz Aragao e Sérgio Vasconcelos Douets do curso
de mestrado em Ciéncias da Religiao da Universidade Catdlica de Pernambuco. A

formagéao foi em trés modulos:

MODULO I: DIALOGO E ENSINO RELIGIOSO (AGOSTO/2012)
O que é o ensino religioso e para qué?
O dialogo e o Ensino Religioso.
Postura do Professor do Ensino Religioso.
Desafio: Trabalhar a pratica a partir do dialogo.

MODULO II: AS RELIGIOES DO MUNDO (SETEMBR0/2012)
Relato de Experiéncias.

. As religides do mundo.
. Desafio: Trabalhar a pratica superando os conflitos. )
MODULO Illl: PRATICAS PEDAGOGICAS EM SALA DE AULA

(NOVEMBRO/2012)
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. Oficinas (a partir de temas propostos).
. SEMINARIO DE APRESENTACAO A COMUNIDADE. (Informagéo verbal)8.

Quanto ao mddulo Il foram desenvolvidos pelos professores Manoel
Gomes Rabelo Filho e Francisco Ribeiro da Silva. Quanto ao Mdédulo 11l ndo foram
realizadas as oficinas nem o Seminario, mas a convite da Secretaria de Educacéo, a
Professora Dra. Anisia de Paulo Figueiredo deu suporte pedagdgico e orientagdo em
relacao a formacao dos eixos tematicos a serem ministrados em sala de aula.

Diante dessa realidade, percebemos que o ER esta passando por
transformacgdes, buscando novos objetivos. Nesse sentido, Paulo Freire (2001, p.
203) afirma:

A educacdo que se vive na escola ndo é chave das transformacgbes do
mundo, mas as transformagdes implicam educacdo. Neste sentido que
sempre digo: a forga da educacao esta na sua fraqueza; ndo podendo tudo,
pode alguma coisa. Alguma coisa historicamente possivel agora ou possivel
amanha.

Assim o ER mostrou sua forga, lutou entre a Igreja e o Estado, foi reflexao
em varios documentos normativos, concebidos historicamente como doutrinarios,
mas, na atualidade, adquiriu status de area de conhecimento e de identidade
pedagogica.

O ER pode ser, na escola, uma disciplina que ajude o adolescente na sua
formagdo integral e na compreensao do pluralismo social e da diversidade cultural
presente na Pds-modernidade. O ER pode propiciar experiéncias com sentido
despertando o dialogo religioso com respeito, sem preconceito, reconhecendo e

valorizando sua religido na busca do Transcendente.

8Os temas escolhidos em Reunibes sobre a formagdo dos professores do Ensino Religioso de
Roraima em julho de 2012.
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2 O ENSINO RELIGIOSO NA FORMACAO INTEGRAL DO ADOLESCENTE

O capitulo abordou a contribuicdo do ER na formacédo integral do
adolescente, na perspectiva da construgao pessoal de um cidadao que valorize sua
vida através dos valores politicos, afetivos e espirituais. Viktor Frankl e Paulo Freire
sao os principais norteadores dessa pesquisa, contribuindo com suas teorias
referentes ao sentido da vida. Partir-se-a da historia politica do adolescente
abordando seus aspectos de desenvolvimento pessoal.

Diante das politicas educacionais, o ER as vezes é visto como uma
disciplina sem importancia e nesse cenario quem perde € o adolescente por ndo ter
uma formagao que o ajude na constru¢ao do sentido da vida. Educar nesse sentido
requer uma pratica pedagdgica que contemple todos os aspectos da vida do
adolescente. Por entendermos que a formagéo integral possibilita ao adolescente
sentirr-se em comunhdo com a natureza, conviver em harmonia com o0 seu
semelhante, ajudar na construgdo do seu eu com sentido e responsabilidade e
transformar para melhor a sua realidade.

Somente este adolescente consciente de si € capaz de tornar reais os
conceitos de bondade, honestidade, integridade e justica nesse caminho. Anisia

Figueiredo (1995, p. 114) aponta um novo papel do ER nas escolas:

a) Atuar como instancia articuladora dos meios que proporcionam as
geracoes do presente e do futuro as razdes de ser e estar no mundo;

b) Fortalecer as predisposi¢bes naturais de cada ser humano em perceber a
vida como um dom gratuito e o mundo como um todo, onde pensa, sente,
decide e age como alguém chamando a realizar ai um projeto existencial.

O ER como disciplina de conhecimento na formacdo integral do
adolescente deveria ser ministrado ndao como evangelizagcdo, mas como
oportunidade de superacdo, na passagem da realidade imanente, que € o0 que se
revela dentro da vivéncia de cada um, para o transcendente, isto €, o que esta fora
do cognitivo e da vivéncia. (Cf. TOURINHO, 2012). Nesse sentido aponta-se para
consciéncia que deve ser trabalhada de uma forma que possa ser uma voz do meu
eu, que servira principalmente para nortear as agoes; isto € ser servo da minha
consciéncia. Para (FRANKL, 2003, p. 40) “s6 posso ser servo da minha consciéncia,

se, na minha autocompreensao, entender a consciéncia como um fendbmeno que



51

transcende minha mera condicdo humana e, consequentemente, compreender a
mim mesmo, a minha existéncia a partir da transcendéncia.

Entendemos que o adolescente € uma realidade biopsicossocial e
espiritual. Dirlamos que se a dimensao espiritual ndo for trabalhada corremos o risco
de nao atingir o ser na sua formacgé&o integral e para propiciarmos uma pratica de
formagdo pensamos na necessidade de conhecer o adolescente em suas varias

dimensoes.

2.1 O ENSINO RELIGIOSO E A HISTORIA POLITICA DO ADOLESCENTE

Quando o Brasil se estruturou politicamente através do vinculo com a
colonia portuguesa, entre 1500 e 1822, as leis e ordens para as criangas vinham da
metrépole e eram aplicadas pelos representantes da corte e da Igreja Catdlica.

Havia uma unido entre o Estado e a Igreja no processo de manuteng¢ao do
poder. O cuidado com as criangas indias segundo Faleiros: “Era realizado pelos
padres jesuitas, os quais tinham por objetivo batiza-las e incorpora-las ao trabalho.
Foram fundadas as casas de recolhimento ou casas para meninos e meninas”.
(FALEIROS, 2004, p. 2).

A exportacdo de madeira, ouro, agucar e produtos agricolas passou a
propiciar o trabalho escravocrata. Os escravos e os indios eram considerados
objetos e mercado, porque favoreciam a economia.

A criacdo de criangas escravas era mais cara que a importacdo de um
escravo adulto, pois com um ano de trabalho escravo pagava-se seu prego de
compra. Diante dessa situagao havia grande numero de mortalidade infantil.

Na pratica social e politica era normal separar os filhos de suas préprias
maes. E as maes eram alugadas como maes de leite. A lei “Ventre Livre” em 1871,
concedeu liberdade aos escravos nascidos no Brasil, mesmo assim a crianga
escrava podia ser utilizada pelo senhor desde os 8 até os 21 anos de idade. Os

assédios sexuais eram praticas entre senhores e escravas ou indias. Surgiam os
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filhos ilegitimos, contrariando a moral do casamento, e as criangas ilegitimas eram

abandonadas, aumentando a pobreza.

Essa situacao levou o vice-rei a propor duas medidas: coleta de esmolas
na comunidade para ajudar as criangas e internagdo das mesmas. Para prender a
atencgao das criangas foi implantada a roda, um cilindro giratério na parede da Santa
Casa que permitia que a criangca fosse colocada de fora sem que as pessoas
fossem vistas dentro, e assim eram recolhidas pela instituicido que criou um local
denominado Casa do Exposto.

Essas politicas publicas tinham interesse de proteger as criangas,
escondendo-se num assistencialismo e na religidao, facilitando o trabalho doméstico a
maioria dessas criangas eram pardas, filhas de brancos e negros.

Ao longo dos séculos, varias leis e conselhos séo criados nos estados
com a intengao de proteger a crianga e o adolescente. Ha mais de duas décadas os
representantes constitucionais aprovaram a criacdo do Estatuto da Crianca e do
adolescente pela Lei 8.069 de 13/07/1990 publicado em 16/07/1990, com a vigéncia
a partir de 12/10/1990. (BRASIL, 2003).

No art. 3° a crianga e o adolescente gozam de todos os direitos
fundamentais a pessoa humana, sem prejuizo da protecao integral de que trata esta
lei, assegurando-lhes por lei ou por outros meios todas as oportunidades e
facilidades a fim de lhes facultar os desenvolvimentos fisico mental, moral, espiritual
e social em condi¢des de liberdade e dignidade. (BRASIL, 2003, p. 9).

Anteriormente, a adolescéncia era concedida principalmente pelas
transformacgdes fisicas, mas hoje temos novas concepgdes. Percebemos que além
de fisico existem outros aspectos como o cognitivo, o moral, o cultural, o histérico, a
personalidade, a identidade ndo podendo ser tratados esses aspectos de maneira
isolada. Devem ser tratados como fenbmeno da adolescéncia (puberdade — fisica,
adolescente — psico) ( noolégica- espiritual ).

Neste contexto surge no ER um novo paradigma a partir da lei 9.475, com

enfoques na leitura do artigo 33 (nova redacéao da lei 9.394/96).

Art. 33. O ensino religioso de matricula facultativa, e parte integrante da
formacao basica do cidaddo constitui disciplina nos horarios normais das
escolas publicas de ensino fundamental, assegurado o respeito e a
diversidade cultural e religiosa do Brasil, vedadas quaisquer formas de
proselitismo. (BRASIL, 2012b).
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Entende-se que o ER pode tecer caminhos de conhecimentos que ajudem

na formacao do adolescente como cidadao em todos os seus aspectos.

2.2 CONCEITOS E CARACTERISTICAS DA ADOLESCENCIA

A adolescéncia & uma fase Unica na trajetéria da vida humana. E um
periodo de desenvolvimento individual entre a infancia e a maturidade. Apresenta
comportamentos especificos e préprios tornando uma passagem de vida diferente
das outras idades. E um periodo considerado dificili na sociedade. N&o
reconhecidos, as vezes, sado tratados com palavras desagradaveis propiciando a
eles confusdo de identidade,ao mesmo tempo que séo alvo do mercado de consumo
levando a sociedade a elaborar varios conceitos a seu respeito.

Assim Leon define a adolescéncia:

O conceito de adolescéncia € uma construgdo social. A par das intensas
transformagoes bioldgicas que caracterizam a essa fase da vida, e que sado
universais, participam da construgéo desse conceito de elementos culturais
que variam ao longo do tempo, de uma sociedade a outra e, dentro de uma
mesma sociedade, de um grupo a outro. E a partir das representacdes que
cada sociedade constréi a respeito da adolescéncia, portanto, que se
definem as responsabilidades e os direitos, que devem ser atribuidos as
pessoas nesta faixa etaria e o modo como tais direitos devem ser
protegidos. (LEON, 2005, p. 11).

As intensas transformagdes que caracterizam o adolescente
proporcionam comportamentos apaticos, desmotivados ou atitudes violentas,
demonstram inquietudes com a sua insergao social, muitas vezes levando-o a falta
de sentido da vida.

Para Aquino, Viktor Frankl ndo se aprofundou em suas teorias sobre o
desenvolvimento do processo da adolescéncia, mas comentou que o
questionamento pelo sentido da vida € um problema humano caracteristico.

E esse questionamento surge justamente no periodo da adolescéncia,
com a maturidade cognitiva. A problematica essencial da existéncia humana se abre
ao homem jovem, que esta em processo de amadurecimento espiritual. (AQUINO,
2010, p. 82).
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A escola pode oferecer ensinamentos para as licobes que a vida se

encarrega de apresentar nessa travessia ardua que o adolescente passa na sua
vida. Buscando significados e clarezas na sua acg&o, educar sua espiritualidade faz
grande diferenga no comportamento das pessoas, no meio em que vivem, podendo
evitar certos acontecimentos dolorosos como consta na reflexdo de Paulo Freire.
Ele, perplexo com o comportamento dos adolescentes, escreveu uma carta sobre a
morte do Galdino de Jesus dos Santos (indio Pataxd) em 1997, com o seguinte

texto:

Nao é possivel refazer este pais, democratiza-lo, torna-lo sério, com
adolescente brincando com a vida, destruindo sonhos, inviabilizando o
amor. Se a educacdo sozinha nao transforma a sociedade, sem ela,
tampouco a sociedade muda. Se a nossa opgéo é progresso, se estamos a
favor da vida e ndo da morte, de equidade e ndo da injustica, dos direitos e
nao do arbitrario, da convivéncia com o diferente e ndo com negacéo, nao
temos outro caminho sendo viver plenamente a nossa op¢édo. Encarné-la,
diminuindo assim a distancia entre o que dizemos e o que fazemos.
(FREIRE, 2000, p. 31)

Diante dessa reflexao de Paulo Freire, percebemos que, nessa fase da
adolescéncia, ha auséncia da percepgao do valor da vida e que sem educacéo a
sociedade ndo muda. Sendo assim, o ER pode despertar nas aulas a dimensao
religiosa, trabalhando a espiritualidade do adolescente em busca de uma
religiosidade libertadora.

Para Max Scheler (apud GRUEN, 1995 p. 162) a religiosidade € um
elemento comum em todas as religides. Gruen (1995, p. 113), seguindo o
pensamento de Scheler, afirma que a religiosidade é uma abertura humana no

sentido radical da vida:

[...] chamamos religiosidade a disponibilidade dindmica de pessoas ao
sentido fundamental de sua existéncia, encerrando como compromisso. [...]
A religiosidade ndo é uma atitude entre muitas: ela é a raiz do conjunto das
dimensdes de vida da pessoa, na media em que as integra, a religiosidade
da coeréncia a um projeto de vida.

“A religiosidade é constitutiva de todo ser humano” (RIBEIRO, 1984, p.
12). Sendo assim, a religiosidade esta ligada a capacidade de transcendéncia
religiosa e a expressividade da religiao presentes naturalmente ou de forma induzida
no ser humano. Seguindo o pensamento de Ribeiro, Droogers (1984, p. 7) afirma:
‘Religiosidade pode ser definida como a vivéncia da fé que os adeptos de uma
religido elaboram. O que os adeptos fazem com a sua religiao é que determina a sua

atitude, o seu comportamento , a sua maneira de pensar.”
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Nesse contexto, a religiosidade se caracteriza como a vivéncia religiosa
do povo que esta fora de controle de uma instituicédo religiosa e possibilita o contato
direto, sem intermediagbes com o sagrado. Portanto cabe ao ER educar para a
religiosidade, isto €, criar condicbes para que o adolescente possa conhecer a
dimensé&o religiosa e espiritual.

A espiritualidade refere-se a um processo interior que alimenta as
convicgoes pessoais e motiva as acgdes, refere-se a busca e ao encontro com o
sagrado, com que da sentido a vida. Pode-se afirmar que a espiritualidade é apenas
uma questdo de nos transformarmos naquilo que realmente somos. As pessoas
espiritualizadas se referem a espiritualidade como a uma fonte continua da
sabedoria e orientagdo, como sustentacdo inspiradoras dos seus ideais mais
elevados. ( Cf. JULLIATO, 2009, p. 96).

O ER podera subsidiar o adolescente para que ele se desenvolva
sabendo de si, onde conhecera os elementos basicos que compdéem o fenbmeno
religioso, e esses conhecimentos o ajudem na busca do Transcendente e também
na reflexdo sobre sua existéncia, despertando a fé na dimenséao da vida.

O adolescente precisa ter consciéncia do que ele € em seus aspectos:
a) fisicos e biologicos; b) cognitivos, valores e principios; c) socioculturais;
d) religiosos e espirituais.

Vejamos a fungao do ER nos diversos aspectos da vida do adolescentes.

2.3 ENSINO RELIGIOSO E OS ASPECTOS FiSICOS E BIOLOGICOS DO
ADOLESCENTE

Nos desenvolvimentos fisico e bioldégico, encontramos marcos que
caracterizam a adolescéncia (mudangas psicoafetivas). Conhecida como puberdade
(mudancas fisicas e hormonais), a palavra deriva-se do latim pubertas que significa
maturidade sexual.

O corpo comeca a sofrer mudangas com o crescimento fazendo com que

a forma do corpo atinja temporariamente uma desarmonia notavel, geralmente
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ocorre por volta dos 12 anos de idade. Sem jeito o adolescente, as vezes, nao sabe

o que fazer, ainda ndo se acostumou com o seu novo fisico, chega a perder a nogao
de espaco que ocupa. Surgem os cravos, as fei¢gdes do rosto se modificam.

Segundo Novello essas alteragbes dependem:

. da glandula do horménio somatropina — que
estimula os 6rgdos sexuais e diminui sua acdo assim que atingir um
desenvolvimento pleno;

. da hipdfise — pequena glandula localizada na
base do cérebro, que comanda a vida;

. dos centros nervosos do encéfalo que sao
responsaveis pelos horménios.

. Em consequéncia deixa de saber exatamente
quem € e cria-se certa ansiedade, pois ndo consegue imaginar como sera o
amanha. (NOVELLO, 2009, p. 21).

Devido ao desenvolvimento biolégico e ao amadurecimento sexual na
puberdade, o adolescente comecga a sentir seu corpo. A primeira possibilidade de
satisfacdo dos desejos sexuais é a masturbacao, atingindo o ato de autossatisfagéo
e uma forma de autoconhecimento. Com o desenvolvimento do sistema limbico na
adolescéncia surgem as emogdes imaturas, como a raiva, apresentando situagdes
violentas, a busca do consumo das drogas, estimulando assim a liberagdo de
dopamina e a diminui¢do da serotonina fazendo com que ajam mais impulsivamente.

Nota-se um apetite acelerado devido ao crescimento do corpo que
necessita de energia para conseguir um desenvolvimento pleno. O corpo esta em
desenvolvimento sendo importante a pratica do esporte para o crescimento
harménico de corpo e mente. As atitudes e praticas sexuais na modernidade
representa um relacionamento afetivo bastante popular conhecido como “ficar”.
Caracterizando um efeito imediatista, descompromissado, em carater provisoério
obedecendo a mesma légica de outros relacionamentos. Ha de se considerar que o
imediatismo prevalece como légica de satisfacdo dos desejos e necessidades entre
os adolescentes. Nesse contexto José Sterza Justo (2005, p. 67) faz o seguinte
comentario sobre o pensamento de Bauman: vivemos hoje o chamado “ tempo real”
em que as distancias se encurtam de tal forma a tornar tudo imediatamente
presente. Vivemos na era da ‘“instantaneidade” em que ndo é mais preciso
aguardar, esperar ou retardar a satisfagdo de um desejo, um gesto, uma palavra.

Observa-se que os valores sociais se refletem nas atitudes sexuais dos

adolescentes. E possivel perceber a influéncia da familia ou ndo na construcéo
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dessa identidade. A escola tem que estar alerta a essa situagdo. Como o ER pode
contribuir nesse caso?

No Caderno 11 do ER do FONAPER, que visa a capacitacdo do aluno
para um novo milénio, esta explicito que: o ER desenvolve o conhecimento na
triplice relagdo: educando — conhecimento — educador, o que se torna necessario
admitir: “que o educador é o profissional mediador do processo, disponivel para o
didlogo e capaz de articula-lo a partir do convivio do educando.” (PCNER apud
FONAPER, 2000b, p. 19).

Nesse sentido o didlogo na sala de aula, como estratégias de
compreensao do ato educativo e em busca de um caminho com significado podera
ajudar o adolescente a descobrir o0 mundo com amor, humildade, fé, liberdade e
responsabilidade a respeito de suas agoes.

Paulo Freire (1980, p. 83) afirma que o dialogo “impde-se como o
caminho pelo qual os homens encontram seu significado enquanto homens”.

Freire (1994, p. 115) define o didlogo como pratica de liberdade:

O que é o didlogo? E uma relagdo entre A com B. Nasce de uma matriz
critica (Jaspers). Nutre-se de amor, da humildade, da esperanca, de fé, da
confianga. Por isso, s6 o didlogo comunica. E quando os dois polos do
dialogo se ligam assim, com amor com esperanga, com fé um no outro, se
fazem criticos na busca de algo. Instala-se entdo, uma relagao de simpatia
entre ambos. S6 ai ha comunicagéo.

Sobre esse aspecto, Viktor Frankl também defende o dialogo Socratico
como um caminho para desvelar consciéncia, uma maneira que pode orientar o
sentido, surgindo uma aprendizagem com significado. Para Frankl, o sentido da vida
como motivagdo do ser humano sendo o fim que leva para aprendizagem como
consequéncia.

E o adolescente nesse cenario vive o momento de busca de significados
que dé sentido a sua vida, neste tempo de mudancas no modo de pensar, conflitos
de valores, tudo isso fazendo parte das estruturas do seu pensamento (aspecto

cognitivo).
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2.4 ENSINO RELIGIOSO E OS ASPECTOS COGNITIVOS DO ADOLESCENTE

No desenvolvimento cognitivo ou intelectual surge o aparecimento das
mudancgas qualitativas na estrutura do pensamento, com o qual o adolescente passa
a raciocinar sobre si mesmo.

A fase marca o desenvolvimento da estrutura légica chamada de
operagdes formais. Barbel Inhelder e Jean Piaget (1976, p. 48-49) definem essa

operagao efetuada sobre operagdes, ou seja, uma operacéo a segunda poténcia:

A primeira caracteristica das operagdes formais consiste em poderem elas
realizar-se sobre hipoteses e ndo somente sobre os objetos — € essa a
novidade fundamental cujo aparecimento por volta dos 11 anos foi notado
por todos os autores. Mas implica uma segunda novidade igualmente
essencial: ndo sendo hipéteses os objetos nas proposi¢cdes, sem conteudo
consiste em operagdes intraporporcionais de classes, relagdes etc... de que
se poderia fornecer a verificagdo direta; o mesmo ocorre com as
consequéncias extraidas por via inferencial, em contrapartida, a operacao
dedutiva que conduz as hipoteses as suas conclusdes ja ndo é do mesmo
tipo , mas interproposicional, consistindo portanto, numa operacgao efetuada
sobre operagdes, ou seja uma operagao a segunda poténcia.

Enquanto isso o adolescente desenvolve a habilidade de formular
conceitos matematicos e filosoficos, com capacidade de distanciar-se do mundo
empirico. O egocentrismo vai diminuindo, quando ha um contato social suficiente, de
modo que essas preocupagdes sejam compartilhadas com os outros, despertando o
idealismo na percepc¢ao de que existem possibilidades de influir sobre as questdes
sociais e politicas.

As reflexdes sobre si e 0 mundo em sua volta permeiam sua consciéncia
e envolve as relagbes logicas entre as proposigcdes de segunda ordem ou em
operagoes. Assim, o adolescente nas situacdes operacionais tém a capacidade de
processamento de informagdes maior que na infancia. Criam fantasias para resolver
os problemas que encontram no cotidiano, vivenciando o abstrato.

Os sentimentos pessoais sao tratados de maneira geral com presenga do
ascetismo,” que ocorre de maneira diferente: controlam-se os sentimentos,

utilizando a negacao dos mesmos em torno do certo e do errado.

%0 ascetismo é a pratica da abstengdo dos prazeres e até do conforto material, adotado com o fim de
alcangar a perfeicdo moral e espiritual. O asceta submete-se a dieta rigorosa e a frequentes
jejuns, sendo que os antigos cristdos se sujeitavam até a castigos fisicos, como a flagelagao.



59

O ER, como disciplina de conhecimento, prevé a construgdo de
significados: o educando atualiza seu conhecimento através da reflexdo sobre as
experiéncias religiosas percebidas. Ele compreende, numa analise, o significado
delas para a vida e entende as atitudes morais diferenciadas como consequéncia do
fendmeno religioso que indica as indagagdes existenciais: Quem sou? De onde vim?
Para onde vou? (PCNER, apud FONAPER, 2000b, p. 18).

O papel do ER na educacao é abracar esse conflito de abstencdo que o
adolescente passa consigo mesmo para atingir o ser.

Assim comenta Walsch:

N&o basta que a educagdo mude apenas o fazer ou o compreender, é
preciso também que atinja o ser. E necessario tornar os estudantes pessoas
melhores, orientadas por valores mais auténticos, transformadas no seu
interior. (WALSCH, 2005, p. 30).

Precisamos nos deter sobre a negagao da existéncia do adolescente. Ela
pode significar que sua espiritualidade precisa de estratégias que o leve a ter
consciéncia de si mesmo, pois a existéncia humana representa uma existéncia
espiritual que Frankl (apud LIBORIO, 2011, p. 81) define com a seguinte frase: “o
‘espiritual’ pode ser consciente ou inconsciente sendo limite entre consciente e
inconsciente muito fluido ou permeavel. passa-se faciimente de um para outro.” A
dimensédo espiritual também ¢é definida como a dimensdo dos fendmenos
especificamente humanos.

Nessa concepgao Viktor Frankl (2003, p. 19) afirma:

O ser humano pode, assim, ser “verdadeiramente ele préprio” também nos
seus aspectos inconscientes. Por outro lado, ele é “verdadeiramente ele
proprio” somente quando nado € impulsionando, mas responsavel. O ser
humano propriamente dito comecga, onde deixa de ser impelido e cessa,
quando cessa de ser responsavel. O homem propriamente dito se manifesta
onde nao houver um id a impulsiona-lo, mas onde houver um eu que
decide.

Sobre 0 mesmo assunto, Paulo Freire (apud AQUINO, 2010, p. 69) afirma

que:

Quando o ser humano adquire consciéncia de sua realidade, ele mesmo
pode transformar seu contexto como a si mesmo, assim, é possivel
comprometer-se. “A consciéncia é temporalizada. O homem é consciente e,
a medida que conhece, tende a se comprometer com a propria realidade.
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Entende-se que a espiritualidade deve ser compreendida a partir de uma

visdo integral do adolescente cuja falta resulta na desumanizacdo de sua
consciéncia.

Quem ainda ndo ouviu essa frase: Fulano parece que nao tem
consciéncia. Isso porque a espiritualidade depende da consciéncia, isto é, da
dimensao espiritual para atingir sua verdadeira esséncia.

Nesse contexto (AQUINO, 2013, p. 43- 45) menciona que

[...] ndo sb o psiquico, mas também o espiritual, tem sua dindmica; apesar a
dindmica do espiritual ndo se fundamenta a partir do instintivo, mas partindo
da aspiragéo aos valores. [...]

O ser humano nao poderia ser mais concebido apenas como ser autdbmato,
reduzido a processos psicoldgicos, socioldgicos ou somaticos. Para tanto,
Frankl introduz mais uma dimensdo na qual se localizam os fendmenos
especificamente humanos.

Na concepgdo da logoterapia, o individuo possui um corpo (soma), uma
psiqué, entretanto sua esséncia se encontra numa dimensdo além: a
dimensao noétical/espiritual, essa ultima dimens&do compreendida com uma
dimensao mais antropoldgica do que religiosa. Dessa forma Frankl constitui
uma maneira de abordar o ser humano e compreendé-lo de forma integral.
[...]

A dimensao psiquica vai desde os impulsos, sensacdes e desejos até os
processos intelectuais e padrdes comportamentais e sociais. Por fim, a
dimenséao espiritual ou noética localiza as posturas do ser humano perante
sua porgdo psicofisica, como por exemplo ‘as decisbes da votada,
intencionalidade, interesses praticos e artisticos, pensamento criativo,
religiosidade, senso ético (consciéncia moral) e compreensao do valor’.

O aspecto cognitivo do adolescente, a agressividade € um fator que
sempre esta em jogo, ndo concebida como uma tendéncia antissocial, mas com uma
maneira de se relacionar com o0 meio e de nele penetrar. Existe a necessidade da
afirmacao de si. Portanto, para ele, o fato de n&o renunciar a si mesmo pode-se
tornar um principio moral.

A afirmacdo agressiva de si mesmo pode representar para o0s
adolescentes uma manifestacdo de busca de sua identidade, de sua necessidade de
seguranga e visa a valorizagédo de si mesmo em relagdo aos outros.

O meio em que vive pode influenciar na formagdo cognitiva-moral do
adolescente, na sua afetividade, na responsabilidade, no respeito e como saber
viver na sociedade que apresenta regras.

Considerando a pessoa como ser constituido também do espirito, afirma
uma finalidade ultima para o homem. Sobre essa visdo de Sciacca (apud XAUSA,
1986, p. 71) comenta:
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O homem é um ser em situacdo, mas essa situacdo € a do ser
desmembrado [écartelé] entre o tempo e a eternidade e é essa dupla
referéncia que € o homem, esse peregrino absoluto, negar um e outro é
negar a condi¢cdo humana.

Entendemos que a finalidade ultima do homem esta ligada a eternidade.
Como boa parte dos adolescentes vivencia o niilismo, seria a oportunidade de o ER
aproveitar esse momento para a construcdo de conhecimento e de sentido,
abordando, em suas aulas, temas como: a vida e a morte vistas em diferentes
religibes e doutrinas, numa perspectiva que o adolescente possa construir com
convicgdo o sentido e a fé. Segundo Maria Luiza Teles (2011, p. 36): “Pessoas
possuidoras de uma fé transcendental Iucida e madura sdo bem equilibradas, vivem
e morrem tranquilamente.”

Assim refere-se a fé em si mesmo, na vida e no outro como valor. A fé,
para quem a tem, destréi a mentira do carater, que obriga o homem a fazer-se de
herdi no plano social, e abre o seu coragao para o infinito. Como afirma Montaigne
(apud TELES, 2011, p. 37): “quem ensinasse 0os homens a morrer, os ensinaria a

viver”, especialmente os adolescentes em sua dimenséao sociocultural.

2.5 ENSINO RELIGIOSO E OS ASPECTOS SOCIOCULTURAIS DOS
ADOLESCENTES

Junto ao desenvolvimento cognitivo, comega a configuragdo de um
raciocinio social na adolescéncia. Assim, afirma Leon: “O raciocinio social do
adolescente se vincula com o conhecimento do eu e dos outros, a aquisicao das
habilidades sociais, 0 conhecimento e a aceitacdo/negacéo dos principios da ordem
social.” (LEON, 2005, p. 11). E a fase da busca de sociabilizar-se com pessoas
diferentes do grupo familiar e, ao mesmo tempo, buscar a autonomia. Para integrar-
se ao meio e sentir-se nele, é necessario que aprenda a conviver com muitas regras
que a sociedade estabelece. Para nao crescer desvinculado da realidade que a
sociedade apresenta os limites existentes no meio social servirdo de modelos em

suas proprias decisdes.
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Essas situagdes geram conflitos, levando o adolescente a passar por

duas fases: No dinamismo exploratério eles buscam sua propria definicdo; o
compromisso e a consisténcia de decisdo ainda lhes faltam. A descarga emocional
emerge como resposta das tensdes. O sentido da vida esta relacionado as emogdes
e, muitas vezes, os adolescentes encontram dificuldades em lidar com elas. Sempre
qguerem vencer, mas demonstram regressoes a atitudes infantis. Rejeitam regras de
disciplinas apresentando atitudes de descompromissos. Na etapa projetiva, iniciam a
elaboracdo de um projeto de vida, com capacidade de realizar escolhas mais
objetivas e significativas. Buscam fixar-se em uma profissdo ou vocacéo.
Geralmente procura amizade com grupos do mesmo sexo, servindo como uma
espécie de identificagdo como fuga do envolvimento do sexo oposto. E notavel o
afastamento gradual dos lagos de amizade pelos parceiros do grupo com os quais
tinham uma uma forte identificagao.

Olhando pelo lado favoravel, Klosinski faz o comentario:

O grupo de coetaneos faz surgir certo sentimento de senso comum, com o
qual o individuo precisa identificar-se para poder participar. A interacao entre
competéncia pessoal e aceitacdo pelos membros do grupo ajuda a
desenvolver um positivo sentimento de auto-valor. (KLOSINSKI, 2006, p.
30).

Nesses grupos, ha uma certa determinagcao de papéis de integrantes,
existe concorréncia para se adquirir um certo nivel de prestigio através da amizade.
Desenvolvem uma grande confianca e estabelecem, de acordo com as
responsabilidades e caracteristicas que trazem uma boa convivéncia no grupo. E a
chamada forca da parceria.

A cultura pode influenciar no desenvolvimento do adolescente, pois traz
muitos impactos na vida, dificultando a elaboragdo do seu proprio estilo de vida
principalmente na pés-modernidade. Quando falamos em modernidade e poés-
modernidade, relacionadas ao adolescente e a cultura, Libanio (2004, p. 16)

argumenta:

Outros entram na modernidade pelas asas da elite, outros pelos pordes da
luta da sobrevivéncia. Outros ainda inserem-se nela ou sdo excluidos.
Outros cansam-se da modernidade e metem-se de corpo inteiro na
nascente poés-modernidade da festividade ou do tédio, ou da experiéncia
mistica, ou do comportamento humanitario.

Nesse momento, cabe ao proprio adolescente optar pelas posigdes que

tomara em relagdo a sua cultura. A interacdo pessoal no universo cultural é



63

essencial, pois, tera opcado de realizar e conceber valores que acredita ser
essenciais e adotar ou descartar elementos da cultura que lhe sao apresentados.

Ruth Benedict (apud FONAPER, 2000a, p. 19), no seu livro O crisantemo
e a espada, define a cultura como “[...] uma lente através da qual o homem vé o
mundo”. O adolescente olhara o mundo a partir das lentes dadas pela sua cultura e
0 seu comportamento sera orientado sempre pela visdo de mundo. Por isso a
necessidade do ER ter um espacgo que favorega o conhecimento das diversidades
culturais, incluindo as tradigdes religiosas do universo cultural.

Esse espaco devera ser aberto para as reflexdes e as discussdes das
diferentes tradi¢cbes religiosas, que podera ser o caminho de sua opgéo religiosa na
descoberta do Transcendente.

Sendo assim, o ER, na atualidade, pode valorizar as diferengas sociais,
culturais e religiosas presentes na sociedade, apresentando-se como elemento
fundamental no fortalecimento do dialogo, do respeito a diversidade, da
solidariedade em busca da construcdo de uma sociedade mais humana e
humanizadora.

Conforme os PCNER, o ER, através dos seus conteudos, pretende
proporcionar o conhecimento dos elementos basicos que compdem o fenédmeno
religioso. Esses conteudos, numa sequéncia cognitiva e respeitando as
caracteristicas proprias dos educandos em cada série, fazem parte dos cinco eixos
organizadores do ER: culturas e tradi¢des religiosas, teologias, textos sagrados, ritos
e ethos que se sustentam a diversidade cultural-religiosa do Brasil. (PCNER apud
FONAPER, 2000a, p. 20).

E papel do ER valorizar a trajetéria particular de cada grupo e
proporcionar a convivéncia fraterna, de modo que o adolescente possa vivencia-la
com alteridade e responsabilidade com o pluralismo cultural.

Ainda nos referindo ao assunto, Paulo Freire escreveu sua experiéncia na
sala de aula, no Nordeste, que substituiu a chamada turma de alunos ou a de sala
de aula por Circulo de Cultura. Porque todos os inseridos no processo educativo
formam a figura geométrica do circulo, acompanhado por um professor animador

que mediara o dialogo.
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No Circulo de Cultura, eram discutidos temas de conhecimentos

sistematizados e questdes referentes a pratica social para o exercicio da cidadania,
buscando solugdes para problemas do mundo, do trabalho e da vida. Visava a
promover, no ensino-aprendizagem, a participacdo ativa nos seguintes temas:
cidadania, saude, liberdade, felicidade, valores éticos, politica, economia, direitos
sociais, religiosidade, cultura etc. Era o mundo riquissimo para o exercicio dialdgico.

Através do dialogo e atitudes valorativas, o ER pode levar o aluno a
vivenciar em sala de aula momentos que possam contribuir na construgao do
adolescentes como pessoa que deve ter consciéncia dos valores que tornam sua

vida digna, especialmente os religiosos e espirituais.

2.6 ENSINO RELIGIOSO E OS ASPECTOS RELIGIOSOS ESPIRITUAIS DOS
ADOLESCENTES

Valor e personalidade sao atributos espirituais que estdo intimamente
ligados a uma dependéncia simbidtica onde um nao sobressai sem o aparecimento
do outro.

A fé, a esperanca e a caridade constituem os fundamentos dos valores
religiosos. Esses valores geralmente sdo adquiridos na infancia com a familia. Na
fase da adolescéncia, ha uma destruicdo desses valores religiosos, que os
adolescentes procuram substitui-los, levando-os a buscar varias religides
comparando provas de veracidade, algo que tenta ser verdade para ele. Essa fase
tao dificil pode ser chamada de crise religiosa por varias razdes. (LIBANIO, 2004, p.
98). Cita dois pontos fundamentais que geram a crise:

a) as posicoes cientificamente sustentaveis do ensino tradicional que nao
se atualizou de uma leitura inteligente da Escritura na perspectiva dos géneros
literarios. Assumem-se literalmente as afirmacbes da Biblia sem nenhuma
compreensao hermenéutica com desconhecimento total da exegese moderna.
Também a defasagem dos ensinamentos morais e religiosos com respeito as novas

situagdes afetivas sexuais que muitos adolescentes enfrentam no mundo escolar.
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b) na confusdo afetiva dos adolescentes, ainda inseguros para rejeitar
sem mais a fé, iniciam um processo de afastamento das praticas religiosas. Acham-
nas aborrecidas, pesadas, sem graga e quando conseguem colegas com o0s
mesmos sentimentos, unem-se espontaneamente para ir lentamente deixando a
religido.

Para Bauman (1998, p. 27), religido “[...] € o nome que damos a atividade
que nos permite sentir que estamos em contato com esse mundo da imaginagao, da
fantasia projetada e da sensibilidade do espirito inconsciente.”

Entendemos que religido e espiritualidade sdo coisas distintas, mas elas
podem relacionar-se e conviver sem depender uma da outra. Embora
inconscientemente, os adolescentes vivenciam a experiéncia espiritual.

Vejamos o que pensa Viktor Frankl (2003, p. 47) sobre essa experiéncia:

Numa segunda fase de desenvolvimento, a analise existencial fez uma
investida pelo campo da espiritualidade inconsciente.

Da mesma forma que a logoterapia, como aplicagdo clinica da analise
existencial, acrescentar o espiritual ao psicolégico (que era entdo
praticamente o uUnico objetivo da psicoterapia), ela passou a aprender e
ensinar a ver o espiritual também dentro do inconsciente, algo como um
logos inconsciente; ao id como inconsciente instintivo, foi acrescentado,
como nova descoberta, o inconsciente espiritual. Com esta espiritualidade
inconsciente do homem, que qualificamos como inteiramente pertencente
ao eu, descobrimos, onde sdo tomadas as grandes decisbes
existencialmente auténticas; a partir disso deduzimos, nem mais, nem
menos que, para além da consciéncia da responsabilidade ou
responsabilidade consciente deve existir algo como uma responsabilidade
inconsciente.

So6 a dimensao espiritual integra o psicofisico e pode favorecer o equilibrio
entre a mente, o corpo e o espirito. Sendo assim, entendemos que precisamos
descobrir que nosso verdadeiro eu é espiritual, que somos essencialmente seres
espirituais expressos numa forma fisica.

Cabe ao ER oportunizar ao adolescente um entendimento conforme o
pensamento de Juliatto (2009, p. 105): “Vocé precisa entender a diferenca entre o
fazer e o ser e entre o ato de fazer e o estado de ser. O ato de fazer € uma fungao
do corpo, o estado do ser € uma fungao da alma”.

Apesar de termos o inconsciente espiritual, geralmente na infancia somos
despertados pela familia para a vida religiosa. Assim, consente Piaget (Cf. 1995, p.

62-63). A vida religiosa surge na infancia, espontaneamente a crianga atribui aos
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pais a perfeicdo da divindade. Aos poucos, descobrem as imperfeicdes reais dos

adultos que a crianga prima como verdade.

Na fase da adolescéncia, o adolescente pode assumir ou negar
qualquer religido.

Percebe-se que a religido favorece um equilibrio espiritual. Aprimorando
esse pensamento, Eliade (apud AQUINO; FERNANDES; PEREIRA, 2012, p.123)

menciona que:

o0 ser humano religioso experimenta seu mundo como sendo construido
por dois espacos qualitativamente diferente: o sagrado e o profano. O
profano nao possui um carater de permanéncia, um ponto fixo no qual o
ser humano possa se estruturar. Na experiéncia do sagrado, esse ponto
fixo € obtido mediante a organizagédo e um sentido para o mundo em meio
a caos que se constitui a realidade.

Nesse sentido, compreende-se que o ser humano vivencia duas
realidades: a sagrada e a profana. Sendo assim, a religiosidade o coloca em contato
com o sagrado através dos atos religiosos ( oragdes, novenas, missa, procissoes,
culto etc...). Nesse contexto, Eliade (apud AQUINO; FERNANDES; PEREIRA, 2012,
p. 124) explica que: “os de vivéncia mais religiosa ndo tem apenas uma dimensao
humana, mas também uma dimensao cosmica, a qual ele chama de uma ‘existéncia
aberta’ ou trans-humana.”

Para Frankl (lbid., 2012, p.125-126), a religiosidade, por sua vez,
definiciar-se-ia como a busca do sentido ultimo da existéncia, o que coincide com a
busca de um “suprassentido [...]"

Nesse sentido, Frankl interpreta a religiosidade como uma tendéncia
inconsciente do homem em relacdo a Deus. Enfatiza que o ser humano é mais
religioso do que ele mesmo pensa. Entdo, a religiosidade parte de sua decisao.
Entende-se que, em qualquer religido, encontra-se Deus ou o sagrado. E que a
religiosidade, através de um comportamento religioso de uma valorizagdo do
espaco, do tempo, da natureza e da prépria existéncia humana como menciona
Eliade (Ibid., 2012, p. 123) enriquece ou fortalece a espiritualidade.

Sobre 0 mesmo assunto, Frankl (2003, p. 19-20) expressa que a
existéncia humana representa uma existéncia espiritual e de outro lado a facticidade
que se compde tanto de elementos psicolégicos quanto fisiolégicos. E o limite entre

existéncia e facticidade, o hiato ontolégico deve ser tragado com maximo rigor.
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Enfatizando a ideia de Frankl, diriamos que tem que ter inteligéncia
espiritual. Howard Gardner (apud TORALBA ROSELLO, 2012, p. 37) referiu a
inteligéncia espiritual como inteligéncia existencial ou transcendente e a definiu

como:

a capacidade para situar-se a si mesmo em relagdo ao cosmos,em relagao
a si mesmo e em relagdo as caracteristicas existenciais da condicao
humana, quais sejam o significado da vida, o significado da morte e o
destino final do mundo fisico e psicoldgico em experiéncias profundas
como 0 amor a outra pessoa ou a imersdo em um trabalho de arte.

Pode-se dizer que a inteligéncia espiritual podera ajudar os adolescentes

a descobrir os valores que dao sentido a sua vida.

2.7 ENSINO RELIGIOSO E OS VALORES PARA OS ADOLESCENTES

O ER como uma disciplina deveria ter sua pratica didatica contextualizada
e organizada, desenrolando-se na relagao ensino-aprendizagem pela preparacéo e
compreensao dos valores adolescentes na fase formal. Quem é esse adolescente?
Para que ensinar isso? O que se quer que o adolescente aprenda? Que sentido tém
os valores na vida do adolescente?

O adolescente passa por uma aquisicdo de ideais e valores como
liberdade, igualdade e justica, bem como um importante processo de
desenvolvimento ético-moral. Nessa fase, comega a preocupar-se com problemas
ideoldgicos e éticos e passa por uma construgdo de valores sociais. Na busca pela
perfeicdo moral, entram em conflito ao perceber que a sociedade nao se concilia,
muitas vezes, com os valores que defende, talvez por ndo conhecer seu nivel de
desenvolvimento. Partindo de Piaget, Kohlberg (apud DUSKA; WHELAN, 1994) traz
uma descricdo de seis estagios divididos em trés niveis: a) 1° Nivel Pré-
convencional: traz os estagios da moral heterbnoma e da moral individualista, que
encaram as regras como exteriores a si, reduzidos a justica e a moralidade. Estagio
1- Orientag&o para a punicéo e obediéncia, determina a bondade ou maldade de um
ato, ndo tem consciéncia nenhuma do valor e do significado humano das regras.

Estagio 2- A acao justa € aquela que satisfaz as minhas necessidades, as relagdes
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humanas sao vistas como trocas comerciais prevalece o individualismo. 2° Nivel

Convencional — refere-se aos sujeitos que ja interiorizam as normas e as
expectativas sociais, e morais para uma moralidade interpessoal, ou seja uma
tendéncia para a agdo de modo que o sujeito conquiste o respeito, estima e
consideragdao dos outros. Estagio 3- Expectativas interpessoais mutuas,
relacionamento e conformidade interpessoal, busca do desejo de aprovagao familiar
e social. Estagio 4- Consciéncia social, manutengdo da lei e da ordem. Ha um
desejo de manter a ordem social especificamente pelo desejo de manté-la, por achar
justo. 3° Nivel Pds-convencional — Valor moral das agbes que nao esta nas
conformidades a normas e padrées morais e sociais vigentes; esta vinculado aos
principios universais, tais como o direito a vida, a liberdade e a justica. Estagio 5- Ha
uma tomada de consciéncia da existéncia do outro, da maioria, do bem comum.
Valores pessoais sdo claramente considerados relativos, é a lei da maioria e da
utilidade social. Estagio 6- principios éticos universais, o justo e o ético sdo definidos
pela decisdo da consciéncia de acordo com os principios da ética, os padrdes
proprios de justica tém mais peso do que as regras e leis existentes na sociedade.

Apds esses estagios o adolescente passa a entender as regras que
devem ser cumpridas e respeitadas por todos. Para que haja aumento da ordem,
justica, paz, isto é, a ética do dever. Piaget defende que seria importante oferecer ao
individuo liberdade para optar e decidir, pois, assim, poderia cooperar
voluntariamente com o0s outros, construindo um sistema moral de valores e
convicgdes. (PIAGET, 1995).

Aquino, ao falar da liberdade de decidir, afirmou que a liberdade de
vontade revela que o homem € um ser livre e responsavel para decidir diante das
possibilidades de que a vida dispdée. O ser humano possui liberdade em todos os
casos; contudo, na maioria das vezes, desiste de forma voluntaria por nao ter
consciéncia da liberdade. (AQUINO, 2010, p. 25).

Paulo Freire (1994, p. 54) em seus dialogos de liberdade reconhecia a
necessidade de uma educacido que desperte a reflexdo sobre o préprio poder de
refletir e que tenha sua propria instrumentalidade, onde se substituam as
explicagbes magicas por principios morais.

Esses principios surgiram no discurso do Padre Roque Zimmermann, no

dia 17/06/99, referente ao relatério substitutivo do ER que foi sancionado no dia 22
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de julho de 1999 pela Lei n® 9.475/97. Deixou claro que o ER, de modo privilegiado,
ofereca ao educando a possibilidade de perceber a transcendéncia de sua
existéncia e de como confere uma nova dimensao ao seu ser, com valores que o
ajudem na constru¢cao de uma sociedade mais justa com liberdade de compreensao
da busca do transcendente e do sentido da vida.

Nesse sentido, o ER traz a liberdade de desenvolver a atividade critica
do adolescente, pois, através da criatividade que o liberta, em vez de submeter-se e,
ou adaptar-se ao conformismo, faz o que fazem os outros e ao totalitarismo que faz
0 que os outros impdem que ele faga em Viktor Frankl.

Entende-se que se o adolescente tiver consciéncia para que e de que
querem se libertar, serd um grande passo, pois ndo adianta somente almejar a
liberdade, tem que saber do que quer se libertar para a partir dai lutar pela
liberdade. E uma tarefa de conscientizacdo, pois ninguém liberta ninguém; todos se
libertam mediante o outro.

Se o0 adolescente tem consciéncia da liberdade,é provavel que tera mais
responsabilidade em diferenciar os valores que servem para sua formagao pessoal e
espiritual. Como se tem colocado, € do ER a tarefa de trabalhar os valores
universais considerados fundamentais para o grupo social. No ER, os valores
universais podem ser orientados independentemente de decisdo prépria do
adolescente, pois esses valores sdo demonstrados nas vivéncias e nas atitudes de
cada um.

Embora Paulo Luccas comente, baseado em Aristoteles, que existem
alguns valores que estdo além da nossa capacidade de apreensdo pelo
entendimento, que transcendem nossa compreensao limitada e por isso devem ser
respeitados como valores de carater universal, sdo os chamados valores
transcendentais. Conforme Aristételes, a existéncia s6 seria possivel se fossem

consideradas estas cinco dimensodes transcendentais:

a) Unidade (dimensao espiritual) a espiritualidade é a forma na qual encontramos o
significado esperanca, alivio e paz interior em nossa vida. E uma convicgéo profunda de
que a existéncia tem um valor e um sentido. Algumas pessoas a encontram na religido,
outras na musica, na arte, na natureza, ou nos principios e valores da vida. A esséncia
do ser possui varias dimensdes: pessoal, social, ecoldgica, teoldgica. Quanto mais
espiritualizada uma pessoa, menos se deixara levar pelas aparéncias.

b) Verdade (dimensao intelectual). E a apreensao da realidade pela inteligéncia. E o que
permanece, o imutavel, o que é sempre a mesma forma. Segundo Aristételes, a
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substancia pode desenvolver-se, mas a forma permanece. A verdade é o fundamento da
confianga.

c) Beleza (dimensao estética). A realidade das coisas esta nelas mesmas, mas a sua
aparéncia esta em nos. Sem a grandeza do ser ndo captamos pelos sentidos nem pela
inteligéncia a beleza das coisas. S6 os que cultuam os valores dentro de si sdo capazes
de apreender a harmonia das coisas e se fazem capazes de admiragao.

d) Bondade (dimens&o moral). A bondade aprimora a pessoa € a inclina a querer o bem
dos outros. E a forga dos que tém dominio de si, de suas paixdes e impulsos. A bondade
nao se detém em procurar as causas, mas em compreender as circunstancias sem
esperar explicagbes ou justificativas. E generosa e ndo espera nada em troca. O
bondoso é enérgico e exigente sem deixar de ser compreensivel e amavel.

e) Amizade (dimenséo afetiva). E a relagdo social mais importante de uma pessoa. E a
abertura da intimidade a quem se confia, envolve o conhecer e dar-se a conhecer. E a
relacao que melhor expressa a exceléncia da confianga do outro. (LUCCAS, 2011).

De qualquer modo, os valores estdo presentes na vida humana, o ER
pode aperfeigoa-los,igualmente as outras aulas que fazem parte do referencial do
adolescente, também determinados valores podem ser uteis a sua vida. Conforme
Scheler (1994, p. 161): “A vida ‘deve’ produzir algo util, apenas a medida que
pudermos gozar de algo agradavel, quando ela mesma é colocada na fila de valores
vitais mais elevados e pode domina-los livremente.”

Os valores s&o construidos com base nas interacées que o sujeito faz
com a realidade. Os valores ndo sao pré-determinados e nem sao simples
internalizagdes (de fora para dentro), mas resultantes das a¢des do sujeito sobre os
mundos objetivo e subjetivo que ele vive. Se estamos vivendo um processo de
transformacao social, a expressado usada € que os valores estdao em crise, como 0s
adolescentes podem interagir com essas mudancgas de valores?

Podemos observar esses valores em crise como possibilidade que se
apresenta para novas formas de orientagdo moral. Para Puig (apud LA TAILLE;

MENIN, 2009, 71), a crise de valores segundo ele pode ser positiva, afirmando que:

Sao momentos de dificuldades e incerteza, mas também sdo tempos
abertos a novas possibilidades que nos convidam a criatividade e a
mudanga. Uma crise € uma oportunidade (...). Todos juntos podemos
derrotar a desesperanga e aproveitar as oportunidades para construir
formas de vida mais justas e que nos tornem mais felizes.

Sendo assim, podemos pensar que a crise de valores ndo é somente a
represséo do velho e sim como um desenvolvimento e a emergéncia de um novo
conjunto de estruturas que caracterizara a nova sequéncia cultural. Nessa
perspectiva, somos, queiramos ou ndo, artifices do mundo futuro e que so6 pela

nossa pratica podera ser mais justo, igualitario e democratico na diversidade. Como
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sinaliza Berger (1996, p. 6) “a democracia € também uma demanda moral (...) por
decidir quais critérios se diz que uma acgao € boa ou ma.”

Nesse sentido, cabe ao ER, na sua pratica propiciar a interacdo com os
adolescentes conforme suas peculiaridades, momentos de construgao de identidade
diante das mudancas sociais atuais, considerando a crise de valores.

Os valores sao fundamentais na construgdo do ser. Paulo Freire (1974, p.
64) afirma que “ o destino do homem nao € coisificar-se, mas humanizar-se.”

Paulo Freire entendia a humanizacdo como destino do ser humano e a
educacao para a decisdo, para responsabilidade social e politica, pois ndo ha
educacao fora das sociedades humanas, pois 0 homem é um ser de relacdes e de
contatos e o mundo resulta de sua abertura a realidade que o faz ser o ente de
relagdes que é.

Assim o ER pode nortear os adolescentes a identificarem e classificarem
os valores, como também ajudar na descoberta de si, para tomar decisdes de forma
autbnoma, consciente e intencional.

Max Scheler afirma que os valores constituem um mundo de relagdes de
esséncia e as leis formais a priori. Segundo isso os valores se dividem em positivos
e negativos e se agrupam em superiores e inferiores: Valor positivo: a existéncia é,
em si mesma, um valor positivo; Valor negativo: a ndo existéncia ou interrupcao da
existéncia; Valores superiores: os valores mais consistentes, os menos divisiveis, 0s
que servem de fundamentos a outros, os que provocam satisfagcdo mais profunda,
0s que sao menos relativos; Valores inferiores: o contrario dos valores superiores; “a
priori”. (modalidade de valor, vem com a gente): Valores sensiveis: o agradavel e o
desagradavel; valores vitais: o nobre e o vulgar; valores espirituais: o belo e o feio, o
justo e o injusto, o conhecimento pura da verdade; valores do sagrado e do profano:
altar, igreja, baile, etc; segundo seus portadores. Valores de coisas: bens e bens de
cultura; valores de pessoa: valores da propria pessoa, as virtudes, etc. SO a pessoa
€ originariamente boa ou ma e nao os valores. Os valores morais (superiores) séo
pessoais por exceléncia! (Cf. Bochenski, 1962, p.142-144 ).

Os valores, pois, sao eixos construtores da identidade da pessoa,

especialmente a do adolescente.
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2.8 O ENSINO RELIGIOSO E A CONSTRUCAO DA IDENTIDADE DO
ADOLESCENTE

A adolescéncia é marcada por diversos fatores, mas sem duvida, o mais
importante € a tomada de consciéncia de um novo espago no mundo através da
construcao da identidade que é pessoal e social, acontecendo de forma interativa,
através de trocas entre o individuo e o meio em que esta inserido.

Becker faz a seguinte comparagdo com essa construcao: Um belo dia, a
lagarta inicia a construg&o do seu casulo. Este ser que vivia em contato intimo com a
natureza e a vida exterior, se fecha dentro de uma ‘casca’, dentro de si mesmo, e da
inicio a transformacéo que levara a um outro ser, mais livre, mais bonito (segundo
algumas estatisticas) e dotado de asas que |he permitirdo voar. Se a lagarta pensa e
sente, também o seu pensamento e o seu sentimento se transformarao. Serao agora
0 pensar e o sentir de uma borboleta. Ela devia ter outro corpo, outro astral, outro
tipo de relagdo com o mundo. (BECKER, 1997, p.14).

Diante da comparacao, Erikson afirma que partimos do principio de que
na adolescéncia, o individuo desenvolve os valores preliminares de crescimento
fisiologico, amadurecimento mental, responsabilidade e sociabilidade para
atravessar a crise de identidade. De fato, podemos falar da crise de identidade como
0 aspecto psicossocial do processo adolescente. (ERIKSON, 1972, p. 90).

E importante entender que o termo crise ndo é sindnimo de catastrofe ou
desajustamento, mas de mudanga de um momento crucial no desenvolvimento no
qual existe a necessidade de se optar por uma outra direcdo rumo a construcido de
identidade.

As transformacgbes fisicas pelas quais os adolescentes passam,
acarretam, além das alteragcdes biopsiquicas, profundas mudancas no que seu
comportamento, nas suas convicgdes € nos seus papeéis sociais. O meio também
comega impor-lhe novas expectativas no seu modo de ser e agir.

Ja que construir uma identidade implica definir quem a pessoa €, quais
sd0 0s seus valores e quais as diregbes que deseja seguir pela vida. Como o ER

pode abragar essa causa? Segundo Erikson (1972, p. 76), a formagao da identidade
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recebe a influéncia dos seguintes fatores: Intrapessoais — (as capacidades inatas do
individuo e as caracteristicas adquiridas da personalidade); ultrapessoais
(identificagdes com outras pessoas) e culturais (valores sociais a que uma pessoa
esta exposta, tanto globais quanto comunitarias).

Nesse sentido, o ER pode refletir esses fatores citados e promover
momentos de vivéncia que o adolescente perceba que pode utilizar em sua vida,
pois quanto mais desenvolver o sentimento de identidade, mais o adolescente se
valoriza e reconhece suas limitagdes, habilidades e pode adquirir sua autonomia e
independéncia.

E ao mesmo tempo entendemos que é desejavel que o ER recupere as
relagdes entre o global e o local, o espiritual e o material, o universal e o particular, a
tradicdo e modernidade.

E de suma importancia nesse momento conhecer os fendmenos
religiosos, ja que a maioria das familias e das escolas ndo desempenham o seu
papel referente ao assunto religido e muitos jovens declaram-se ateus. Nesse
pensamento, Rubem Alves (1999, p. 12) afirma que, no mundo dessacralizado em
que vivemos, “‘confessar-se religioso equivale a confessar-se habitante do mundo
encantado e magico do passado, ainda que apenas parcialmente.”

Se o0 adolescente estd em processo de construcdo de identidade, é
importante uma pratica religiosa construida de sentido para o mundo atual ou uma
pratica religiosa realmente engajada com a solugdo de problemas em nivel
planetario, na busca da paz, da igualdade, da minimizagdo de fome e da miséria, no
consenso quanto a necessidade de preservar o planeta, no respeito pelo outro em
sua plenitude e finitude.

Quando o adolescente se depara com problemas em sua vida e tem
dificuldade em soluciona-los, surgem as chamadas crises que provocam a confus&o
de papéis e a difusado de identidades.

Stuart Hall, ao analisar a identidade na pds-modernidade ou
‘modernidade tardia” cita, como temas da crise: a identidade do sujeito e a
descentragédo do sujeito. As identidades criadas a partir do Renascimento cultural e
do lluminismo europeu esta em declinio num mundo pautado pela compreensao

diferente do espaco-tempo.
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Entende-se que esses declinios estdao trazendo questionamentos quanto

a identidade cultural de classe, raga, nacionalidade, sexo e etnia. Isso faz com que a
ancoragem estavel dos individuos no mundo social esteja abalada e as identidades
modernas estejam descentradas. Esses processos de mudangas, tomados em
conjunto, representam um processo de transformagao e nos levam a pensar se néo
€ a propria modernidade que esta sendo transformada. Stuart Hall (2005, p. 10)

resgata trés concepgdes de identidade:

a) Sujeito do lluminismo — baseado numa concepg¢ao de pessoa humana
como um individuo totalmente centrado, unificado, e de acdo cujo centro
consistia num nucleo interior, que emergia desde o nascimento ao longo de
toda sua vida, permanecendo totalmente o0 mesmo.

b) Sujeito Sociolégico — reflete a complexidade do mundo moderno e a
consciéncia de que este nucleo moderno nao era autdnomo auto-suficiente,
mas isto era formado na relagdo com outras pessoas importantes para ele.
c) Sujeito pés-moderno — a identidade tornou-se uma celebragdo moével,
formada e transformada continuamente em relagdo as formas pelas quais
somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos
rodeiam.

De acordo com essa visdo, para Stuart Hall, a identidade é formada na
“interacdo” entre o eu e a sociedade. O sujeito ainda tem uma esséncia interior que
€ o “eu real” formada e modificada num dialogo continuo com os mundos culturais
“exteriores” e as identidades que esses mundos oferecem.

Uma vez que a identidade muda de acordo com a forma como o sujeito é
interpelado ou representado, a identificacdo ndo é automatica, mas pode ser
ganhada ou perdida.

Nessa concepgao Paulo Freire (1974, p. 42) recomenda que:

E preciso que a educagdo esteja em seu contetdo, em seus programas e
em seus métodos, adaptada ao fim que se persegue: permitir ao homem
chegar a ser sujeito, construir-se como pessoa, transformar o mundo e
estabelecer com os outros homens relagcbes de reciprocidade, fazer a
cultura e a historia.

Quando Paulo Freire fala nessa construgcdo como pessoa, podemos
pensar na formacdo de cidadania do adolescente, onde ele possa conhecer seus
direitos e deveres politicos e civis de cidad&o. Direitos politicos ndo s partidarios,
mas também uma politica centrada na liberdade e na autonomia do ser. Na sua
concepgao de Educacao e Politica, ele aponta sempre na dire¢gdo de um ser pleno

de cidadania capaz de assumir para si 0 comando dos seus processos de existéncia.
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Neste sentido, quanto mais se articulam conhecimentos frente ao mundo,
mais os adolescentes se sentirdo desafiados a buscar respostas a sua vida e mais
incitados e levados a uma construcdo de sua identidade, com responsabilidade,

liberdade e ética adolescente.

2.9 O ENSINO RELIGIOSO E A CONSTRUCAO DA ETICA ADOLESCENTE

O adolescente na pés-modernidade tem a tendéncia de generalizar os
conceitos morais, baseando-se nas proprias convicgdes que se apresentam
desordenadas e, muitas vezes, impostas. Por exemplo, ndo rouba, mas as vezes
depreda propriedades publicas, € auténtico, mas mente para defender-se. Uns
adotam os padrées morais que sdo impostos pelo grupo a que pertencem para néao
serem diferentes surgindo situagbes, muitas vezes, constrangedoras, podendo
influenciar suas agdes para um caminho nao desejado.

Diante dessa situacdo que os adolescentes apresentam, percebe-se a
auséncia de uma reflexao ética para o caminho da felicidade. Nesse contexto, o ER
propde em seus eixos tematicos o estudo da ética como uma forma interior da moral
humana que se traduz numa moral viva, cuja funcdo € desmascarar e ponderar as
falsas realizagdes nédo auténticas de realidade humana, projetar e configurar o ideal
normativo das realizagbes humanas. No ER, a ética se expressa em forma religiosa,
através das mensagens contidas nos textos sagrados das tradi¢oes religiosas.
Portanto, nos textos sagrados trabalhados no ER, podemos explorar as virtudes
éticas por serem disposigcdes estaveis para agir bem e fugir do mal. Nesse sentido, é
bom lembrar o que afirma Sa (1996, p. 65): “Na conduta ética, a virtude é condigao
basilar, ou seja, ndo se pode conceber o ético sem o virtuoso como principio.”

Entendemos que ha necessidade de constar nas aulas do ER o
conhecimento das virtudes basicas (cardeais) como: prudéncia, justica, fortaleza,
temperancga (equilibrio) e as virtudes teologais (fé, esperanga, amor) e respeito a
vida, ao outro, ao pluralismo, a diversidade, a lealdade, a bondade, a solidariedade,

a perseveranga, a generosidade e a tolerancia. As virtudes ajudam na construgéo
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ética da pessoa a partir do que ela pretende com o seu ser e com a vida. Ao lado

das virtudes, temos a consciéncia, que significa a presenca que a pessoa tem de si
mesma.

Segundo Camargo (2003, p. 68), a consciéncia do adolescente é mais
voltada para o futuro de acordo com um idealismo, que imagina um mundo diferente
do atual, ele esta cheio de vida, de energias. Como a realidade nao condiz com seus
anseios ele torna-se critico da mesma.

Para Paulo Freire (2003, p. 15-16). o ponto de partida da andlise da ética
€ perceber e assumir a liberdade e a critica como o0 modo de ser do homem. Ao

tratar especificamente da ética afirma que:

E preciso deixar claro que a ética de que falo ndo é a ética menor, restrita,
do mercado, que se curva obediente aos interesses do lucro [...] Falo, pelo
contrario, da ética universal do ser humano. [...] A ética de que falo é a que
se sabe traida e negada nos comportamentos grosseiros e imorais.

Sua preocupacado com relacdo a ética € consequéncia de uma reflexao
sobre o contexto historico, que identifica a causa de alguns comportamentos, valores
e a moral da sociedade. Paulo Freire defende que pela educacédo é possivel uma
mudanga de comportamento e de pratica da ética que nasce na relagédo dialdgica,
em que o educador e educando aprendem juntos, observando a pratica de uma ética
universal. Paulo Freire (2003, p. 18). busca, portanto, refletir a respeito da ética

enquanto ética universal afirmando que:

Quando falo da ética universal do ser humano estou falando da ética
enquanto marca da natureza humana, enquanto algo absolutamente
indispensavel a convivéncia humana [...] Na verdade falo da ética universal
do ser humano da mesma forma como falo de sua vocagao ontoldgica para
0 ser mais.

Viktor Frankl (2003, p. 26) fala sobre o fenbmeno da “consciéncia”’ e
afirma que ela pertence de forma incondicional ao ser humano como o “ser que
decide”. Apropriando-se da frase “ser que decide” pode-se pensar na pergunta:
como o adolescente vai conseguir decidir algo em sua vida, na situagdo em que se
encontra a sociedade hoje na pés-modernidade? O sentido que Frankl da a
consciéncia, como um ser que €, diferencia-se da consciéncia moral, como um ser
possivel ou que deveria ser. Isso € algo irreal, mas com possibilidade de se tornar
real. Assim, é que pode-se questionar: “de que forma poderia ser realizado se nao

for, de alguma maneira, antecipado espiritualmente.” (Ibid., p. 27). No seu entender,
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portanto, deve-se antecipar, através da intuicdo, uma espécie de “visdo” do que
deveria ocorrer. A consciéncia moral € a esséncia da intuicdo. A intuicao antecipa o
realizado, por isso que, “a consciéncia ética (o Ethos) €, de fato, irracional e apensa
posteriormente racionalizavel.” (Ibid.).

Zygmunt Bauman (2003, p. 20) faz comentarios, que ouvimos muitas
vezes, de que as pessoas adquiriram mentalidade individualista, interessando-se sé
por si mesmas, ficaram sem Deus, perderam a fé e “dogmas religiosos”, essa € a
marca da secularizagao. A perspectiva pés-moderna acerca de fenbmenos morais
revela o relativismo da moralidade. Percebemos um desarmamento do tipo “nada
podemos fazer a esse respeito,” tendo em vista a variedade aparentemente
irredutivel de cddigos éticos.

Respondendo a pergunta anterior, podemos pensar numa educagao
através do ER e elaborar esquemas que esclarecam ao adolescente sobre sua
consciéncia moral. Para que ele possa decidir, sem deixar que o outro assuma por
ele a responsabilidade do seu ato. Por entendermos que a ética atual é tratada a
partir do sujeito e nao mais a partir dos costumes.

Patrus (2012, p. 59) faz um comentario que todos os filésofos e

antropologos desde Socrates concordam em um aspecto:

O ser humano é um ser de consciéncia, capaz de ver-se a si mesmo, de ter
uma dimenséao de interioridade. Diferente dos animais, o ser humano € um
Unico ser que pode viver e se ver vivendo, sendo ao mesmo tempo, ator e
espectador na trama da vida. Chamamos essa consciéncia de reflexiva
porque o ser humano pode ver-se como se sua consciéncia fosse um
espelho que reflete a sua atuagao no mundo.

A realidade que a sociedade apresenta € o desvio da verdade numa
época de incerteza e mudancas, onde o adolescente tem como espelho a
insegurancga, podendo leva-lo a uma crise de valores e de sentido na sua vida. O

adolescente sente a crise de sentido, e também busca sentido para a vida.
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210 O ENSINO RELIGIOSO: A CRISE E A BUSCA DE SENTIDO NA

ADOLESCENCIA

Na contemporaneidade, os adolescentes vivem num mundo de mudancgas
sociocultural, econémica, religiosa e politica. Numa sociedade que oprime e as
vezes marginaliza, afetando a orientagdo do sentido no individuo ou em grupos. (Cf
AQUINO, 2010, p. 35).

A modernizacdo avancou, o pluralismo se desenvolveu sem controle, os
valores ndo sao mais propriedades comuns a todos. Sao nessas mudangas que o
adolescente é mais atingido, na diminuicdo de qualidade de vida e nas suas
expectativas de futuro.

O adolescente contemporaneo encontra dificuldade para construir um
projeto de vida e estabelecer objetivos a serem alcangados em sua vida. Ele pode
ser afetado pelo sentimento de vazio existencial, por que perde seu entusiasmo pela
sociedade, pelo amor, pelo trabalho, uma situagao de nao realizagao de valores em
alguma area de sua vida.

Desorientado com essa situagdo, a incerteza e a negagado estao
presentes, demonstram-se em suas frases: “Eu nao pedi para nascer”, “ndo sei para
que nasci’. Isso pode ser um alerta de crise de sentido ou mesmo o vazio
existencial. Isso é confirmado por Frankl (2005, p. 82): “A preocupagdo com o
sentido surge justamente no periodo da adolescéncia, com a maturidade cognitiva, a
problematica essencial se abre ao jovem, que esta em processo de amadurecimento
e luta espiritual.” Nesse sentido Young (apud FRANKL, 2005, p. 20) reforca a ideia
de Frankl:

Os jovens sofrem o vazio existencial mais que os velhos. Desde que é
sempre nos jovens que se nota um declinio mais profundo das tradi¢des, tal
resultado sugere a ideia de que exatamente o desmoronamento das
tradigbes seja o fator mais importante para explicar o vazio existencial.

Entendemos que o declinio de tradigbes que Young comenta, existe nos
adolescentes. A auséncia de reserva de valores, adaptados a um sentido de vida,
que podem ser extraidos de principios valorativos de sua cultura. Tudo isso porque o

pluralismo moderno leva a um enorme relativismo dos sistemas de valores e da
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interpretacdo, em outras palavras, sdo “descanonizados”. Assim afirma Berger e
Luckmann (2004, p. 50):

A desorientagdo do individuo e de grupos inteiros por causa disso ja é tema
principal ha muitos anos da critica da sociedade e da cultura. Categorias
como “alienagao” e “anomia sdo propostas para caracterizar a dificuldade
das pessoas de encontrar um caminho no mundo moderno.

De acordo com o pensamento de Berger e Luckmann, a desorientagdo do
individuo no mundo dificulta o encontro de um caminho que dé sentido a sua vida.
Frankl (1993, p. 97) atribui o vazio existencial de nosso tempo a uma dupla perda

sofrida pelo ser humano em periodos distintos:

No inicio da histéria, 0 homem foi perdendo algum dos instintos animais
basicos que regulam o comportamento do animal e asseguram sua
existéncia. Tal seguranga, assim como o paraiso, esta cerrada ao ser
humano para todo o sempre. Ele precisa fazer opg¢des. Acrescente-se ainda
que o ser humano sofreu outra perda em seu desenvolvimento mais
recente. As tradicbes que serviam de apoio para seu comportamento
atualmente vém diminuindo com grande rapidez, nenhum instinto Ihe diz o
que devo fazer e ndo nas tradicées que Ihe diga o que lhe deveria fazer, as
vezes ele ndo sabe sequer o que deseja fazer, as vezes ele ndo sobe
sequer o que deseja fazer. Em vez disso, ele deseja fazer o que os outros
fazem (conformismo) ou ele faz o que os outros querem que ele faga
(totalitarismo).

E assim Frankl afirma que sem a seguranga dos instintos e das tradigdes,
o0 homem pds-moderno deve recorrer a sua consciéncia de modo livre e responsavel
para tomar decisdes e encontrar o sentido verdadeiro. Frankl também afirmou que
os valores vao desaparecendo porque sao transmitidos pelas tradicbes e nds
presenciamos hoje o seu declinio. Mesmo assim, acredita que ainda é possivel
descobrir significados e que o sentido de uma dada situagéo € unico e imutavel. Nao
haveria, entdo, possibilidade alguma de os sentidos serem transmitidos pela
tradicdo. Somente os valores, que poderiam ser definidos como significados
universais, podem sofrer a influéncia do declinio das tradigdes. Isso porque
enquanto os valores sdo unicos, eles sdo objetos de descoberta pessoal. Eles
devem ser procurados e encontrados por conta prépria. Diante da procura de
sentido, as vezes, o adolescente esta sujeito a frustragdo existencial. Conforme
denomina Frankl (1990, p. 38): “frustracdo existencial’ causada pela caréncia de
sentido € que se manifesta através de fenbmenos de massa, como depressao,

agressdes ou toximania.”
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Nesses fendmenos também estdo incluidas as neuroses. No adolescente

tomado pelo vazio existencial, pode manifestar-se a neurose noogénica. A palavra
noogénica vem da expressao grega noos, cujo significado é espirito, razdo ou
mente. A neurose noogénica ndo se enraiza no dominio psiquico e sim no noético de
ordem espiritual. Sendo assim, ndo poderiamos deixar de refletir sobre o seguinte
provérbio espanhol: “Quem perde a riqueza, perde muito; quem perde amigos perde
mais, mas quem perde seu espirito, perde tudo. (Provérbio espanhol).” (Juliatto,
2009, p. 91).

Podemos considerar a espiritualidade como parte integrante na vida
humana. Freud (apud JULIATTO 2009, p. 93) tirou esta conclusao: “A humanidade
sabe que tem espirito; eu procurei mostrar que ela também tem impulsos.” Nesse
pensamento Viktor Frankl enfatizou que “cuidar s6 dos instintos pode levar a
desesperanca e a becos sem saida”. O itinerario de reconstrucdo do ser humano
passa necessariamente pela valorizacao espiritual.

Frankl (1990, p. 29) afirma que a existéncia espiritual humana é
compreendida como processo de “autotranscendéncia” conceito que ele ressalta

como fundamental a existéncia humana, conforme sua afirmacao:

O homem nao é apenas um ser que reage, mas também se autotranscende.
A existéncia humana aponta para além de si mesmo, mostra sempre algo
que nao é de novo, ela mesma — a algo ou alguém, a um sentido, ou a um
ser companheiro. S6 a servigo de algo ou no amor ao seu parceiro, 0
homem torna-se inteiramente homem e inteiramente ele mesmo.

Izar Xausa (apud AQUINO 2010, p. 35), concordando com Viktor Frankl,
revela que “ha de fato uma orientagdo do homem para algo que o transcende, seja
um sentido a realizar, seja uma pessoa a encontrar, a sua natureza, de uma maneira
ou de outra, o leva a se ultrapassar.”

Percebemos que o que transcende o ser humano € a espiritualidade.
Nesse pensamento, Buzan (2005, p. 60) acredita que “uma verdade se mantém
inabalavel. Tudo que acontece na histéria do mundo sustenta-se sobre algo
espiritual. Se o espiritual é forte, ele cria a histéria do mundo. Se é fraco, sofre com a
histéria do mundo. ‘E o espirito que conduz o mundo, ndo a inteligéncia’.” Se
refletirmos esta frase, aproximando-nos ao pensamento de Max Scheler, como o fez
Frankl, que comenta que n&o sao as fungdes psiquicas, como a inteligéncia, que faz

do homem uma pessoa. “A caracteristica decisiva da esséncia do homem & muito



81

mais ‘um principio oposto a toda e qualquer vida em geral também a vida humana’:
‘0 espirito’. Por ser dotado de espirito, é ele pessoa, possui ele dignidade.”
(FRANKL, 1990, p. 39).

Para valorizar a construcdo do sentido através da espiritualidade é
preciso entender a diferenca entre fazer e ser e entre o ato de fazer e o estado de
ser. O ato de fazer € uma funcéo do corpo, o estado de uma é uma funcéo da alma.
Isso significa que ndo devemos nos preocupar somente com as formalidades
exteriores da vida e sim com a ética que é a raiz de nossas atividades. Nota-se que
nos ultimos anos a sede pela espiritualidade em ofertas de livros e filme da série
Harry Potter que muitos adolescentes aparentemente vivenciam como realidade.
Isso € um exemplo de que os adolescentes, sem perceberem, vivem em busca de
sentido para sua vida. E Frankl (1990, p. 78) afirma que, embora inconsciente, o

adolescente se empenhe por sentidos em sua vida. Para ele:

[...] Os sentido é uma dadiva a priori e fundamental. O sentido é
primariamente “motivacional”’: a procura de sentido é a propria motivagao
primaria.

O sentido é constitutivo — porquanto domina, ordena, estabiliza a vida de
cada um em todas as partes integrantes — e situacional, porque surge em
cada instante particular e se acende em cada problema.

O sentido ¢é individual. Embora existam valores gerais de sentido cultural, se
entendermos cultura como expressdo-de-um sentido, saberemos que ele
vem a ser multiforme de sentido de diferentes individuos. E esta a razéo
porque em cada cultura ndo raro se nos deparam formas bem especificas
de realizagao de sentido, por individuos isolados, conforme as exigéncias e
caracteristicas da personalidade dos respectivos sujeitos.

Continuando o pensamento de Frankl (2005, p. 23), ele alerta que:

E exatamente o desejo de sentido que permanece insatisfeito na sociedade
atual. As teorias atuais sobre a motivagdo veem o homem como um ser que
ou reage a estimulos, ou obedece aos proprios impulsos. Estas teorias ndo
levam em consideracdo o fato que, na realidade, em vez de reagir ou
obedecer, 0 homem responde, isto é responde as questdes que a vida lhe
coloca e por esta via realiza os significados que a vida lhe oferece.

Portanto, € preciso aprender a ter olhos abertos para as licdes que a vida
se encarrega de apresentar. E preciso partir para busca de significados, clareza e
valorizagdo do bem, de compromissos com a verdade, de solidariedade com os
outros, de escuta das mensagens positivas e de aquisicdo de valores que dignificam
a vida. Como exemplo, o relato de Paulo Freire (2001, p 249). a respeito de viver

com sentido:
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Eu fui um adolescente problematizado por causa da situacdo dificil de
familia que eu tive que enfrentar. Mas eu fui um adolescente muito coerente
com o adolescente, e fui um homem amadurecido muito coerente com o
jovem interior, e estou sendo um velho coerente com 0 mogo que eu fui. Isto
ndo significa que eu tenha sido muito inteiro, - ninguém é — mas em certo
sentido explica a permanéncia de gostar da vida e gostar do mundo.

O ER é o espago privilegiado para oportunizar a descoberta do sentido ou
mesmo o significado na linguagem de Paulo Freire. Ele aponta que a escola ndo tem
oportunizado esse movimento sem ruptura entre o ato de ler o mundo, e o ato de ler
as palavras, causando assim uma dicotomia entre ler as palavras e ler o mundo.
Nessa dicotomia, o0 mundo da leitura é s6 o mundo do processo de escolarizagao,
um mundo fechado de experiéncias sobre as quais ndo lemos. Ao ler as palavras, a
escola torna-se um lugar especial que ensina a ler apenas “palavras da escola”, e
nao as palavras da “realidade”. O outro mundo, o mundo dos fatos, 0 mundo da vida
nos quais os eventos estdo muito vivos, o mundo das lutas, o mundo da
discriminagao e da crise econbémica (todas essas coisas estdo ai), ndo tem contato
algum com os alunos na escola através das palavras que a escola exige que eles
leiam. Paulo Freire e Donaldo Macedo (1990, p. 164) fazem o seguinte comentario
sobre essa dicotomia: “Pode-se pensar nessa dicotomia como uma espécie de
‘cultura do siléncio’ imposto aos estudantes. A leitura da escola mantém o siléncio a
respeito do mundo da experiéncia e o mundo da experiéncia é silenciado sem textos
criticos préprios.” Para o nosso educador o aprendizado deve ser significativo, isto &,
ter um sentido, alimentar o cognitivo e a alma. O ER propde trazer para dentro da
escola o mundo para que o ato de ler torne-se “gravido” de significados reais.

Partindo desses principios, o ER como area de conhecimento que
constroi  significados a partir das relagbes que o educando estabelece no
entendimento do fenbmeno religioso, essa construgdo vai-se arquitetando pela
observacao do que se constata, pela reflexdo do que se observa e pela informagao
sobre o que reflete.

Devera ser ao longo das aulas que o adolescente atualiza seu
conhecimento através da reflexdo sobre as experiéncias religiosas percebidas,
compreende, numa analise e entende as atitudes morais diferenciadas como
consequéncia do fendmeno religioso que instiga as indagagdes existenciais: “quem
sou eu? De onde vim? Para onde vou?’( FONAPER, 2000b, p. 18) E assim, diante

dos pressupostos pedagogicos do ER, podemos desenvolver em sala de aula
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atividades que proporcionem a liberdade de descobrir as indagagdes existenciais e
as respostas das perguntas que a vida lhe propde. E valido lembrar que essas
indagagdes que geralmente sdo feitas pelos adolescentes sdo em constantes
buscas de sentido para sua vida.

E necessario compreender o adolescente, na perspectiva de
humanizacido, na busca respostas para as duvidas sobre a existéncia pessoal. A
espiritualidade € uma das formas que o ser humano tem como sua inspiracao,

independentemente de crencas religiosas. Afirma Viktor Frankl (1990, p. 49) que:

[...] o homem pode encontrar sentido independente de ser ou ndo ser
religioso, e para o caso em que ele é religioso, € também mais uma vez
independente da religido a qual ela possa atender. Pode ser mais facil o
homem religioso encontrar um sentido, mas nédo deve e nem pode obriga-lo
ou forga-lo a ter uma crenga [...].

Faz-se necessario que os adolescentes cultivem sua espiritualidade
indiferente de suas crencgas, pois, ao manter o espirito vivo e alegre, dar-se-a
sentido as coisas que faz, as atitudes e escolhas.

Referente a essa ideia, Jung Mo Sung (2007, p. 41) afirma que “‘um dos
problemas fundamentais que decorre da nossa condi¢cao € o de encontrar sentido a
vida. Sem um sentido — objetivo — finalidade, nés ndo sabemos para onde ir, nem
encontramos sentido (significado) nas coisas que fazemos.”

Como os adolescentes vivem num intenso confronto com a realidade,
geralmente estruturam sua espiritualidade através de varios caminhos, a partir de
diferentes exemplos e vivéncias como: na sua prépria esséncia, na comunidade de
fé, na midia.

A familia € muito importante nesse processo embora a maioria das
familias sejam ausentes; nem sempre as necessidades que este ser em construgéao
tem para compor sua identidade ¢é priorizada.

Com essas reflexbes de atividades que incluem os ensinamentos, a
escola, através do ER, pode encontrar caminhos que os ajudem a elaborar sentidos
importantes para sua vida pessoal. Dessa forma, € um desafio para o professor de
ER proporcionar momentos que promovam o desenvolvimento da espiritualidade e a
descoberta do ser na sua formagéao integral no que diz respeito aos valores, ética,
identidade e na construgdo de uma sociedade humanizada, fraterna, responsavel e

feliz.
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3 A CONSTRUCAO DO SENTIDO DA VIDA NA ABORDAGEM FRANKLIANA

O capitulo abordou a analise da pesquisa de campo, demonstrando a
construgdo do sentido da vida através do ER, numa abordagem frankliana que
compreende o homem em quatro areas a saber: o sentido da vida, o sofrimento, o
trabalho, o amor e o sexo. Faremos uma trajetéria na histéria da vida de Viktor
Frankl.

A procura do sentido é uma caracteristica distintiva do ser humano.
Nenhum outro animal jamais se preocupou com o fato de que sua vida tivesse ou
nao um significado. Frankl, para chegar a essas conclusdes, desde crianga ja tinha
curiosidade e seu sofrimento na segunda guerra mundial o ajudou a perceber o
homem em trés dimensdes: psiquica, social e espiritual.

Faremos um breve historico de sua vida. Viktor Emil Frankl nasceu na
cidade de Viena, na Austria, em 26 de marco de 1905. Doutorou-se em filosofia,
psiquiatria e neurologia, interessando-se desde cedo pela medicina. Fez estudos
paralelos em filosofia, tornando-se leitor critico de Freud, Jarspers, Reich, Heidegger
e Adler, entre outros pensadores. Isso levou a influenciar posteriormente suas obras
de filosofia fenomenoldgica e existencialista. Em suas abordagens logoterapéuticas
percebem-se as influéncias de concepgbes advindas da fenomenologia, do
existencialismo e do humanismo existencial. Frankl, desde crianca, fazia

questionamentos existenciais. Aquino (2010, p. 13-14) relata:

Quando tinha cerca de quatro anos de idade Frankl [...] relata que, pouco
antes de dormir, descobriu que um dia ia morrer e ficou chocado. Contudo,
o que lhe afligia ndo era o tempo que iria viver, mas a questdo sobre se a
transitoriedade retirava o sentido da vida. Desde esse momento, comegou a
perguntar-se pelo sentido da vida e a interessar-se por questdes filosoficas.

Na sua trajetdria colegial, Frankl foi um aluno exemplar. Ja demonstrava
seu interesse pelo estudo sobre o sentido da vida e fazia questionamentos com os

professores. Aquino (Ibid.) complementa:

Frankl aos treze anos de idade, ouviu de um professor de ciéncias que a
vida era resultado do processo de combustdo, enfim, um processo de
oxidacdo. Indignado com a visdo niilista do professor, levantou-se e
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perguntou: “Que sentido, entdo tem a vida?” O professor que estava imerso
em uma visao reducionista do ser humano n&o o respondeu.

Frankl, ainda adolescente, fazia conferéncias que envolviam
questionamentos existenciais sobre o sentido da vida e chegou a publicar entre 1923
e 1925 varios artigos cientificos.

Em 1938, a Austria é invadida pelos nazistas e os judeus de Viena s&o
obrigados a portar um distintivo para serem facilmente identificados. A segunda
guerra mundial foi deflagrada. Em 1942 Frankl casa-se com Tilly e, no mesmo ano, é
enviado com toda a familia para o campo de concentracdo, com exceg¢ao de sua
irma, que havia ido morar na Australia. Ele passou por quatro campos de
concentragédo entre 1942 e 1945, inclusive os considerados mais violentos, como o
de Theresien (1942-1944) e o de Auschwitz (1944).

Em 1943, Frankl perdeu seu pai e, no ano seguinte, sua mae, seu irmao e
sua esposa em camara de gas nos campos de concentragdo. A sua experiéncia
tragica nos campos de concentragdo iluminou suas ideias sobre o significado da
vida ajudando os outros a encontrarem o sentido de suas vidas. E nessa misséo
Frankl péde conhecer e ajudar o homem na luta pelo sentido da vida mesmo com o
sofrimento. Esse relato esta explicito em seu livro Em busca de sentido: um
psicélogo no campo de concentracdo (1993). Neste livro, ele descreve os horrores
da guerra e sua experiéncia nos campos de concentragao, relata alguns momentos
marcantes na luta pela sobrevivéncia.

Frankl percebeu que as pessoas que buscavam um sentido na vida eram
mais resistentes. Observou a capacidade do ser humano de ultrapassar as
dificuldades encontradas, isto €, pessoas que tém esperanca. Sua vivéncia no
campo de concentracdo ajudou a esclarecer suas convicgdes da Logoterapia e
Analise Existencial. Apds a sua libertagdo dos campos de concentracdo em 1946,
tornou-se diretor do Hospital Policlinico Neurolégico de Viena. Manteve-se no cargo
por um periodo de 25 anos. Em 1987, casou-se com Eleonore Katharina e teve uma
filha chamada Gabriele, que lhe deu dois netos. No ano seguinte, defende sua tese
de doutorado em filosofia intitulada O Deus inconsciente (1946). Nesta obra, Frankl
salienta que para ser uma boa pessoa nao basta ter uma consciéncia tranquila, mas
dirigir-se a alguém, isto &, perceber o outro, pois a consciéncia tranquila ndo é

resultado de bondade e sim de consciéncia.
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Viktor Frankl faleceu aos noventa e dois anos no dia 2 de setembro de
1997, deixando um rico trabalho que prioriza o sentido na vida do homem, a
Logoterapia, que significa terapia através do sentido. Ela é composta pelas
seguintes dimensdes: somaticas (fisioldgicas), psicoldgica (instintiva e cognitiva) e
noética (espiritual). A logoterapia concerne a indagagao pelo sentido da existéncia
humana e a possibilidade de ajuda no encontro do sentido. Uwe Bdschemeyer (In:

FRANKL 1990, p. 37) define a logoterapia da seguinte forma:

[...] A questéo essencial da logoterapia reflete o problema da viabilidade de
ajuda para o encontro de sentido — ao se incluir a dimens&o espiritual, ou
seja a dimensao noética, na psicoterapia — sem que, de parte do médico,
haja imposicéo ideolégica sobre o paciente. E declara: “Mas aqui surge a
prépria problematica de valores.” E que daqui em diante se apresenta a
indagacdo sobre quem possui a competéncia e quem, sobretudo tem o
direito de estabelecer o sentido da vida — menos do que isso — e de apontar
o caminho!

Atualmente a logoterapia caracteriza-se como motivagao fundamental do
humano — o desejo de encontrar um significado para a propria vida. Vem
conquistando seu espaco também na area da educacao, pois seus olhares abordam
o homem na sua totalidade. Frankl também percebeu que a educacido deve
concentrar-se na realidade humana e sua filosofia humanistica vé o homem em
diversos graus:

a) o corporal (fisico), o animico (psiquico) e o espiritual (noético) numa
dimensao mais compreensiva do humano;

b) o homem como ser unico, total e que tem um centro existencial que é o
espiritual;

c) reconhece o homem como ser livre e responsavel, fundamentado na
dimenséao noética;

d) a abertura do homem para o mundo através da autotranscendéncia,
revelando o desejo de ultrapassar a transcendéncia, através do relacionamento com
0s outros;

e) o homem além de impulsionado pelos instintos, é traido pelos valores;

f) valoriza a capacidade intuitiva do homem e vé a consciéncia como
orgao do sentido que aponta para o sentido da vida humana;

g) vé a importancia do sentido para a vida humana e a vontade de sentido

no homem como sendo motor basico da existéncia humana;
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h) enfatiza os efeitos da auséncia de sentido na vida que & caracterizada
pelo vazio existencial;

i) reconhece 0 n6os de uma instancia superior no homem, que a0 mesmo
tempo busca uma sentido ultimo da existéncia, representa também uma
espiritualidade que aponta para uma dimensao extra-humana, supratranscendente,
que é Deus.

Frankl entende o homem como um sujeito de construcdo e de
transformacdo do mundo, ndo como mero objeto. Ele vé o homem
“fundamentalmente estruturado para a realizagdo de sentido.” (FRANKL, 1990, p.
41).

Nesse contexto, entende-se que o homem pode construir o sentido em
sua vida, mas quando ouvimos a expressao “sentido da vida”, a priori parece algo
abstrato. Para melhor entendimento no decorrer desse capitulo, que tem como
esséncia o sentido da vida, vejamos o que pensa Frankl (1990, p. 61) sobre essa

expressao:

[...] Jamais poderei possuir e conservar sentido de uma vez por todas.
Ninguém podera dizer: “encontrei o sentido, ele é assim e assim”!

Vivenciar o sentido envolve um engajamento um compromisso. “Sua
reunido e fusdo na esséncia total nunca podera acontecer através de mim e,
contudo nunca sem mim.” (BUBER, 1997, p. 18).

Sem uma referéncia a mim mesmo nada se torna valor, nem sentido. “Onde
nao existe participagdo nao ha realidade” (BUBER, 1977, p. 76).

O sentido invariavelmente tem por pressuposto a minha inser¢do em algo
por que eu me deixei atrair. E a mim que isso diz respeito. Importa que me
deixe atrair por um valor concreto de vivéncia, de agdo, de atitude, o qual
aprovo gragas a compreensao do meu ser-ai.

Sentido é realizagdo do meu eu e essencialmente ainda mais: sentido é a
realizagao do eu através da construgdo do mundo.

Nesse sentido, apropriando-se das palavras de Frankl, o sentido da vida
difere de pessoa para pessoa, de um dia para o outro, de uma hora para a outra.

Nado devemos procurar um sentido abstrato para nossa vida. Precisamos
reconhecer que temos uma vocacao ou missao especifica na vida, cada um precisa
executar tarefas concretas que exigem sua realizagao.

Diante da ideia de compreensdo sobre o sentido, faremos agora uma
explanagao de um dos objetivos dessa pesquisa, que é a construgcéo de sentido na

abordagem frankliana.
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Partindo do pensamento de Viktor Frankl ja citado acima (1990, p. 61):

“[...] Importa que me deixe atrair por um valor concreto de vivéncia, de acédo de
atitude o qual aprovo gracas a compreensao do meu ser-ai.”

O ser humano é um “ser-de-relacdo” que “esta-no-mundo”, “é-com-o-
mundo”. Pode distinguir um eu e de um “n&o-eu”. Isto tornaria capaz de relacionar-se
e sair de si, projetar-se, transcender.

Essas relagdes se ddo com o mundo. E a importancia dessa relagéo ¢é a
reflexdo sobre a realidade. Ao compreender a realidade, ter coragem de enfrentar os
desafios e a consciéncia de ajudar a resolver os problemas. Assim poderemos
construir uma realidade onde o meu semelhante que estava precisando de ajuda
possa se sentir no mundo mais humanizado.

A construcdo do sentido € um episddio temporal porque o homem é um
ser historico. A construgdo em que vive muda pela agado das geragdes deixando, as
vezes, um declinio nos valores existentes. E esse declinio podera gerar conflitos em

sua relagdo com a vida e com o sentido. Viktor Frankl (2005, p. 35) afirma que:

O homem é geralmente considerado como homo sapiens, o homem
inteligente que possui 0s conhecimentos necessarios, que sabe como obter
sucesso. Homo patiens, o homem que sofre, que sabe como sofrer, como
transformar seus sofrimentos em uma conquista humana. O homo patiens
move-se ao longo de um eixo perpendicular aquele do sucesso — fracasso
do homo sapiens. Ele se move sobre um eixo que se estende entre os dois
polos de realizagdo e do desespero. Entendemos a realizagao de si através
de um sentido e como desespero, o desespero devido a falta aparente para
a proépria vida.

Sendo assim, o ser humano atribui uma origem significativa a realidade
em que vive, tendo como referéncias as acdes que Viktor Frankl desenvolveu em
prol da humanidade. Se o homem vive sempre em busca de sentido e, as vezes,
nao consegue descobrir esse sentido, percebe que algo esta confuso em sua vida.

Podemos dar como exemplo um adolescente que estd comecando a
seguir maus caminhos. Se eu tenho um senso de humanidade e tenho objetivos
para ajudar esses adolescentes a construir um sentido para suas vidas, deve-se
pensar em meios de valorizagdo com 0s quais ele possa decidir e construir um
significado diferente para a vida que esta levando.

Nesse sentido, podemos concordar com Viktor Frankl (1990, p. 78): “O

sentido é constitutivo — porquanto domina, ordena, estabiliza a vida de cada um em
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todas as partes integrantes — e situacional, por que surge em cada instante particular
e se acende em cada problema.”

Entendemos que a construgdo do sentido esta ligada a uma realizagao
concreta, a uma agao. Baseado em Frankl supde-se que se dediquem ao cultivo dos
valores positivos da sua cultura, com a vivéncia dos quais, juntamente com as
demais pessoas, possam realizar-se mais plenamente.

A seguir, ver-se-a como adolescentes de Boa Vista (RR) vivenciam a crise

de sentido em suas vidas!

3.1 PARTICIPANTES:

Participaram da pesquisa 35 adolescentes de duas escolas em Boa Vista-
RR. Maria Nilce Brandao na periferia e Euclides da Cunha no centro, envolvendo 20
do sexo masculino e 15 do sexo feminino, na faixa etaria entre 13 e18 anos da 72 e
82 do ensino fundamental. A nossa intengcdo era entrevistar 40 alunos, mas, por
motivos alheios a nossa vontade, na Escola estadual Euclides da Cunha, cinco

alunos deixaram de apresentar a autorizacao assinada pelos responsaveis.

3.2 INSTRUMENTOS:

Nos dados sociodemograficos foram mencionados sete perguntas, com
objetivo de perceber o perfil dos entrevistados e obtivemos os seguintes resultados:

Sexo: Masculino: (20) 57,14%, Feminino: (15) 42,85%.

Idades: 13 (3) 18,57%. 14 (8) 22,85%, 15 (11) 31,42% 16 (10) 28,57%, 17
(1) 12,85%, 18 (1) 2,85.

Escolaridade: 72 serie: (3) 8,57%, 82 (23) 65,71%, N.R (9) 25,71%.

Pertence a alguma religiao? Sim (23) 65,71% Nao (12) 34,28%.
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Qual Igreja? Protestante e evangélicos (14) 40% Sem religido (12),

34,29% , Catdlicos (5), 14,86% Igreja Messianica (1) 2,86%. Sem Religiao (12),
34,29%. N.R (2) 5,71%. Vocé trabalha? Sim (10) 28,57%, Nao (25) 71,42% . Em que
trabalha? Os adolescentes da periferia em lojas, supermercados e oficinas. Os do
centro em projetos do estado e na empresa dos pais.

Os participantes foram solicitados a responder um questionario misto
com 15 perguntas, fundamentados na abordagem frankliana. Devido o ER ser o
objeto de estudo da pesquisa, direcionou-se com a intengao de perceber se o0 ensino
esta contribuindo na formagao total do adolescente, com as seguintes perguntas :

B1- Vocé sente prazer em assistir as aulas do ensino religioso? (20)
57,14% Sim,(14) 37,14% Nao,(1) 2,86% N. R.

B2- Ao assistir as aulas do ER vocé percebe que elas o ajudam na sua
vida?(22) 62,86% Sim(12) 34,29% Nao(1) 2,86% N. R B2.1- Como?

B3- Depois que vocé assiste as aulas do ER, continua a colocar em
pratica o que vocé aprendeu? (12) 34,29% Sim,(23) 65,71% Nao,(1) 2,86% N.R
B3.1- Como? (16) 45,71% N.R, Ir a Igreja (2) 5,71%, Respeitar (2) 5,71%
Comunicar aos outros (2) 5,71%, Fazer o bem (2) 5,71%.

Entende-se que se o aluno sente prazer e tem opc¢ao por certa disciplina,
sera mais facil o processo de ensino-aprendizagem ser contemplado. A B1 nos
ajudou a avaliar o grau de satisfagao e interesse de descobrir se o ER influencia os
adolescentes no seu cotidiano e como o ajudam a dar sentido em suas agdes.
Espelhado pela ideia de Krestschmer Wolfgang (apud FRANKL, 1990, p. 63) que a
filosofia do sentido se encontra imediata e inseparavelmente vinculada a filosofia dos
valores. Ainda no pensamento de Wolfgang (lbid.): “Ocorre que s6 valores podem
dar sentido a vida. O sentido é intermediado por valores.” Nesse sentido surgiu a
pergunta B4- Para vocé quais os principais valores em sua vida? Familia,(15)
42,86%, Deus,(9) 25,71% Amigos (9) 25; 71% Educacgao,( 7) 20%.

Sabemos que a familia pode propiciar valores que da sentido a vida. A
fundamenta a pergunta B6 — o que vocé acha da sua familia? Otima e Legal (11)
31,43%, Boa e Unida ( 5) 14,29% - Na intencdo de perceber como estdo os

aspectos citados acima.
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B7- Vocé ajuda sua familia com seu trabalho? (24) 65,71% Sim, (11)
31,43% Nao (1) 2,86% N.R.

B7.1 Que tipo de ajuda?(21) Ajuda Doméstica 60%, Ajuda Financeira (8)
22,86% (6) 17,14% N. R.

B8- Vocé se sente realizado em ajudar sua familia? (31) 88,57% Sim, (2)
8,69% Nao, (1) 4,34% N.R B8.1- Como? Ajudar, eleva a autoestima (8) 22,86%,
Acdes Solidarias (5) 14,29%.

Aquino (2010, p. 28) nos alerta que € importante salientar que o sentido
existencial se encontra sempre no mundo, isto é, fora do sujeito, como uma pessoa
a amar, uma obra a realizar ou uma atitude a tomar. O desejo de sentido, além de
ser manifestacao propria e inerente ao homem consiste em uma prova circunstancial
para indicios da saude mental.

O desejo de sentido € ainda um valor de sobrevivéncia, cuja capacidade
de dirigir a propria vida depende de si mesmo.

Entende-se que o adolescente nao percebe essa capacidade, suas
perspectivas de sonhos, significado e sentidos podem transformar-se numa
frustragdo e resumir-se como Aquino (2010, p. 29), afirma o que Frankl denominou
de “vazio existencial’, que se manifesta através do tédio e pela sensagao de vida
sem sentido.

Diante desses pensamentos, surgiram as perguntas com intengdes de
perceber ( 0 sentimento através das agdes , se sentem crise de sentido, a origem e
o modo de amenizar a situagéo).

B10- Algum dia vocé sentiu uma sensacao de tédio (tristeza profunda) ou
algum vazio (sensagao de nada) dentro de vocé? (27) 77,14% Sim, (8) 22,85% Nao
B10.1- O que vocé acha que ocasionou essa sensacgao? Falta de Afetividade (8)
22,86%, Momentos tragicos do passado (3) 8,57% (9) N.R.

B11- Se vocé sente essa sensacgao de tédio ou vazio o que costuma fazer
para aliviar essa sensacao? Assiste televisdo (12) 34,28%, Procura um amigo para
conversar (17) 48,57%, L& um livro (6) 17,14%, Procura uma diversao (10) 28,57%,
Vai a igreja (10) 28,57%, Outros (7) 20%.

Viktor Frankl (2012) afirma que o sentido ultimo,0 suprassentido

necessariamente excede e ultrapassa a capacidade intelectual finita do ser humano.
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Assim a pergunta B 14, Vocé acredita na vida eterna? Como é7? (25), 71,43% Sim,

(8),22,86% Nao, NR (2) 5,71% entre as respostas (7) 20% acredita na vida apds a
morte e descanso eterno e (7) 20% paraiso e céu.

Na pergunta B15 Deus preenche o vazio existencial das pessoas? Como?

(5),14,29% conversando com as pessoas. (4), 11,43% através da Biblia, (4),11,43%

faz sentir-se aliviado.

3.3 PROCEDIMENTO PARA COLETA DE DADOS:

Na primeira visita a Escola Estadual Maria Nilce Brand&o, na periferia,
presenciamos um comportamento violento entre adolescentes que, foi noticia de
jornais no dia seguinte (Cf. ADOLESCENTE... 2012). Fato marcante que nos levou a
refletir que os adolescentes através de seus comportamentos refletem a falta de
humanismo que pode dar cabo as suas vidas e a do préximo por motivos futeis
numa desvalorizacio da vida.

Para a coleta de dados referente a pesquisa ,no més de julho de 2012 em
Boa Vista (RR) pesquisou-se o0 acervo da Diocese de Roraima na responsabilidade
do Pe. Raimundo Vanthuy Neto. Duas pessoas que tiveram um trabalho brilhante
com o ensino religioso deram sua contribuicdo por escrito . Aplicou-se o questionario
com 15 perguntas, 6 delas foram o sociodemografico e 9 no questionario misto aos
adolescentes das Escolas Maria Nilce Brandao (periferia) e Euclides da Cunha
(centro), tendo os seguintes passos: Distribuiu-se o termo de autorizagdo para
participarem da pesquisa com devolucdo assinada pelo responsavel e aplicou-se o
questionario aos alunos que apresentaram interesse em participar da pesquisa.

Deu-se énfase que as questbes fossem respondidas conforme seu
entendimento e sua realidade, com a liberdade de deixar em branco se n&o

entendesse a pergunta.
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3.4 PROCEDIMENTOS PARA ANALISE DOS DADOS

As respostas foram analisadas de forma quantitativa e qualitativa sendo
usada a porcentagem (analise quantitativa) e a categorizagao de respostas (analise
qualitativa), levando em conta tedricos que embasam essa dissertagéo. A teoria de
Jean Pierre Deslauriers e Michele Kérisit (2008, p.140) contribuiram com o seu
pensamento quando ele afirma que a analise de dados consiste em encontrar um
sentido para os dados coletados e em demonstrar como eles respondem a pesquisa.
Onde a abordagem da andlise seria caracterizada pela elaboragdo de uma teoria
baseada sobre um processo de inducao e sobre a abertura dos dados.

No apéndice B esta o Questionario Misto com todas as respostas dadas
pelos sujeitos da amostra. As letras A e B indicam, com suas numeragoes, as
Questdes do Questionario Misto (15) e a letra Q indica os questionarios de cada um
dos 35 alunos entrevistados, havendo comparacgdes entre as duas Escolas: a do

centro e a da periferia. O NR significa nao responderam ou nao respondeu.

3.5 RESULTADO DAS DISCUSSOES

A presente pesquisa teve como ideia central analisar contribuigdo do
Ensino Religioso na formacgao total dos adolescentes de suas escolas em Boa Vista
(RR) na abordagem frankliana com énfase nos seguintes temas: sentido da vida,
amor, trabalho e sexo.

Espera-se que o0s objetivos tenham sido alcangados. Para isso,
descreveram-se estatisticamente os dados conforme as respostas do questionario
aproximando-os das ideias de Viktor Frankl. Vale ressaltar que a amostra nao
representa todos os adolescentes das escolas entrevistadas, e sim aos

entrevistados.
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4 O ADOLESCENTE E A CRISE DE SENTIDO NA PESQUISA DE CAMPO EM
BOA VISTA (RR)

Iniciamos a aplicagdo do Questionario Misto com a seguinte pergunta:
Algum dia sentiu uma sensacdo de tédio (tristeza profunda) ou algum vazio
(sensacao de nada) dentro de vocé? (B10). Vejamos o percentual das respostas!

Dos 35 sujeitos entrevistados, com idade média de 13 a 18 anos 77,14%
responderam Sim ao vazio existencial e 22,86% Nao como mostra o grafico 3

abaixo:

B10 Algum dia sentiu uma sensacao
de tédio ou algum vazio dentro de
VOCE?

B SIM: 77,14%
mNAO: 22,86%

Gréfico 1: O adolescente e o vazio existencial.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

Diante desses percentuais, podemos afirmar que os adolescentes das
escolas pesquisadas vivenciam a crise de sentido na sua vida. No item 2.10 do
capitulo 2 desta dissertagao citou-se as causas e consequéncias da crise de sentido
na adolescéncia. Na busca de um melhor entendimento referente ao vazio
existencial, fizemos a seguinte pergunta: O que vocé acha que ocasionou essa
sensacao de tédio e de vazio? (B10.1).

Comparando as respostas da escola do centro da cidade com a escola
da periferia, temos as seguintes caracterizagdes: 25,71% dos sujeitos revelaram a
falta de afetividade, 11,43% dos sujeitos falaram dos momentos tragicos do passado
que o martirizam.

As respostas dos sujeitos da escola da periferia assim colocam as causas

de seu vazio existencial: “Falta alguém me amar, comegar...”. (B10.1, Q4).
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Compreende-se que o adolescente esta na fase de construcido de sua identidade
afetiva. Ele necessita de alguém que lhe dé carinho, afeto amizade, isto € valores
vivénciais. Alguém que lhe escute, que Ihes dé seguranga nos momentos dificeis de
sua vida, para se sentirem valorizados e ao mesmo tempo descobrir que sua vida
tem sentido. Nessa procura geralmente encontram o amor, que nesse momento
despertam o desejo de amar, a paixado torna-se avassaladora e namorar é o
momento marcante de prazer, felicidade, fantasias, momentos de busca da sua vida
autotranscendente, onde sua psique € alimentada e esse alimento pode-se
encontrar no amor. Viktor Frankl, nos seus relatos da sua passagem no campo de
concentragéo, conta que 0 amor permeava sua consciéncia e o ajudava a vencer 0s
obstaculos de sofrimentos que procurou entender o amor naqueles momentos como
“a verdade de que o amor €, de certa forma, o bem ultimo e supremo que pode ser
alcancado pela existéncia humana.” (FRANKL, 1993, p. 43).

Diriamos que o amor nos ajuda a dar sentido a vida. Podendo ser o amor
de um companheiro, 0 amor de um amigo, o amor da familia, da natureza. Nesse
sentido Viktor Frankl (1993, p. 100) completa o pensamento: “[...] Ninguém consegue
ter consciéncia plena da esséncia ultima do outro ser humano sem ama-lo.”

Por isso é importante amar na adolescéncia, pois 0 amor pode ajudar o
adolescente a ser uma pessoa de paz, compreensiva com o0 proximo que transmita
carinho ao invés de violéncia. Reforgo aqui a necessidade de um tu para a troca de
afeto, para poder realizar sua vontade de sentido. Sobre isto Frankl (1978, p. 12)

afirma:

Em virtude de sua vontade de sentido, o homem nao s6 tende a buscar um
sentido, e realiza-lo, mas também a encontrar outras existéncias sob a
forma de um tu a fim de Ihes dedicar o seu afeto, ambos o alcance do
sentido e o encontro, lhe fornecem um motivo de ser feliz e obter prazer.

Para o adolescente o tu citado acima, pode ser a familia que preenche
esse vazio da falta de afeto, ja que a familia € a principal responsavel pelos na
formacado do adolescente.

Uma boa educacao familiar garante uma base sélida e segura perante as
diversidades culturais, sociais e espirituais, caracteristicas do amadurecimento.

Quando isso ndo acontece podemos entender a resposta: “Porque me

senti s6. Minha familia me vira as costas.” (B10.1, Q2). Na resposta “Meu pai levou
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um tiro” (B10.1, Q7) percebe-se que fatos acontecidos com familiares no passado
martirizam a vida do adolescente a ponto de ocasionar o vazio existencial, podendo
levar a baixa estima ou mesmo ao mau humor como € mais conhecido. Essas
caracteristicas sado corriqueiras na vida dos adolescentes, mas o passado também
da sentido a vida, descobrindo em si mesmos o que havia de util e valido, mesmo
que esse passado nao tenha sido prazeroso, podendo construir algo levando em
conta esse passado. Fazer um balango do passado ajudara a aprender a reconhecer
o roteiro da sua vida incluindo a historia, as origens e o lugar que ocupam nele, para
livrar e efetuar modificagcbes que se deseja. E esse balango possibilitara a firmar
uma identidade que possa dizer: “Eu” sou uma pessoa que sei perdoar, reconhego
minhas faltas, fraquezas, minhas duvidas, minhas crengas e com a forca que tudo
isso me da. (Cf. POLETTI; DOBBS, 2008, p. 35). Sendo assim tem-se uma postura
positiva, pois quando se esta cheio de amargura, tristeza, 6dio, ndo ha espago
suficiente para se buscar o sentido atribuido a vida.

O senso de bom humor, geralmente esta presente nas reunibes dos
adolescentes e isso os ajuda a esquecer os problemas existentes nem que seja por
pouco tempo. A autoestima pode dar sentido a vida, isto é, quem tem autoestima
geralmente tem um bom humor. Viktor Frankl viveu momentos arduos em que o
passado estava sempre presente no seu cotidiano, que era a saudade de sua
esposa, mesmo assim conseguia vivenciar no campo de concentragdo momentos de
humor, onde muitos dos prisioneiros ndo sabiam se riam ou se choravam porque
eram invadidos pelo sentimento do passado e ndo sabiam se reviveriam aquele
momento. Para eles, poderia ser o ultimo momento de suas vidas, mesmo assim
utilizavam o humor como uma estratégia util a arte para viver. Sobre essa vivéncia,
Viktor Frankl (1993, p. 48) afirma: “Também o humor, constitui uma arma da alma na
luta por sua autopreservacado. Afinal é sabido que dificiimente havera algo na
existéncia humana tdo apto como o humor para criar distancia e permitir que as
pessoas se coloquem acima da situagdo, mesmo que somente por alguns
segundos.”

Ainda em relagao a pergunta sobre O que vocé acha que ocasionou essa
sensacao? (B10.1): Na Escola Euclides da Cunha, no centro percebemos que os
adolescentes também vivenciam a crise ou vazio existencial, sendo, no entanto,

diferentes as causas: “Quando meu pai se separou.” (B10.1, Q25); “Saudades dos
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meus amigos, da minha cidade, etc.” (B10.1, Q33); “A falta daquele carinho que
todos tem, uns com outros [...]. Sou excluido de tudo..” (B10.1, Q33). Percebe-se
que os alunos da periferia sdo mais abalados por acontecimentos indesejaveis que
marcam suas vidas para sempre. Tem-se conhecimento de que a falta de carinho é o
que mais abala a consciéncia dos adolescentes das escolas envolvidas na pesquisa,
pois a afetividade, ndo esta s6 no coracdo, no sentimento, ela permeia a formacao
da identidade.

Sabe-se que o0 adolescente caracteriza-se por uma afetividade
egocéntrica e instavel, quando n&o superada na evolugdo da personalidade,
poderemos ter um adulto incapaz de amar. O contato com o outro criar, ligagcoes
afetivas, pode dar sentido a vida. Pois o afeto, o carinho, o0 amor, a aceitagao servem
de necessidades vitais a qualquer ser humano, igualmente como a agua que
tomamos. E quando os adolescentes vivenciam a palavra “falta” de amor, citados
pelos adolescentes, pode alerta-los com as palavras de Viktor Frankl (1993, p. 100)
ao afirmar que se pode encontrar o sentido da vida quando: “[...] experimentando a
natureza e a cultura ou, ainda, experimentando outro ser humano em sua
originalidade unica — amando-o0.”

Se os adolescentes sentem e percebem a sensac¢ao do vazio. A pesquisa
nos trouxe algo que consideramos de suma importancia, com a pergunta: O que
costuma fazer para aliviar essa sensagao? E como respostas nas duas escolas:
procura um amigo para conversar 48,57%, a televisdo 34%, ir a Igreja, 28%:

O grafico 2, abaixo, mostra a situagcdo de busca para vencer os

problemas:
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B11 Se vocé sente essa sensacao de tédio ou vazio o que costuma fazer
para aliviar essa sensacao?

f- Outros (7): 20%

e-Vaiaigreja (10): 28,57%

d - Procura uma diversdo (10): 28,57%
c—L&um livro (6): 17,14% ® Coluna B

b - Procura um amigo para...

a - Assiste a televisdo (12): 34,28%

0,00%10,00% 0 009
, 020’00/%0'00%10;009/60,00%

Gréfico 2: Tentativas de solugdo para vencer o vazio existencial.

Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

E interessante lembrar que, quando os adolescentes estdo conquistando
sua autonomia, os lagos de conversas com os pais sd30 mais estreitos. E com os
amigos que eles desabafam e as vezes até se orientam.

A pesquisa confirma como maioria que € com 0s amigos que eles
procuram dialogar quando estdo em busca de uma solucéo para sua vic . E nesse
momento que o didlogo torna-se necessario por ser a ponte que 0s une, esclarece
sentimentos, além de ser o alicerce de todo relacionamento. Pode-se dizer que é
uma estratégia imprescindivel na construgdo do amor, onde o adolescente encontra
seu significado, conforme ja citado no topico 2.3 do capitulo 2 desta dissertagao,
onde foi abordado o dialogo no pensamento de Paulo Freire e Viktor Frankl.

Os meios de comunicagao, principalmente a televisdo nos deixam duvida
se vao superar ou camuflar o pensamento e o sentimento naquele momento.

E visivel a auséncia de valores que possa contribuir na construcdo da

afetividade, sentimento que maltrata o adolescente. Principalmente nas novelas e
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nos filmes que mostram traicdo, assassinato, roubo, sequestro, despertando a
violéncia em geral.

A lgreja € uma escolha dos adolescentes apesar de Roraima ser o Estado
menos religioso do Brasil, 65,71% dos adolescentes pertencem a uma religiao e
fazem opcgéo por uma Igreja. Com esse grupo de alunos verifica-se que 40% s&o
protestantes e evangélicos, 37,14% sem religido, 14,29% séao catdlicos, e a Igreja
Messianica 2,86%, nao foram registradas outras religides diferentes, conforme o que
mostra o grafico 5:

Gréfico
A5 Qual Igreja? 3:

Igrejas
de que
0S

W Catolicos: 14,29%
M Protestantes
e evangeélicos: 40,00%

Igreja Messianica: 2,86%

m Sem religido: 37,14%

B NR:5,71%

adolescentes participam.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

Entre os adolescentes, um percentual consideravel de 37,14% se dizem
sem religido. Esse é um fato que requer atengéo, visto que parece haver um declinio
nos valores religiosos adquiridos na infancia. Isso, se, a familia tem esses valores.

Para Viktor Frankl (2003, p. 61): “A religiao € um fendbmeno humano, [...]
uma vez que propicia a pessoa uma sensacdo incomparavel que nao pode ser
encontrada alhures a ndo ser uma transferéncia no Absoluto.”

O adolescente nao precisa ter uma religiao para encontrar o sentido.

Vejamos o que Frankl (1990, p. 49) relata sobre o assunto:

[...] O homem pode encontrar sentido independente de ter ou néo ter
religido e para o caso em que ele é religioso, € também mais uma vez
independente da religiao a qual ela possa entender. Pode ser mais facil o
homem religioso encontrar um sentido, mas n&o deve e ndo pode obriga-lo
ou a forga-lo a ter uma crenca [...].
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Frankl (1990, p. 62) completa com uma afirmagdo analoga a de Paul

Tillich que nos oferece a seguinte definicao: “Ser religioso significa fazer a pergunta
apaixonada de nossa existéncia”, isto €, se o adolescente, através de sua
consciéncia, perceber a presenga que tem de si mesmo, de seus atos, o que esta
ocorrendo consigo mesmo, consegue perceber a missdo de uma existéncia no
mundo com sentido.

E, para perceber como pensam os adolescentes sobre sua existéncia,
vejam o que responderam em relagdo a pergunta Por que vocé existe? (B12). Nao
houve muita diferenca nas respostas, visto que 54,29% dos sujeitos atribuiram a
Deus e 25,71% reconhecem sua missao. Vejamos as respostas: “Porque Deus quis.”
(B12, Q1); “Porque Deus me fez.” (B12, Q7).

Entende-se que Deus como resposta para maioria esta como uma
intuicdo espiritual porque, o0 homem é um ser espiritual tanto consciente quanto
inconsciente. Viktor Frankl (2003, p. 24) resume essa situagédo da seguinte forma: “O
espirito na sua origem é cego a toda auto-observagao e a autorreflexdo. Quando é
totalmente primordial, completamente ‘ele mesmo’ € inconsciente de si mesmo”.

A existéncia humana representa uma existéncia espiritual. A distingdo
entre o consciente e o inconsciente ndo proporcionam critérios para referir-se a
existéncia humana, mas sim um ser responsavel e um ser existencial. Por isso a
necessidade de desenvolver a dimensao espiritual dentro de si. As vezes somos
interpelados nessa dimenséao espiritual. Onde podemos associar este pensamento
com as seguintes respostas: “Porque tenho algo a fazer na terra” (B12, Q13);
“Porque cada um de nds viemos e nascemos com uma missao. Com o passar do
tempo nés vamos descobrindo aos poucos” (B12, Q32). Percebemos na resposta o
senso de responsabilidade e de descobertas.

Com esse pensamento que a vida possibilita aos adolescentes, de tornar-
se sempre mais aberto aos outros e ao universo, constrdi algo que da sentido, a sua
existéncia . Ndo devemos procurar um sentido abstrato para nossa vida. Precisamos
reconhecer que temos uma vocacgao ou missao especifica na vida. Cada um precisa
executar as tarefas concretas que exigem realizagdo. Isto € construir projetos, abrir-
se ao futuro, ter esperancga. Pode-se dizer que a vida é construida na esperanca de
realizagdes afetivas e profissionais no futuro. E abrir-se ao futuro ndo é soé ter

esperancga das coisas simples € também para as provagdes da vida que, as vezes,
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sdo muito dolorosas. E nesse momento que o adolescente deve ser capaz de aceitar
um sinal do destino, como os fatos violentos que ocorreram em suas vidas, e
levantar, ousar e continuar tentando com esperancga e reconectar ao sentido que ela

da a sua vida. A esse respeito Viktor Frankl (apud AQUINO, 2010, p. 49) afirma que:

[...] a sua primeira e a mais imediata missdo esta precisamente em
descobrir a propria missdo e em avangar resolutamente ao encontro do
sentido da vida no que ele tem de unico e irrepetivel. E, para tanto, no que
se refere especialmente as suas possibilidades interiores, no que diz
respeito, por conseguinte, ao problema de saber como poderia decifrar,
digamos assim, no seu ser a direcdo do seu deve-ser.

Assim a tarefa de cada um é tdo singular como sua oportunidade
especifica, sendo unico e insubstituivel.
Para enriquecer esse pensamento, Aquino (2010, p. 30), inspirado em

Viktor Frankl, complementa:

Os sentidos sdo unicos e mutaveis e nao faltam nunca, pois a vida nao
deixa de ter sentido. Entretanto, ndo é o homem que deve se perguntar
acerca do sentido de sua existéncia (até porque o sentido do universo é
ininteligivel), mas o ser humano é que é constantemente interrogado e é ele
que deve responder as questdes que a vida Ihe impde. Tais respostas seréo
(ou pelo menos deveriam ser) sempre dadas através de atos, pois
unicamente pelas agdes serdo constituidas as verdadeiras respostas ao
sentido. Assim, o existir sé pode ser real, ou melhor, digno, se for assumido
como responsabilidade.

O termo responsabilidade é essencial na vida do adolescente para
entender que a vida é feita de rotinas e de aventuras, mas uma e outra nascem das
escolhas que fazem. Nao é pré-fabricada por Deus, nem pela ciéncia, nem pela
histéria e ndo € uma jornada sem diregao.

As escolhas implicam o resultado. E quando nos aproximamos do sentido
e da responsabilidade. Isto €, quem escolhe é responsavel pelas consequéncias e
nao pode atribuir os resultados do destino a Deus.

E Deus, inconsciente e ao mesmo tempo consciente, esta presente na
espiritualidade dos adolescentes através dos valores espirituais afetivos, o que
demonstra quando fizemos a pergunta: Deus preenche o vazio existencial das
pessoas? Como? (B15).

Um aluno respondeu que nao sabia, trés nao responderam, trés disseram
que sim, mas nao respondeu como. No total de todos os sujeitos (35) responderam
sim, 14,29% afirmaram que é conversando com as pessoas, 11,43% através da

biblia e 11,43% faz sentir-se aliviada. E assim sao as respostas: “Sim, conversando
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com as pessoas.” (B15, Q23); “Sim, com seu amor por nds com a palavra da Biblia.”

(B15, Q30); “Fazendo elas se sentirem melhor.” (B15, Q1).

As demais respostas se aproximam da mesma ideia'®. Percebe-se a
transcendéncia, os valores espirituais e afetivos no pensamento dos adolescentes.

Na resposta B15, Q23: “Quando Deus conversa com as pessoas”, nos faz
lembrar, quem ainda ndo ouviu alguém dizer que ndo vai a Igreja, ndo tem religido,
porém conversa com Deus.

Vejamos como Viktor Frankl (2003, p. 47) explicita esse fenbmeno que

ocorre ndo sé com os adolescentes mas com outras pessoas:

[...] descobriu, dentro da espiritualidade inconsciente do homem, algo como
uma religiosidade inconsciente no sentido de um relacionamento com Deus,
de uma relagdao com o transcendente que, pelo visto € imanente no homem,
embora, muitas vezes permaneca latente.

Ainda em Frankl esta fé inconsciente do homem, que aqui nos revela e
esta englobada e incluida no conceito de seu “inconsciente transcendente” isso
significa que sempre houve em nds uma tendéncia inconsciente para Deus. Ja se
fala de um Deus oculto.

E a conversa que os adolescentes dizem ter com Deus, Viktor Frankl
(2005, p. 56) define assim: “Deus ¢é o parceiro de teus solildquios mais intimos. Cada
vez que tu falas contigo mesmo com a maxima sinceridade e em absoluta solid&o.
Aquele a quem tu te diriges pode ser legitimamente chamado de Deus.”

Na resposta B15, Q30 podemos interpretar que os adolescentes sentem
Deus na fé e na afetividade, na resposta B15, Q1 as faz se sentirem melhor e esse
sentimento melhora, podemos atribuir que sua consciéncia percebeu o sentido que
se esconde em cada situagao na nossa vida.

Apesar de os adolescentes vivenciarem um declinio de valores, numa
sociedade selvagem que os escraviza e as vezes até |lhe tiram a paz, no entanto,
ainda ha consciéncia dos principias valores da vida.

A pergunta B4, Para vocé quais os principais valores em sua vida? As
respostas de ambas as escolas foram citadas: familia (42,86%), Deus (25,71%),
educagao (17,14%), respeito (14,29%), amor (5,71%), solidariedade (5,71%).

YEstas respostas estdo no Apéndice B, na quest&o B15.
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Apenas Q8 e Q19 da Escola Maria Nilce Brand&o responderam “viver”’. Entendemos
que esta relacionado a vida, a sua existéncia.

Elizabeth Lukas (apud AQUINO, 2010, p. 39) menciona que o homem
deve descobrir um valor em si mesmo, esse valor é crer em si, assim como valorar o
seu eu. Depois que o0 homem percebe esse valor, em si, ele tera outra concepc¢ao de
mundo e outra concepc¢ao de si, através de sua consciéncia.

Entdo se o adolescente consegue se vé como um valor € um sinal de
autoestima e de autoconfianga, sendo mais facil encontrar um sentido.

Os demais sujeitos citaram: Deus, familia, educacgdo, respeito, amor,
solidariedade. Deu-se a entender que os adolescentes perceberam os valores que
poderao dar sentido em suas vidas. Acreditamos que esta formagao tem participacao
do ER conforme o que se verificou na pergunta B5 que veremos adiante.

Se observarmos os valores citados pelos adolescentes, todos tém como
pressuposto a familia como a principal responsavel na construgao desses valores.
Intencionalmente fizemos a pergunta B6, O que vocé acha de sua familia?

A importancia da familia na formacdo do adolescente ja citada nesse
capitulo nos levou a confirmar que a familia tem grande importancia para os
adolescentes: através dela, eles conseguiram detectar os valores que Ihe dé&o
sentido de respeito, responsabilidade, unido, amor, felicidade.

Nas respostas ndao houve outros segmentos com grandes diferengas que
chamasse nossa atenc¢do, mas a resposta Q29 completou a ideia principal quando
nos direcionamos a familia: “Minha base de tudo.” (B6, Q29).

Nesses principios, percebemos que os valores contribuem na construcéo
dos sentidos que dignificam nossa vida e isso os adolescentes compreenderam
através das agdes da familia. Diante dessa compreensao, podemos associar ao
pensamento de Viktor Frankl (1990, p. 61): “[...] Importa que me deixa atrair por um
valor de vivéncia de agédo de atitude o qual aprovo gragas a compreensdo do meu
ser-ai.”

Mas para esses valores serem transformados em sentidos precisa de
agbes concretas sugeridas pelas perguntas B7, Vocé ajuda sua familia com seu
trabalho? e B7.1 Que tipo de ajuda?
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Como respostas envolvendo as duas escolas, temos o0s seguintes

resultados descritos no grafico abaixo:

B7 Vocé ajuda sua familia com seu
trabalho?

B SIM: 65,71%
E NAO: 31,43%
NR: 2,86%

Grafico 4: A ajuda do adolescente a sua familia.

Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

Dos 35 sujeitos entrevistados, 65,71% ajudam suas familias, enquanto
31,43% nao podem ajudar. Do total 60% dos sujeitos ajudam em servigos
domeésticos e 22,86% ajudam financeiramente. (B7.1).

A diferenca das respostas de uma escola para outra, esta nas agdes que
diferenciam as classes sociais, principalmente a econdmica. E como respostas
foram citadas: “Eu ajudo a pagar a conta de agua e luz” (B7.1, Q19); “Em casa com
trabalhos domésticos” (B7.1, Q30).

Na nossa sociedade, é realidade a diferenca de classe social, no qual nos
deparamos com adolescentes nas ruas trabalhando para ajudar no orgamento
familiar. Nao podemos esquecer que dessa situagdo podem surgir caracteristicas
negativas como a droga, a gravidez, as doengas sexualmente transmissiveis.

No entanto, esse ndo € o nosso foco, voltaremos a falar de sentido e
convida-lo a refletir a pergunta: Esses adolescentes aparentemente sofredores sera
que a vida deles tem sentido? Para Viktor Frankl (2005, p. 34):

Nada pode mudar o fato que as condi¢gdes podem variar na medida em que
tornam mais faceis ou mais dificeis para um individuo encontrar em sua vida
ou dinamizar o sentido de uma determinada situagdo. Estamos pensando
em sociedades diferentes e nos diferentes graus em que elas promovem ou
inibem a dinamizagcdo do sentido. Em linha de principio, o sentido é
acessivel em qualquer condigdo mesmo nas piores que se possa imaginar.

Podemos descobrir um sentido em criar uma obra, em fazer uma acéo e

em fazer uma experiéncia porque nos da realizagdo. Nas perguntas (B8), Vocé se
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sente realizado em ajudar sua familia? E Como (B8.1)? Nas respostas, a maioria

(88,57%) afirmou que sim como mostra o grafico abaixo:

B8 Vocé se sente realizado em
ajudar sua familia?

B SIM: 88,57%
mNAQ: 5,71%
NR:5,71%

Gréfico 5: A realizacdo ao ajudar a familia.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

Em relacdo a B8.1, as respostas de ambas as escolas apresentaram
semelhancas. Do total, 17,14% dos alunos responderam que ajudam na autoestima
e 14,29% nas agdes de solidariedade. Vejamos algumas respostas: “Porque é uma
sensacgao muito boa poder ajudar alguém.” (B8.1, Q1); “Fico feliz por ajudar” (B8.1,
Q29); “Eu gosto de me sentir util.” (B8.1, Q3).

O momento nos permite demonstrar a construgdo de sentido que os
adolescentes vivenciam através de suas agdes que lhes dao sentido na vida.
Primeiro perceberam os valores através da familia, segundo os valores foram
transformados em acao, terceiro essas agdes Ihe deram o sentido de felicidade de
solidariedade, uma sensacéo de bem, de sentir-se util.

Associando isso a histéria de Frankl, a sua sobrevivéncia se deu na
relagdo com o mundo da guerra, do sofrimento, da saudade, da ajuda aos outros e
da doenga.

Na vontade de sobreviver para ajudar seus semelhantes, ele percebeu
que, apesar de tudo, sua vida tinha sentido: quando se sentia util.

Os adolescentes relataram a felicidade como sensacao de realizagao, de
uma sensacao que o fez sentir-se bem. O homem esta sempre orientado para algo
que o transcende como o amor, a saudade, a felicidade, a liberdade, seja uma
pessoa a encontrar ou um sentido a realizar. Sobre isso Viktor Frankl (1978, p. 11)

faz o seguinte comentario:
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Nao é verdade que o homem antes de tudo se esforga para ser feliz? Kant o
admitiu acrescentando apenas que ele deveria igualmente tentar ser digno
dessa felicidade. Eu diria que no final das contas, o que procura ndo é a
felicidade em si, mas uma razao para ser feliz.

A razdo para ser feliz os adolescentes apresentaram quando fizemos a
pergunta B9, O que vocé acha que esta faltando na sua vida para ser muito feliz?

Devido a diferenca de respostas de uma escola para outra, resolvemos
citar por escola. Na escola da periferia, houve varias situagdes e as mais recorrentes
foram o trabalho com 11,43%, encontrar alguém da familia 11,43% e Deus com
8,57% dos questionarios respondidos.

Na escola do centro, 17,14% responderam as afetividades (amor,
felicidade etc) e 14,29% a uni&o.

Na escola da periferia, houve as seguintes respostas: “Falta um pouco
mais de Deus no coragao.” (B9, Q1); “Um emprego bom” (B9, Q6); “Encontrar meu
irmao desaparecido ha 12 anos.” (B9, Q18).

Na escola do centro: “Unido, amor, felicidade e carinho.” (B9, Q30);
“‘Menos briga na familia” (B9, Q29); “Por enquanto um pouco mais de liberdade.”
(B9, Q31).

As diferencas nas respostas nos trouxeram situagdes novas, permitindo-
nos duas observacdes. A priori verificamos que os alunos da periferia percebem a
razao para ser feliz, coincidindo com os caminhos que Viktor Frankl sugeria para
encontrar o sentido da vida que pode ser através do trabalho, ndo somente para
trabalhar e sim a acédo que da o sentido de ser-ai, isto €, realizar a esséncia do seu
eu. Encontrar alguém ou amar também Ihe da sentido a vida. E Deus, para quem é
realmente religioso e acredita, tem significado de esperanca e protegdo. Mas a
resposta “encontrar meu irmao desaparecido [...]” (B9, Q18), entende-se que esta
faltando uma paz interior e um drama esta submerso na vida do adolescente. O
drama nao pode ser apagado da consciéncia e ninguém pode explicar ou lhe da um
sentido. O adolescente pode adaptar-se pouco a pouco tdo positivamente quanto
possivel, a fim de reencontrar a serenidade e seguir em frente. S6 ele pode dar um
sentido ao que ele esta vivendo, ninguém pode fazer por ele. E necessario um
mecanismo fisico e psiquico para enfrentar e se reconstruir apés as crises. Isso
chama-se resiliéncia que, em termos humanos, significa transformar-se, crescer

mediante a capacidade de enfrentar situagdes. Para afirmar que alguém possua a
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capacidade de resiliéncia, € necessario que nao somente sobreviva as
adversidades, mas que aprenda com o sofrimento tomando este seu favor como
fator para o desenvolvimento pessoal. Sendo assim, uma pessoa resiliente encara
as adversidades sob outro prisma, como desafios conseguindo retornar ao seu
estado de saude e espirito anterior a crise. (Cf. LIMA, 2013, p. 4).

A vida é cheia de mudangas e a cada circunstancia exige uma adaptagao
positiva: enfrentar a doencga, a morte, a velhice, os estresses para ter liberdade de
dar sentido a vida. Como exemplo, pode-se citar Viktor Frankl, que durante sua
prisdo, vivenciou e suportou todos os sofrimentos com sentido e, ao mesmo tempo,
mensurava, até que ponto seus companheiros traduziam o sentido da vida. E na
expressao de Nietzsche (apud FRANKL, 1993, p. 75) que explica a resisténcia nos
campos de concentragdo: “Quem tem por que viver aguenta quase todo como.” Era
preciso conscientizar os prisioneiros, 48 medida em que era dada a oportunidade, do
‘porque” de sua vida, do seu alvo, para assim conseguir que eles estivessem
também interiormente a altura do terrivel “como” da existéncia presente, registrando
aos horrores do campo de concentragao.

E a outra observagao é que, na Escola do Centro, o foco dos relatos da
maioria foi a auséncia de unido na familia, de afetividade e liberdade. E também a
caréncia de afetividade que os alunos percebem por parte das familias.

Se pensarmos de uma outra forma, conclui-se que os adolescentes tém
apoio econdmico, mas afetivo ndo. E a auséncia familiar em qualquer aspecto no
momento de formagédo da adolescéncia pode trazer consequéncias ndo desejadas
como futilidades e drogas. A familia deveria ser uma seguranga por qual se espera
paz, amor, carinho e afetividade em geral.

Nesse contexto pretende-se nos aproximar do pensamento de Frankl
(2005, p. 15) quando diz: “[...] Sonhamos que bastava fazer progredir as condi¢cdes
socio-econdmicos de uma pessoa, para que tudo caminhasse bem e ela ficasse
feliz.”

A felicidade, pode-se dizer, que € uma base motivadora. Se tivéssemos
motivo para ser feliz, a felicidade surgiria de modo espontdneo e através da
consciéncia nos ajudaria a sentirmo-nos de bem com a vida, levando a pessoa

perceber que sua vida naquele momento tem um significado.
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A familia e a escola nesse cenario € a principal responsavel em propiciar

esses momentos de formacado que faz parte da adolescéncia, citada no capitulo
anterior como aspectos biopsicossocial e espiritual. Quanto ao espiritual, podemos
citar como um érgéo principal do ser humano, que, orientado pela consciéncia, pode
direcionar seu comportamento nos momentos tragicos que a vida nos propde.

Nesse sentido, aproveitando a pergunta de Viktor Frankl (1990, p. 13),
faremos a mesma pergunta. Pode a vida, apesar de todos os seus aspectos
negativos, ter um sentido — conservar um sentido sob quaisquer condigbes em
qualquer circunstancia?

Na perspectiva de descobrir o0 que os adolescentes pensam sobre a
circunstancia do sofrimento, fizemos a seguinte pergunta: Qual o sentido do
sofrimento em sua vida? (B13).

Para boa parte dos alunos das duas escolas, aparentemente, foi uma
pergunta abstrata das quais 14,29% disseram nenhum, 11,43% disseram nada e
8,57% dos sujeitos responderam nao.

Posso concordar que € abstrata porque ndo é tao facil de descobrir o
sentido do sofrimento, pois ndo paramos para refletir essa tematica.

Parece que somos preparados somente para a diversdo, a competicao e
as comemoragdes da vida. Mas trés alunos nos surpreenderam com as respostas:
“Supera-los.” (B13, Q15); “Fazer a gente refletir melhor sobre as coisas que fizemos,
e quem sabe até agir”. (B13, Q25); “Importante para o0 meu crescimento interno e
externo.” (B13, Q30).

Percebemos que as duas primeiras respostas estdo relacionadas a
reflexdo e superagdo. Refletir qualquer sofrimento pode trazer uma sensacéo de
culpa ou responsabilidade. Porém, supera-los ai esta o sentido. Pois o adolescente
tem a capacidade para transformar o sofrimento em realizac&o. Para ficar mais claro,
vejamos a passagem de um livro de um escritor que fez parte da guerra e Frankl
(2005, p. 33) relata:

Eu pensava ingenuamente: “direi a eles o0 que vi, com a esperanga de que
as pessoas mudem para melhor mas as pessoas ndo mudaram e nem
mesmo quiseram saber. Foi s6 muito mais tarde que eu compreendi
verdadeiramente o sentido do sofrimento. Ele sé tem sentido quando quem
sofre muda para melhor.” Eis ai, ele acabou reconhecendo o sentido de seu
sofrer, este mudou!
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Retornando as respostas, podemos associar que o sentido de supera-los
pode estar em muda-los. E sobre a resposta Q30 da pergunta B13 entendemos o
crescimento interno e externo como uma fortaleza que os ajuda a vencer os perigos
e os sofrimentos e se sua mente consegue sentir isso, imediatamente o corpo
também sentira, e isso significa que mudar a si mesmo é renascer, crescer além de
si proprio. E saber enfrentar os sofrimentos que podem surgir em nossas vidas.

A morte também pode ter um sentido até na hora de um suicidio. Vejamos

o que Frankl (2003, p. 62) explica sobre isso:

Quer queira, que nao, se admite ou ndo — o ser humano cré num sentido
enquanto respira. Mesmo um suicida cré no sentido de morrer. Se ele
realmente ndo cresse mais em sentido algum, a rigor ndo mais conseguiria
mexer se quer com um dedo, nem mesmo cometer um suicidio.

Podemos aproveitar a palavra crer ndo como fé em Deus e sim como uma
fé mais abrangente no sentido. Para melhor entendimento podemos citar Lucas, 13,
22-25 (BIBLIA, 1985, p. 1957):

Jesus atravessava cidades e povoados, ensinando e encaminhado-se para
Jerusalém. E alguém Ihe perguntou: “Senhor, € pequeno o niumero dos que
se salvam?” Ele respondeu: “Esforgai-vos por entrar pela porta estreita, pois
eu vos digo que muitos procurardo entrar e ndo conseguirdao. Uma vez que
o0 dono da casa houver se levantado e tiver fechado a porta e vés, de fora,
comecardes a bater a porta dizendo: ‘Senhor abre-nos’, ele vos respondera:

‘N&o sei de onde sois’.

Com esse pensamento queremos dizer que o caminho que nos leva a
vida eterna ndo é o mais facil, nem o mais largo. Para se saber como esse caminho
nao é tao facil, fizemos as seguintes perguntas: Vocé acredita na vida eterna?;
Como €? (B14; B14.1).

Como respostas tivemos

0 que nos mostra o grafico abaixo:

B14 Vocé acredita na vida eterna?

B SIM: 71,43%
m NAO: 22,85%
NR:5,71%

Gréfico 6: A crenga na vida eterna nas duas escolas.
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Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

Como se pode observar, a grande maioria (71,43%) acredita na vida
eterna.

Sobre a crenca na vida eterna, obtivemos varias respostas e escolhemos
apenas trés de ambas as escolas: “Uma vida que vocé possa praticar tudo (B14.1,
Q4); “Depois da morte noés temos a vida eterna com Cristo” (B14.1, Q5); “So6 tem
vida eterna quem esta com Deus” (B14.1, Q22).

Contextualizando as respostas, entendemos que o conhecimento biblico
se destacou nesse momento, apesar de nao atingir a todos, ficando onze sem
responder. Entendemos que os que pensaram na vida, pensaram num envolvimento
ativo com o ambiente, tanto fisico como o interpessoal e acha que pode praticar
tudo, mas necessariamente tem que escolher.

E esse escolher € que nos mostrara o caminho que nos aproxima de
Deus, e podemos resumir “Deus é amor” porque Deus resume tudo o que Ele é
nessa palavra: Amor. Por isso, conhecé-lo significa amar como ele ama. E a vida
eterna, pdés-morte, interpretamos que quem tem fé em Deus acredita na Biblia
podera confirmar em Jo, 14: 1-2, 14 (BIBLIA, 1985, p. 899, 900): “O homem, nascido
de mulher, tem a vida curta e cheia de tormentos. E como a flor que se abre e logo
murcha, foge como sobra sem parar. [...] pois, se alguém morrer, podera reviver?”

Para responder a perguntas tdo complexas, sem duvida, o Ensino
Religioso pode ajudar muito as pessoas, especialmente aos adolescentes que vivem
a crise da passagem da Infancia para a Juventude, da heteronomia para a

autonomia.

4.1 O ENSINO RELIGIOSO PARA O SENTIDO DA VIDA DO ADOLESCENTE
SEGUNDO VIKTOR FRANKL E OS DADOS DA PESQUISA DE CAMPO

O Ensino Religioso (ER) e a construgdo do sentido da vida séo o foco

essencial da pesquisa de campo.
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Iniciamos nosso Questionario Misto com a pergunta B1: Vocé sente

prazer em assistir as aulas de ER? Os alunos responderam:

B1 Vocé sente prazer em assistir a
aula de Ensino Religioso?

B SIM: 57,14%
Em NAO: 37,14%
NR: 2,86%

Gréfico 7: A satisfagdo ou ndo com o Ensino Religioso.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

Como se pode observar, a maioria dos alunos (57,14%) aprecia as aulas
de ER.

A pergunta foi feita por compreender que se o aluno sente prazer em
assistir a aula da disciplina, sera mais facil contemplar o ensino-aprendizagem com
éxito.

Um dos nossos objetivos é a formacéo integral do adolescente numa
abordagem frankliana, por ser um método fenomenoldgico, que ensina a viver a
realidade do eu, do outro e do mundo, a ver essa realidade no seu significado, no
concreto e no vivido, destacando a interpretagdo do mundo que surge
intencionalmente a nossa consciéncia através da espiritualidade e na experiéncia do
sujeito com a vivéncia dos valores.

Essa formacdo da subsidios para compreender o adolescente de um
modo integral, em todos os seus aspectos, procurando ressaltar ao adolescente a
importancia do ser humano levando em conta o seu existir no mundo.

E através do mundo que os significados emergem a pessoa e é através
das pessoas que o mundo adquire significados.

Nossa pesquisa procurou descobrir esses principios franklianos entre os
entrevistados. Perguntou-se se as aulas do ER estdo contribuindo na formacéo dos
adolescentes. Para saber isso fizemos as perguntas: Ao assistir as aulas do ER vocé

percebe que elas ajudam na sua vida? (B2); Como? (B2.1). No total:
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B2 Ao assistir as aulas de Ensino
Religioso, vocé percebe que elas o
ajudam na suavida?

B SIM: 62,86%
mNAO: 34,29%
NR: 2,86%

Grafico 8: A ajuda do ER na vida do adolescente.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

Como respostas de ambas as escolas, percebemos que a maioria das
respostas (62,86%) esta direcionada a Religido e aos valores. Analisemos algumas
respostas: “Sabemos mais sobre Deus a entender a Deus.” (B2, Q1); “Me mantendo
longe das drogas, pilantragem e maus caminhos (B2, Q14).

Supomos que a resposta que se refere a Deus pode ser uma vontade de
“sentido ultimo”. Sera que existe um sentido encoberto por detras de tudo?

Nao existe uma resposta concreta, mas Frankl (2003, p. 84) sobre isso

afirma:

Diante do fato de que é igualmente concebivel que tudo tenha um sentido, e
que tudo seja desprovido de sentido [...] e confrontando as duas
possibilidades de pensamento, 0 homem que cré num sentido diz o seu fiat
ou “amém”, Assim Seja. Fago a op¢ao por agir “como se” a vida tivesse um
sentido infinito, além de nossa capacidade finita de compreenséao, enfim um
“supra-sentido”.

E na resposta que fala sobre os maus caminhos. Os valores éticos e
morais estdo ao alcance dos conhecimentos dos adolescentes. Ressaltando aqui a
problematica da nossa pesquisa, como os adolescentes percebem e constroem o
sentido através do ER?

A pergunta sobre essa tematica é a B3: Depois que vocé assiste as aulas
do ER, costuma colocar em prética o que aprendeu? B3.1: Dar exemplo:

Num percentual envolvendo as duas escolas, temos:
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B3 Depois que vocé assiste as aulas de
Ensino Religioso costuma colocar em
pratica o que aprendeu?

B SIM: 34,29%
ENAO: 65,71%
NR: 2,86%

Grafico 9: O Ensino Religioso e sua prética concreta na vida.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

Como se pode ver, o ER nao tem repercussao na vida dos adolescentes
em sua grande maioria (65,71%).

De fato a questao B3.1, Dar exemplo, foi a pergunta menos respondida.
Do total 42,86% n&o responderam, 11,43% falaram sobre ir a Igreja e 11,43%
falaram sobre o respeito aos pais. Pensamos que quando falamos em pratica, pode
deixar duvida em citar. Foram escolhidas duas respostas consideradas relevantes:
“Sim, ir a Igreja € um exemplo” (B3.1, Q2); “Honrar pai e m&e, respeitar os mais
velhos e ser educado” (B3.1, Q15).

Citamos, no capitulo anterior, que sem um sentido, sem objetivo, sem
finalidade para a vida ndo sabemos para onde ir, nem encontramos sentido
(significado) nas coisas que fazemos.

As ag¢des que a minoria dos adolescentes (34,29%) praticou depois das
aulas do ER podemos denominar de construcido de sentido, porque houve uma
direcado que o levou a algum lugar ou alvo.

Podemos considerar a vida humana como um projeto porque € um ir ao
futuro e um construir-se continuo.

Houve também um nexo com as aulas de ER, isto é, uma articulacao
entre os momentos ensino-aprendizagem que permitem alcangar algo que desejou
alcancar.

E a consciéncia que nos ajuda a construir o nexo. E a consciéncia do

nexo e as objetivagdes de valores intimos que dao sentido ao viver. E as agdes de
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religiosidade e de valores vivenciados pelos adolescentes podemos caracteriza-las

de “significados”, porque significar € submeter a razao, o sentido que queremos dar
a nossa vida.

Vale apenas ressaltar que esta adequagdo nao esta pronta, exige
empenho e responsabilidade. Para descobrir se o ER envolve os temas que
contemplam a abordagem frankliana, fizemos a seguinte pergunta: Marcar um X nos
temas mais importantes que vocé estuda nas aulas de ER. (B5).

Ressaltamos que Viktor Frankl compreende o homem na sua totalidade,
que envolve quatro areas, a saber: sentido da vida, sofrimento, trabalho, amor, sexo.
Os temas sobre sofrimento e trabalho ja foram abordados nas perguntas anteriores.

Diante das respostas dadas pelos sujeitos da amostra, percebemos que
os alunos nao estdo no escuro, de uma forma ou de outra eles tém conhecimentos

de temas que se aproximam da abordagem Frankliana.

B5 Marcar com um X os temas mais importantes que vocé estuda nas
aulas do Ensino Religioso:

g —Outros: 11,43 %
f —Biblia Sagrada: 42,86%
e —Sentido da vida: 57,14%
d — Solidariedade: 54,29% = Coluna B
¢ —Responsabilidade: 57,14%
b —Amor: 48,56%

a —Sexualidade:14,29%

0,00%10,00%
' ,00%0,00%0 002
80,00/210,009{50)009%0}00%

Gréfico 10: Temas mais importantes ministrados no ER nas duas Escolas.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

Sentido da vida (57,14%), responsabilidade (57,14) e Solidariedade
(54,29) tiveram maiores percentuais. Entende-se que podera ter sido pela frase que
desperta curiosidade — Sentido da vida — ou coincide com o pensamento de Viktor

Frankl (2005, p. 25) ao afirmar que: “O homem procura sempre um significado para a
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sua vida. Ele estd sempre se movendo em busca de um sentido de seu viver em;
outras palavras, devemos considerar aquilo que o chama a “vontade de sentido”.

Sobre a responsabilidade, percebemos, no decorrer da pesquisa, que
acgdes de valores foram praticadas, supde-se a contribui¢cao do ER.

Sobre o amor e a solidariedade, suponhamos que o estudo da Biblia o
ajudou a descobrir esse sentimento. Entende-se que a transformacdo comecga na
mente do cristdo e ndo em seu comportamento. N6s agimos de acordo com aquilo
que cremos. E a Biblia nos propicia oportunidade de mudanga nos nossos
sentimentos e acoes.

Mas Viktor Frankl fala no amor como um fenémeno antropoldgico que se
constitui em aspectos que designou como autotranscendéncia da existéncia
humana, que abrange fundamentalmente o que é o ser, isto €, 0 homem sempre
indica um transcender na direcido de um sentido, que ele preenche, com um
companheiro que ele encontra. E quando ele se transcende, ele se realiza, a servigo
de uma causa, por amor a alguém. De outra maneira, o homem sé se torna
completamente homem quando se dirige para uma causa ou para uma pessoa.

Sobre o tema da sexualidade, foi a que teve o percentual menor (39%),
entendendo-se que ainda ha um receio em discutir sobre tais temas. Vale a pena
lembrar que, na pés-modernidade, o sexo virou comércio, vendendo-se a virgindade
para quem paga mais, ignorando os adolescentes, ignoram seus proprios valores.

Frankl (1978, p. 65) define isso como:

aspectos de comportamento psicossexual. No entanto, a industria do prazer
sexual procura glorifica-los, mostrando-os como “progressistas”. Apresenta
como luta contra a hipocrisia, 0 que é, em si mesmo, hipocrisia. Procura a
liberdade da censura quando o que pensa é em liberdade de fazer negdcios
para ganhar dinheiro. Infelizmente espalha-se num mundo de hoje uma
pressao para maior ‘consumo’ de prazer sexual.

Diante dessa realidade que os adolescentes vivenciam, ndo poderiamos
deixar de lembrar o desafio que o ER tem na formacao do adolescente procurando
atender a cada aspecto da construgao citado no segundo capitulo desta dissertacéo.

Temos toda certeza que teremos adultos que consigam achar no mundo

em que vivem o sentido da sua vida.
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Em nossos dias, muitos adolescentes estdo vivenciando momentos de
inseguranca na hora do agir. Eles se deparam com uma sociedade capitalista na
qual o consumismo, a competitividade e a tecnologia estdo presentes no seu
cotidiano. Nesse cenario, tém-se adolescentes que se encontram na fase de
transformacdo e, ao mesmo tempo, de formagcdo em seus aspectos do
desenvolvimento bioldgico, psicolédgico, axiolégico e espiritual. Ao ter que enfrentar
os desafios que a vida |hes propde, a inseguranga surge podendo proporcionar,
nesse momento, um conflito existencial, que se percebe claramente nas redes
sociais, meios de comunicagbes atualmente mais utilizados pelos jovens |é-se a
frase “que tédio”. Isso demonstra um sentido de vazio e, ao mesmo tempo, falta de
sentido da vida.

Esse trabalho procurou descobrir se 0 ER em Boa Vista (RR) contribuiu
na formagao total dos adolescentes, numa abordagem frankliana, que tem como
esséncia o sentido da vida.

Confirmou-se que grande percentual dos adolescentes sentem o
sentimento de vazio ou tédio, que pode-se afirmar como crise de sentido
relacionados a fatos ocorridos em sua vida e afetividade por parte da familia que
foram expressos claramente (falta de amor) isto € valores vivenciais e essa falta é
mais na escola do centro, onde as familias tém um nivel financeiro mais elevado.
Percebeu-se que os adolescente constroem o sentido ou significado na sua vida
através de suas agdes de respeito e solidariedade, tendo nexo com o ER. Citaram a
familia como maior motivacéo do sentido da vida.

Viktor Frankl percebeu o ser humano de uma forma mais humanistica e
integral quando criou a Logoterapia e entendeu o homem como ser espiritual-
pessoal. Com esses principios observou-se que falta aprimoramento em orientagoes
que contemplem a dimensdo espiritual. Principalmente quando se refere ao
suprassentido, isto é, a uma dimensio transcendental e a autotranscendéncia, a
capacidade de sair de si e entender o que esta além de si na busca do sentido.

O ER esta se estruturando em Roraima, ainda que nao haja uma pratica
pedagogica definida. O ensino aproxima-se da abordagem frankliana, principalmente

no que se refere aos valores, faltando ainda propiciar aos adolescentes a
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perceberem a consciéncia como um érgéo do sentido que, através dele, enriquece
a espiritualidade.

No decorrer da pesquisa percebeu-se que a dimensao espiritual ou
noética é o elo de ligagao entre o corpo e a mente através da consciéncia que, se
trabalhada, ter-se-ao adultos solidarios, ricos de espirito, que possam amar a si
préprios, ao proximo e a natureza.

De forma geral conclui-se que esta pesquisa trouxe para Boa Vista (RR)
contribuicdo para propiciar a formacao total dos adolescentes fundamentada por
Viktor Emil Frankl. E como sugestdo o ER pode apropriar-se de uma metodologia
com o perfil da Logoterapia, por proporcionar fundamentos Franklianos que
envolvem o adolescente na sua totalidade através do sentido, e apropriar-se de uma

pratica que atinja o sentido através dos valores.
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APENDICE A

Escola:
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Alunos do Ensino Religioso.

A — Dados sociodemogréficos:
1 — Sexo: () Masculino ( ) Feminino
2 — |dade:

3 — Escolaridade:

4 — Pertence a alguma religido: ( )Sim ( )Nao

5 — Qual Igreja?

6 — Vocé trabalha? ( )Sim ( )Nao

7 — Em que?

B — Questionario misto:

1. Vocé sente prazer em assistir a aulas de ensino religioso?

() Sim ( )Nao

2. Ao assistir as aulas de Ensino Religioso vocé percebe que elas o ajudam na
sua vida?

() Sim ( )Nao

Como?

3. Depois que vocé assiste as aulas de Ensino Religioso costuma colocar em

pratica o que aprendeu?
() Sim ( ) Nao

Dar exemplo:




Para vocé, quais os principais valores em sua vida?
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5. Marcar com um X os temas mais importantes que vocé estuda nas aulas do

Ensino Religioso:

a-( ) Sexualidade

b-( )Amor

c-( ) Responsabilidade

d - ( ) Solidariedade

e - () Sentido da vida

f-( ) Biblia Sagrada

g-( ) Outros

6. O que vocé acha da sua familia?

7. Vocé ajuda sua familia com seu trabalho?
( )Sim ( )Nao

Que tipo de ajuda?
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8. Vocé se sente realizado em ajudar sua familia?

( )Sim ( )Nao

Como?

9. O que vocé acha que esta faltando na sua vida para ser muito feliz?Citar:

10.Algum dia sentiu uma sensagcao de tédio (tristeza profunda) ou um vazio
(sensacgao de nada) dentro de vocé?
( )Sim ( )Nao

O que vocé acha que ocasionou essa sensacao?

11.Se vocé sente essa sensacgao de tédio ou vazio o que costuma fazer para aliviar
essa sensagao?

a-( )Assiste a televisao

b -( ) Procura uma amigo para conversar
c-( )Lé&um livro

d - ( ) Procura uma diversao

e-( )Vaiaigreja

Outros

12.Por que vocé existe?
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13.Qual o sentido do sofrimento em sua vida?

14.Vocé acredita na vida eterna?
( )Sim ( ) Nao

Como é?

15.Deus preenche o vazio existencial das pessoas? Como?

Obrigada pela contribuicéo!



APENDICE B

DADOS PESQUISA DE CAMPO (QUESTIONARIO MISTO)

Q: Questionario (Q1, Q2, Q3 etc, Q35).

A: Dados sociodemograficos .

B: Perguntas do Questionario misto.

Al, A2, etc: Refere-se as questdes dos dados sociodemograficos.

B2, B3, etc: Refere-se ao numero das Perguntas do Questionario Misto.

%: Indica os valores percentuais das respostas dadas.
NR: N&o responderam ou nao respondeul.
( ): Representam os numeros reais.

A — Dados sociodemogréficos
Al Sexo
Escola Maria Nilce Brandéo:
Masculino (18): 78,26%
Feminino (5): 21,73%
Escola Euclides da Cunha:
Masculino (2): 16,66%
Feminino (10): 83,33%

Total:
Masculino (20): 57,14%
Feminino (15): 42,85%
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A2 ldades
Escola Maria Nilce Brando:
Idade 13 14 15
Quantidade | 3 7 2
Alunos
Tabela 1

Escola Euclides da Cunha:

Idade 14 15 16 17
Quant. 1 9 10 1
Alunos

Tabela 2

TOTAL
Entre 13 e 18 anos.

Idade 13 14 15 16 17
Quant. 3 8 11 10 1
Alunos

Percentual | 8,57% 22.85% 31,42% 28.57% 2,85%

2,85%

Tabela 3

A3 Escolaridade
Escola Maria Nilce Brandao:
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Série 7 82

Quant. Alunos 3 8

Tabela 4

Escola Euclides da Cunha:
Todos os alunos da 82 série — total: 16 alunos

Total:
Série 72 82 Nao responderam
Quant. Alunos 3 23 9
Percentual 8,57% 65,71% 25,71

Tabela 5

A4 Pertence a alguma Religido:
Escola Maria Nilce Brandéo

SIM (12): 52,17%

NAO (11): 47,82%

Escola Euclides da Cunha
SIM (10): 83,33%
NAO (2): 16,66%

TOTAL:
SIM (23): 65,71%
NAO (12): 34,28%

A5 Qual igreja:
Escola Maria Nilce Brandao
Catolica: (3)
Igreja da Paz: (1)
N&o tenho uma firme: (1)
Quadrangular: (1)
Assembleia de Deus: (2)
Mundial [Igreja mundial do poder de Deus]: (2)

Bom Futuro Il (referéncia a um bairro de Boa Vista): (1)

[Adventista]: (1)
Evangélico: (1)

Escola Euclides da Cunha
Igreja [nossa] comunidade Batista: (1)
Catdlica: (1)
Igreja Adventista do Sétimo Dia: (1)
Santa Catarina de Sena [catdlica]: (1)
Catodlica, e as vezes frequento a Messianica: (1)
Quadrangular: (1)
[IGD [Igreja Internacional da Graga de Deus]: (1)

Familia A.M.E.M [Associacao Missionaria Evangélica Maranatal: (1)

Igreja Batista da Liberdade: (1)




TOTAL:

Catdlica: 14,29%

Quadrangular: 5,71%

Igreja Mundial: 5,71%

Batista: 5,71%

Igreja da Paz: 2,86%

Adventista: 2,86%

Evangélico: 2,86%

Adventista do Sétimo Dia: 2,86%
Messianica: 2,86%

Igreja Internacional da Graga de Deus: 2,86%
Igreja Familia A.M.E.M (Maranata): 2,86%

Repostas mais recorrentes:
Protestantes e evangélicos (14): 40%
Sem religido (12): 34,29%
Catdlicos (5): 14,86%
NR (2): 5,71%
Igreja Messianica (1): 2,86%

A6 Vocé trabalha?

Escola Maria Nilce Brandao:
SIM (8): 34,78%

NAO (15): 65,21%

Escola Euclides da Cunha:
SIM (2): 16,66%
NAO (10): 83,33%

Total:
SIM (10): 28,57%
NAO (25): 71,42%

A7 Em que (trabalha)?

Escola Maria Nilce Brandao:

Q4 - Operadora de caixa

Q9 — Restaurante.

Q10 — Refrigeragao.

Q12 — Lava jato.

Q14 — Ajudo meu tio na fabrica dele.
Q15 — Em uma loja de uma oficina.
Q16 — Pintor.

Q17 - B.
Q18 — Ajudante.
Q19 — Fabrica.

Escola Euclides da Cunha:

Q33 — Em projeto do Detran, Cidadao do Futuro.
Q34 — Secretaria da minha mae no trabalho dela.
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B — Questionério Misto

B1 Vocé sente prazer em assistir as aulas de ensino religioso?
Escola Maria Nilce Brandao:

SIM (14): 60,87%

NAO (8): 34,78%

NR (1): 4,35%

Escola Euclides da Cunha:
SIM (6): 50%
NAO (6): 50%

TOTAL:
SIM (20): 57,14%
NAO (14): 37,14%
NR (1): 2,86%

B2 Ao assistir as aulas de Ensino Religioso vocé percebe que elas o ajudam
na suavida?

Escola Maria Nilce Brand&o

SIM (15): 65,22%

NAO (7): 30,43%

NR (1): 4,35%

Escola Euclides da Cunha
SIM (7): 58,33%
NAO (5): 41,67%

TOTAL:
SIM (22): 62,86%
NAO (12): 34,29%
NR (1): 2,86

B2.1 Como?

Escola Maria Nilce Brandao:

Q1: Sabendo mais sobre Deus a entender Deus.

Q2: Me ajuda em pensar na vida e como Deus é importante em nossa vida.
Q3: Para termos mais coisas para aprender.

Q4: As vezes, dependendo do professor em crescer mais na vida, oportunidades
novas.

Q5: Me ajuda a entender um pouco mais sobre 0 meu maravilhoso Deus.
Q6: Aceitar Deus.

Q7: Seguir o caminho do bem.

Q8: A ser melhor [aprender a ver] as coisas de outra forma.
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Q9: Nos ensinando a seguir uma vida melhor.

Q10: -

Q11: -

Q12: Nao respondeu.

Q13: No que é certo e errado.

Q14: Me mantendo [longe] das drogas, pilantragem e maus caminhos.

Q15: Ensina fazer o bem, e a ndo fazer o mau.

Q16: Nao respondeu.

Q17: Nos dias que eu passo.

Q18: -

Q19: A ndo beber, a ndo fumar.

Q20: Nao sei, mas eu acho que sim.

Q21: Nao explica a situagao da religiao.

Q22: -

Q23: -

Escola Euclides da cunha:

Q24: -

Q25: -

Q26: Me ensinando novas coisas a me comportar bem e parar de [danacgao] e varias
outras coisas.

Q27: Ajudam que religido nao esta [ligada] s6 no tipo de igreja e sim na parte de
Deus e os ensinamentos.

Q28: Em saio mas e paz.

Q29: -

Q30: Porque muitos professores nao sabem explicar nada.

Q31: -

Q32: Acreditar em Deus, que ele existe que nos protege todos os dias, que existem
varias religides no mundo.

Q33: Dando alguns conselhos e ensinando a viver no caminho do bem ou certo,
também nos prevenindo do mundo.

Q34: Mudo um pouco quando eu leio a biblia, percebo que fagco muitas coisas
erradas.

Q35: Nos ajuda a entender mais sobre a vida, sobre Deus.

Respostas mais recorrentes:
Deus (7): 33,33%
Valores (5): 21,74%

B3 Depois que vocé assiste as aulas de Ensino Religioso costuma colocar em
pratica o que aprendeu?

Escola Maria Nilce Brandao:
SIM (8): 34,78%
NAO (15): 65,21%

Escola Euclides da Cunha:
SIM (4): 33,33%

NAO (8): 66, 67%

NR (1): 8,33%



135

TOTAL:

SIM (12): 34,28%
NAO (23): 65,71%
NR (1): 2,86

B3.1 Dar Exemplo:
Escola Maria Nilce Brandao:
Q1: -
Q2: Sim ir pra igreja € um exemplo.
Q2: Eu falo aos meus pais o0 que teve de importante.
Q3: Sim, Que servir a Deus é a melhor coisa que tem.
Q4: Bom eu sigo uma religido, independente da aula eu sigo os costumes que eu
aprendo em minha igreja (religido).
Q5: -
Q6: -
Q7: -
Q8: Respeitar os pais.
Q9: Nenhum.
Q10: -
Q11: -
Q12: -
Q13: Nenhum.
Q14: Eu procuro fazer as coisas boas como orar.
Q15: Honrar pai e mae, respeitar os mais velhos e ser educado.
Q16: -
Q17: Muitas coisas.
Q18: -
Q19: Nao tenho muito tempo.
Q20: -
Q21: Porque eu nao [estou acostumado].
Q22: -
Q23: -
Escola Euclides da Cunha:
Q24: -
Q25: -
Q26: Eu fico mais tranquilo, néo fico brigando com meus colegas em outras turmas.
Q27: Nas atividades.
Q28: Porque eu nao tenho tempo na verdade e porque eu ndo gosto.
Q29: Nao aprendo quase nada, os professores quase nao ensinam nada.
Q30: Porque nao aprendo nada.
Q31: -
Q32: Comeco a falar para as pessoas 0 que eu aprendi na aula de religiao,
incentivo as pessoas a fazer o mesmo.
Q33: Na medida do possivel, mas nem toda vez, tem coisas que passam
despercebidas ou eu nem dou a minima.
Q34: Porque para mim € uma aula que nao tem muita importancia.
Q35: -



Respostas mais recorrentes:
NR (16): 45,71%
Ir aigreja (2): 5,71%
Respeitar (2): 5,71%
Comunicar aos outros (2): 5,71%
Fazer o bem (2): 5,71%

B4 Para vocé quais os principais valores em sua vida?

Escola Maria Nilce Brandao.

Q1: Deus e familia.

Q2: Minha familia e o meu Deus.

Q3: Tudo eu valorizo, tudo na vida que Deus me deu.

Q4: Sempre acreditar em Deus, e ter sempre caminhos novos.

Q5: Deus, familia, amor, cumplicidade, harmonia e tolerancia.

Q6: Futuro da minha familia.

Q7: A minha familia, meu pai, mae e irmaos.

Q8: Viver.

Q9: Minha familia e amigos.

Q10: Os meus pais € meus amigos.

Q11: Minha familia e amigos.

Q12: Educacao, respeito.

Q13: Nao sei.

Q14: Familia.

Q15: A familia, amigos.

Q16: -

Q17: Minha familia.

Q18: Minha familia em primeiro lugar de tudo.

Q19: Estudar e viver.

Q20: Amor, ser solidario e amar os pais e maes.

Q21: Familia.

Q22: Eu nao sei explicar.

Q23: Respeito, amor, sinceridade.

Escola Euclides da Cunha:

Q24: A familia, saber a palavra de Deus e obedecer os pais.

Q25: Respeitar o proximo, fazer o bem as pessoas sem querer nada em troca.
Q26: Deus, familia, estudo e os meus amigos.

Q27: Escola, estudar, os pais, conquistas e Deus e o amor que sinto.
Q28: Educacao, respeito e sua dignidade.

Q29: Ajudar o préximo e ser feliz.

Q30: Minha familia e os meus verdadeiros amigos.

Q31: Amor ao proximo, responsabilidade, solidariedade e a fé em Deus.
Q32: O estudo, a educacéo, o respeito com as pessoas, fazer amizade e
primeiramente acreditar em Deus porque sem Deus nds nido vivemos sem ele.
Q33: O respeito, porque tudo é a base do respeito. Desde crianga aprendi isso e
acho que isso é essencial na vida do ser humano.

Q34: Minha familia, meus amigos, meus estudos.

Q35: Minha familia, meus amigos e principalmente Deus.
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Respostas mais recorrentes:
Familia (15): 42,86%
Deus (9): 25,71%
Amigos (9): 25,71%
Educacéo (7): 20%

B5 Marcar com um X 0s temas mais importantes que vocé estuda nas aulas do

Ensino Religioso:

Escola Nilce Brandao:

a — Sexualidade (5): 21,74%

b — Amor (10): 43,48%

¢ — Responsabilidade (14): 60,87%

d — Solidariedade (10): 43,48%

e — Sentido da vida (14): 60,87%

f — Biblia Sagrada (9): 39,13%

g — Outros: Eu tenho o ensino como uma regra (1): 4,35%
Religido (1): 4,35%
Educacao (1): 4,35%

Escola Euclides da Cunha:

a — Sexualidade (0): 0%

b — Amor (6): 50%

¢ — Responsabilidade (6): 50%

d — Solidariedade (9): 75%

e — Sentido da vida (6): 50%

f — Biblia Sagrada (6): 50%

g — Outros: Desenhos e texto (1): 8,33%

Respostas mais recorrentes:

Duas Escolas:
Responsabilidade (20): 57,14%
Sentido da vida (20): 57,14%
Solidariedade (19): 54,29%
Amor (17): 48,57%
Biblia sagrada (15): 42,86%
Sexualidade (5): 14,29%
Outros (4): 11,43%

B6 O que vocé acha da sua familia?

Escola Maria Nilce Brandao

Q1: Acho [que] somos bem felizes [mas] mesmo assim falta um pouco mais da
presenca de Deus.

Q2: Ah!!'l Minha familia é tudo pra mim, maravilhosa, legal e tudo de bom.

Q3: Muito essencial para minha felicidade. Eu adoro minha familia, eu tenho alegria.
Q4: Otima. Uma familia unida e sempre em respeito e responsabilidade.

Q5: Eu tenho uma familia abengoada por Deus, entdo ndo tenho muito o que
reclamar, pois a minha familia € maravilhosa.



Q6: Bem Feliz.

Q7: Bom porque nds somos do bem.

Q8: Unida.

Q9: Muito legal, sem brigas, sempre juntas e somos felizes.

Q10: Acho minha familia o maximo.

Q11: Uma familia unida.

Q12: E a melhor familia que existe.

Q13: Boa.

Q14: Me considero uma pessoa de sorte e agradec¢o a Deus por ela.

Q15: Tem defeitos, mas ninguém é perfeito.

Q16: -

Q17: Nota 10.

Q18: E 6tima. Me agrada em tudo o que eu preciso.

Q19: Eu acho que minha familia é legal.

Q20: Nao ¢ |a estas coisas, mas eu gosto.

Q21: Boa.

Q22: Muito legal.

Q23: Eu acho minha familia muito legal.

Escola Euclides da Cunha:

Q24: Eu gosto muito dela, e eles me ajudam muito.

Q25: E o motivo no qual me fortalece, sem eles quem sabe n&o estaria na escola,
com eles eu aprendo a lidar com o mundo.

Q26: Eu acho uma boa familia, pois ndo brigamos muito 14, mas ha coisas que
precisam ser mudadas.

Q27: Importante. Familia € uma bénc¢éo na vida de todos nés.

Q28: Para mim a minha familia € muito boa.

Q29: Minha base de tudo.

Q30: Muito importante, mas desunida.

Q31: Eu gosto da minha familia porque ela é bem unida.

Q32: Minha familia tem varios problema, mas eu [as] amo demais, minha familia &
tudo pra mim. Eu acho muito [boa] a minha familia.

Q33: Eu amo e s6 quero o bem para todos, claro que nenhuma familia é perfeita
todas tem discordancias.

Q34: Acho muito lega, companheira, bondosa, etc.

Q35: Muito unida, legal e que amo muito.

Respostas mais recorrentes:
Otima e legal (11): 31,43%
Boa e unida (5): 14,29%

B7 Vocé ajuda sua familia com seu trabalho?
Escola Maria Nilce Brandao

SIM (16): 69,56%

NAO (7): 30,43%

Escola Euclides da Cunha

SIM (8): 66,67 %

NAO (4): 33,33%

Total:
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SIM (24): 65,71%
NAO (11): 31,43%
NR (1): 2,86%

B7.1 Que tipo de ajuda?
Escola Maria Nilce Brandao
Q1: Fago deveres domésticos.
Q2: Lavo louga, limpo a casa, passo pano [na casal.
Q3: Eu ajudo minha m&e em casa.
Q4: Trabalho com eles.
Q5: Eu cuido da minha casa.
Q6: Na casa e outros.
Q7: Fazendo limpezas.
Q8: Arrumar a casa.
Q9: S6 cuido nos trabalhos de casa mesmo: Lavar a loucga, limpar a casa.
Q10: Tipo na casa. Ajudo a comprar as coisas.
Q11: -
Q12: Dinheiro.
Q13: Nenhum.
Q14: Me mantendo ocupado e de vez enquanto eu dou 30 reais pra ajudar no
rancho.
Q15: Em compras, ajuda financeira.
Q16: -
Q17: Nos viveres.
Q18: A fazer compras.
Q19: Eu ajudo a pagar a conta de agua e luz.
Q20: -
Q21: Limpeza.
Q22: -
Q23: -
Escola Euclides da Cunha
Q24: Ajudo a limpar a casa.
Q25: Sempre que posso ajudo minha mae nos deveres domésticos.
Q26: Eu lavo louga, limpo quintal, lavo banheiro e outros.
Q27: Na limpeza e na escola.
Q28: Ajudo na casa.
Q29: Ajudo minha mae em casa.
Q30: Em casa com trabalhos domésticos.
Q31: Eu ajudo minha mae em casa.
Q32: Por enquanto tem trabalho, eu ajudo com os deveres de casa.
Q33: Eu passo parte do meu dinheiro par minha mae, como eu ja tenho minha
pensdo e o meu trabalho, ai eu dou pra minha mae.
Q34: Ajudo a cuidar dos meus primos, as vezes arrumo o quarto e lavo a louga.
Q35: -

Respostas mais recorrentes:
Ajuda doméstica (21): 60%
Ajuda financeira (8): 22,86%
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NR (6): 17,14%

B8 Vocé se sente realizado em ajudar sua familia?
Escola Maria Nilce Brandao

SIM (19): 82,60%

NAO (2): 8,69%

NR (1): 4,34%

Escola Euclides da Cunha
SIM (12): 100%
NAO (0): 0%

Total:

SIM (31): 88,57%
NAO (2): 5,71%
NR (2): 5,71%

B8.1 Como?
Escola Maria Nilce Brandao
Q1: Porque é uma sensagao muito boa poder ajudar alguém.
Q2: Faz eu pensar que eu devo sempre ajudar e nao ficar sé sem fazer nada.
Q3: Eu gosto de me sentir util.
Q4: Ajudar a quem me ama.
Q5: Porque eu ajudo pessoas que s6 querem o0 meu bem.
Q6: -
Q7: Em trabalhar.
Q8: Fico feliz.
Q9: Com tudo o que eu posso.
Q10: -
Q11: Ajudo nos deveres de casa.
Q12: Porque ela pode contar comigo.
Q13: Nao sei.
Q14: Me sinto bem
Q15: A minha familia me ajuda a ser o que (sou) hoje e ajudo eles.
Q16: -
Q17: Muitas coisas.
Q18: Porque eu posso ajudar eles com o que eu ganho.
Q19: Porque a minha familia me da mais seguranca.
Q20: -
Q21: Com amor e felicidade.
Q22: -
Q23: -
Escola Euclides da Cunha
Q24: Porque eu fago e eles se orgulham.
Q25: Ajudando num pais sempre quando precisam de algo.
Q26: Eu sinto que eu fico com grande amor a minha mée e deixa ela mais tranquila.
Q27: No fato de fazer meus pais felizes.
Q28: Claro que sim, eu sinto que fiz a minha parte.
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Q29: Fico feliz por ajudar.

Q30: Pois vejo que meus pais gostam da minha ajuda.

Q31: Eu sou feliz com minha familia.

Q32: Arrumara a casa, fazer almogo, cuidar das criangas.

Q33: Tipo € muito bom saber que vocé ajuda a sua mae e tal, e da mesma forma
também a gente recebe o beneficio ndo como dinheiro, mas como reconhecimento.
Q34: Quando fago algo para minha familia.

Q35: Ah. O que me pedirem e se eu puder ajudar eu ajudo.

Respostas mais recorrentes:
Ajuda que eleva a autoestima (8): 22,86%
Acdes solidarias (5): 14,29%

B9 O que vocé acha que estéa faltando na sua vida para ser muito feliz? Citar:
Escola Maria Nilce Brandao

Q1: Falta ter um pouco mais de Deus no coragao.

Q2: Terminar meus estudos e me formar em policia ou cantora de banda de forro.
Q3: Dinheiro. Mas eu nao ligo [porque] dinheiro ele faz falta.

Q4: Para mim falta compreensao e confianga, mais eu tendo minha familia completa
eu estou mais que feliz.

Q5: Ser mais independente.

Q6: Um emprego bom.

Q7: Nao falta nada porque eu ja sou feliz.

Q8: Dinheiro e eu comecgar a trabalhar para comprar minhas coisas.
Q9: Meu av6 de novo conosco.

Q10: Uma boa vida financeira.

Q11: Algo que eu nao sei.

Q12: Pinheiro.

Q13: Deus.

Q14: Deus, solidariedade, responsabilidade, etc.

Q15: Oportunidades.

Q16: -

Q17: Nada.

Q18: Encontrar o meu irmao desaparecido ha 12 anos.

Q19: Nada.

Q20: Nao gosto de falar sempre isso.

Q21: Nada.

Q22: Deus, dinheiro e mulher.

Q23: Ter uma mae e meus irmaos.

Escola Euclides da Cunha

Q24: Nada.

Q25: Eu ja sou bastante feliz no momento n&o preciso de nada.
Q26: -

Q27: Felicidade carinho e amor.

Q28: Da para o meu pai o meu diploma.

Q29: Menos briga na familia.

Q30: Unido, amor, felicidade e carinho.

Q31: Por enquanto sé um pouco mais de liberdade.
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Q32: A minha familia ser mais unida, eu comecar a trabalhar pra ajudar nas dispesas
e ser independente.

Q33: Eu nao preciso de muito pra ser feliz, mas um pouco mais de unido iria
melhorar.

Q34: Me formar, ter minha proépria casa etc.

Q35: Nem um tipo de briga e que todos fiquem em paz.

Respostas mais recorrentes:
Unido (5): 14,29
Afetividade (amor, felicidade, carinho, etc) (6): 17,14%

B10 Algum dia sentiu uma sensacao de tédio (tristeza profunda) ou algum
vazio (sensacédo de nada) dentro de vocé?

Escola Maria Nilce Brand&o

SIM: 78,26%

NAO: 21,73%

Escola Euclides da Cunha

SIM: 75%

NAO: 25%

Total:
SIM: 77,14%
NAO: 22,85%

B10.1 O que vocé acha que ocasionou essa sensacao?
Escola Maria Nilce Brandao
Q1: -
Q2: Porque me senti s6. Minha familia me vira as costas.
Q3: Eu estava triste pela minha mae ter descoberto uma doenca.
Q4: Falta alguém me amar, comegar ...
Q5: Baixa auto-estima, entre outras coisas.
Q6: -
Q7: Quando meu pai levou tiro.
Q8: Quando minha méae morreu.
Q9: Perca de uma pessoa muito especial.
Q10: Nao sei.
Q11: -
Q12: Preocupagao.
Q13: Muitas coisas.
Q14: Eu vi minha mae chorar.
Q15: Medo.
Q16: -
Q17: Nao conseguir o que eu queria.
Q18: -
Q19: Eu nao sei.
Q20: Meu pai e minha mae.
Q21: Nada.
Q22: O diabo.
Q23: -
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Escola Euclides da Cunha

Q24: Quando eu fico sozinha.

Q25: Quando meu pai se separou.

Q26: -

Q27: Decepgdes tanto na familia quanto dentro do meu coragao.

Q28: -

Q29: A morte dos meus familiares e ver meus pais € meu irmao ftriste.

Q30: Falta de carinho e briga com meu pai.

Q31: Saudades dos meus amigos, da minha cidade, etc.

Q32: Porque eu nao saio muito, fico mais em casa e as vezes me sinto sozinha em
casa.

Q33: A falta daquele carinho que todos tem, uns com outros [...]. Sou excluido de
tudo.

Q34: A falta do meu pai e quando estou sozinha.

Q35: -

Respostas mais recorrentes:
NR (9): 25,71%
Falta de afetividade (8): 22,86%
Momentos tragicos do passado (3): 8,57%

B1l Se vocé sente essa sensacao de tédio ou vazio o que costuma fazer para
aliviar essa sensacao?
Escola Maria Nilce Brandao
a — Assiste a televisao (8): 34,78%
b - Procura um amigo para conversar (10): 43,47%
c - Lé& um livro (3): 13%
d - Procura uma diverséao (6): 26%
e - Vai aigreja (5): 21,73%
f - Outros:
N&o sinto isso (1): 4,34%
Para a lan house (1): 4,34%
Tomo “refri” (1): 4,34%
Jogo bola (1): 4,34%
Escola Euclides da Cunha
a - Assiste a televisao (4): 33.33%
b - Procura uma amigo para conversar (6): 50%
c - L& um livro (3): 25%
d - Procura uma diverséao (4): 33,33%
e - Vai a igreja (5): 41,66%
f — Outros:
Dancar (1): 8,33%
Rezar (1): 8,33%
Choro e falo comigo mesmo (1): 8,33%
Total:
a - Assiste a televiséo (12): 34,28%
b - Procura uma amigo para conversar (17): 48,57%
c - L& um livro (6): 17,14%
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d - Procura uma diverséao (10): 28,57%
e - Vai aigreja (10): 28,57%
f - Outros (7): 20%

B12 Por que vocé existe?

Escola Maria Nilce Brandao

Q1: Porque Deus quis.

Q2: Porque Deus comegou o mundo.

Q3: Eu realmente ndo sei, mas deve ser uma boa coisa.

Q4: Porque eu sou um ser humano vindo de Deus e dos meus pais.

Q5: Porque eu sou uma serva de Deus,e ele tem varios planos pra minha vida.
Q6: Por minha mae me botar no mundo.

Q7: Porque meu Deus me fez.

Q8: Porque eu quero.

Q9: Porque eu penso que Deus tem um propdsito paramim.

Q10: Porque eu fui planejado.

Q11: Porque Deus quis.

Q12: Porque vim fazer a diferenga.

Q13: Porque eu tenho algo afazer na terra.

Q14: -

Q15: Meu pai e minha mée transara e [aqui] estou.

Q16: -

Q17: Para viver.

Q18: Porque Deus quis isso.

Q19: Eu nao sei.

Q20: Por causa de Deus e pelo meu pai € minha méae.

Q21: Porque Deus me deu a vida.

Q22: Porque Deus tem um plano na minha vida.

Q23: Eu existo porque Deus me fez.

Escola Euclides da Cunha

Q24: Porque Deus quis que eu existisse.

Q25: Eu acho que no comego foi para trazer felicidade aos meus pais.

Q26: Porque Deus me colocou neste mundo, pois eu tenho um grande propdsito
para ele.

Q27: Acho que Deus quando me colocou na terra ele me deixou uma missao: fazer
com que pessoas proximas [...] felizes como se fosse como se fosse o0 meu ultimo
dia.

Q28: Por causa do amor entre o meu pai e da minha mae.

Q29: Porque Deus me concedeu o dom de viver.

Q30: Porque Deus me criou pelos meus pais.

Q31: Por algum motivo que eu ainda ndo descobri qual.

Q32: Porque cada um de nds viemos e nascemos com uma missdo. Com o passar
do tempo nés vamos descobrindo aos poucos.

Q33: Na minha opinido para libertar a minha familia de todas as maldi¢cées e pra ser
feliz como todos.

Q34: Bom, eu acho que é para eu cumprir minha missao aqui.

Q35: Porque eu acho que os meus pais queriam me ter e Deus me mandou.

Respostas mais recorrentes:
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Por causa de Deus (19): 54,29%
Porque tenho uma missao (9): 25,71%

B13 Qual o sentido do sofrimento em sua vida?

Escola Maria Nilce Brandao

Q1: Talvez por algum pecado.

Q2: Tristeza.

Q3: Nenhum.

Q4: Varios.

Q5: Muitas vezes € o arrependimento do que eu n&o fiz na vida.

Q6: Meu irmao mais velho.

Q7: Nada, porque eu sou feliz.

Q8: S6 a perca da minha mae.

Q9: Nao sei.

Q10: -

Q11: Nao sei o sentido.

Q12: [No] coragao.

Q13: Depende do sofrimento.

Q14: -

Q15: Supera-los.

Q16: -

Q17: Nenhum.

Q18: Nenhum.

Q19: Sei la.

Q20: Nao sei.

Q21: Nada.

Q22: Nenhum porque sou filho de Deus.

Q23: Nenhum.

Escola Euclides da Cunha

Q24: Nada.

Q25: Fazer a gente refletir melhor sobre as coisas que fizemos, e quem sabe até
agir diferente pra nao voltar a sofrer.

Q26: -

Q27: As vezes quando brigo com meus pais ou quando discuto com meus amigos
me sito muito male sozinha.

Q28: Nenhum.

Q29: Ajudar a evoluir na vida.

Q30: Importante para o0 meu crescimento interno e externo.

Q31: Eu nao tenho sofrimento em minha vida, por enquanto é o que eu acho.
Q32: E que eu n&o saio muito, fico em casa, tenho poucos amigos, pela minha
atitude que as pessoas nédo gostam.

Q33: A ndo compreensao do meu pai, ha casa que ele prefere os outros do que sua
filha.

Q34: O maior sofrimento foi a perca do meu pai.

Q35: Discussoes.

Respostas mais recorrentes:
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Algum mau (pecado, sofrimento, tristeza, perca etc) (8): 22,86%
Nenhum (8): 22,86%

B14 Vocé acredita na vida eterna?
Escola Maria Nilce Brandao

SIM (15): 65,21%

NAO (6): 26%

NAO SEI (1): 4,34%

NR (1): 4,34%

Escola Euclides da Cunha
SIM (10): 83,33%
NAO (2): 16,66%

Total:

SIM (25): 71,43%
NAO (8): 22,86%
NR (2): 5,71%

B14.1 Como é?
Escola Maria Nilce Brandao
Q1: Imagino que seja como diz a biblia.
Q2: Ser feliz.
Q3: -
Q4: Uma vida que vocé possa [praticar] tudo.
Q5: Depois da morte nés temos a vida eterna com Cristo.
Q6: -
Q7: Vivendo a vida.
Q8: Depois que a gente morre, morre o corpo, mas a alma vira eterna.
Q9: Viver em outro mundo.
Q10: -
Q11: -
Q12: Quando partimos para o outro mundo.
Q13: Nao fago a minima ideia.
Q14: -
Q15: Para aquele que acredita sabe muito bem, e para quem nao sabe “aceite
Jesus”.
Q16: -
Q17: O Céu.
Q18: -
Q19: Que voceé vai viver por muito tempo.
Q20: -
Q21: Porque um dia chega a hora.
Q22: Mas s6 tem vida eterna quem esta com Deus.
Q23: E viver para sempre e sem envelhecer.
Escola Euclides da Cunha
Q24: Eu acredito que haja sim uma nova vida no céu [com] Jesus e nossos parentes
que faleceram.
Q25: -
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Q26: -

Q27: Eu acho que deve ser um paraiso, pois como lutamos a vida toda meceremos
um bom escanco eterno.

Q28: -

Q29: N6s morremos, mas nosso espirito vive eternamente.

Q30: Bela, se formos para o céu.

Q31: E uma vida de paz.

Q32: E um paraiso lindo, que nenhuma pessoa briga, fica de mal com outro, as
pessoas vestidas de branco, cheios de arvores e frutos.

Q33: Como se a gente morresse e fosse visto em um mundo puro e com que vocé
ama juntos.

Q34: Porque para mim todos nds temos uma segunda vida, por exemplo meu pai
tem uma segunda vida.

Q35: Eu ndo sei bem como é.

Respostas mais recorrentes:
NR (11): 31,43%
Vida ap6s a morte e descanso eterno (7): 20%
Paraiso e Céu (7): 20%

B15 Deus preenche o vazio existencial das pessoas? Como?
Escola Maria Nilce Brand&o

Q1: Sim, fazendo elas se sentirem melhor.

Q2: Dando muita paz e felicidade e amor.

Q3: Sim, com amor e felicidade e paz eu tenho comigo.
Q4: Sim, conversar.

Q5: Sim, porque s6 Deus preenche o vazio de cada ser humano, pois ele é unico.
Q6: Sim!!!

Q7: Com fé, felicidade.

Q8: Sim, em oragdes.

Q9: Fazendo o que ele pode.

Q10: -

Q11: Com o dom dele.

Q12: Deus conforta o meu vazio.

Q13: Sim, ndo sei como.

Q14: -

Q15: Através de louvor, lendo e etc.

Q16: -

Q17: Estando presente.

Q18: Sim, com os [...] que ele fala na biblia que ele fez.
Q19: Com béncgao e milagres.

Q20: Sim.

Q21: Sim.

Q22: Sim em oragdes.

Q23: Sim, conversando com as pessoas.

Escola Euclides da Cunha
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Q24: Com conselhos que ele d4 mesmo os mais pequenos com apoio nas ocasides
dificeis.

Q25: Sim, pelo menos pra mim, sempre quando sinto que tem um vazio em mim.
Procuro Deus porque sei quede alguma maneira ira me ajudar.

Q26: Sim ele nos da forgcas todo dia de nossas vidas.

Q27: Sim, em minha vida ele me preenche quando converso com ele. Me faz sentir
aliviada e pura dos meus pecados.

Q28: Sim, com o seu amor por todos.

Q29: Sim, com as béncéaos que ele nos da.

Q30: Sim, com seu amor por nés com a palavra da Biblia.

Q31: Eu ndo sei como é que preenche.

Q32: Com as palavras da Biblia, com o perd&o, na igreja e com amor dele e
confianca que ele te passa, com as oragdes que vocé faz ele fala como vocé através
da oracéo.

Q33: Sim, com o seu grande amor e compaixao.

Q34: Sim, através da oracoes.

Q35: Sim, ele me ajuda a ter forgas para lutar.

Respostas mais recorrentes:
Conversando com as pessoas (5): 14,29%
Através da Biblia (4): 11,43%
Faz sentir-se aliviado (4): 11,43%



APENDICE C

Al Sexo

H Masculino: 57,14%
M Feminino: 42,85%

Gréfico 11: Sexo.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

A2 ldade dos alunos

midade—13 - 8,57%

M ldade—14 -
22,85%

Grafico 12: Idade dos envolvidos na pesquisa.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

A3 Escolaridade dos Alunos

W 72 Série: 8,57%

W 82 Série:
65,71%

NR: 25,71%

Gréfico 13: Escolaridade dos envolvidos na pesquisa.
Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.
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A4 Pertence a alguma religidao?

B SIM: 65,71%
E NAO: 34,29%

Gréfico 14: Pertenca dos adolescentes a religido.

Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.

A6 Vocé trabalha?

W SIM: 28,57%
ENAO: 71,42%

Grafico 15: Trabalho dos adolescentes.

Fonte: Pesquisa de Campo em Boa Vista (RR), em 2012.
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