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RESUMO

A devocdo masculina em torno da reza do tergo tem inspirado o nascimento de
diversos grupos em parbquias ao redor do mundo. Através do experienciar da fé, os
devotos da Mé&e Rainha de Schoenstatt saem do anonimato, chamando os homens
das comunidades para participarem mais da vida religiosa, para assim vivenciarem o
sagrado. Essa dissertacdo € um estudo etnografico sobre um movimento que vem
contribuindo para a construgdo de uma identidade catdlica através da participacéo
masculina. O objetivo do presente estudo foi, dentro do contexto social pos-moderno
que envolve mesmo a periferia do Recife, analisar o grupo religioso do Tergo dos
Homens, através de sua historia, seus conflitos, sua relagdo com o divino, revestido
das formas maternais da intermediagéo de Nossa Senhora. O que leva homens de
diferentes histérias de vida a se unir em torno dessa prética de fé? O que os motiva
a se reunirem semanalmente para a reza do terco? O que os faz retornar e
permanecer na Igreja? Foram algumas indagacdes que nortearam essa pesquisa.
Apds esse estudo, confirmou-se que a busca pelo sagrado € parte importante no
caminhar humano, na reconstrugdo das identidades de género e subjetividade em
meio as crises de transformacéo social, na humanizacéo de cada um e tambem do
universo que o cerca.

Palavras-chave: Catolicismo popular. Tergo dos homens. ldentidade religiosa.



ABSTRACT

The male devotion around the rosary prayer has inspired the birth of several groups
in parishes around the world. Through the experience of faith, devotees of the Mother
Queen of Schoenstatt leaves the anonymity, calling the men of the communities to
participate more in religious life to experience the sacred . This thesis is an
ethnographic study about a movement that has contributed to the construction of a
Catholic identity through male participation. The aim of this study was within the
postmodern social context that involves the periphery of Recife, analyze the religious
group the Rosary of Men, through its history, its conflicts, its relationship with the
divine, clothed with the forms of maternal mediation of Our Lady. What takes men of
different backgrounds to unite around this practice of faith? What motivates them to
meeting weekly to pray the Rosary? What does return and remain in the Church?
These were some questions that guided this research. Afier this study, it was
confirmed that the search for the sacred is an important part in human walking, the
reconstruction of gender identities and subjectivity amid the crisis of social
transformation, the humanization of each and also the universe that surrounds you.

Keywords: Popular Catholicism. Rosary of men. Religious identity.



RESUME

La devotion masculine autour de la priere du Chapelet a inspiré la naissance de
plusieurs groupes & travers le monde. A travers I'expérience de la foi, les dévots de
la Mere Reine de Schoenstatt sortent de I'anonymat, appelant les hommes des
communautés a s'impliquer davantage dans la vie religieuse, de fagon a pouvoir
vivre le sacré. Cette dissertation est une étude ethnographigue sur un mouvement
qui vient contribuer a la construction d'une identité catholique au travers de la
participation du masculin. L'objectif de la présente étude a été - dans le contexte
social de la post modernité qu’'entoure aussi la banlieue de Recife -, d'analyser le
groupe religieux du Chapelet des Hommes a travers son histoire, ses conflits, sa
relation avec le divin, revétu dans ses formes maternelles de l'intervention de la Mére
de Dieu. Qu'apportent a 'homme différentes histoires de vie s'unissant dans une
seule foi ? Qu'est ce qui lui donne la motivation afin de se réunir toutes les semaines
pour la priere du chapelet ? Qu'est ce qui le fait retourner et rester dans I'Egiise ?
Telles ont été quelgues-unes des questions ayant orienté cette recherche. Cette
étude a confirmé que la recherche par le sacré est une partie importante dans le
chemin humain, dans la reconstruction des identités de genre et une subjectivité

dans les crises de transformations sociales de I'humanité tant sur l'individu que sur
I'univers qui I'entoure.

Mots-clé: Catholicisme populaire. Chapelet des Hommes. Identité religieuse.
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INTRODUCAO

A religiosidade popular, por meio da recriagdo de significados e sentidos, tem
se reinventado através dos mais diversos movimentos e grupos religiosos, fazendo
assim parte do nosso cotidiano.

Nesse contexto, a presente dissertagdo trabalha a experiéncia vivenciada,
pelo grupo denominado Tergo dos Homens da Paréquia do Coragéo imaculado de
Maria, no bairro de Brasilia Teimosa. Através da experiéncia de fé, vivenciada por
um grupo masculino de oragdo, devotos da Mae Rainha de Schoenstatt, saem do
anonimato, chamando os homens da comunidade a participarem mais da vida
religiosa dentro da igreja, criando um espaco a mais de oragéo, de reflexdo e agoes
voltadas para o proprio bairro o qual ele esta situado.

O Terco dos Homens de Brasilia Teimosa comegou seus trabalhos na
comunidade a partir de dezembro de 2004, mas esse grupo de oragdo comega na
verdade em Pernambuco a partir de 1997 no Santuario da M&e Rainha em Olinda.

Experiéncia trazida a partir de uma visita a pardquia de Itabi/SE, por fieis que
levaram esse modelo primeiro para o municipio de Jaboatéo e depois 0s grupos
foram crescendo. Atualmente, de Candeias em Jaboatdo do Guararapes até Brasilia
Teimosa no Recife s&o mais ou menos 16 grupos.

Os coordenadores do grupo do tergo da comunidade, através dos registros
existentes nas paréquias, e dos registros do préprio grupo, relatam que eles existem
em quase todas as pardquias nacionais, que seu objetivo € n&o apenas sair do
anonimato, mas também trazer cada vez mais os homens para a Igreja vista
normalmente na atualidade como ambiente muito mais feminino.

Através da pesquisa realizada, pudemos perceber gque as pessoas gue
entram em contato com o Tergo acabam multiplicando a ideia, neste momenio em
que o homem vai a busca de algo que alimente sua fé, encontra na religiosidade o
reencantamento pela vida.

O encontro de grupos masculinos de oracéo que se retnem para a reza do
terco, ndo & um fato novo, existem grupos espalhados pelo Brasil que praticam o

ritual ha mais de 50 anos.

Fssa pesquisa frabalhou o universo religioso desse grupo de homens
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catolicos, devotos de Mae Rainha, que atuam no bairro de Brasilia Teimosa. Um
grupo composto por mais de cem homens inscritos, onde a frequéncia dos encontros
semanais fica entre vinte e trinta e cinco homens reunidos para a pratica do terco,
chegando a dobrar esse numero em datas comemorativas, de acordo com os
registros do grupo.

O que torna relevante a pesquisa é o fato desses grupos atrairem cada vez
mais adeptos, e através do exercicio persistente da religiosidade, conseguirem
transformar a vida de cada participante, estreitando assim sua relagdo com o divino,
onde ac¢éo e oragdo caminham lado a lado.

Ao vestir a camisa do tergo, o devoto € convidado a se preocupar mais com a
comunidade, cultivando a fraternidade e assim alimentando a f&. O terco € o
caminho utilizado para estreitar estes lagos entre a comunidade e grupo.

Através da pesquisa, tentamos compreender o que leva homens de diferentes
idades, histérias de vida, e profissdes diversas a unirem-se em uma s6 fé. O que os
motiva a estarem juntos em encontros semanais todas as noites de quartas-feiras
para a reza do tergo? O que os define, os tornando tnicos? Mas, sobretudo o que 0s
faz permanecer na fé?

A simplicidade do Terco é o elemento impar, e tem atraido pessoas e
comunidades, que na busca da fé, e da oragdo, encontram solidariedade e paz.

O interesse pela pesquisa nasceu no inicio do Mestrado, nas aulas da
disciplina de Antropologia da Religido, quando fomos provocados pela professora a
apresentar um trabalho sobre uma religifio ou alguma manifestacao religiosa, com
todas as suas peculiaridades e riquezas.

Ao frequentar a paréquia a qual fago parte, me chamou atengdo um grupo de
homens que, naguele dia eram os responsaveis pela liturgia dominical. De maneira
organizada eles ajudavam © paroco na celebracdo, fazendo as leituras, com os
canticos e chamando a comunidade a participarem das atividades das pastorais e
dos grupos. Destacavam-se além da simplicidade, pois além de carregarem o terco
entre as maos, vestiam uma camisa que os diferenciavam dos demais. Neste dia, fui
apresentada ao Grupo do Tergo dos Homens, havia encontrado ndo apenas o objeto
de minha dissertacéo no campo das religies, mas um movimento religioso dentro

do catolicismo gue tem feito a diferenca na vida de homens, familias e de toda uma
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comunidade. Mais que isso, havia encontrado um tema que aborda as
transformactes causadas na sociedade, pela experiéncia da devogéo e da fe.

Uma vez ingressado no Mestrado em Ciéncias da Religifo, busquei o
instrumental teodrico-metodoldgico para fundamentar a pesquisa.

Fazendo parte da comunidade de Brasilia Teimosa, pude cbservar mais de
perto o grupo do Tergo, o que foi um facilitador, pois como moradora do bairro, j&
conhecia de longe alguns dos participantes e através destes fui sendo apresentada
a outros e aos poucos através da observacéo, coleta de dados e da participagéo
permitida em alguns encontros, fui juntando elementos para a pesquisa.

O objetivo do trabalho foi realizar uma pesquisa etnografica do movimento
religioso constituido por homens catolicos praticantes do terco, uma descrigéo do
ritual, do movimento, suas origens e dos elementos que constituem sua identidade,
devocgao e religiosidade.

Para isso foi necessario uma pesquisa mais detalhada, uma busca por
material sobre o tema que tem poucas publicagdes académicas. Entéo foi
necessario construir um mosaico acerca do tema que fundamentasse a pesquisa,
abordando os temas acerca da religiosidade, da devogédo Mariana no Brasil e dos
elementos ligados a essa devogao.

A pesquisa também se constituiu com base no trabalho de campo, através da
observacdo e participacdo nos encontros, visitas feitas ao grupo durante
aproximadamente um ano nos encontros semanais do Ter¢o. Tambeém nas
comemoragdes realizadas pelo grupo, como novenas de Natal, procissées e nas
festas religiosas. Através da pesquisa, acompanhei o grupo nas visitas feitas ao
Santuario de Olinda, e também ao Santuario da Mée Rainha em Garanhuns onde
pude acompanhar ¢ grupo em viagem.

E a partir de entdo foi tracado o histérico da pesquisa, desde a cria¢do do
primeiro  Santuario na Alemanha, a chegada do Movimento ao Brasil, em
Pernambuco, até sua criagéo na Pardquia de Brasilia Teimosa.

Para tentar entender um pouco mais esse universo, foram realizadas doze
entrevistas, devidamente autorizadas, com os integrantes do grupo, escolhidos entre
os mais frequentes. Todos foram convidados a participar da entrevista, porém foi

necessario que 0s coordenadores fizessem o convite para que eles ficassem mais a
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vontade para falar de sua experiéncia de fe.

Uma vez feito o convite, alguns vieram espontaneamente, outros precisaram
ser incentivados pelos ja entrevistados. Algumas entrevistas foram realizadas um a
um, nos proprios espacos da Pardquia, outras feitas nas casas dos participantes,
outras realizadas em grupo de dois ou cinco participantes, e dessa forma, pudemos
ir juntando elementos para a pesquisa. Essas entrevistas estardo apresentadas ao
longo da pesquisa, representadas apenas pelas iniciais dos entrevistados.

A entrevista se constituiu de seis perguntas, sendo cinco abertas, onde cada
integrante pode sentir-se a vontade para testemunhar sua experiéncia de fé e sua
devogao ao Tergo Mae Rainha.

Com a finalidade ainda de construir esta dissertacao, que esta inserida na
linha de pesquisa do Campo Religioso Brasileiro, Cultura e Sociedade, foi
necessaria uma pesquisa bibliografica, para dar um referencial tedrico a pesquisa,
levantamento de artigos sobre o tema, consultas feitas em bibliotecas e também na
internet, pesquisas em outras dissertacdes relacionadas, visto que existem poucas
publicagbes sobre o tema. E apéds toda essa bibliografia consultada, chegamos a
esse resultado final que esta dividido em trés capitulos.

No primeiro, traz um breve historico de Brasilia Teimosa, bairro do nosso
objeto de pesquisa, trazemos também a origem do Santudrio da Mae Rainha de
Schoenstatt na Alemanha, até sua chegada nas cidades do Brasil e do nordeste, no
Santuario em Olinda.

Abordamos a partir desse historico tragado, a devogao do Tergo dos Homens
a Mée Rainha, seus objetivos e compromissos, e também a devocédo Mariana e o
ritual do Rosario.

Em relagéo aos aspectos tedrico-metodolégicos, realizamos uma discusséo
com fontes baseadas em obras relacionadas ao tema. Neste primeiro momento
utilizamos entre outros autores, as abordagens de Hervieu-Leger (2008) e também
Libdnio (2000), que discutem as representagfes religiosas que permitem as
sociedades novas perspectivas. Hervieu-Léger (2008) ao abordar a preservacéo dos
tesouros da cultura religiosa leva em consideracdoc as experiéncias que se
encontram nesses registros, sua diversidade e dinamica gue vao aos pouCos

contribuindo para a construcao de uma identidade religiosa.
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O segundo capitulo, traz uma abordagem sobre a crise do masculino e
discute sua repercussdo numa religido de homens. Dessa maneira abrimos
perspectivas para questdes de género.

Para esse capitulo utilizamos autores que tratam de identidade, mudangas no
contexto e na estrutura familiar, entre eles utilizamos Hintz, que trabalha a
subjetividade das relacbes humanas, e as transformacdes causadas pela mudanga
de valores nos novos espacos familiares.

Também utilizamos entre outras pesquisas, autores como Lima e Lima que
tentam responder que é esse novo sujeito, dentro dessas estruturas familiares
modificadas? Que possibilitaram novos dialogos e possibilidades, mas tambem
geraram crises de identidade, onde homens e mulheres caminham na busca de
saber ou redescobrir qual seu papel, qual seu lugar neste novo cenario social.

Em se tratando de Identidades, trouxemos abordagens de Stuart Hall (2011) e
Zygmunt Bauman (1998; 2005), para tentar responder qual o papel desse novo
homem em busca de uma identidade, na pds-modernidade.

Através das abordagens trazidas por Bauman (1998; 2005), podemos
perceber que a busca de uma identidade, que naoc apenas revele quem & esse novo
sujeito, mas também que o satisfaga, € uma busca incessante, utilizamos também
abordagens de Clifford Geertz (1998) que traz esse processo de construgao
permanente em todas suas dimensdes e complexidades.

A identificacdo do que faz verdadeiramente a cultura de uma sociedade esta
longe de ser uma tarefa simples e com limites definidos.

O papel do masculino & do feminino, dentro dessa construcao cultural merece
espacos maiores de discussao, e ainda assim nao esgotaremos suas possibilidades.

No terceiro capitulo, tratamos das consequéencias geradas pelas mudancgas de
paradigma, seus impactos, rupturas e peculiaridades. A vivencia do sagrado, a
ressignificacéo de valores, e a construg@o dessa nova identidade, da percepgao de
cada um e de seu caminhar na vida, atraves do resultado das entrevistas realizadas
com os integrantes do grupo.

Além da contribuicdo valiosa de outras pesquisas utilizamos as abordagens
de Mauss (2005), e sua definigdo de prece. Utilizamos tambem as contribuicées de

Katrib (2013) que nos traz outra perspectiva sobre o festejar dentro da religiosidade,
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e 0 entrelacar do sagrado e do profano no cotidiano dessas comunidades religiosas,
a fé do homem nordestino e desafio da Igreja Catodlica, de ndo apenas manter, mas
de também atrair mais fiéis.

O pertencer ao Tergo dos Homens e os desafios enfrentados pelo grupo,
permite também algumas outras consideracbes de Geertz (1998) sobre a
contemporaneidade e todas as esferas sociais que passam por grandes
transformacoes.

Por fim levantamos a discuss&o sobre o desafio ndo apenas do Terco dos
Homens, mas de toda uma sociedade de manter viva sua espiritualidade, e de poder
trabalhar a fé no dia-a-dia.

Pois ndo podemos falar de religido, sem antes senti-la em sua forma, ou pelo

menos, sem antes, nos permitir sermos tocados por toda sua pluralidade.
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CAPITULO | - MOVIMENTO RELIGIOSO TERCO DOS HOMENS

Falar de religiosidade nos dias atuais é muito mais que apresentar a
pluralidade de crencas e valores repassados muitas vezes de geracéo a geracdo
através das sociedades. Mais que apresentar as diferencas trata-se das similitudes
que cada uma dentro de sua enorme riqueza tem de mais peculiar e especial. Falar
de religiosidade hoje & também apresentar em sua mais diversa forma, a
singularidade, a crenca, os valores e a cultura de um povo, seja ele oriental ou
ocidental.

A busca por um milagre, uma revelagdo, uma oragéo, uma ligacdo com o
divino, que faga com que a vida tenha sentido e seja muito mais do que o homem ja
conhega, dentro desse universo de indagacgdes, incertezas, e questionamentos,

onde muitas vezes s6 a fé é capaz de dar respostas as indagacdes que vem da
alma. Dessa forma:

Ao mesmo tempo em que se deixa de pensar a religido pelo prisma
exclusivamente do desencantamento racional, passa-se a se ter um
interesse maior pelo processo de decomposicdo e de recomposicdo
das crencas que no se relacionam com a razdo de ser no fato de

darem um sentido a experiéncia subjetiva dos individuos (HERVIER
LEGER, 2008, p. 22).

Dentro desse universo de oracdes e fé, tratamos aqui do Tergo dos Homens
Mae Rainha de Brasilia Teimosa, grupo de Oragbes que nasceu pela forca de
vontade de um grupo de homens que se reuniram para rezar o terco, pela sua fé,
pela necessidade e desejo de terem um espaco dedicado a eles dentro da Igreja
com tantos outros grupos predominantemente femininos.

Enquanto se relnem para a reza o terco em encontros semanais, se
organizam para rezar, rezam para ajudar, e também pelos que precisam, ajudam
aos que necessitam de sua generosidade, com atengdo, doagdes organizadas pelo
grupo e com as visitas feitas aos doentes.

A fé aqui impde uma exigéncia, de que ela ndo seja vazia, que se concretize
em gestos e agbes, pela etica, que se desvele na solidariedade e ndc sossegue

enguanto ndo conseguir diminuir a fome, a miséria a falta de teto, a falta da
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dignidade, que n&o descanse enquanto ndo conseguir plantar novamente a semente
da esperanca.

Todas essas transformagdes de sentidos e fungdes da religido, segundo
Teixeira (2009), fazem parte da mutacdo cada vez mais presentes na atualidade,
modificando assim o0 mapa das religides.

Eles tém o compromisso de defender e promover uma causa maior que € a
vida, através da justiga, da solidariedade, da compaix8o, do amor ao préximo, do
sentimento de compaixao, do resgate da dignidade humana.

Na contemporaneidade ndo nos é mais permitido as omissées, cada vez mais
somos chamados ao compromisso com o outro, com causas sociais e humanitarias,
de valores eticos, de cidadania, de resgate da dignidade, de comprometimento com
a vida e renovagéo das lutas cotidianas por mais esperanga, eis o trabalho exercido

pelos Homens do Tergo, através de sua fé, de suas oragdes, de seu trabalho, de
comprometimento com o outro.

Para Geertz,

Os homens sdo hoje ativos, auto afirmadores, indagadores,
aquisitivos. Todavia também estio sujeitos ao sofrimento e a morte,
sado ineficientes, ignorantes e pobres. A vida é insegura; os célculos
humanos as vezes séo errados, € muitas vezes os homens tém que
aprender pela experiéncia que as consequéncias de seus afos sdo

muito diferentes do que previam ou consideravam razoaveis
(GEERTZ, 1989, p. 123).

Muito mais que oracbes, eles conseguem encontrar e doar tempo, tempo
para o outro, algo raro em nossos dias cada vez mais corridos, mais contados,
controlados pelo reldgio de nossas obrigagbes cotidianas e corrigueiras que muitas
vezes nos impedem de ver as necessidades dos seres além de nods, para que
possamos dedicar, um pouquinho que seja para o outro.

Essas horas tdo cheias das pressfes econdmicas e sociais, comuns a nossa
existéncia, nas quais o outro mal cabe dentro de nossa agenda, mal cabemos nds,
dentro desse espaco gue buscamos sempre, na tentativa de sermos mais solidarios,
mais humanos. Mas este espaco que buscamos incessantemente para alimentar
nossa por¢cao humana e solidaria, de termos mais compaix&o nesse olhar para com

0 proximo, faz parte da esséncia e cabe dentro do olhar e oragéio dos Homens do
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Terco Mae Rainha.
1.1 Breve Historico de Brasilia Teimosa

Para falarmos da chegada do movimento do terco a Brasilia Teimosa, faz-se
necessario um breve histérico do Bairro marcado por suas lutas, seus movimentos
populares suas conquistas que séo o reflexo de uma comunidade impar que inspirou
outros tantos movimentos sociais por causas justas, por moradia, qualidade de vida

e pelo direito a ter direitos. De acordo com a sabedoria popular:

Brasilia Teimosa foi a primeira invasao urbana do Brasil. A histéria de
Brasilia Teimosa & muito bonita, muito importante. Hoje existem
milhdes de invasdes urbanas pelo Brasil inteiro: Rio de Janeiro, Sdo

Paulo e tal. Mas tudo isso veio depois de Brasilia Teimosa, em
Recife.

O povo € muito sabio. Ele sabe o que diz e o que nédo diz. A
sabedoria popular € a maior escola da vida, € muito importante. As
formas de luta, o povo foi criando e s&o formas de luta que o povo
sabe fazer para defender os seus direitos (CARTILHA DE BRASILIA
TEIMOSA, 1989, p. 31).

Localizado na zona sul de Recife, o Bairro de Brasilia Teimosa, fica situado
em uma pequena peninsula, onde de um lado tem © mar, e do outro um brago do
Rio Capibaribe.

Devido a sua localizagdo estratégica, entre o rio & o mar, foi também fonte de
subsisténcia de muitos de seus habitantes, a pesca era fonte de trabalho e renda
para muitos de seus moradores, ainda hoje 0 €, mas em uma escala muito menor
que ha vinte anos. Com uma histéria de lutas nem t&o poética guanto a sua
localizag8o, Brasilia Teimosa nasceu da resisténcia e lutas de seus mais antigos
moradores, que construiram o bairro tijolo a tijolo, em um movimento inspirado na
construgdo da Capital Brasilia, mas movido pelas necessidades de moradia e

trabalho para se poder viver com dignidade.

Em 1957, por exemplo, surgiu a ocupacéo do Areal Novo, no bairro
do Pina, numa érea cujo aforamento pertencia a uma colénia de
pescadores. Os invasores, que em sua maioria procediam do interior
e de outras favelas do Recife, faziam seus casebres de papeléo e
zinco, palha de cogueirc etc. Mas o que construiam a noite era
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derrubado de dia, caso a moradia ndo permanecesse com gente
para defendé-la. Porém, o povo respondia as investidas da policia
com nova reconstrucdo. Dessa luta de resisténcia surgiu Brasilia
Teimosa, que em 1958, apds importante passeata até o palacio do
governo, conseguiu o direito de nao ser mais derrubada (LIMA, 2007,
p. 94).

Segundo o Jornal da Igreja Nova (2004), no ano de 1958, mais de 200
familias realizaram uma passeata ate o Palacio do Campo das Princesas, sede do
governo de Pernambuco, para dessa forma, reivindicar o direito de permanecer na
area, o que foi concedido sem grandes garantias.

O local destinava-se a construcdo do Parque de Inflaméaveis do Porto do
Recife, fato que n&o ocorreu. O terreno ficou em litigio @ acabou sendo invadido.
Segundo dados da Fundaj, essa comunidade foi sempre marcada por uma intensa
luta em defesa de seus anseios, conseguindo permanecer num local valorizado e de
interesse de grupos econdmicos & politicos poderosos.

Segundo pesquisa de Santos (2011), essa resisténcia popular deve muito a
presenca religido catdlica na localidade:

Através de Pe. Jaime, de sua Congregacao Religiosa, os Oblatos' de
Maria Imaculada (com o apoio da Arquidiocese de Olinda e Recife),
que incentivaram os moradores a se unirem e se organizarem para
reivindicar politicas puablicas em prol de seus direitos (SANTOS,

2011, p.79-80).

A histdria do bairro, a mais antiga invas&o urbana do Recife, foi contada por
seus moradores num pequeno livro, financiado pelo Ministério da Educacéo e
Cultura, editado em 1986 sob o titulo Brasilia Teimosa.

Naquela época o Presidente Getulio Vargas mandou dragar o Rio
Capibaribe. Toda a areia retirada do Capibaribe formou o Areal Novo
Pina, hoje Brasilia Teimosa. Esta area era muito disputada pelo

Porto, por ser terreno de muito valor (CARTILHA DE BRASILIA
TEIMOSA, 1989, p.19).

Atualmente com uma populacdo de pouco mais de 18 mil moradores,

segundo ultimo censo de 2010, em gque houve uma diminuigdo da popuiacac em

! Oblato é:
1. Individuo oferecido por seus pais a um convento para servigo de Deus,
2. Leigo que se oferecia para servigo de uma comunidade religiosa.
3. Oferecido a Deus (PRIBERAM DICIONARIO, 2013a)
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relacdo ao senso de 2000, as lutas s&o outras, a pesca tem uma importancia vital na
economia de muitas familias, mas ndo & mais a mais importante fonte de renda, € o
bairro segue crescendo em meio as especulagbes imobilidrias que aos poucos
invadem silenciosamente, sem grandes resisténcias. Ainda segundo Santos (2011),
0 bairro que comecou sua histéria como favela, tornou-se muito cobicado, tanto
financeira quanto turisticamente.

Brasilia Teimosa atualmente abriga no seu espago geografico, uma
diversidade de culturas, credos, centros escolares, feiras e comércios que
movimentam a cultura e a economia do bairro, e que tem crescido cada dia mais,
dando sustentabilidade a grande parte de seus moradores e também a opcéo de
nao precisarem ir ao centro do Recife a ndo ser que gueiram.

Com o crescimento do bairro, foi imprescindivel a criacdo de Zeis, para a
legalizacdo e implementacdo de melhores condi¢cdes de vida na localidade. A partir
da criacdo em Recife, 0 exemplo foi seguido por todo o Pais.

Em relacdo & educagdo, s8o trés escolas estaduais que atendem o ensino
fundamental e meédio, creches e escolas municipais, além de centros educacionais
néo governamentais como “A Turma do Flau” uma instituicdo que atende as criancas
e adolescentes do Bairro oferecendo educagédo, através de orientacéo profissional, e
religiosa, aléem de aulas de percussdo, danca e capoeira e a oportunidade de
conhecer outros mundos para além dos limites do bairro.

No universo religioso a comunidade é atendida por uma igreja catdlica, a
Paroquia do Sagrado Coracgéo de Maria (A qual fazem parte os Homens do Tergo),
terreiros, benzedeiras, igrejas evangélicas, Batista, Assembleia de Deus, Universal
do Reino de Deus, entre outras tantas e todas com uma comunidade prépria, ativa e
participante, como também um Centro Espirita que atende as necessidades da alma
através das oracdes e vai alem em seus trabalhos de caridade preenchendo
também as necessidades do corpo, com alimento, vestuario, remédios através de
suas diversas campanhas.

Porem a historia de Brasilia Teimosa esta fortemente ligada a chegada dos
Padres Oblatos no Brasil, mais especificamente em Recife. Em 1962, chegou ao
Brasil o Pe. Jaime, que chega a comunidade em 1963, comprometendo-se com a

luta por direites e melhores condigdes de vida. Incentivando a formacg&o de varios
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grupos. Segundo Jornal Igreja Nova (2004), o Arcebispo de Olinda e Recife, Dom
Hélder Camara, em 1966, iniciou uma série de palestras de maneira a incentivar os
moradores a se unirem para reivindicar seus direitos perante o Estado. Nasciam
assim os movimentos comunitarios que fizeram a histéria do bairro.

Em 24 de julho de 1966, é criado o Conselho de Moradores de Brasilia
Teimosa (CMBT), segundo Santos (2011), com o apoic dos religiosos, e a
organizacdo dos moradores, aos poucos a comunidade tornou-se forte na luta em
defesa dos seus direitos, reivindicando melhores condi¢cdes de vida e moradia e
conseguindo recursos para amparar 0s moradores de palafitas.

Em 1968, ainda de acordo com Santos (2011), Pe. Jaime abriu a Misséo dos
Oblates de Maria Imaculada do Recife, mais especificamente na area de invaséo de
Brasilia Teimosa.

Logo, a religi&do na comunidade, foi um fator marcante quanto a consolidacéo
e conquista de direitos por seus moradores, pois alguns religiosos atuavam
diretamente nos problemas sociais, politicos e econémicos, contribuindo assim, com
conquistas e beneficios para o bem estar da comunidade.

De acordo com Aragéo,

As Comunidades de Base representam a passagem do catolicismo
popular privatizado para o catolicismo popular eclesial. As CEBs
transformam o catolicismo popular, dando um sentido novo as suas

festas e atitudes, projetando socialmente as exigéncias da fe.
(ARAGAO, 2013, p. 01).

Atualmente mais organizada e ja usufruindo de conquistas alcancadas
através de suas lutas, a comunidade é atendida por dois postos de salde, ambos
ficam no mesmo espago das creches municipais, € ambos atendem dentro de suas
restricdes, as necessidades da populagdo, que pode ainda recorrer ao posto da
comunidade vizinha Beira-Rio.

Em relac@o a cultura e ao lazer aléem da reformada e ja carente de obras Orla
maritima de Brasilia Teimosa com um quildmetro de extens8o, que conta com
diversos quiosques gastronémicos que apresentam a culinaria trazida dos barcos
dos pescadores que ali vivem. De acordo com Santos, "a pesca sempre esteve

associada a histéria do bairro de Brasilia Teimosa. Dado sua localizacdo a beira
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mar, gue apresenta uma vocagado natural para a pesca artesanal.” (SANTOS, 2011,
p. 36).

O bairro conta ainda com diversos grupos artisticos desde musicos, grupos
de dancas que sempre se apresentam em eventos patrocinados pela prefeitura, nas
festas regionais.

A comunidade que ainda traz na memdria esse historico de lutas e
conquistas, mas gue ja ndo tem mais a pescaria como principal fonte de renda,
mesmo sendo conhecido por ser uma comunidade de grande parte de pescadores e
por pessoas que aprenderam desde cedo que para ali permanecer, teriam que lutar
de maneira decisiva para a conquista de seus direitos:

Sempre marcada por uma intensa luta em defesa de seus direitos e
anseios, a comunidade de Brasilia Teimosa conseguiu se firmar
numa regido valorizada da cidade, atualmente considerada ZEIS
(Zona Especial de Interesse Social), que historicamente sofre
pressbes de grupos economicos € politicos. Neste panorama, o
direito consuetudindrio dessa populacéo tradicional de pescadores
sobre propriedade dos espacos e dos recursos naturais foi

determinante para o sucessc de sua permanéncia na regido
(CAVALCANTE, 2009, p. 02).

De tal maneira que dentro do Bairro existe a Coldénia de Pescadores onde
todos os anos no dia 29 de Junho se realizam as homenagens a S&o Pedro, neste
dia de homenagens ao Padroeiro dos Pescadores, o sagrado e o profano convivem
na comunidade. Com atividades por todo o dia, organizadas, por toda comunidade,
devotos de S&o Pedro, pescadores e suas familias integrantes do Tergo dos
homens, movimento jovem da Igreja e vicentinos, com missa pela manha, ao raiar as
primeiras luzes do sol, dando inicio as festividades religiosas.

Atraves das procissdes, preces e oragdes, a fé € manifestada permitindo uma
maior interagdo social, onde todos participantes sem qualquer distingdo estreitam
seus lagos com as divindades as quais acreditam.

A tarde é tradicdo da comunidade se dirigir para a area do Porto, para
assistirem a saida da procissfo de Sao Pedro pelo mar, ha mais de sessenta anos
0s pescadores se retinem para prestar homenagens ao Santo Padroeiro.

Para Teixeira, "As relacbes entre 0s santos e os fieis sdo pessoais baseadas

no principio de protecdo e lealdade. Cada fiel tem seu santo protetor, ou seu
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padrinho celestial que, em contrapartida, pede-the lealdade” (TEIXEIRA, 2009, p.
141).

Assim o0s devotos junto com a comunidade catdlica organizam a procissao
maritima, onde participam a comunidade, os pescadores e suas familias, as guais
saem em barcos carregando com muito orgulho o andor com o Santo Padroeiro.
Perpetuando dessa maneira, de geragdo em geracao, as tradicdes culturais que sdo
reflexos do catolicismo popular.

Festejado com muitos fogos, oragdes e alegria estampada nos olhos de quem
vé ao longe, e de quem participa. S6 encerrando a noite com a tradicional Festa do
Coco, com muita musica e alegria de mais um ano festejado. Para Santos (2011), “O
catolicismo popular esta centrado em torno dos santos. As procissdes sdo muito
festivas, de todos os rituais, s@o as que mais chamam a atencéo e as mais queridas
no meio popular”. (SANTOS, 2011, p. 45).

No lugar onde havia as palafitas®, hoje existe uma orla urbanizada que leva as
piscinas naturais, como a da praia do “Buraco da Velha”, formada por arrecifes e que
recebe pessoas de todos os lugares. Ainda de acordo com Santos (2011), a orla
serve de via de acesso para o dique, onde esta localizado o parque de esculturas de
Francisco Brennand, de onde é possivel de maneira privilegiada, avistar a Praca do
Marco Zero, no centro do Recife.

De Brasilia Teimosa a Formosa, e com o bairro urbanisticamente modificado,
e com uma orla maritima reformada e também ja meio abandcnada pelos 6rgéaos

municipais, segue a vida e a luta de seus moradores por dignidade e melhores
condi¢cOes de vida.

1.2 Ter¢co dos Homens Mae Rainha e o Movimento de Schoenstatt
O Terco dos Homens € um movimento pertencente a Igreja Catdlica, hoje

muito bem aceito até mesmo pelas maiores autoridades do Vaticano. Devocgéo que

faz parte de um processo de expansdo do Movimento de Schoenstatt através do

: Tipos de moradia da populacao mais pobre do Recife, comunidades ribeirinhas. Construcdes
Insalubres feitas ou nas margens dos rios, ou na beira da praia, sem qualquer infraestrutura.

1. Conjunto de estacas de madeira em gue assentam as habitacdes lacustres.

2. Construcdo assente sobre esse conjunto de estacas (PRIBERAM DICIONARIO. 2013b)
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mundo. Foi fundado pelo Padre Jose Kentenich em 1914, na cidade alem& de
Schoenstatt em meio a Primeira Grande Guerra Mundial (1914-1918). Mas houve

muitas modificagbes, segundo Tavares,

Nem sempre foi assim. O movimento teve que passar por muitos
percalcos, as vezes dentro mesmo da Igreja Catolica. Seu fundador,
o Padre José Kentenich (1885-1968), esteve a frente do movimento
desde seu surgimento, em 1914, até ser abencoada pelo Papa Pio
X1, em 1922. Depois, com o regime nazista, Pe. Kentenich & “enviado
a reclusdo em um campo de concentracdo, em 1942" (TAVARES,
2007, p. 01).

Podemos dizer também que este reencantamento da religido vem através das
necessidades de preenchimento espiritual do homem nesta sociedade t&o veloz e
moderna, tido cheia de outros encantos, tdo sedutora, mas que tem deixado um
numero cada vez maior de pessoas em busca de um sentido para a vida, de uma
razdo maior que diga que vale a pena, que lhe dé respostas aos seus anseios, as
suas indagacdes, que lhe traga paz as suas angustias e aflicbes. Muitas vezes por
nao saber acompanhar o ritmo desta sociedade, que quase sempre tem uma
solucdo material para todos seus vazios, mas que ndo o preenche verdadeiramente,
que encanta e traz a todo o momento prazeres muitas vezes efémeros, mas que nao
consegue lhe dar paz de espirito, sossego de alma, que preenche o que € externo a
vida, mas deixa-the sempre uma sensagdo de vazio que parece ndo se esgotar.

Neste momento este homem vai a busca de algo, e ao olhar muitas vezes
para dentro de si, 0 que encontra além desse vazio & essa necessidade de aigo
maior, que s a espiritualidade pode ou poderia the trazer. Renovacgio essa que € a
esséncia do Movimento de Schoenstatt desde sua origem. Acerca da origem do

nome “De Schoenstatt” diz 0 manual:

Esta palavra foi incluida no titulo para recordar o nome do lugar (as
margens do Reno na Alemanha) onde surgiu o primeiro santuario
que deu origem a grande Obra de renovacgéo. A palavra 'Shoenstatt’
significa; belo lugar (MANUAL DA CAMPANHA DE SCHOENSTATT,
1998, p. 25).

No Brasil, o movimento de Schoenstatt teve inicio em 1935, através do Pe.

José Kentenich que enviou as nossas terras, como missionéarias as Irmés de Maria,
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para divulgar o movimento e expandi-lo ainda mais. O movimento de Schoenstatt
busca “a formacgdo do homem novo na nova comunidade”, atraves de condutas
corretas e firmes, sob a devogdo a Maria, Mé&e Trés Vezes Admiravel (Mater Ter
Admirabilis) (TAVARES, 2007, p. 01).

S6 em 1947 que o Pe. Kentenich veio ao Brasil:

Participou da inauguragéo do Santuario Tabor em Santa Maria, no
Rio Grande do Sul (1°Santuario de Schoenstatt em solo brasileiro), a
11 de abril de 1948. Alguns dias apods a inauguragao escreveu uma
carta estimulando a levar a imagem da Mae de Deus aos lares, para
que Ela pudesse realizar sua tarefa de Mée e Educadora dos filhos
de Deus (TAVARES, 2007, p. 02).

Segundo MagalhZes (2011), desde entdo o movimento & crescente em todo o
pais, e 0 numero de participantes cresce a cada ano, em todas as regides do Brasil
e mais fortemente nas regides do nordeste.

Ainda segundo Magalhdes, a chegada do Movimento de Shoenstatt a
Pernambuco ocorre nos idos de 1980, com a vinda do Padre Miguel de Lencastre. A
data de inauguragdo foi selecionada devido as comemoragbes dos 500 anos de
Evangelizagcdo da América, o 11° do mundo. Ha registro da visitagdo de mais de 10

mil pessoas na inauguracéo, advindas dos mais variados Estados do Brasil e até do
exterior (MAGALHAES, 2011, p. 02).

1.3 Origem do Santuario Mae Rainha

O Santuario Mae Rainha de Pernambuco localiza-se em Ouro Prete, Olinda-
PE, e foi inaugurado em 1992 Integra um movimento apostélico de cunho
internacional, cuja cidade alema de origem deu nome ao mesmo, Movimento de
Schoenstatt.

N&o se pode falar dos Homens do Tergo sem mencionar tambem a Historia
de Devogdo & Mae Rainha em Pernambuco. A pesquisa destaca ainda que a
expanséo do Movimento de Schoenstatt pelo mundo e as praticas devocionais

corroboram com a tese de Berger (2001) de reencantamento da religido na
atualidade.
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De acordo com o Manual do Tergo (2011), a semente do Ter¢o dos Homens
nasce no Brasil com a chegada do Movimento de Schoenstatt em 1948 no Rio
Grande do Sul, e em 1950, surge a partir deste estado, um apostolado mariano,
guando o Pe. Jodo Luiz Pozzobon conseguido reunir um grupo de mais de 100
participantes, tem a ideia de confeccionar algumas imagens da Mae Rainha e ir com
ela as familias para rezar o tergo e também levar a oracdo aos hospitais, presidios e
as escolas. Nesse momento nasce a Campanha Mae Peregrina de Schoenstatt,
porém ele fica praticamente sozinho neste trabalho.

Em outras pesquisas realizadas sobre o tema, tanto Gontijo (2011) como as
entrevistas realizadas, 0 Manual do Terco (2011), pode-se perceber que as pessoas
que entram em contato com a experiéncia do Tergo, acabam levando para suas
paroquias de origem. Evangelizar o homem através da meditacéo do Rosario, e com
eles as familias, um trabalho de acéo, devogéo e fé.

Atraves das Conferéncias Religiosas e Simpésios sobre Mariologia ocorridos
nas diversas cidades do Brasil onde o Terco era apresentado despertava o interesse
das coordenacbes de Pastorais em levar adiante a ideia, o que so6 contribuiu para o
crescimento do movimento dentro das igrejas.

Iniciativa que cresceu junto do Santuario-lar da Casa da Mae Rainha, na
Paroquia de Nossa Senhora de Lourdes, na cidade de Maceio em Alagoas, a partir
de um pegueno grupo de homens que rezavam O terco na rua enquanto suas
esposas participavam de reunides do Movimento de Schoenstatt.

Em Pernambuco a experiéncia € trazida por uma mulher, de olhar perspicaz
e de forte religiosidade, uma pernambucana coordenadora do grupo de oracdes Mae
Rainha, que ao tomar contato com essa realidade, aproveitou o exemplo de fé e
convenceu seu Paroco a fazer uma experiéncia.

E sob orientagdo do Pe. Americo Vasconcelos, salesiano, e do zelo dessa
senhora Oneida Araudjo da Silva, que germinou agui em FPernambuco em 05 de
Marco de 1997. Este comeco deu-se na capela Nossa Senhora do Livramento,
transformada em Santuario Paroquial a primeira semente do Ter¢co dos Homens a
nivel paroquial, em Jaboatdo dos Guararapes.

Em outros lugares o propric paroco ao tomar contato com essa nova

realidade de homens rezando nas igrejas, leva a ideia para sua parodguia, como
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aconteceu na paroquia de Olinda através do Pe. José Pontes, sacerdote de
Schoenstatt, durante este periodo, que segundo Manual do Terco (2011) resolveu
adotar a experiéncia no Santuario da Nova Evangelizacédo, em Olinda.

Como este Santuario de Olinda existem mais de 200 ao redor do mundo, e
pelas pesquisas ja realizadas, e pelos depoimentos de pessoas que conhecem
outros dentro do Brasil e de Pernambuco, pode-se perceber que existe uma
semelhanga na arquitetura e simplicidade do Santudrio Original, para que quem 0s
visite se identifique em todos.

Essa iniciativa deu um valor maior a experiéncia do Tergo, integrando-se na
fecundidade do Santuario e na forga do seu movimento, mesmo assim até que ele
se Inculturasse e estivesse devidamente organizado, muitos anos foram
necessarios.

E s6 em Maio de 1998 surge uma decisiva mudancga, a de transformar o
Tergo antes mensal em uma atividade semanal, essa mudanca faria com que o
movimento eclodisse e tomasse um novo animo, com mais forga, mais constancia e
cada vez mais adeptos ao movimento do Tergco. De acordo com Manual do terco
(2011), foi iniciado como grupo de oragéo e por esse motivo ficou conhecido como
Grupo de Oragdo Tergo dos Homens, com a Sigla (GOTH'S) assim conhecida
durante anos.

A medida que o movimento crescia, os integrantes do grupo sentiam falta de
algo. Preocupavam-se com sua expanséo, e também com algo que o diferenciasse,
mas tambeém vinculasse ao Movimento. E com a ajuda dos padres de Schoenstatt
acabaram por concordar que a expressio “Mae Rainha” era mais adequada, além
da popularidade, melhor definia e mostrava o vinculo do Terco dos Homens com o
movimento de Schoenstatt. E a express@o Grupo de Oracdo, foi substituida pelo
nome oficial Ter¢o dos Homens Méae Rainha.

Este & o verdadeiro percurso do germinar do nosso Terco, gue em
pouco tempo, conquistou multidées, para logo irradiar pelas
paroquias, e de uma maneira inédita, encher de homens, suas
capelas e igrejas. E ser para muitos, o despertar das suas
obrigacdes na familia ou eliminar certos vicios. Hoje irradia para um
sem numero de paroquias e seus participantes atingem quase meio
milhao que semanalmente rezam o Terco nas suas igrejas e
paroguias (MANUAL TERCO DOS HOMENS, 2011, p. 15).
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Segundo seus organizadores, a motivacdo maior vem da vinculagdo ao
Santuario da Mae Rainha de Schoenstatt. Os encontros que antes eram mensais ou
quinzenais passaram a ser semanais de acordo com a programacdo de cada
paréquia, que em maiores ou menores grupos, s&o todos frequentes e
perseverantes no seu objetivo de levar a Reza do Tergo para um numero cada vez
maior de pessoas, homens, mulheres e comunidades. Vale salientar que todos estes
funcionam. E, pois, um movimento “cristocéntrico™, mas que tem a sua frente a Mae
Rainha como a “grande intercessora”.

Gontijo (2011), nos fala de um enigma histérico de dificil compreensdo que
existe em torno de Maria de Nazaré. Para Sciadini (2003), mesmo na celebracéo
cristologica por exceléncia, ndo se pode esquecer a figura emblematica de Maria.
Segundo o autor, “Se Jesus € o caminho que nos leva ao Pai, Maria € o caminho
gue nos leva a Jesus”,

Ainda segundo Gontijo “o destino de Maria na Igreja é afetado pelo tempo e
pelo progresso, tomando grande impulso em determinados momentos e ficando
estacionado em outros. Um desafio para estudiosos de todos saberes.” (GONTIJO,
2011, p.18-19).

E de acordo com os integrantes e coordenadores da area sul do Recife, esses
movimentos sdo apoiados pelas comunidades catolicas, e também devem seu
crescimento e fortalecimento aos padres de Schoenstatt, mas também na época a
aprovagéo e ao incentivo da Arquidiocese de Olinda e Recife, do Sr. Arcebispo D.
Jose Cardoso Sobrinho, bem como ao atual arcebispo na época Bispo Auxiliar, D.
Anténio Fernando Saburido, além de outras Dioceses onde o Terco dos Homens
tem encontrado incentivo e acolhida, este incentivo vem ndoc sé do Nordeste mas
tambeém de outras regides do norte, sul e sudeste.

Também podemos destacar a importancia do culto mariano, da face feminina
de Deus, que segundo Teixeira, “a Compadecida é mediadora, é nela que reside a
esperan¢a no dia a dia dos sofredores. E ela que suaviza a lei, o castigo e que
intercede pelo pecador” (TEIXEIRA, 2009, p. 140).

’ Ainda sobre Maria podemos revisitar a Obra do escritor Ariano Suassuna. Auto da Compadecida,
onde o personagem em apuros recorre a Nossa Senhora, que intercede, assumindo o papel de
advogada dos acusades.
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Os parocos s&o muito importantes para o movimento, pois abrindo espaco
para 0s grupos incentiva-os e torna o movimento cada vez mais fecundo.

Ainda segundo seus coordenadores, existe uma preocupacdo com o0
crescimento e organizacdo dos grupos, cada vez maiores, estima-se mais de 126
grupos do Tergo dos Homens espalhados pelo Nordeste, cerca de mais de 13.000
homens rezando o tergo semanalmente. Porém, segundo o Manual do Terco (2011),
estes grupos devem ter obediéncia a hierarquia da Igreja. Livres em suas escolhas
sentem a liberdade de pertencerem ou ndo ao movimento, ao grupo de oracdes,
mas quando decidem fazer parte, vestem a camisa com orgulho e dedicacéo.

Hervieu Léger, ao tratar das escolhas religiosas do homem moderno diz que:

Q que é especificamente “moderno” n&o é o fato de os homens ora
se aterem ora abandonarem a religizo, mas é o fato de que a
pretensé@o que a religido tem de reger a sociedade inteira e governar
toda a vida de cada individuo foi-se tornando ilegitimo, mesmo aos
olhos dos mais crentes mais convictos mais fiéis. Nas sociedades
modernas, a crenga e a participacéo religiosas sdo “assunto de
opgao pessoal’: sdo assuntos particulares que dependem da
consciéncia individual e que nenhuma instituicdo religiosa ou politica
paodem impor a que quer que seja (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 34).

Em Pernambuco, existe uma Coordenacéo Diocesana junto ao Santudrio
Mée Rainha, em Olinda/Recife, que orienta e controla estes grupos, e tem em méaos
o numero de participantes, para que o movimento n&o se perca na sua evolucdo.
Visto que quanto mais os grupos crescem maior a necessidade de organizacgdo, a
necessidade que o Terco dos Homens seja cada vez mais um movimento
organizado e disciplinado, até porque a capacidade de crescimento vai além do
alcance exato do numero de participantes. “Existem outros movimentos organizados,
como o Movimento Terco dos Homens Mae Rainha, que possui na atualidade um
cadastro nacional que chega a 2000 grupos exclusivamente masculinos para a reza
do tergo” (GONTIJO, 2011, p. 11).

Gontijo, ainda informa que o movimento esta em processo de expanséo pelo
mundo, e que ha por volta de 200 santuarios no Brasil. Em Pernambuco, o fator
fundamental para sua difuséo foi a Campanha da Mé&e Peregrina.

Segundo seus coordenadores e alguns integrantes, o Tergo dos Homens,

alem da oragdo, passou a ser um caminho, para levar a Palavra até as
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comunidades. Através de Assembleias Pastorais, encontros nacionais, os
organizadores esperam que estes grupos crescam e se espalhem cada vez mais,

néo so6 aqui no nordeste, mas também no sul e sudeste e também pelo mundo.
1.4 Objetivos e Compromissos do Ter¢o dos Homens

Ao se envolver com o tergo dos homens ou “vestir a camisa” como fazem
questdo de afirmar, o devoto é convidado a se preocupar, fundamentalmente, com a
comunidade. Ele € incentivado a cultivar a fraternidade, buscando tornar-se irmao de
todos.

De tergo na mé&o, e com muita felicidade, eles tém conseguido isso,
principalmente levando a palavra, porque na oragéo do ter¢o fazem questdo de dizer
que sempre fazem proclamacgéo da Palavra de Deus, em especial do Evangelho.

Portanto, eles sentem-se verdadeiramente pertencentes ac movimento ao
levar a Palavra e a comunh&o fraterna, com uma participacdo ativa em todas as
reunides e atividades realizadas pelo grupo de homens. Em maior ou menor
numero, com diferentes coordenagdes e integrantes, “O encontro de grupos
masculinos, que se reune para rezar o tergo, ndo € um fato novo, pois existem
grupos como o Movimento Terco dos Homens de Itabi (SE) que pratica o ritual ha
mais de 50 anos” (GONTIJO, 2001, p. 10).

O Tergo vai além da Oracéo, ele consegue unir oragio e acdo na vida dos
integrantes do grupo, existem relatos de milagres, transformacées, testemunhos de
vidas que foram modificadas através de oracdes do Tergo. S&o pessoas que
passaram a conviver mais em grupo, a olhar para o outro com o olhar de caridade,
de compaixao, a dar mais valor a sua condigdo humana, a perceber mais a sua
familia e suas reais necessidades, e assim compreendé-la mais.

Valores antes adormecideos, agora despertados pela experiéncia do terco,
dos grupos de oragdo, pela convivéncia, pelas experiéncias trocadas, pelos
testemunhos ndo so relatados, mas sentidos através da transformagdo do outro,
mas também de si mesmo. A fé o respeito, a toleréncia e a compreensio, a
compaixao e amor ao proximo, um s terco, muitas as razdes de seu crescimento.

O movimento Tergo dos Homens, dentro das paroquias as quais eles fazem
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(2011), vem ganhando cada vez mais adeptos, € mais um entre outros movimentos
dentro da igreja catdlica, como o Apostolado de Oracéo, Movimento Carismatico etc.
que tem contribuido para a construcdo de uma identidade catdlica.

Ainda para Gontijo (2011) pelas caracteristicas desse tema ndo sera possivel
aprofundar a comparagéo entre os diversos tipos de tergos rezados por grupos de
homens no Brasil, nem contabilizar a quantidade de grupos existentes, pois novos
grupos surgem a cada dia: a propagacéo € exponencial. Geralmente um homem que
visita um desses grupos acaba achando interessante e articula a formacgdo de um
grupo em sua comunidade. A ades&o ocorre de forma variada, sendo possivel
encontrar grupos com 20, 30 homens e outros que ultrapassam centenas e até
milhares.

Compreender a histéria da devogdo a M&e Rainha em Pernambuco e as
praticas e as relagdes dos sujeitos imersos nesta religiosidade também nos permite
apreender, com acuidade, as caréncias e os anseios dos agentes nordestinos que
recorrem a intervencdo do sagrado e solugdo de suas aflicdes de ordem material ou
imaterial. Nas palavras de Ribeiro Junior (2010): “N&o se trata apenas do homem
nordestino, mas do homem sofredor, carente, verdadeiramente desnudo’. (RIBEIRO
JUNIOR, 2010, p.332).

Pode-se dizer também que este reencantamento da religido na atualidade,
vem através das necessidades de preenchimento espiritual do homem nesta
sociedade tdo velozmente moderna, tdo cheia de outros encantos, tdo sedutora,
mas que tem deixado um numero cada vez maior de pessoas em busca de um
sentido para a vida. De uma raz&o maior que diga que vale a pena, que lhe dé
respostas aos seus anseios, as suas indagacdes, que |lhe traga paz as suas
angustias e afligbes por muitas vezes ndo saber acompanhar o ritmo desta
sociedade, muitas vezes tdo materialista, que ndo o preenche verdadeiramente, que
encanta e traz a todo o momento prazeres muitas vezes efémeros, mas que ndo
consegue lhe transmitir paz, muito menos as respostas que anseiam 0 seu eu
espiritual.

Essa busca pela religiosidade segundo Hervieu Léger (2011) é também pelo

que ela representa na vida do individuo. Na medida em que a representacédo da
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continuidade e da solidariedade do grupo ndo & mais vivida no dia-a-dia, na familia,
no trabalho na comunidade, na vizinhanga, no grupo confessionai, ela surge,
necessariamente, do interesse voluntario dos individuos.

O universo ao redor deste homem preenche o que é externo a vida, mas
deixa-lhe sempre uma sensac@o de vazio que ndo se esgota. E neste instante que
este homem se encontra com a sua espiritualidade, ao buscar respostas ele
encontra dentro de si a necessidade de transformacgéo, de renovacdo. Assim sendo

ele se permite renascer para uma nova perspectiva, para um mundo novo. Para
Geertz:

a religi&o nunca € apenas metafisica. Em todos os povos as formas,
os veiculos e os objetos de culto sdo rodeados por uma aura de
profunda seriedade moral. A religido fundamenta as exigéncias mais
especificas da acédo humana nos contextos mais gerais da existéncia
humana (GEERTZ, 1989, p. 143).

Atraves da religiosidade essa busca por respostas as suas indagacoes, as
suas inquietudes espirituais, nem sempre encontra as respostas desejadas, mas se
aproximam do conforto e da paz espiritual necessérias a vida. Seja através das
oragbes, seja através dos grupos formados dentro das igrejas e seus trabalhos
desenvolvidos junto a comunidade a qual fazem parte, uma nova perspectiva se

abre para o desabrochar de uma religiosidade mais préxima das necessidades da
sociedade.

1.5 Sobre o Rosario

O rosario remonta a forma mais basica de oracéo das religides, pela repeticdo
de sons, mantras ou palavras sagradas, que favorecem a unido com o sagrado. E
um objeto de devogdo geralmente constituido de pedras, flores ou pérolas
enfileiradas em corrente ou cordéo, utilizado para contar as oracdes recitadas de
uma maneira repetitiva, passando as pedras entre os dedos. Pedras ou contas que
podem ser constituidas de diversos materiais, preciosos ou néo.

Embora faga parte também do catolicismo, como forma de saudar a Maria, o

Reosario ou Terco & também objeto simbdlico de devogdo entre Hindus e
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Budistas, Mugulmanos e vérias outras tradicbes espirituais. Podendo ser
representado em forma de cruz, corrente, anel ou corddo, com mais ou mMenos
contas, leva o devota, independente do credo do qual faca parte, a um caminho de
meditacéo, reflexdo e contemplag@o dentro da sua religiosidade.

A palavra rosario vem da palavra latina Rosarium que significa "campo de
rosas”. A rosa € uma flor que tem grande simbolismo cristdo; é o simbolo das
missdes.

Cada vez que se reza uma Ave-Maria € uma Rosa que se oferece a Nossa
Senhora. E na boca da tradigdo que se ouve "ndo ha rosa sem espinhos”, mostrando
assim por um lado a beleza da rosa e o seu perfume e por outro as dificuldades e
sacrificios que lhe estéo associados. “Mediante o Rosario, o crente alcanca a graca
em abundancia, como se recebesse das mesmas maos da Mae do Redentor’
(MANCILIO, 2011, p. 08).

No final de 2002, o Papa Jodo Paulo I, na Carta Apostélica "O Rosario da
Virgem Maria", convida a Igreja a iniciar o terceiro milénio com um novo dinamismo,
langando as redes em &guas mais profundas, confiante no Cristo, como fim e
sentido da historia e luz do nosso caminho, através da introducdo de mais um
"tergo": os mistérios Luminosos. “A oragéo do rosario se faz cada vez mais humana
porque, percorrendo os mistérios da vida de Jesus e de Maria, percebemos que néo
caminhamos sozinhos” (SCIADINI, 2003, p. 38)

E importante recordar que o rosario, dentro do catolicismo, € uma oracgéo
biblica, cristocéntrica, pois, os mistérios contemplados s&o os mistérios centrais da
historia da salvacéo, da fé e das oragdes que se rezam que sdo oragdes tiradas da
Sagrada Escritura.

Segundo Gontijo (2011) O rosario é uma préatica que passou a ser incentivada
pela igreja catdlica a partir do século Xl e teve destaque no pontificado de Jodo
Paulo I, grande divulgador e praticante.

Como mencionado na introdugdo, o pontifice dedicou a Maria seu
pontificado e a ela atribuiu sua sobrevivéncia apos ter sido alvejado
por tiros em 13 de maio de 1981: “[e]u mesmo nio descurei ocasido
para exortar a frequente recitacdo do Rosario” (JOAO PAULO I
2002, p. 05).
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A igreja recomenda a oracdo a todos os catdlicos, em qualquer hora em

qualquer lugar, como caminho de reflexdo, para encontrar paz, para o exercicio
cotidiano da fe.

O rosério € uma pratica comum tanto do catolicismo romano quanto
do popular. Ao lado das romarias aos locais das aparicées, o rosario
€ um dos exercicios catblicos para a devocao a Maria. Além de se
constituir de oractes bastante conhecidas, pode ser rezado a
qualquer hora, em qualquer lugar (GONTYJO, 2011, p. 38).

Ja Sciadini (2003) afirma que a oracdo do rosario & caminho de
contemplagéo, de amor e de doacfo sem limites. E ao percorrer os mistérios do
terco nestes quatro momentos que encerram em si toda a espiritualidade evangélica,
faz-se possivel o encontro com a santidade, no momento em que os coracdes se
elevam através da espiritualidade.

Quanto a denominacdo, emprega-se, atualmente, como se fossem
termos intercambiaveis, as denominacbes terco e rosario para o
conjunto de oragdes. No entanto, “é importante ressaltar que a
escolha por um dos termos habitualmente se pauta pelo tamanho do
objeto, ou seja, o rosario sendo o objeto completo e o terco, sua
parte” (OLIVEIRA, 2009, p. 83).

O Rosario, atualmente, compoe-se do conjunto de 200 Ave-Marias, ou seja,

vinte mistérios, divididos em:

# Cinco mistérios gozosos ou da alegria — a anunciacdo do arcanjo a Maria:
sua visita a Isabel; o nascimento de Jesus; a apresentacdo deste no

templo/a purificagdo de Maria; e 0 menino encontrado entre os doutores.

# Cinco misterios dolorosos ou da dor - agonia de Jesus no horto: sua prisdo

e 0s acoites; a coroa de espinhos; o caminho da cruz e a crucificagéo.

# Cinco misterios gloriosos ou da gléria — ressurreicdo; ascensdo do Senhor:
Pentecostes; assuncdoc de Maria; e coroacdo da Virgem como Rainha do
Ceu e da Terra.
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# Cinco mistérios luminosos ou da luz, onde se contemplam o periodo da
vida publica de Jesus — Jesus sendo batizado no Rio Jorddo; Jesus nas
bodas de Cana, quando transformou a agua em vinho; Jesus anunciando o
reino de Deus e convidando a convers&o; sua transfiguracdo no monte
Tabor; e a Santa Ceia, com a instituicdo da Eucaristia.

Ja o tergo, apesar do nome, corresponde na atualidade a quarta parte do
Rosario, apos a instituico da quarta série de mistérios, conforme paragrafo acima, e
€ 0 mais praticado pelos catélicos. Dividindo-se em quatro, estabeleceu-se um dos
mistérios para dias especificos da semana, de forma que quem o pratica diariamente
acaba completando todo o ciclo:

Misterios Gozosos as segundas;
Mistérios Dolorosos as tercas e sextas-feiras;
Misterios Luminosos as quintas-feiras e

Mistérios Gloriosos as quartas-feiras, sabados e domingos.

Boff nos traz um pouco da histéria e origem do rosario:

O rosario de ave-marias deriva do rosario de pai-nossos. Este Gltimo
foi introduzido, provavelmente, por S.Bento; monges pouco letrados,
que nao conseguiam recitar os 150 salmos em latim, rezavam em
substituicdo aos 150 pai-nossos. Para facilitar a contagem, se
usavam gréos enfiados em um corddo. No século X e Xl era comum
fiéis terem em suas maos rosarios de pai-nossos. Foi por volta de
1150 que comegaram a aparecer o0s rosarios de ave- marias,
tornando-se logo muito populares.

A implantacao definitiva se deu com o Papa Pio V. a 7 de outubro de
1571 a frota otomana foi derrotada pelos cristdos. Essa vitoria sobre
o Islamismo foi atribuida pelo Papa a recitacdo do rosario. Os Papas
posteriores como Le&o Xlli, Pio X e Pio X| estimularam enormemente
a devocao confirmada mais e mais pelas aparigdes da Virgem em
Lourdes e Fatima, trazendo em suas maos um roséario pendente
(BOFF, 2003, p. 27).

Para rezar o Rosario. escolhe-se um dos mistérios para ser meditado nas

oragbes do Tergo, normalmente escolhe-se pelo mistério do dia. Para Mauss, a
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evolucéo da prece é em parte a prépria evolucéo religiosa. Seus progressos “sdo em
parte os da religiao” (MAUSS, 2005, p. 105).

Da forma como é rezado no grupo de oragdes do Tergco dos Homens, seja na
paréquia de Brasilia Teimosa, seja em qualquer outra paréguia onde exista 0 grupo
de oragéo, eles rezam de acordo com as instrugbes recebidas pelo Manual do Terco
e também pelos grupos mais antigos que tem a missdo de orientar a formacéc de
novos grupos. Dessa maneira, primeiro leem-se as intengdes dos participantes
escritas num livro proprio. Depois de uma breve reflexdo sobre a oragéo do dia, eles
iniciam o Rosario com uma saudagéo ao Deus Trino, seguido do Ato Penitencial e
Invocagdo ao Espirito Santo. Continuam a oragdo com o Evangelho do Dia e o
Oferecimento do Rosario. Em seguida rezam o Credo, a orac&o do Pai-Nosso
seguida das Trés Ave Marias, Jaculatérias e Oragdo de Confianga.

SO a partir de entdo integrantes do Tergo dois a dois dirigem-se para o Altar,
ficando diante da imagem da Mée Rainha para rezarem cada mistério.

Mauss (2005) ao tratar das Imagens e suas representacles diz que: A
imagem em resumo, s6 € definida por sua fungdo que é a de tornar presente uma
pessoa. O essencial é que a fungdo da representacio seja cumprida.

Ao terminar, eles dedicam o mistério rezado a um santo de sua devocdo e
também a M&e Rainha, e entre um mistério e outro louvam com céanticos religiosos,
e assim até ser rezado todo o rosario.

A prece & social ndo so por seu conteludo, mas também em sua
forma. Suas formas sdo de origem exclusivamente social. E ndo se
trata de atos simples e desprovidos de solenidade. Ela néo existe
fora de um ritual (MAUSS, 2005, p. 118).

No caso do ter¢o dos homens de Brasilia Teimosa, como a devocédo é
semanal, reza-se um dos mistérios em cada semana, escolhidos peles integrantes
do grupo em suas reunides semanais onde discutem cada detalhe de suas

programacgoes.

No entanto, de acordo com a Carta Apostélica Rosarium Virginis Mariae de
Jodo Paulo I

Esta indicacic, poréem, ndo pretende limitar uma certa liberdade de
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opcdo na meditacdo pessoal e comunitaria, segundo as exigéncias
espirituais e pastorais e sobretudo as coincidéncias litrgicas que
possam sugerir oportunas adaptacdes (JOAO PAULO Il, 2002, p.
51).

Os integrantes do terco sentem-se livres dentro das oracbes, fazem suas
meditacdes, colocam dentro das oracles suas intengdes e rezam fervorosa e
amorosamente cada Ave-Maria, cada Pai-Nosso e cada Gloria ao Pai com o coragéo
livre de quem tem fé e rezam inspirados por ela.

A reza do Tergo que inspirou o nascimento de varios grupos de oragdo em
diversas pardquias do mundo, inclusive a de Brasilia Teimosa é tambem o reflexo da
busca do homem por sua espiritualidade, por paz, por momentos de meditagéo e
reflex8o, mas, sobretudo por firmar sua fé, pela busca de respostas as suas
indagagdes, pelo conforto de saber que nem sempre encontrara estas respostas.

Segundo Hervieu-Leger, "Embora a lIgreja seja concebida como uma
instituicio mediadora entre Deus e a humanidade, a salvagio pessoal oferecida a
cada um depende de sua conversio’ (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 36).

Para Sciadini (2003), O terco é a oracdo “livre” onde a criatividade pessoal e
comunitaria é deixada totalmente a vontade, permitindo-nos assim fazer do tergo
uma oragdo contextualizada e que corresponde as exigéncias da comunidade.

Os encontros semanais nas quartas-feiras & noite na Paréquia do Coracéo
Imaculado de Maria em Brasilia Teimosa duram cerca de uma hora e meia, com
momentos de encontro, reflexdo, oragéo e meditagdo sobre as oragdes.

No final de cada encontro da Paréquia acima citada, ainda tem-se o momento
dos avisos, das campanhas de solidariedade. “Encontramo-nos entrelagados pelas
necessidades humanas, pelos pedidos de ajuda e pelo atendimento solidario”
(BOFF, 2003, p. 90). E também o momento de passagem da imagem da Mae-
Rainha para os integrantes que se encarregaram de leva-la para casa e “cuidar dela”
até a semana seguinte onde sera agraciado outro integrante. Terminam o encontro

com uma oragdo de agradecimento uma Salve-Rainha e com o Hino da Mae Rainha.

Sendo o terco uma oracéo contemplativa, nada impede que dure o
tempo que for necessario e possa ser uma oracgéo contemplativa
comunitaria e pessoal. Palavra escutada, contemplada meditada e
com linhas operativas para depois vivenciar tudo isso no dia-a-dia
(SCIADINI, 2003, p. 46).



40

Ainda segundo Sciadini (2002), o Papa Jodo Paulo H em sua carta apostolica
diz que;, Ser ecuménico & sermos acolhedores e abertos a todos, ndo nos
consideramos melhores nem assumir atitude de critica ou fundamentalismo, mas
saber exigir o respeito para com a nossa fé, como também queremos dar aos outros
0 NOSsSO amor e respeito total.

N&o somente através da tradic8o da fé catélica, mas também nas apari¢des
de Nossa Senhora reconhecidas pela Igreja, é sugerida a todo catdlico a pratica da
reza do tergo todos os dias para que o mundo obtenha a paz.

Pelas oragbes, reflexdes e meditagbes feitas através da oracéo do Rosario,
percebe-se um conjunto intengdes e devogdes que fazem parte da vida de quem
dele participa. “Na sobriedade de seus elementos, concentra a profundidade de toda
a mensagem evangelica, da qual & guase um compéndio” (MANCILIO, 2011, p. 08).

Ainda sobre o Terco:

Durante a oragdo do tergo, as intengbes séo depositadas por cada
participante no altar, de maneira simbdlica as suplicas, os agradecimentos, a vida de
cada integrante é ali entregue através de suas oracbes e de sua fé. Nos Santuarios,
como o numero de visitantes € grande, eles possuem junto ao altar, um vaso ou um
bau, onde as pessoas escrevem seus pedidos ou agradecimentos e |a depositam.
No momento de uma visita ao Santuario de Garanhuns, onde acompanhei 0 grupo
em viagem, mal se conseguia entrar na capela dedicada a M3e Rainha, tantos eram
os devotos, e uma vez que consegui entrar, pude perceber que o bal estava repleto
de “bilhetinhos” a M&e Rainha, as pessoas encarregadas de organizar o local ja

estavam preparando outro bau para o depdsito das intencées.
Para Mauss:

De todos os fendmenos religiosos, s&o poucos os que, mesmo
considerados apenas externamente, ddo de maneira tdo imediata
quanto a prece a impressao de vida, de riqueza e de complexidade.
Ela possui uma histdria maravilhosa: vinda de baixo elevou-se até o
apice da vida religiosa. Infinitamente flexivel, assumiu as formas mais
variadas, alternativamente adorativa e dominadora, humilde e
ameacadora, seca e abundante em imagens, imutavel e variavel,
mecénica e mental (MAUSS, 2005, p. 102).

Ainda segundo Sciadini, “O terco se faz memoria celebrativa e narrativa de
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toda a nossa vida. E guardando o passado que projetamos rumo ao nosso futuro. O
hoje € sempre memoria do ontem e promessa de esperang¢a do amanha” (SCIADINI,
2003, p. 25). E na busca dessa esperanga e renovacgdo diaria da fé e da
religiosidade que persiste o trabalho dos homens do terco.

Para os integrantes do grupo de oragdes, o terco € o refletir do amor humano,
que atraves de Maria, se faz oracéo profunda abracando toda a humanidade.

Enguanto que ao tratar da religiosidade, Hervieu-Léger afirma que: “Embora a
lgreja seja concebida como uma instituicdo mediadora entre Deus e a humanidade,
a salvacdo pessoal oferecida a cada um depende de sua conversdo” (HERVIEU-
LEGER, 2008, p. 36).

Ainda para seus integrantes, a oragdo & melhor maneira de entrarem em
contato com o divino na busca por essa salvacdo da alma humana, e no caminho
percorrido nessa busca através de suas oragdes, encontram-se com a sua vida
agora modificada pelo poder de sua fé.

Segundo Mancilio, o Tergo € uma maneira muito simples e evangélica para

se estar na intimidade com Deus, meditando e louvando os principais mistérios da
salvacao. Diz ele:

Quando nos colocamos a rezar o Terco, entramos naquele estado de
intimidade com Deus, e ndo h& o que resista a essa forga divina.
Quem experimenta de perto, ou seja, penetra nesse mistério divino,
ou ja fez essa experiéncia pelo menos uma vez na vida, sabe dizer
isso e muito mais (MANCILIO, 2011, p. 08).

O que é comum a todos integrantes do grupo de oracdo do Terco dos
Homens € a alegria presente em cada um por participarem do grupo, por fazerem
parte de um movimento religioso onde a experiéncia de cada um ¢ respeitada e
levada em consideragéo, por serem integrantes de um grupo onde cada um tem seu

papel, todos tem sua importancia, e o coletivo é igualmente importante, dentro das
acoes e oracdes realizadas por todos.

A experiéncia emocional, a necessidade de integrac&o comunitaria, o
cuidado com a preservacdo dos tesouros de uma cultura religiosa, a
mobilizacao etica: as experiéncias que operam em cada um desses
registros podem constituir o ponto de partida de uma elaboracéo
identitaria singuiar, que elas “colorem” de maneira tnica. Os relatos
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de conversBes as diferentes grandes religides oferecem uma matéria
particularmente rica para avaliar, a diversidade dessas construcoes,
que os interesses traz a tona cada vez mais, a partir de uma
experiéncia privilegiada que catalisa, em funcdo de sua propria
dindmica, a organizagdo ou a combinacéo das demais dimensdes da
identidade religiosa (HERVIEU-LEGER, 2008, p. 73).

Um dos fatores que mais atrairam os integrantes do Terco dos Homens foi o
fato de ser um grupo constituido por homens, onde a presenca feminina & bem
pequena, reduzida aos dias dos encontros do Tergo para as familias.

Segundo as entrevistas feitas pela presente pesquisa, eles sentem-se mais a
vontade entre eles, pois podem fazer suas oragdes tranquilamente, e encontram
outros com a mesma opinigo.

Ainda segundo Mancilio (2011), o Terco dos Homens, come é conhecido em
boa parte do Brasil, tem dado étimos resultados. Nele se rompem barreiras que em
outras circunstancias existiriam. O homem em sua estrutura psicologica, é bastante
reservado e, se ndo se sente seguro, ndo se expde. Quando se relne com seus
companheiros, expde-se com mais tranquilidade. Por isso rezar junto com outros
homens torna-se muito mais facil. Essa oragéo, vem do agrado do povo, e ele diz
ainda sobre a orac&o: ‘E um caminho muito bom para chegarmos perto de Deus e
descobrir a verdade de Cristo em nossa vida. O tom maternal e feminino de Maria na
oracao do Terco € a expressdo genuina de Deus para conosco” (MANCILIO, 2011,
p. 06).

Nas oragbes do Tergo, sdo colocadas a vida de cada um, suas intencées e

seus desejos mais profundos de tudo que lhe cerca a vida, ao tratar desse aspecto
Mauss diz que a oracéo:

Assumiu os papeis mais diversos; aqui ela € uma exigéncia brutal, 14
uma ordem, acola um contrato, um ato de fé, uma confissdo, uma
stplica, uma louvagéo, um hosana. As vezes, mesmo tipo de prece
passou sucessivamente por todas as vicissitudes: quase vazia na
origem, uma se apresenta um dia cheia de sentido, a outra quase

sublime no inicio, reduz-se ao poucos a salmodia mecanica (MAUSS,
2005, p. 102).

Ora este duplo aspecto das coisas religiosas e sociais foi frequentemente
pouco explorado. Algumas vezes veem-se nelas apenas nogdes simples, de uma

simplicidade abstrata onde a razéo penetra sem esforco. Em realidade, tudo o que é
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social, € ao mesmo tempo, simples e complexo.
Todas essas intengdes s&o meditadas também através das cangdes entoadas
entre um mistério e outro, e também e principalmente através da letra do Hino do

Ter¢o dos Homens cantado por todos os grupos, de acordo com o manual do terco
(2001):

‘NAS AVE-MARIAS, QUE AQUI REPETIMOS /FALAMOS DE AMOR
QUE POR Ti SENTIMOS

COM O TERCO NA Mﬂ@, EM SANTAS VIGILIAS/ REZAMOS
UNIDOS AS NOSSAS FAMILIAS” (FOLHA DE CANTO DO TERCO)

No Hino do Terco estéo expressas todas as suplicas, os anseios, e os mais

profundos desejos de vida que cercam esse homem e suas promessas e
esperancas pelo futuro.

1.6 Devotos de Maria, Devogdo a Mae Rainha

A devogdo a Maria, o nimero crescente de grupos e movimentos devotos a
Mae Rainha, representados pelos rituais de oragdo do Terco e outros grupos como,
os Filhos de Maria, de Itatina, Apostolado da Oragéo, Legido de Maria, Movimento
Carismatico entre outros tantos, reforcam a devocio Mariana, demarcando assim a
identidade catélica.

Os santuéarios dedicados a M&e Rainha recebem diariamente a visita de
inimeros fiéis. Mas tradicionalmente no dia 18 de cada més, este ndmero é bem
maior. Pois no dia da Alianga®, os grupos se dirigem aos Santuarios em verdadeiras
romarias, louvam fervorosamente, rezam para pedir, rezam como forma de

agradecimento. Rezam pelas gragas alcancgadas, fisica e espiritualmente. Segundo
um de nossos entrevistados:

* Segundo o site da Mae Peregrina: Assim como Nossa Senhora de Fatima & lembrada no dia 13 de
cada mes, a Mae, Rainha e Vencedora Trés Vezes Admiravel de Schoenstatt é celebrada em cada
diz 18. Os membros da Obra de Schoenstatt celebram mensalmente esse atuar divino e renovam,
nesse dia, a sua inclusdo pessoal na Alianca de Amor, rezando a sua oragéo de consagracdo.Nos
Santuarics de Schoenstatt, geralmente, nesse dia é colocado diante do altar o “Livro da Alianca’,
com a assinatura de todos os que selaram a Alianga de Amor, & gue nesse dia, provavelmente,

visitam espiritualmente esse lugar de gracas e rencvam a sua alianga (MOVIMENTO APOSTOLICO
DE SCHOESNSTATT, 2013}
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Essas visitas que o grupo faz ao Santuario renova nossa fe, a gente
vé que nao esta sozinho, e sente a alegria de ver tantos irmaos na
mesma caminhada. Visito todos os anos, nos dias de festas, e outras
vezes mesmo sem ser com o grupo, se eu puder, eu vou. (8. DE A,
2012).

Para eles, essas visitas sdo muito importantes, além da celebragéo da fe, eles
sentem-se felizes por terem a oportunidade de estarem reunidos, entre eles, e
também com outros devotos.

Dentro das atividades de celebracdo dos Santuarios, missas e tercos sdo
rezados também neste dia, de forma mais solene, mais especial, unindo mais uma
vez ¢ festar e o rezar.

Segundo Gontijo (2011) cada devoto sente-se a vontade para lhe prestar
homenagens, e parece que a tendéncia da Igreja & concordar com essa
manifestacéo popular.

A devogdo Mariana no Brasil se desenvolve de acordo com a fe vivenciada
em cada regido, em cada grupo, em vez de ‘Maria” chamam-na "Santa”. Essas
manifestacdes tornam-se mais evidentes nos meses de maio e outubro, onde as
reportagens sobre os festejos em Belém — Cirio de Nazaré — e em Aparecida do
Norte na festa de Nossa Senhora Aparecida que impressionam até mesmo aqueles
gue ndo professam a fé catdlica. Em Recife também nos meses de julho e dezembro
podemos vivenciar essa mesma manifestacdo de fé, todos os anos na festa da
Padroeira da Cidade, Nossa Senhora do Carmo, no més de julho Centenas de
pessoas festejam durante uma semana, a devogéo a Santa, e no dltimo dia saem
em procissdo pelas ruas do centro, sejam em peniténcias, muitos de pés descalgos,
outros vestidos com as cores da Santa como forma de agradecimento por curas
alcancadas, ou por bens materiais conseguidos, algumas pessoas carregam um
tijolo na cabega, simbolizando a compra da casa propria.

Neste ano de 2013, a cidade teve uma das maiores manifestagdes néo so de
f&. mas também resisténcia fisica, pois a procissdo de encerramento da festa se
estendeu por oito quildbmetros até a cidade de Olinda, para 1a dar inicio aos festejos
da M3e do Carmelo da cidade Alta, em comemoracdo na lgreja. Familias inteiras,
homens, mulheres, criangas, grupos de refigiosos, entre eles muitos integrantes dos

do Terco dos Homens, de varias paréquias de Recife, e também muitos idosos
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naquele momento era a realizagdo de mais um ano festejado.

O mesmo acontece nos meses de dezembro, nos festejos de Nossa Senhora
da Conceicdo, onde milhares de pessoas seguem a pe, e muitas vezes de joelhos,
de diversas partes da cidade de Recife, Olinda de Jaboatdo como forma de
agradecimento. Sobem o morro para onde fica a Igreja agora reformada, debaixo de
sol forte, pois neste més o verdo esta em pleno vapor, seguem romeiros, devotos,
pessoas de fé, pessoas em busca desse sentimento religioso, todos 0s que desejam
alcancar algo mais que o divino, algo que so a fé podera revelar.

Um dos integrantes do terco, testemunha sua fé em Maria,

Minha devocdo a Nossa Senhora aumentou ainda mais depois que
entrei para o grupo. Hoje sinto cada dia mais o meu crescimento na
fé, minha adesdo a Nossa Senhora. A minha fé em Nossa Senhora

comegou com o Terco. Minha fé me torna mais humano, mais cristéo
(E.S.DA S, 2012).

Dentro das devocgdes dedicadas a Maria, ndo podemos esquecer também a
hora do Angelus, ou o Toque das Ave-Marias, sempre as 6h00, 12h00 e 18h00.
Muitos dos integrantes do terco fazem nestes horarios suas oragdes, e é possivel
ver mesmo nas grandes cidades, onde quase nao se percebe mais o tocar dos
sinos, algumas pessoas fazendo o sinal da cruz, como sinal de devogdo, cu mesmo
para pedir protegdo.

Em algumas radios, as seis da tarde, é possivel ouvir algumas das famosas
melodias da Ave-Maria, para que os fiéis rezem e acompanhem o Angelus. Essa
devocéo também pode ser vista em uma grande maioria de lares catolicos, em que
podemos encontrar pelo menos uma imagem de Maria, onde nos momentos de
aflicao o fiel para ela se dirige fazendo suas oragodes.

Para Libanio (2009) a devocdo aos santos faz parte do catolicismo popular,
no qual o ceme é o santo. Eie ndo é a imagem, mas ele esta na imagem, e com ela
o devoto estabelece uma alianga, em que ele tem uma intimidade especial para
conversar, desabafar. Ele reza, pede, e agradece as gragas concedidas.

Dentro das celebractes do Terco um momento de muita alegria e de

demonstracdo de fé, ¢ a hora que antecede o envio das imagens da Mae Rainha
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para as familias. A cada semana, um integrante € contemplado, e este recebe a
imagem com muito respeito e ceriménia, pois trata-se da "Mae de Jesus” que vai ao
lar de cada familia para com ela “passar este dia especial” (MANUAL DA
CAMPANHA DA MAE PEREGRINA DE SCHOENSTATT, 1998, p. 39).

O contemplado, como sado chamados, 0s que recebem a imagem, ficam
encarregados de levar a imagem para casa, e rezar o ter¢o todos os dias, de
preferéncia com a familia, amigos e vizinhos. Até a semana seguinte, em que ©
oratorio sera devolvido para o grupo sortear outro integrante contemplado, outra
familia a ser visitada. De acordo com Teixeira, essa devogdo aos santos tem fortes
raizes no catolicismo portugués, onde o sincretismo € representado por um
imaginario de género: Uma religido mais feminina, acolhedora e docil contraposta a
religidao do Pai, violenta e segregadora, que por sua vez, e identificada com o
Protestantismo. (TEIXEIRA, 2009, p. 140).

As imagens da Mae Rainha, utilizadas nas campanhas da Mae Peregrina, sao
replicas fiéis da imagem original com a qual se iniciou a "Campanha’, e segundos
seus organizadores deve assim permanecer, preservando sua forma, seguindo a
exigéncia de:

# ldentificar a Campanha em todo o mundo: essas ‘Peregrinas” com a
imagem de Nossa Senhora de Schoenstatt e a sua forma especial representam o
Santuario que se torna presente com todas as suas gracgas na visita acs lares;

# unir as pessoas e 0s paises na mesma missdo: levar Nossa Senhora, a
Mae Trés Vezes Admiravel, a toda parte, a fim de que, por sua presenca e seu atuar
realize uma nova evangelizacdo (MANUAL DA CAMPANHA DE SCHOENSTATT,
1998, p. 23-24).

Inegavel o fato de tratar-se de um fendmeno religioso que vem a cada dia
envolvendo diferentes esferas sociais. Sao grupos geralmente organizados nas
pardquias e liderados por leigos. Além dos espacos das pardquias a qual fazem
parte, também desenvolvem atividades religiosas nas casas, quando levam a oracéo
para as familias. Segundo Gontijo (2011), muitos desses grupces crescem de tal
modo a se transformarem em comunidades como a Can¢ao Nova e Rainha da Paz,
gue a cada dia ganha mais adeptos.

No caso da Cancéo Nova, a evangelizacdo & exercida atraves de recursos



midiaticos, tais como revistas, jornais e outros produtos, porém o principal € o
alcance pelos meios de comunicacdo como radio e a TV, através do canal da
Cancao Nova, com grande audiéncia ndo apenas no Brasil, mas também em alguns
outros paises. Recursos como a internet e as redes sociais também s&o muito
utilizados pelos fiéis, todos esses meios de comunicagdo possuem uma
programacao intensa, e em sua maior parte voltada para a evangelizagao.

Eis que se apresenta mais um desafio a sociedade pos-moderna, o de
reencontrar o que julga importante para sua esséncia, ¢ de poder vivenciar sua

espiritualidade e religiosidade de maneira que esse reencontro possa lhe permitir a
experiéncia infinita do sagrado.
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CAPITULO Il - POS MODERNIDADE, CRISE DO MASCULINO E A RELIGIAQ

Os homens da sociedade atual estdo em um momento de ressignificagdo do
seu lugar nas esferas sociais as quais fazem parte. Sejam eles pertencentes a um
grupo religioso ou ndo, o fato € que estamos em um periodo de construgéo e
reconstru¢ao de identidades sejam elas masculinas ou femininas. Afora as questbes
de género, cada ser social desempenha diferentes papéis, e tem dentro dessa
diversidade de representa¢ges que encontrar seu lugar nesse cenario global.

Estamos hoje longe do modelo de sociedade patriarcal em que nasceram
nossos avos. “A familia do inicio desse século configurou-se com caracteristicas de
hierarquia, sendo a figura masculina detentora do poder apoiado no baluarte
econdmico e no seu papel exercido na sociedade” (HINTZ, 2001, p. 08).

O lugar do homem dentro destes novos contextos familiares vem sendo
profundamente transformados, ganharam novas significacdes, novas ideias e
valores. N&o existe sociedade sem conflitos, com toda sua diversidade e diferengas
e também na solidariedade € no amor ao proximo, o que a torna possivel &
justamente sua pluralidade.

A cultura nasce desse processo evolutivo da sociedade, a atividade que o
homem desenvolve ao construir esse universo que lhe cerca sera sempre uma agao
coletiva da sociedade. Presentes também nas sociedades pds-modernas, esses
conflitos permitem o desenvolver e construgao permanente da cultura, permite um
redesenhar das relacbes sociais.

Segundo Aragao:

O que configura uma cultura € a linha de descontinuidade em relacao
a outro conjunto de padrbes de comportamentos e sentidos. Cultura
€ a maneira particular como, num povo, sao estabelecidas relacdes
com a natureza, entre as pessoas e com o divino. Entende-se por
cuitura a totalidade da vida de um povo, regida pelo cenjunto de
valores que o animam e de contra valores que o debilitam.
Transmite-se pelas geracoes, de modo que todos estamos afetados,
e mesma condicionados pela cultura. Mas a cultura nao é imutavel,
ela se forma e deforma continuamente (ARAGAO, 2013, p. 01).

Dessa forma o papel da mulher na sociedade também foi se modificando ao
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longo dessas transformac¢des econdmicas e sociais, seja pelas guerras, seja pela
revoluc@o industrial, ou por melhores condi¢cdes de vida, ou ainda por mais liberdade
para exercerem uma fungdo economicamente ativa e assim ganhar mais espaco
dentro desse novo cenario desenhado pela globalizagéo.

Uma vez transformado o papel feminino, com maior liberdade e autonomia, e
também mais responsabilidades, os papéis masculinos também foram afetados
nessa disputa por espago e poder. Poder esse, exercido principalmente, dentro da
esfera familiar que também tem sido transformada a cada dia de nossa realidade.

De acordo com Hintz (2001), na familia hierarquica tradicional, o homem
detinha o poder de mando, controlando todos os membros da familia, a qual se
apoiava no poder econémico daquele.

As estruturas familiares sofreram grandes transformacdes, uma vez que a
necessidade econdmica abriu as portas do mercado de trabalho para a mulher
obrigando que ela fosse buscar mais qualificagdo e mais educacéo. Ainda segundo
Hintz (2001), o ingresso nas universidades levou a ficar mais tempo fora de casa,
dessa forma a educacdo dos filhos e as rotinas domésticas também sofreram
algumas modificacoes.

2.1 Religido e identidade

A organiza¢do da vida social contemporanea é permeada por tensdes e
conflitos historicos. O fendmeno surge como uma ruptura das tendéncias naturais do

homem, de construcéo de sua identidade, e de sua vida em sociedade. Para Stuart
Hall:

A identidade € realmente algo formado ao longo do tempo, através
de processos do inconsciente, @ ndo algo inato. Existe sempre algo
de “imaginario” ou fantasiado na sua unidade. Permanece sempre
incompleta, estd sempre “em processo”, sempre “sendo formada”.
(STUART HALL, 1992, p. 38, grifos do autor).

A modernidade traz em suas caracteristicas, uma sociedade de consumo,
condicionada pelo prazer estetizado, onde quase tudo tende a parecer superficial e

efémero, tomado pelo individualismo egoista onde o amor ao proximo, a
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solidariedade o cuidado com o mundo que nos cerca, tem sempre espagos vazios.
De acordo com Teixeira, “A identidade religiosa brasileira estd cada vez mais
multipla e diversificada nos tempos atuais” (TEIXEIRA, 2011, p.75).

Vive-se a epoca das banalidades, onde quase tudo parece normal, a fome ja
nédo choca tanto, a violéncia em todas as suas manifestacdes, cada vez mais, esta
inserida no dia-a-dia de cada um de nos.

Segundo Stuart Hall (1992) as sociedades modernas sdo, portanto, por
definicdo, sociedades de mudanga constante, rapida e permanente. As mudancas
sdo rapidas, as transformagbes superficiais e dessa forma, nesta cadeia de
emogdes o ser humano muitas vezes acaba por se sentir vazio.

Assim sendo, ele acaba por ir a busca de sua espiritualidade, para encontrar
sua religiosidade, ou ainda uma raz&o mais forte que dé razdes a existéncia, que
renove a esperanga para o viver em suas lutas cotidianas, que dé motivos,
vontades. A busca pela religiosidade tem cada vez mais contribuido nessa
construcdo de uma identidade que seja no minimo mais humana. Muitas vezes os
problemas do cotidiano s&o o caminho que levam o homem a se encontrar com essa

espiritualidade, como nos relata outro entrevistado:

Eu n&o sabia que existia o grupo. Minha esposa sempre me
chamava eu dizia: Ndo. Um dia minha casa foi assaltada, e eu fiquei
desgostoso. E chamei minha esposa para vir para a Igreja, justo
numa quarta-feira, la chegando encontrei o amigo Valdir
(Coordenador do terco em Brasilia Teimosa) e Edson que me
disseram: Seja hem-vindo!

Ja estou faz oito anos, desde a segunda semana do Tergo, até hoje,
nunca sai. S6 me ausento por motivos de salde ou trabalho, no
perco nenhum dia. A alegria que eu sinto, a felicidade de estar com
meus amigos no Ter¢o ouvindo a palavra de Deus, me fortificando,
eu sinto muita paz.

Depois que eu comecei a perseverar, sinto que Deus resolve tudo
para mim, as vezes eu to cheio de mercadoria para vender, sem
saber o que fazer. Comeco a rezar, & a solugdo aparece, por isso
nédo saio nunca mais se Deus guiser. Levei a semente do Terco para
Cajueiro em Natal, faz cinco anos que a experiéncia la deu certo, e
tem o Terco dos Homens e o das Mulheres (J. M. DA 8., 2012).

As crises sejam elas econdmicas sociais ou de ordem afetivas fazem parte do
cotidiano de todos, uns recorrem a coisas materiais para tentar aplacar esses

problemas, outros, come no caso do nosso entrevistado, diante de um momento de
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grande dificuldade, resoiveu aceitar o convite de sua esposa e participar com ela das
atividades da igreja. Na busca da solu¢do de seus problemas, encontrou amigos, um
ambiente de paz, e também a serenidade necessaria para que pudesse aos poucos
superando os problemas relatados.

Um amadurecimento que faz parte desse homem pds-moderno, na
construcdo de sua identidade, de suas ideias de mundo, e de como ele pode
conviver com essa nova realidade.

Para Bauman (2005) a quest&o da identidade esta ligada ao colapso de bem-
estar social e ao posterior crescimento da sensacao de insegurancga, nos diversos
aspectos sociais da vida do individuo, seja nas relacdes de trabalho, no ambiente
familiar, na sociedade como um todo, e todas estas insegurangas sdo levadas
também para a vida religiosa. Constantemente o homem & pela realidade desafiado,
respondendo a esses desafios de maneira original.

As pessoas em busca de identidade segundo Bauman (2005) se veem
invariavelmente diante de tarefa intimidadora de "alcangar o impossivel’, uma busca
gue sempre tera lugar na vida do homem.

Em constante processo construtivo, os individuos influenciam e s&o
constantemente influenciados pelo meio que os cerca, moldando, transformando,
mas jamais consolidando de maneira imutavel a identidade, que, ndo tera jamais a
solidez de uma rocha, nem serdo para toda a vida garantidas. Diz Stuart Hali: “A
identidade plenamente unificada, completa, segura e coerente € uma fantasia’
(HALL, 1992, p. 13).

Surge uma crescente sensacao de inseguranca a medida que os lagos sociais
como familia, etnia, genero, local de nascimento, antes definidores de uma
identidade, a cada dia sao deixados em segundo plano, uma vez gue se vive em
aldeias globais do ponto de vista tecnoldgico e econdmico, o gue acaba por diluir as
caracteristicas individuais de cada um.

Na busca por pertencer a um determinado grupo, ou na busca por agquito que
o identifiqgue como individuo social, muitas vezes perde-se na construcao de algo
gue o defina verdadeiramente. Como algo suscetivel de aperfeicoamento, cabera ao

homem como um todo, ser social € humano, buscar reorganizar seu sentido dentro

desta pds-modernidade.
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E um fenémeno dialético, produto do nomem, sem o qual impossivel haver
realidade social.

Esse processo de construcdo constante o qual vive o homem & necessario
para a sua sobrevivéncia e adaptago ao mundo que lhe cerca sem o qual ele néo
vive, e para tornar-se um ser social, um ser humano em todas as suas dimensdes €
complexidades, necessita da convivéncia de outros igualmente inacabados neste
processo construtivo da vida, de formagao, crescimento e evolugao.

O homem com um ser que possui espagos-temporais € um ser situado no

mundo e com o universo o qual faz parte. Assim sendo, para Aragao:

O que caracteriza a cultura popular & o fato de ser muito grupal, mas
resguardar um espago privatizado para a fé, de valorizar tanto
materialismo como animismo, possuindo uma vis&o ciclica da
existéncia que remonta a vida rural e interpreta tudo pelos ciclos da
natureza (ARAGAQ, 2013, p. 01).

E segundo Berger (1997), esse homem néo pode ser concebido de maneira
isolada em si mesmo, é curiosamente inacabado ao nascer, e dentro do processo
evolutivo de sua formacdo e crescimento, “o tornar-se homem” implica em um
fundamento bioldgico, no desenvolvimento de sua personalidade e na assimilagéo
da cultura que o cerca e a qual ja nasce fazendo parte.

Cria a cultura na medida em que se integra aos contextos sociais o qual faz
parte, refletindo sobre ele, ou simplesmente superando os desafios que encontra ao
longo de sua existéncia. Assim sendo, é a cultura constituida da aquisicédo e da
experiéncia humana, sera critica e criadora e ira se construir progressivamente
através do sujeito de sua praxis.

As estruturas sociais que o cercam, apoiados em seus valores, necessidades,
aspiracbes e motivos, determinardo o caminho a ser percorrido ao longo dessa
construcéio continua. Onde a sociedade designard seus papéis e tambem suas
identidades.

As formagdes sociais s8o experimentadas pelo homem como elementos de
um mundo objetivo, onde a conduta individual & controlada, € banida.

Segundo Berger (1997), o homem cria regra, valores, conceitos e verifica que

se sente culpado ao transgredi-los, quebrar as normas e regras que ele mesmo
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intempestivas, limites que muitas vezes s6 a consciéncia religiosa € capaz de lhe
despertar, através da reflex8o, do exercicio da tolerancia e da paciéncia para com 0
outro, para com a vida.

E mesmo tendo a necessidade desse mundc que o cerca, ele pode
perfeitamente criar um universo s6 seu, um mundo particular onde ele se encontre
verdadeiramente sua esséncia na cultura a qual pertence.

ldentificar o que verdadeiramente fez a cultura de uma sociedade, ou ainda,
o que determina a sua existéncia cultural e social, esta longe de ser uma tarefa
simples, e com limites definidos.

Criada pelo homem, a cultura possui um padrdo em sua definicdo,
historicamente transmitido, de significacdes, simbolos, tradi¢des, onde homens e
mulheres se comunicam, onde a sociedade se desenvolve se constroi e se
reconstréi e a suas identidades.

Ela é dentro dessa perspectiva um conjunto de valores materiais e espirituais
acumulados através do tempo, e se traduz pelo acervo material legado pela historia.
Deve ser preservada porque em sua esséncia ela é tradicdo e identidade, &
criatividade e rupturas, € marcada por sua construgdo mais principalmente por suas
desconstrugdes, que permitem sempre outras possibilidades.

Segundo Stuart Hall (1992), as transformacbes associadas a pos-
modernidade libertaram o individuo de seus apoios estaveis nas tradicdes e nas
estruturas.

O valor e os limites dessa ideia de uma construcao cuitural merecem espago
constante para discussdo e ndo se esgotardo jamais as possibilidades. O papel do
masculino e do feminino nas diferentes culturas e instituicdes, sua influéncia no
mundo e maneira como esse mundo também influencia diretamente gestos, atitudes
e acbes que sdo muitas vezes determinantes para as mudancgas das sociedades,
s&o importantes para sua construcéo.

Desta forma, ao invés de falar de identidade como algo acabado, podemos

falar de identificacdo e vé-la sempre como processo em andamento. Para Stuart
Hall,
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a identidade torna-se uma ‘“celebracdo movel’, formada e
transformada continuamente em relacdo as formas pelas quais
somos representados ou interpelados nos sistemas culturais que nos
rodeiam (HALL, 1992, p.13 grifos do autor).

A construcéo dessas identidades individuais, porem hoje, hibridas, carrega
consigo uma inquietude pelo fato de serem constantemente reconstruidas,
negociadas e passiveis de discussao.

O que as discussdes, observacbes e estudos revelam é que, por mais valor
que tenha o projeto construtivista para historia cultural de uma sociedade, ainda
assim ndo se pode descartar a importancia da histéria social da cultura, ambos os
aspectos sdo igualmente importantes e se completam.

S&o varias as possibilidades de representagéo da sociedade, para além da
histéria cultural, porém temos que levar em conta a importancia da historia social e
intelectual e a importancia da economia e da politica, e aqui tratamos também da
religiosidade em seu processo de formagdo, libertacdo e transformacdo desse
homem pos-moderno.

As questbes de género sempre estiveram arraigadas dentro da nossa
sociedade, seja por questdes de poder, seja por hierarquia, pela desigualdade de
direitos e deveres, ou pela conquista de espacos, que acabaram por produzir essa
distribuicéo desigual de valores.

Esta experiéncia do sagrado &€ um desafio colocado para a pos-modernidade,
onde este homem suscetivel de aperfeicoamento, respaldado pelas normas e
valores, parte agora na busca desse equilibrio de sentidos que se ndo o fizer
encontrar respostas as suas indagacdes, ao menos garantira a escolha de um
caminho que permita construir essa busca.

Mudangas culturais, sociais, e econdmicas dentro da construg&o de novas
identidades masculinas que comegam a surgir, mas a que estdo longe ainda de
serem transformacdes lineares. Ainda segundo Stuart Hall (2011), o que existe, &
um tipo diferente de mudanga estrutural, que vem transformando as sociedades
modernas no final do século XX.

Isto porque a histdria da Cultura é também a historia pela qual reagimos em

pensamento € em sentimento as mudangas de condigbes pelas guais passam as
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sociedades.

A cultura muito mais que uma pratica, ou a soma descritiva dos costumes e
culturas populares das sociedades, estad perpassada por todas as praticas sociais e
constitui a soma do inter-relacionamento das mesmas. A cultura € esse padrdo de
organizacdo, essas formas caracteristicas de energia humana, que podem ser
descobertas como reveladoras de si mesmas dentro de identidades e
correspondéncias inesperadas, assim como em “descontinuidades’ de tipos
inesperados.

Segundo estudos de Lima e Lima (2010) sdo mudangas muitas vezes
impostas pela modernidade, pela tecnologia, e também pelas mudangas que
atingem a superficie da terra, e também pela natureza intrinseca das instituicdes
modernas.

Esse novo sujeito, em transformagéo e reconstrugéo permanentes, que busca
seu espaco dentro dessa nova esfera social, € produto da interagéo sociocultural
que lhe cerca, em determinado momento e lugar, a partir de um modo de vida
construido, ndo linear, mas que traz nessas mudangas um acervo cultural de saber
que & familiar. Saber que representa a sua vida, sua peculiar e fundamental
existéncia nesse universo por ele recriado a todo instante.

Para Giddens (1991) n&o estamos entrando em um periodo de pos-
modernidade, pois ndo ha uma ruptura existente. S&o processos continuados de
mudancas e permanéncias que fazem parte da histéria das sociedades.

Processos de reprodugdo cultural, integragdo social, que correspondem as
estruturas da vida, cultura & da sociedade, que por sua vez esta intrinsecamente
ligado a personalidade humana.

Ainda segundo Lima e Lima (2010) essa crise social moderna pode ser vista
como um processo de diferenciag@o de um lado e de autonomia do outro, dentro das
esferas culturais e sociais gerando constantes conflitos.

O que melhor define essa modernidade para Touraine (1894) e a exigéncia da
liberdade e defesa transformadora do ser humano em suas multiplas esséncias.

Nesse momento em que tudo perde o sentido, comeca a surgir o
reencantamento do sujeito, que tem sua existéncia intrinsecamente ligada a

sociedade e aos movimentos sociais que the permeiam.
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Em meio a tantas mudancas, ainda se exige desse sujeito moderno, que ele
seja dedicado ao trabalho, racional, o chefe da familia, o qual possui todas as
responsabilidades e obrigagdes.

Na verdade, atuaimente, essa é uma exigéncia que cabe dentro da realidade
ndo apenas desse sujeito poés-moderno, mas de homens e mulheres que tentam
superar-se a cada dia, para continuar sobrevivendo nessa era de mudancas e
rapidas transformacgdes, socioculturais e afetivas.

Esse novo modelo que surge mais critico e contestador que revé
constantemente suas posigdes no trabalho, na familia, na sociedade o qual pertence
com vistas a afirmac&o de sua identidade.

Atento a ideia complexa de progresso parece ele estar atento da inexisténcia
de uma linearidade, que dessa forma emerge de uma interacéo social que incorpora
valores reconhecidos pela sociedade, e tenta manter-se integrado nos padrdes de
conduta reconhecidos pelas esferas sociais.

Inesgotavel em suas interpretacgdes, a identidade cultural leva-nos a perceber
0 quanto o hibridismo cultural constitui dentro das sociedades diversos tipos de
identidades distintamente novas produzidas na era da modernidade tardia.

Os velhos modelos de identidade masculina sofreram profundas
transformagbes, que levaram também a vida familiar a modificar-se, para poder
dessa forma adequar-se a esta nova estrutura em permanente (des)construcéo, de
praticas, de identidades e valores.

De outro lado isso trouxe a tona a linguagem desconhecida ou distante para o
masculino da afetividade, do companheirismo, de uma paternidade mais proxima,
mais presente no cotidiano e ndo apenas na sua significacéo.

As novas geracdes e mesmo parte das antigas, ndo querem mais aquele
modelo patriarcal severo ¢ distante, preferem transmitir uma nova experiéncia onde
o afeto € o didlogo s&o mais presentes, e o companheirismo dentro desse novo
modelo familiar, € naturaimente exercitado.
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2.2 Familia e os Novos Papéis Masculinos®

Fatores sociais e econdmicos contribuiram para essas modificacbes, os
dados dos Ultimos sensos revelam gue nos Gltimos anos crescem o numero de lares
chefiados por mulheres.

A educacdo dos filhos antes responsabilidade apenas dos pais, porém com
maior peso exercido pela mae, dona de casa, agora é dividida, e também relegada a
terceiros, familiares ou néo.

Esta fronteira entre o papel masculino do passado, e o que podera vir a ser no
presente, € uma linha ténue em que a sociedade como um todo devera encontrar
um caminho mais equilibrado para conviver dentro dessa nova realidade social de
homens e mulheres.

De acordo com Hintz (2001), a condigdo feminina foi se modificando e,
concomitantemente, houve mudangas também no papel masculino, gerando
reformulagdes na relacdo conjugal e naturalmente nas relacbes entre pais e filhos.

Pode-se inferir que esse novo sujeito ndo é tdo ingénuo em face da ideia
linear de progresso. Atento a essa nogdo, ele emerge de uma interagéo social,
incorporando valores reconhecidos pela sociedade a qual faz parte e seguindo 0s
padrdes de conduta necessarios para seu reconhecimento dentro das esferas
sociais do gual interage.

Novas estruturas familiares que obrigam a todos dentro da esfera familiar a
rever o tempo destinado a familia, os valores e conceitos, redefinir suas escolhas de
lazer e rotinas diarias, suas prioridades, sua esséncia dentro da vida familiar.

A tecnologia tem facilitado em parte essa comunicacéo, diminuido distancias,
permitido mais contato, e dando algumas vezes a sensacao de poder estar sempre
por perto. Por outro lado, se ndo forem estabelecidas prioridades, essa mesma
tecnologia pode causar isolamento: todos conectados, porém isolados dentro do seu

universo particular, sem contato real com o que ou com quem realmente importa, ou
pelo menos deveria importar.

° Para este capitulo, utilizaremos principalmente autores como Gongalves (2007), Hintz (2001) e Lima
e Lima (2010), que tratam respectivamente da crise de identidade masculinas, das mudangas nas
estruturas familiares no contexto da pos-modernidade e também abre uma discussé@o sobre esse
sujeito pés-moderno gue se reinventa a cada dia.)
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Segundo Hintz (2001), o que vém a caracterizar a familia e o casamento em
uma sociedade pds-moderna, € a inexisténcia de um modelo dominante, seja na
pratica, seja no discurso.

E nesse contexto social que percebemos o surgimento dos homens do Tergo
de Brasilia Teimosa, com seus trabalhos, sua vivéncia, sua participacdo na
comunidade, e seu comprometimento com a religiosidade e tudo o que ela implica.

Muitos dos seus integrantes relatam que vieram a perceber mais e a dar mais

valor ao convivio familiar apés terem entrado para o grupo. Como nos relata um de
nossos entrevistados:

Minha vida mudou muito, sinto mais paz, me sinto fortificado, com as
pessoas que estdo a minha volta, com a familia. Antes eu gostava de
uma cachaga, passava a noite na rua. Eu via que isso ndo era bom.
Hoje eu sinto a palavra de Deus! Hoje me sinto um novo homem, ndo
sinto vergonha de dar meu testemunho, minha familia me vé como
um exemplo leio a biblia @ me sinto em paz (J. M. S., 2012).

Ao entrarem para o grupo, comecam a refletir sobre seus valores, o que
realmente tem importancia ndo apenas em sua vida, mas também de sua familia.
Através dos valores passados pelo Tergo, comegam a perceber também que essa
familia necessita de uma maior atencdo de sua parte, ndo apenas que sejam
cumpridas “suas obrigacdes”, enquanto chefe de familia, mas também que este seja
presente para que possam juntos desfrutar de uma convivéncia mais harménica e
saudavel.

Esses valores s&o naturalmente levados para o espaco familiar, uma vez gue
passaram a perceber com outros olhos, mais atentos, mais abertos a essa nova
experiéncia de amor ao proximo, de cuidado para com o outro, de compaixdo,
solidariedade e toleréncia, corroborando Ribeiro Jinior (2010), autor que discute
entre outras coisas, a personalidade desse homem do nordeste, que luta por sua
sobrevivéncia em uma natureza muitas vezes hostil, que apesar da bravura gue lhe
& caracteristica, também alimenta dentro de si uma ternura capaz de manter com
essa natureza e com a sociedade que lhe cerca uma relacdo equilibrada e
harmoniosa, e que faz desse homem um ser de maior sensibilidade que também é

nata do homem nordestino, como nos revela o testemunho de outro integrante:
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Cheguei no tergo através de convite de amigos, que me chamaram e
estou aqui até os dias de hoje. Estou ha mais de trés anos, nunca sai
do grupo. Pra mim significa a Unido, um bem para todos, em todos
os sentidos, em todos os aspectos, religiosos de convivéncia.
Quando participamos do Terco, voltamos com a mente mais limpa,
menos carregada com as coisas da vida. Melhorou meu
comportamento, facilitou a comunicacdo com outros homens, com
todas as pessoas. O nosso convivio da Igreja a gente tenta trazer
para o convivio com as outras pessoas. Fiz parte do Capes por
guatro ancs, € depois que entrei no Tergco dos Homens figuel meanos
vulneravel as tentagbes do alcool, me senti muito mais seguro, mais
forte, a fé me tornou uma pessoa methor (J. F. DE A. F., 2012).

A fé agui os motiva a permanecer e perseverar na sua religiosidade os
transforma em novos seres, em homens que se permitiram vivenciar a experiéncia
do sagrado e assim modificando sua vida quase gue completamente. Por caminhos
inesperados, seja pelo convite de amigos, ou por um grande problema vivido, eles
buscam encontrar através da religiosidade, a serenidade necessaria para vida. O
gue eles vivenciam dentro do grupo, eles levam para suas vidas particulares, para
sua vida social.

Segundo um estudo realizado por Lima e Lima (2010), a grande pergunta é
guem é esse novo sujeito? Que antes com papel definido e bem resolvido, agora
passa por profundas transformacgdes e possivel inversao de valores. Ainda segundo
os autores: “No século XIX, a cultura passou a significar um estado geral de espirito
e, em ato continuo, a corresponder a um estado geral de desenvolvimento
intelectual no conjunto da sociedade” (LIMA; LIMA, 2010, p. 202).

As pressdes sociais em todas as suas formas chegaram aos lares mais
tradicionais, e o que se vé hoje sao familias reorganizadas, com papeis distribuidos
e predominantemente onde as mulheres estdo a frente destas estruturas familiares
modificadas.

O papel do masculino encontra-se neste momento ou equiparado ao feminino
ou em busca de seu novo lugar nesta organizagao social e familiar modificada. Tais
mudancas abriram espacos para novas identidades e representagfes. Segundo
Goncgalves (2007) em sua pesquisa sobre a crise do masculino, estas identidades
em processo nem sdo fixas muito menos estaveis.

E cada vez mais a busca por uma identidade que o defina se faz importante
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dentro deste contexto global de mudangas de todas as condigbes pelas quais
passam as sociedades. Desestabilizados pelo peso das contradi¢oes, a esséncia da
nogdo do ser masculino, & elemento importante das discussdes das fronteiras de
género.

Refletir sobre a inadequacao dos rétulos e conteldos sobre a masculinidade e
ou mesmo a feminilidade, tem sido cada vez mais uma necessidade presente e
constante das sociedades modernas.

Todas as expectativas colocadas antes no desempenho do individuo do sexo
masculino sdo agora também distribuidas entre os géneros, assim como as
responsabilidades e cobrangas chegam tanto para os homens quanto para as
mulheres. Mesmo que a eles, desde o bergo, pese ainda mais o estigma de ter que
ser sempre o melhor em todos os campos de competigdo humana.

Porém, a cada dia, essa supremacia & desafiada, pelas transformagtes
socioculturais, das mudancas de comportamento, refletidos cada vez mais
intensamente através dos filmes, novelas e outras manifestacbes culturais da
realidade vivida por nossa sociedade.

S&o0 processos naturais de reproducgéo cultural. Ainda segundo pesquisa de
Lima e Lima (2010), processos de uma integracdo social, estruturas do modo de
vida e cultura, de sociedade e personalidade respectivamente.

|dentificado como um homem ‘chefe de familia” dedicado ao trabalho
produtivo que exprime o carater essencial das relagdes de trabalho, o provedor da
familia, aquele o qual todos dependem de sua sobrevivéncia.

Esse modelo familiar tem sido cada dia mais deixado no passado, a auséncia
dessas pressdes, ou ainda a inversdo dos valores e dos papéis de cada um nesse
contexto socio-familiar, permite que esse sujeito reveja sua posicdo no mundo,
revisite sua identidade, perceba quais sf@o seus reais valores, e o que ainda
realmente importa nesta nova fase de reconstituico do ser masculino.

Essa nova concepcdo de sujeito abre também espaco para que venham
ressurgir o lado do afeto antes contido ou resguardado. Comprometido com
obrigacdes e deveres, com a seriedade e austeridade exigidas e apreendidas ao
longo da vida. Como nos relata em entrevista outro integrante do Terco, que depois

de entrar para o grupo, sentiu a necessidade de inteirar-se ainda mais com 0s
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valores pregados pelo catolicismo;

Cheguei ao Tergo através do convite de um colega o Sr. Valdir.
Estou ha trés anos, nunca sai. Estou aqui porque me sinto bem. =
um dia marcado na minha vida.

Tenho mais motivacao. Todos chegando com um s6 pensamento faz
com que eu fiqgue mais motivado, quando eu ndo venho para o Tergo
& um pecado a mais para mim, eu fico reclamando comigo mesmo.
Muitas coisas modificaram na minha vida. Eu vim me casar, entéo
precisava me batizar. Depois disso fiz uma preparagdo para o
Batizado, primeira comunh&o, aprendi a rezar e depois 0 casamento.
Mais ou menos quatro meses e até hoje. Estou mais feliz, me sinto
mais completo, depois que segurei na mao dele (de Deus) ndo solto
mais. E uma prova tdo grande, que s&o duas coisas que eu néo
perco; O Terco das quartas-feiras e o Louvor (outra atividade
religiosa da Paroquia) das quintas. (V. B. L., 2012).

Ao comecar a participar das atividades do grupo que esta diretamente ligado
aos valores pregados pelo catolicismo, estes homens sentem mais que a
necessidade de estarem de acordo com as leis da Igreja, sentem-se como disse
nosso entrevistado, motivados em participar, tem vontade verdadeiramente de estar
em sintonia com as ideias do grupo o qual escolheram fazer parte.

Passam a sentir em seu interior, uma necessidade de mudanga, de
renovacdo, de buscar essas mudangas e revisitar valores que julgam importantes.
Transformacdes que também fazem parte de outros espagos sociais, os quais fazem
parte e que se redesenham a cada dia, criando novas estruturas sociais,
econdmicas, culturais e familiares, redefinindo modos de ser e pensar. Segundo 0s
estudos de Hintz (2001), é necessario um novo pensar e estar, neste novo espago
que se reconstrdi constantemente, mesmo que permanegam alguns conceitos, como

o da familia, por exemplo,

e seja de que forma for, ampliada ou nuclear, elementar ou
complexa, a familia foi e seguira sendo familia. Sempre que forem
preservadas suas fungdes. Mudaram as formas, diferentes sao hoje
as estruturas que a compdem, mas mesmo assim continuam sendo o

lugar de protecdo de socializacio e de estabelecimento de vinculos
(HINTZ, 2001, p. 09).

Tantas modificacdes abrem espacos para novos didlogos, possibilidades, mas
tembém para questionamentos e conflitos dos papéis individuais dentro desses

novos contextos que geraram também crises de identidade com deveres e direitos
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reciprocos.

Homens e mulheres caminham na ansia de saber qual papel desempenhar,
gual seu lugar neste novo cenario, como continuar desempenhando seus papéis
sem perderem suas identidades.

O papel do masculino e do feminine nas diferentes culturas e instituicdes, sua
influéncia no mundo e maneira como esse mundo também influencia diretamente
gestos, atitudes e agbes que sdo muitas vezes determinantes para as mudancgas das
sociedades, sdo importantes para sua construgéo.

Mapear essa nogéo de sujeito moderno ndo é tarefa das mais simples, ele
nasce da duvida, porém a medida que se torna mais complexo, adquire nova forma
coletiva e social que traduz essa nova realidade a qual pertence.

Antes o chefe de familia sozinho deveria garantir a subsisténcia de todos,
passa agora a dividir, compartilhar responsabilidades e deveres, partilhar com a
mulher ou com outros membros da familia o cuidado, a educacdo e a orientacédo
dessa familia. Segundo Hintz (2001), apos a industrializacdo as familias passaram a
se constituir através da livre escolha dos conjugues fundamentadas no amor
conjugal.

Mesmo ainda na maioria das vezes, ele sendo o principal responsavel, é
necessario também que a sociedade perceba como esse homem se vé nesse novo
cenario, e conceda espago para o companheirismo, a tolerancia e solidariedade com

esse novo sujeito que renasce diante dessas mudangas, em que;

a familia € uma unidade fundamental para o qual todos devem
contribuir, mas desempenhando funcdes especificas e pré-definidas
em conformidade com os guides de género tradicionais (ABOIM,
2010, p.177).

A religiosidade possibilita a este homem a seguranga de, naguele espaco,
onde exercita e trabalha sua fé, a tranquilidade de poder desempenhar seu papel
masculino, livre de tantas pressdes, modificagbes e as transformagdes que pde em
prova constante sua identidade e papel social.

Essa possibilidade de estar em um ambiente s6 de homens, para poder

exercer sua fé, e relatada por outro entrevistado, que em poucas palavras traduziu o

seu bem estar entre 0s seus;
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Cheguei aqui por intermédio de um amigo gque me convidou e eu fui.
Estou ha quatro anos. Nunca sai. Eu gosto de participar, sempre
gostei, frequentava a Igreja. Me sinto bem la. Em paz.

O grupo para mim & importante, também para me sentir a vontade
dentro da Igreja. Me sinto bem. (A. P. F., 2012).

O fato de estarem entre os seus, segundo muitos relataram em entrevista, os
permite expressar a sua maneira, sua fé, “sem o falatério das mulheres” segundo
alguns, dizem ser um momento s6 deles, onde podem travar didlogos silenciosos
com sua fé, com seus santos de devogdo. Embora também seja possivel perceber,
em dias de maior frequéncia, as conversas de pé ouvido, t&o naturais onde existe
um grande publico.

Para Hintz (2001), & essa subjetividade das relagdes humanas, gue a tornam
tdo rica e envolvente, dadas caracteristicas proprias ao sistema familiar que a
compdem.

A pos-modernidade aciona elementos dentro da divisdo de trabalho e nas
relacbes de afeto, evidenciando a reconfiguracdo desse novo ser social, de sua
masculinidade e do seu papel dentro das unidades socioculturais e familiares.

As mudangas no papel do masculino, antes vivenciando a realidade de
familias tradicionais, com papéis e funcdes especificos, cedeu lugar para uma nova
experiéncia, em que ele ndo é mais apenas o provedor, mas também aquele que &
parte importante do nlcleo familiar, em suas varias dimensdes, ndo apenas
econdmica, mas também de educagéo, companheirismo e afeto.

Como portadora de um projeto de libertagdo do homem e do mundo, a pés-
modernidade desponta na histdria trazendo profundas transformacdes. O progresso
é a grande ideia que a movimenta, criando expectativas, gerando sonhos,
possibilidades, e porque ndo dizer tambem frustragdes e conquistas. Para Bhabha
(2007) o presente ndo pode ser encarado como uma ruptura com o passado e 0
futuro, Nndo mais uma presenga sincrénica, mas o que revela descontinuidades,
desigualdades e minorias.

Vivemos o desafio de estar todo o tempo nas fronteiras do presente. Um
momento de autonomia do homem em relacéo ao sagrado, que € caracteristica da
pos-moderidade. Momento gque criou um sujeito abscluto e universal,

suficientemente capaz de responder ele mesmo todos os guestionamentos e todas



64

as indagacodes.

E ele responséavel pela construgdo do mundo, pelo menos é como se sente, e
por outro lado esse otimismo racional cede lugar a situagBes de opresséo, solidéo,
alienagéo e angustia.

Uma nova realidade que faz com que esse sujeito ceda seu lugar de absoluto,
de si e do mundo o qual pertence. Um conjunto de for¢cas que Ihe s8o estranhas e
que trazem a este homem a sensacao de nao gostar mais da legitimidade de
responder por tudo, mesmo nao abandonando completamente esta ideia.

Segundo Berger (1997), a sociedade é nf3o sé resultado da cultura, mas
condicdo necessaria dela. Onde estar na cultura, significa compartilhar com outros
de um mundo particular de objetividades.

Vemos hoje o caminhar da histéria de tudo, memdria, sonhos, gestos, das
religides e todas as suas manifestacbes, das emogdes tao presentes nas acdes
humanas, importantes para poder identificar a historia, as tradicbes, a esséncia de
um povo.

Segundo Macédo,

Trata-se hoje de um movimento que questiona o papel da mulher na
familia, no trabalho e na sociedade, luta por uma transformacéo nas
relacbes humanas e pela extingdo das relacbes baseadas na
discriminacao social ou de género (MACEDO, 2003, p. 29-30).

S0 mudangas maiores, nao limitando mais a mulher a apenas seu pape! na
maternidade, nem limitando o sexo masculino ao papel de provedor do lar, aquele ¢
qual todos dependem para sua sobrevivéncia.

Uma mudanca que permite guestionar o papel de homens e mulheres na
familia, nas relagdes de trabalho, e nas relagbes sociais e humanas, de um modo
mais inteiro e menos baseado na funcdo de cada um dentro do seu espaco
particular.

Dessa forma abrindo espaco para discusstes e mudancas importantes dentro
das relacbes de afeto, permitindo espaco para que a afetividade entrasse também
nas discussbes, transformando de maneira importante as relacdes sociais, causando
assim, mudancas e transformaces historicas no comportamento das sociedades.

0O mesmo mundo capitalista que levou as mulheres ao mercado de trabalho.
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de exploracdo de desigualdades salariais e de oportunidades, que a fez se
sobressair de toda essa opressdo e garantir seu espago, também revelou as
fragilidades masculinas.

As mulheres tiveram gue conquistar seu espago e os homens aprenderam a
conviver com essa avalanche de mudancas, com essa nova realidade.

Ainda segundo Macédo:

Com o advento do capitalismo, todas as relagbes sociais, inclusive
na familia, assumiram caracteristicas especificas, bem definidas e
demarcadas pelas relacbes sociais de produglo necessarias ao
desenvolvimento do sistema (MACEDO, 2003, p. 34).

Um processo de mudangas e conquistas sociais de homens e mulheres, que
passou pelas relagdes de trabalho, pelas relagbes socioculturais, da familia, da
espiritualidade, das relagdes intrinsecamente humanas.

Uma busca pela desconstrugéo tanto do masculino, quanto do feminino, como
ser total de conceitos e valores, onde o resultado é a reconstrugéo continua dessa
natureza de homens e mulheres e seu lugar dentro do universo 0s quais pertencem.

Embora os espacos das igrejas, a organizacéo de romarias, procissdes e
outras manifestacdes da religiosidade popular fagam parte das comunidades as
quais pertencem o desfiar das contas do terco, as oragdes nas igrejas, para muitos
homens, era coisa de mulher. Com a criagéo de grupos masculinos de oragdo, os
homens sentem-se mais a vontade, voltando a frequentar mais o espaco, sentindo-
se livres para manifestarem sua fé e devogéo.

Como nos relata um de nossos entrevistados;

Eu era amigo do coordenador Antbnio, (S&o varias coordenacdes)
durante uma caminhada ele me convidou. Fiquei meio cismado,
porque achava que era coisa de mulher, mas vim, e participando tive
curiosidade de aprender mais. Desde entdo faz cinco anos. Nunca
sai. Me afastei quando viajei para a Paraiba, mas participei do Tergo
de la. (J. E. B. DE Q. 2012).

O ritual de oragdes do tergo vem contribuindo para o surgimento de uma
identidade catdlica para esses homens, ao reunirem-se em um mesmo espago com

a finalidade de rezar, compartilham gestos, palavras, afitudes, emogbes que em
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outros espacos seria impensado. Dessa forma reafirmam sua pertenga, sua
devogdo, sentindo-se mais fortes e confiantes através da protecdo da Mae Rainha.

A campanha da Mé&e Peregrina de Schoenstatt € um método moderno de
apostolado, inserido na igreja catélica, que possui como finalidade a evangelizagio
das familias. Um apostolado que vai de encontro acs que desejam unirem-se a
caminhada religiosa seguindo os valores do evangelho.

Entre outros tantos grupos e pastorais, sua forca esta na simplicidade com
que chega a oragéo a cada devoto. Partindo dos Santuérios existentes, locais onde
segundo seus seguidores, irradia forga e uma energia que revigoram a fé, esta forgca
alcanca as aflicdes e angustias dos que procuram este espago sagrado.

Pela simplicidade que existe mais que aicangar, permite o desenvolver de
uma espiritualidade mais solida, oferecendo assim condigdes para o crescimento na

fe, através da evangelizagdo. De acordo com Teixeira:

O catolicismo popular tradicional, assim como as demais formas e
expressbes catdlicas, ja ndo é mais o mesmo, nao apenas pelas
influéncias externas que incidem sobre ele, mas, sobretudo porque
mudou a grade conceitual e compreensiva com o qual aprendiamos
até recentemente (TEIXEIRA, 2009, p.156).

As préprias pessoas se organizam de tal maneira que aos poucos vao se
formando verdadeiras comunidades religiosas, onde a perten¢ga € manifestada em
cada gesto, em cada expressdo concreta de fé, nas visitas aos enfermos, as
familias, escolas. Podemos entdo concluir que para essas pessoas, a oragado do

terco € assim a renovacgao constante da Alianca de devogéo e fé em Maria.
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CAPITULO HlI - IDENTIDADE E GENERO NUMA PRATICA RELIGIOSA DE
HOMENS

Este caminho percorrido ate ao que tentamos denominar de pos-
modernidade, com todas as suas caracteristicas, peculiaridades e transformagoes,
geraram consequéncias e mudancgas de paradigma que nao estavam nos planos das
acdes evangelizadoras.

Porém, enquanto realidade cultural, a modernidade vem desencadeando
processos cada vez mais dindmicos e duraveis, com grandes impactos na vida
social, e que acabaram por gerar, uma ruptura no tradicional modelo de
religiosidade. Esta compreensio so e possivel, se entendida como um fendmeno de
longa duragdo, um processo inacabado da evolugao historico-cultural, ndo linear e
complexa.

Ao escrever um artigo sobre religiosidade, refletindo a partir da América

Latina, Azevedo diz que:

Nos Ultimos anos, ha uma volta do sagrado sob varias formas, o que
agora se manifesta ndo é mais o sagrado hegemaénico do paradigma
n2o moderno. Vamos indo para uma sintese dialética em que a

secularizacao se afirma como expresséo da autonomia do homem
(AZEVEDO, 1989, p. 08).

Ainda segundo o autor, € um processo quase que irreversivel, aonde a
evolugdo da cultura moderna que chega também as instituicdes, vem abrindo
espagos para uma nova concep¢ao de mundo, de sociedade, e do pensar do
homem em busca de uma transcendéncia dentro desse novo universo repleto de
possibilidades.

Duas faces se revelaram na contemporaneidade, de um lado o mal estar
masculino em crise e repleto de angustias com tantas mudancgas, de outro, essa
nova ideia de renascimento do sujeito atraves da possibilidade de questionamento,
em suas relacdes nas diversas formas. De acordo com Ribeiro Junior (2010): “E aqui
que a sensibilidade é levada ao seu extremo: a derrota da identidade, do eu e a
consequente abertura para a alteridade” (RIBEIRO JUNIOR, 2010, p.334). Diante do

confronto com este mundo que se apresenta, surge também um novo ser, uma nova
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possibilidade, mais aberta, atenta, mais sensivel a pluralidade que o universo

dispde. Para Teixeira:

O catolicismo oficial, como outras instituicdes religiosas tradicionais,
encontra-se em um momento de crise e declinio. E algo que se
relaciona com a progressiva afirmacao de uma “sociedade pods-
tradicional, que coloca em questdo a forma usual de preservacéo de
tradic&o e exige processos criativos de sua reinvencao e insercéo no
tempo (TEIXEIRA, 2009, p. 22).
Diante dessas novas perspectivas, a religiosidade popular & reinventada,
através da recriacdo de sentidos, da ressignificagdo, atribuidas pelo homem ao
grupo social ao qual pertencem, fazendo parte assim, do nosso cotidiano, da nossa

cultura, sem seguir padroes rigidos.
As manifestacOes religiosas s&o importantes no sentido de contribuirem no

fortalecimento dos lagos de pertenca de determinados grupos. Como afirma um de
nossos entrevistados:

Cother bons frutos, e ajudar os outros. Ajudar meus irmaos, trazer
eles para a Igreja. Muitos a gente convida & quando ele sai vai para o
bar. Quando isso acontece, acho que cada um tem o seu modo de
pensar, mas vai chegar o dia deles entender o verdadeiro sentido. A
gente tem mais fe, e a gente quer que os outros também tenham, e
venham pelo mesmo caminho. As pessoas me procuram muito para
ajudar, no bazar, a conseguir cadeira de rodas para os Vicentinos
(outro grupo da Igreja) que ajudo mesmo sem ser do grupo. Aprendi
a dar mais valor a familia, a ter mais compreenséo com 0s amigos,
as brincadeiras sdo outras, mais saudaveis. Estou muito feliz hoje

com Deus no coragéo, e as coisas que faco é com muito mais prazer
(B. F. DOS S, 2012).

Para eles o vivenciar da fé € também um aprendizado, passam a perceber
mais claramente o0 que realmente e importante para a sua vida. Passam a também
guerer que os outros percebam, mas logo aprendem que o caminhar de cada um,
segue ritmos e pensamentos distintos.

As identidades s&o continuamente construidas a partir da relacéo com os
espacos culturais onde cada um, ao vivenciar esse reencontro com o celebrar da fé
e da devogao, fortalece seus vinculos e marcas culturais. Gerando assim, uma
aproximagao, entre as experiéncias sociais vividas e a busca pelo sagrado.

Esse vivenciar a religiosidade, sempre fez parte da vida de um dos
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integrantes do Terco, segundo ele:

Sempre gostei de uma missa, teve épocas que so ia para a de
Finados, por causa das Festas. Hoje eu entendo o verdadeiro sentido
da religido. Hoje fago parte também da liturgia eucaristica. Nao passo
dois domingos sem participar, mesmo néo sendo nosso grupo (do
terco) o organizador do dia (B. F. DOS S., 2012).

Poder viver essa experiéncia divina da religiosidade, poder alimenta-la e
também possibilitar horizontes para a vida, a relagdo com outro, e com a propria fé.

E poder exercitar o que Perez (2002) chama de uma religiosidade profunda e
ao mesmo tempo festiva e carnal, e de foro intimo vivida e praticada scbre a
protecdo de varios deuses, celebrada com muita alegria e com uma carga de
introspecgdo que sé e permitido para quem se permite a experiéncia da fé, onde a
espiritualidade vivida pessoal ou coletivamente é sempre razdo para celebracgo.
Sobre este festejar o divino nos fala Katrib,

Entdo, festejar e celebrar sdc momentos capazes de unir os
individuos, adensando a fé e festa como praticas significativas na
vida dos sujeitos. Por meio desse celebrar coletivo, os individuos
criam simbolos e significados que contribuem para urdir o préprio
sentido de viver (KATRIB, 2013, p. 230).

O que é comum a quase todos os grupos religiosos como 0s Irmé&os
Vicentinos, o Terco dos Homens, outros grupos e pastorais, € o desafio de
manterem viva a chama que 0s agrega, que desperte na coletividade do grupo a
vontade pelos trabalhos, pelas atividades, pelo compromisso que assumem diante
das comunidades as quais fazem parte.

A devocdo que cada integrante carrega com ele, a sua fé individual, e o
desejo de partilha desse encontro com o sagrado, tem motivade os trabalhos dos
grupos e conquistado cada vez mais adeptos.

Dentro dessas atividades, o Tergo dos Homens promovem tambeém alguns
encontros e comemoracdes religiosas, como no “Dia da Alianca”, segundo o Manual
da Campanha da Mae Peregrina (1998), um dia especial de gracas que acontece
todo dia 18 de cada més nos Santuarios dedicados a M&e Rainha, em gue seguem
normalmente em grupos. Nesses encontros & grande também o© numero de

mulheres que participam juntamente com suas familias, onde seguem em direcéo
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aos Santuarios para la festejarem mais um ano de Devocdo a Mae Rainha. Sobre o

trabalho do grupo dentro da igreja, como nos informa outro entrevistado:

A igreja precisa de Homens que trabalhem para as coisas de Deus,
querer ajudar a construir, a estrutura fisica da Igreja, na pintura e o
que estiver ao meu alcance. O trabalho espiritual de tentar servir de
exemplo para as pessoas. As dificuldades s&o para todos. Mas Deus
ndo desampara, nem Maria abandona seus filhos, enfrentei muitas
dificuldades, mas nao tenho medo. Isto & fruto da espiritualidade
trabalhada com fé, e com fé tudo se consegue. Fui convidado para

ser ministro da eucaristia, o que para um cristdo € uma grande
alegria (J. E. B. DE O, 2012).

Nem sé de oragdes, vive os grupos, muitos exercem um trabalho mais
concreto, colaborando com as construcdes, reformas, ou mesmo com ©
planejamento de algumas atividades importantes para a manutencéo das estruturas
e dos espacos onde a igreja se localiza. Como o saldo paroquial, onde eles realizam
seus festejos, o0 espaco destinado ao ensino do catecismo as criangcas da
comunidade, gue carecem de manutencdo constante, visto que estes espacos
sobrevivem da doacgao dos fiéis.

Para muitos homens esse trabalho € tdo importante quanto o de evangelizagéo,

pois torna estes espagos mais agradaveis e atrativos, uma extenséo do lar. Segundo
Aragao:

Como evangelizar esse “espinto religioso” brasileiro? Sua base
psicossocial € a matriz familiar e maternal e, para além das formas
religiosas institucionais e dos santos catdlicos, ele pede sempre
solugdes extraordinarias e privatizadas para problemas individuais ou
familiares, aposta no transcendente diante das ameacgas que o
aconchego vital do povo sofre da natureza e, principaimente, da
sociedade dominante (ARAGAQ, 2013, p. 01).

Ao comemorar a materializagdo dos sonhos e de cada conquista, em meio as
oracbes e canticos religiosos, eles celebram a fé, agradecendo as gracas
alcancgadas seja no grupo, seja individualmente, tudo é transformado em festa, em
alegria, a fé ganha um estimulo a mais, o integrante que como todas as outras
pessoas, também encontra dificuldades no caminho, seja nos trabaihos dedicados a

igreja, seja na vida pessoal, se sente mais fortalecido. Como nos informa um dos



71

integrantes:

Cheguei ao Tergo através do amigo Zezinho (Outro integrante do
Terco) que me convidou em um momento da minha vida que eu néo
estava muito bem, e estou até hoje.

A razéo pela qual estou no grupo, é porque & um grupo do Bem. E eu
me encontro com Deus, que é para mim um encontro valido, sempre
bem vindo. No meu entender; Viver sem ele é dificil, morrer sem ele
¢ terrivel. A vida conjugal também melhorou, com mais
compreensao, eu aprendi a ser mais paciente e compreensivo. Mas
sempre fui de pedir desculpas. Minha fé modificou, me sinto mais
feliz hoje, mesmo com os problemas, encontrei o equilibrio (L. F. F.,
2012).

O trabalhar a espiritualidade, proporciona a estas pessoas um reencontro com
seus valores e com o que julgam mais importante para o seu crescimento, seja na
f&, ou na vida familiar. E de grande importancia para essas pessoas esses
momentos em que podem fazer uma pausa no seu cotidiano, permitindo assim esse
aproximar-se com a religiosidade.

Como forma de agradecimento, entre um Pai-Nosso, uma Ave-Maria e uma
Salve-Rainha, pedem bencgdo para suas vidas, que acreditam necessarias, e nao
apenas para si mesmo, mas também para as familias e pessoas ligadas a eles e
que se recomendam as suas oragdes. Para Santos (2011), o catolicismo popular faz
parte das raizes histéricas do povo brasileiro, com todo o sincretismo gue lhe e
inerente. Acreditam que através da fé, também é possivel celebrar com festa o
precioso dom da vida.

Tomemos como exemplo a Festa de S&o Pedro, j& mencionada no primeiro
capitulo, a cada ano, a comunidade mantém a tradicéo, se recriam, se reinventam,
expressando assim sua maneira peculiar de viver o tempo das festas e a celebragao
da fé. Desse modo, “As festas populares foram assumindo representacgdes rituais de
catolicismo popular, todas inseridas em um universo hibrido e cotidianamente
multifacetado” (KATRIB, 2013, p. 234).

A procissdo que tem a participacdo de toda a comunidade, catélicos e nao
catdlicos, a gual os representantes dos tergo dos homens fazem questdo de
participar, de estar a frente das comemoracgdes, é uma forma de agradecimento pelo

ano gue passou, pelo trabalho, por cada conquista. Este acerto de contas, ndo lhes
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parece ter peso algum, ao contrario, o cenario natural do mar, as ladainhas
cantadas, o encerramento da festa com muita mUsica e danga, estreitam os lagos de
fé e amizade entre 0 homem do mar e sua devogdo. Como nos informa um de
nossos entrevistados:

E muito importante para nés do Terco a participagéo também nas
festas do Padroeiro dos pescadores, € o jeito que temos de
agradecer cada conquista, cada dia de trabalho, pelo pao de cada
dia, e pedir também, protecdo para nossas familias. Para nés é uma
bencdo (J, S. S., 2012).

Agradecendo suas “‘pequenas’ conquistas, festejam também em outras
datas, como a chegada do Natal, a vitéria de mais um ano, reunindo a familia de
todos, para viagens em que visitam outras paroquias, participam tambem dos
festejos de outras comunidades. Festejam, rezam se confraternizam de toda forma
possivel, unindo lazer e fé, estreitando ainda mais os lagos de amizades existentes

entre eles. Como nos informa ainda um de nossos entrevistados:

Todos os anos fazemos questdo de reunir a todos, para a
confraternizacdo do Natal. Uma festa antes da grande festa do
nascimento de Cristo. E muito bom, reunimos as familias do Tergo,
nos confraternizamos, fazemos oragdes de agradecimento pelo ano
que passou, ja pedindo protecdo pelo ano que esta chegando. E tudo
& preparado com muito carinho por todos, € um momento muito
especial (L. F. F., 2012).

Tive a alegria de participar da uUltima confraternizagio neste ano, recebi o
convite por parte dos coordenadores, e pude perceber o gquanto esses momentos
s30 cuidadosamente preparados por todos. Desde a escolha do cardapio do jantar,
onde os homens cozinham, pois entre eles, além de pescadores, que
tradicionalmente, cozinham muito bem quando se trata dos frutos do mar, existem
cozinheiros profissionais, e eles ainda dizem; “E o dia de folga da patroa!” A escolha
cuidadosa das oracgdes e louvores de agradecimento usados no primeiro momento
do encontro, até as musicas que foram tocadas durante a festa. Tudo
minuciosamente preparado para festejar esse encontro proporcionado pela fé de
homens, de suas familias, de uma comunidade.

O entrelacar do sagrado e do profano, segundo Katrib (2013}, preenche com
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outras musicalidades a vida dessas comunidades, onde a religiosidade se faz
presente. Marcadas sempre pela esséncia da coletividade, essas pessoas partilham
também a vida, oferecendo louvagbes através dos tercos cantados, das ladainhas
entoadas, das oragdes repetidas em refrdo. O mesmo louvor que suplica agradece e

reverencia, fortalece a fé renovando a devocéo.

O terco também revela essa intimidade, onde a oracgédo repetida vezes se faz
também no coracdo e nos pensamentos de cada um, um didlogo entre o homem e o
que move sua fé. A oragdo é linguagem utilizada pelo devoto para se aproximar do

divino. Como nos relata ainda outro de nossos entrevistados:

Eu passei a rezar o terco mais frequentemente, de maneira mais
dindmica, conheci o valor da orac&o do Terco, seu sentido para a
vida de cada um. A oracdo do Terco ela tem vida, € muito mais
dindmica para quem ama e conhece a oracéo. Me ajudou a despertar
0 interesse pelas coisas de Deus. Uma sede pela palavra e pelas
coisas que nos levam a Deus. A palavra de Deus para mim é
primordial, onde conhecemos os ensinamentos de Cristo, seu
exemplo de convivéncia com o proximo, a partilha, a comunhéo e o
amor ao proximo. A cada semana € um novo encontro, a esséncia é
o evangelho, mas as leituras s&o outras, o trabalho com o grupo &
diferente, a convivéncia com o grupo € excelente (E. S. DA S, 2012).

A religiosidade brasileira, a & do homem nordestino é tdo marcante, que so
quem a pratica, guem vive a experiéncia, & capaz de explicitar, mas as palavras néo
sao suficientes, para essas pessoas, s6 através da participacdo, do envolver-se, é
que se pode perceber a importancia da fé, na vida dessas pessoas.

Para Santos:

A religiosidade popular € um fendmeno de massa voitado a milagres
e promessas, € que sempre seé mantera, pois sdo praticas
espontaneas. Nao se trata somente de uma expresséo religiosa, mas
também de critérios, de valores, condutas e acdes que nasceram a
partir de dogmas do catolicismo oficial e se consfituiu numa

sabedoria que se tornou tambem uma matriz cultural (SANTOS,
2011, p. 40).

E também um desafio para o Clero, e uma preocupacdo para a lgreja Catdlica
de hoje, ndo apenas manter o seu rebanho, mas também conguistar novas ovelhas
e dessa forma expandir ainda mais o seu campo de atuacéo. A reza do terco pode

ser realizada em qualquer lugar, com cu sem a presenca de um clérigo, a exemplo
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disso temos o grupo de homens que rezavam do lado de fora da Igreja enquanto
aguardavam suas esposas, ou mesmo o grupo dos Filhos de Maria de ltatna, que
comegaram a se reunir em uma gruta, e la estabeleceram seu Altar. Basta alguém
que esteja disposto e o terco se faz presente. Esses encontros s8o muito
importantes n&o apenas para os sujeitos individualmente, mas também para o

fortalecimento dos grupos, segundo um de nossos entrevistados:

O grupo sempre é chamado para participar do Terco de outras
comunidades, & uma satisfacdo para nés do grupo de Brasilia ver
que © nosso trabalho também motiva outros grupos. Isso da mais
forca, mais motivagéo para nossa fé (S. A., 2012).

A igreja aproveita os festejos para reunir os fiéis, com a celebracdo de
missas e outras atividades, reafirmando os preceitos catolicos, fortalecendo a
alianga entre os devotos, sua religiosidade e caminho que o conduz ao sagrado.

Para Gontijo (2011), a religido exerce uma forca singular no projeto de
construgéo das representagdes sociais, os discursos e praticas religiosas acabam
por estruturar a masculinidade, dando ao homem a semelhanga com a divindade,
mais proximo do que the é sagrado, ele sente-se a vontade, sente a liberdade de
poder expressar-se, de estar entre outros com a mesma opinido, desde que seja
exercida a masculinidade imposta pela religido, onde cada um tem seu papel e lugar
bem definidos.

Construida histérica e socialmente, a representacdo social da masculinidade
envolve uma pluralidade de temas como cultura, temporalidade, sociedade,
diferencas, religido. Ao exercer 0 seu papel dentro da sociedade, inlimeras
possibilidades |he sdo apresentadas dentro da contemporaneidade.

Em se tratando do homem nordestino, isso é ainda mais evidente:

O discurso da identidade regional oscila, pois entre o uno e o
multiplo. A masculinidade é apenas um elemento constitutive da
identidade regional nordestina, mas & fundamental na construgdo de
uma figura homogénea e caracteristica que se chamara o nordestino
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2003, p. 25).

Em gue lugar ele se sentira mais a vontade, mais seguro de suas escolhas,

&m gue sua esséncia falara por si mesmo, permitindo que possa esse novo homem



vivenciar suas escolhas, seus objetivos, sejam eles profissionais, sociais ou de suas
escolhas de fé, essa é uma indagacao que ainda permeia o inconsciente de muitos.

Como nos informa mais um de nossos entrevistados:

Esse Terco foi aberto em Jaboat&o, e esse grupo veio e abriu esse
Terco aqui ha oito anos. Frequentava a Igreja fiquei sabendo e
resolvi participar. No comeco eram sete homens, ja chegamos a 80.
Como eu participo da Igreja, e antes ndo tinha esse movimento, eu
acho bom & ndo tenho motivos para sair.

Uma das coisas que faz parte da minha vida, onde eu me sinto bem,
me sinto acolhido dentro do grupo. Esse grupo tem dez
coordenadores cada um com sua funcéo. Muitas coisas mudaram na
minha vida. Eu aprendi a rezar, me tomei mais tranquilo, antes eu
era ignorante, mas hoje sou mais calmo, depois que aprendi ver as
coisas da lgreja, depois das visitas ao Santuario em Olinda. De tanto
frequentar a gente acaba mudando o jeito de ver as coisas e pensar
(J.A.DOS S, 2012).

Os trabalhos realizados, a convivéncia com o grupo, a partilha de
experiéncias de outros com as mesmas ansiedades, com diferentes histdrias de
vida, permitem esses homens um amadurecimento na sua fé, gue naturalmente irg
refletir em sua vida como um todo, ajudando-o muitas vezes a superar problemas e
dificuldades encontradas ao longo de sua jornada.

Segundo Lemos (2008), pode-se deduzir que este novo sujeito esta

verdadeiramente entre a cruz e espada, é dificil para esse homem encontrar um
equilibrio:

se por um lado ha ainda um discurso bem definido pela religido para
que ele se represente enquanto homem (casado, pai,
financeiramente estavel etc.) por outro, a realidade desse homem
que vive numa sociedade "moderna” globalizada € a de um sujeito
que n&o tem acesso a todas as caracteristicas exigidas pela
masculinidade hegemdénica (LEMOS, 2008, p. 05).

A angustia de ndo ser mais reconhecido como sexo forte, cede lugar a uma
inseguranca que ira refletir na vida do individuo, que segundo Ribeiro Junior (2010),
‘um estado de vulnerabilidade que o nordestino conhece bem” (RIBEIRO JUNIOR,
2010, p. 334), e que gera uma crise de identidade a partir do momento em gue néo
conseguir mais responder o que dele exige a sociedade, entre o gue se espera

desse homem, e o que ele realmenie quer e deseja para si, existe ai um longo
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caminho a ser percorrido, de duvidas, de incertezas.

No periodo contemporéneo, todas as esferas sociais passam por grandes
transformacbes, ao assumir as responsabilidades econdmicas e sociais, fisicas e
morais, 0 homem acumula uma significacio perante a familia, 0 estado e também a
religido.

Ao abrir m&o, ou ser destituido de todos ou de grande parte desses
encargos, fica passivel de questionamentos, provocados por essas mudancas,
dentro do universo religioso, n&o seria entdo tao diferente, pois a religido influencia e
e também influenciada pelos sujeitos, cria @ mantém as representacbes sociais de
género.

Por esse motivo € que podemos tentar a compreensédo da masculinidade
pelos olhos da religido, outro olhar, outra perspectiva que ajudou também na
construgdo identitaria, histérica e social de homens e mulheres, de toda uma
sociedade.

Pertencer a um determinado grupo religioso para Berger (1985) implica em
sua coexisténcia com a sociedade o qual faz parte, pois segundo ele, as mesmas
atividades humanas que produzem o ser social também produzem a religi&o.

O Brasil continua sendo um pais de tradigdo catélica, mesmo com o nimero
crescente de igrejas evangélicas e outras denominacdes religiosas, diante disso, o
clero se esforgca para manter sua visibilidade e o seu rebanho.

3.1 Ter¢o dos Homens de Brasilia Teimosa

O grupo denominado Terco dos Homens da Pardquia de Brasilia Teimosa,
comegou seus trabalhos na comunidade a partir de dezembro de 2004, mas esse
grupo de oragao entra em atividade no estado de Pernambuco a partir de 1997 no
Santuario da M&e Rainha em Qlinda.

A experiéncia foi trazida a partir de uma visita a paroquia de tabi/SE por fiéis
que levaram essa pratica primeiro para Jaboatdo e depois os grupos foram
crescendo e atualmente de Candeias até Brasilia Teimosa s&o mais ou menos 16
grupos.

A semente do grupo de Brasilia Teimosa surgiu a partir da visita de um grupo
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ja existente em Jaboatdo dos Guararapes, formado por Dona Oneida. Eles vieram a
Paréquia do Coracdo Imaculado de Maria apresentar a experiéncia do Tergo e
apontar os caminhos para o inicio de um trabalho de fé que permanece até os dias
atuais. Segundo S. Valdir coordenador do Tergo, Na época em 10 de Dezembro de
2004 participaram gquinze pessoas, que contaram com a ajuda do Paroco da época
Pe. Fabio, e com as orientagcdes do grupo de Jaboatdo, comegaram um trabalho que
cresce cada dia mais, servindo de inspiragao para outros tantos grupos existentes
dentro do estado.

Os coordenadores do grupo do terco em Brasilia Teimosa, afirmam que os
grupos do Ter¢co dos Homens, estdo presentes em quase todas as paroquias
nacionais, uma vez gue seu objetivo € sair do anonimato e trazer os homens para a
lgreja, vista como ambiente muito mais feminino. Dessa forma chamam os homens
das comunidades a participarem mais da vida religiosa dentro do ambiente da Igreja,
criando um espaco a mais de oracéo, reflexao e agbes voltadas para o proprio Bairro
0s quais eles existem.

Quando o grupo comegou no Bairro 0 nimero de casais que “regularizaram”
sua situagcdo matrimonial aumentou consideravelmente, pois eles também sentiram
necessidade de como cristdos fazerem os votos matrimoniais e dessa forma estarem
em comunh@o com a sua igreja com seus principios e valores por ela passados.
Dentre esses casais o coordenador geral do Tergco S. Valdir, realizou um sonho de
muitos anos, que foi o de casar-se na igreja, mesmo ja estando casado diante da lei
dos homens, com filhos criados, sentia a necessidade de estar em perfeita
comunhdo com gue a religidc pedia, mais que i8so, queria atender um desejo que
lhe falava em voz alta o coracdo. E neste ano de 2013 viu seu sonho realizado
diante dos companheiros do Tergo, da familia e dos amigos. “Para a antropologia, a
importancia da religido esta na capacidade de servir, tanto para um individuo como
para seu grupo” (GEERTZ, 1989, p. 141).

Dessa forma, a partir do exemplo, dos trabalhos realizados, do proprio
testemunho, chamam os homens das comunidades a participarem mais da vida
religiosa dentro do ambiente da Igreja, criando um espagc a mais de ocragao,
reflexdo e agGes voltadas para os proprios Bairros os guais eles existem.

A antropologia discute a importancia da religido e da religiosidade na vida do
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individuo, e de seus anseios e também nas condicdes do meio que o cerca, dos
anseios da sociedade a qual ele pertence. Para Mauss: “Em realidade, tudo que &
social € a0 mesmo tempo simples e complexo” (MAUSS, 2005, p. 103).

Nos encontros semanais do grupo, mesmo sendo o dia de oracdo dos
homens, toda a comunidade pode participar, mas a organizacao (que € de todos os
integrantes do grupo) e restrita a eles, a0 menos nesse dia, possuem toda uma
organizacao, tém todo um ritual que seguem em suas ora¢des do terco.

Nas procissfes realizadas pela paréquia existe concorréncia para ver guem
carrega o Andor, pois todos tém o maior prazer em estar de frente das atividades,
porque se sentem nao apenas como integrantes, mas como parte da Igreja,
compartilhando sua fé e religiosidade através das suas oracdes e canticos, atraves
dos trabalthos de solidariedade, desenvolvidos por todos com espirito fraterno de
guem une acdo e oracéo e fé.

Para eles participar, estar a frente das atividades, & também um ato de
reconhecimento, de agradecimento pelas gracas alcangadas, pelas gracgas
concedidas pela Mae Rainha a seus filhos carentes de sua protecéo, protegdo esta
qgue buscam a cada oragdo, a cada conta do ter¢o rezado.

Na prece o crente age e pensa. E agdo e pensamento estdo estreitamente
unidos, brotam em um mesmo momento religioso, num Unico e mesmo tempo Falar
€ ao mesmo tempo agir € pensar; eis porque a prece pertence ao mesmo tempo a
crenga e ao culto.

‘Pode-se mesmo dizer que uma unica prece compreende amilude expressas
nitidamente, certo numero de suas proprias razbes” (MAUSS, 2005, p. 104).

Entre as atividades do grupo estao; os encontros de todas quartas feiras a
noite, onde ndo apenas rezam o terco, como também se organizam para outros
encontros de ajuda a outros irmdos, arrecadando doacBes para 08 mais
necessitados, e marcam atividades de lazer entre eles e também fazem visitas aos
doentes levando a orac¢ao do terco a quem esta impossibilitado de ir a Igreja.

Dentro da Pardguia eles tem um dia em que organizam a liturgia da Missa,
que & diferente das atividades que possuem no dia da oragdo do tergo.

Sua aparente simplicidade € cuidadosamente decidida em dias, horarios e

local determinados, Os Homens do Terco se encontram religiosamente todas as
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quartas-feiras, e cada paroquia tém seus dias e horarios determinados junto com as
comunidades para a realizacdo de suas atividades, desde a missa dominical aos
dias de louvor e outras manifestagdes religiosas.

O grupo denominado Ter¢o dos Homens tem como objetivo trazer os homens
para dentro do ambiente religioso, mas esse & apenas um chamado. O convite se
estende a pais, filhos, avls, amigos todos que nesse ambiente tem um espago s6
seu, onde podem sentir-se mais a vontade para sua relagdo com o divino.

A partir do momento em que estdo reunidos, abrem-se as portas do dialogo,
da reflexdo, da convivéncia social hoje tdo comprometida pela vida moderna gue nos
impde uma rotina de pouco convivio com © outro, onde quase nédo se percebe o
mundo a nossa volta, muito menos aquele que precisa de nossa ajuda.

Para Mauss (2005), se todos esses ritos orais tendem para as mesmas
formas, da-se o fato porque todos tém a mesma fungdo. Mais ou menos, todos tém
por efeito a evocagao de um poder e a especializagcdo de um rito. Invoca-se, chama-
se, faz-se com que se torne presente a forca espiritual que deve tomar o rito eficaz,
ou pelo menos se prova a necessidade de dizer qual € o poder com gue se conta.

Eles estendem suas atividades para outras pesscas que ndo estdo
diretamente ligadas ao grupo, quando conversam a respeito com os vizinhos,
quando visitam pessoas doentes, ao ievarem ajuda material conseguida através de
suas preocupac¢oes de cristdos, para com as sociedades as quais pertencem.

Participar, estar a frente das atividades, & também um ato de reconhecimento,
de agradecimento pelas gracas alcancadas, pelas gragcas concedidas pela Mée
Rainha aos seus devotos, pela protecéo que buscam a cada oragdo, a cada conta
do terco rezado, ou cantado nos hinos.

A cada encontro eles renovam sua alianca na busca por esse homem novo,
que alimenta sua fé atraves de suas oracdes e promessas feitas ao pé do altar, na
busca incessante pela esséncia que o0s tornam melhores pais, irmaos, filhes,
cidadaos, melhores seres humanos.

Ainda para Mauss, essas circunstancias, o momento e o lugar onde as preces

devem ser ditas estdo rigorosamente fixados:

Portante, mesmo nas religides gue concedem o maximo de lugar 2
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acdo individual, toda prece € um discurso ritual adotago por uma
sociedade religiosa. E uma serie de palavras com sentido
determinado e classificadas na ordem reconhecida como ortodoxa
pelo grupo. Sua virtude é a que atribui @ comunidade. Ela e eficaz
porque a religido a proclama eficaz (MAUSS, 2005, p. 86).

Tanto em seus momentos de oracdo, quanto em suas reflex6es que fazem
também em conjunto com outros integrantes, e até mesmo quando cantam os hinos
de louvor, estdo a chamar a sociedade a qual pertencem, para fazer parte desse
encontro com a religiosidade.

Estdo a pedir por suas oracdes, a pedir pela renovagao desse homem novo,
que segundo eles surge no momento em aceitam participar desse momento de
oracdo, que para muitos € um momento unico e transformador de suas vidas.

Por isso sdo também conhecidos com Bons Samaritanos, que unem oragao e
acdo em um gesto de amor e solidariedade ao proximo.

Mauss ao tratar das preces nos diz que elas assumiram diversos papeis na
vida das sociedades; “Agui ela € uma exigéncia brutal, 14 uma ordem, acola um
contrato, um ato de fé, uma confissd&o, uma suplica, uma louvagao, uma hosana’
(MAUSS, 2005, p. 102).

Dessa forma, de maneira simbdlica ac cantarem rezando o hino do terco; “O
mundo sem fé, na dor se consome/ajuda esse mundo com o tergco dos homens!”
eles descrevem sua alianca de fé, através de sua devogao, na busca de solugao de
seus problemas, de seus anseios e de suas esperangas renovadas atraves de suas

oraghes, atraves da manifestacéo de sua religiosidade.

3.2 Pertencer ao Terco dos Homens

O movimento do Terco dos Homens em Brasilia Teimosa tem nove anos,
prestes a completar uma década de trabalho evangelizador e social na comunidade,
além de contribuir para uma identidade catolica masculina no bairro, vem agregando
ao longo de sua existéncia, um grupo de homens, cuja devocao praticada na reza do
terco tem incentivado o habito da reza por onde eles passam.

Quem sdo esses homens? De diferentes idades e niveis de instrucao, com

histérias Unicas, gue comprometidos com sua fé, dedicam-se a rezar devotadamente
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o terco?

De acordo com seus coordenadores, o grupo € composto por mais cem
homens inscritos, com uma frequéncia que oscila entre vinte e trinta e cinco homens,
que participam do grupo a cada semana, chegando a um numero maior em dias de
festa e outras celebracses.

Com idades variadas, desde jovens de 10 anos levados por seus avos e tios,
até avés com mais 80 acompanhados por seus netos e familiares. Porém a
frequéncia maior é de senhores entre 42 e 90 anos.

Muitos s8o ja aposentados, outros mesmo aposentados ainda exercem suas
profissdes, sdo eles comerciantes, mecanicos, pescadores, outros ainda estdo em
pleno exercicio de sua fungdo, industriarios, porteiros, repositor, assessor
parlamentar, ambulantes, muitos outros trabalham no comércio da propria
comunidade. Histoérias de vida diferentes, porém todos reunidos com um Uunico
objetivo, partilhar sua experiéncia de fé.

Apesar de ser uma tradicional oracdo da Igreja Catolica, que muitos acham
repetitiva e cansativa, enquanto outros que a praticam revelam que € uma questao
de como se reza e da forma como cada um faz suas reflexdes dentro das oragdes, o
modo como eles vivenciam essa fé, trazendo nos olhos a alegria de pertencerem ao
grupo, ac se declararem integrantes dessa grande familia, desperta em outros
tantos a curiosidade de conhecer e participar.

Dessa forma se firmando n&o apenas na comunidade ao qual pertencem, mas
também nas outras onde ja existem outros grupos formados, e 0s quais sempre sio
convidados a participar.

O gue define cada um, o que torna uma pessca especial, Unica ao longo da
vida, € um conjunto de atributos e caracteristicas que nos tornam exclusivos,
impares no universo. Tragos familiares, documentos, caracteristicas fisicas e de
personalidade, apontam para uma identidade pessoal e unica.

Ja o posicionamento de cada um em relacdo a sociedade, comunidade nos
identifica socialmente. Esta identidade social esta ligada ao pertencer a um clube
esportivo, 2 um movimento religioso, ou a determinados outros grupos. Neste caso,
nao mais o individuo, mas o que pertence a determinado grupo. A identidade,

segundo Gontijo (2011) & aqui revelada, tanto na igualdade quanto nas diferencas, e



82

isto a torna especial.

Cada grupo social, cada movimento, geralmente tem algo que o identifique,
nos grupos esportivos, camisetas, bonés, adesivos, aderecos que também
identificam outros grupos como sendo de partidos politicos, como em épocas de
campanha, ou movimentos de solidariedade.

Isso também se faz presente nos movimentos religiosos, broches de Nossa
Senhora, ter¢os, medathas e camisetas identificam uma adesao, implica em receber
protecao, amparo. Revelam uma escolha por determinado caminho, e desperta a

atencao ou interesse, como relatou Bruno, integrante do terco em entrevista:

Em 2007 um senhor que eu conhecia passava com a camisa do
Terco. Senhor Horacio passava com a camisa e eu fiquei curioso em
saber para onde ele ia. Um dia perguntei, e ele disse que fazia parte
do Terco e me perguntou se eu queria participar. Vim e até hoje néao
sai mais. Estou desde 2007, nunca sai, estou ha seis ancs.

As transformacgdes que aconteceram na minha vida, emprego,
aproximacdes com a familia. Os relacionamentos afetivos. A forma
de pensar e agir. Aprendi muito, a ter mais humildade e consegui
diminuir a vaidade. Hoje eu peco a bencdo a meus familiares, antes
eu achava que nao tinha importancia.

Aqui eu sinto que estou em familia, outra familia. Esse grupo é
importante pra mim por conta dos conceitos que eles conseguem
passar, eu aprendo muito a cada dia.

Eu tento ser seguidor do evangelho, porque a gente aprende a cada
dia. Muitas coisas mudaram em minha vida. So falto o Terco por uma
necessidade. As vezes eu estou em casa pensando se vou ou ndo, é
como se tivesse uma voz dizendo; Ficalll E tem outra de um anjo
que me diz, Vailll O dia a dia, o trabalho, mas eu vou. Ento eu sinto
que se n&o for, € como se algo de ruim fosse acontecer. E sinto que
preciso ir, porque hoje pertengco ao Terco, ele faz parte da minha
vida. A oracdo fortalece minha fé. Tenho uma vida financeira mais
organizada, porque eu aprendi a dar valor as coisas gque sao
realmente importantes na vida.

Hoje participo da missa do Santissimo e das missas dominicais
também. Posso dizer que sou um seguidor do Tergo dos Homens.
Sou mais feliz (B. A. DA S., 2013).

O que torna unico o Tergo dos Homens de Brasilia Teimosa, € a maneira
como tratam e expressam sua fé como carregam dentro do universo particular de
cada um, a devocao que trazem a Mae Rainha, a maneira pela qual fazem dessa
bandeira religiosa, expressdo maxima do seu modo de ser e pensar, do seu agir ndo

apenas em suas familias, mas nas comunidades, sociedades 0s quais pertencem.
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A forca, a simplicidade e a perseveranca deste movimento de homens, com
seus trabalhos voltados para a comunidade, seus encontros religiosos semanais, a
atencdo a que dedicam cada atividade desenvolvida, o respeito por outros grupos,
tem mostrado a importancia dos movimentos de revitalizag&o dentro do catolicismo.

Importante também, salientar o valor deste grupo, composto apenas por
homens, gue vem se consolidando com uma forga extrema dentro da igreja catolica.
Dessa maneira ndo apenas mantendo fiéis, diante dessa pluralidade de crencas que
tem caracterizado a modernidade, com também sendo um elo que atrai novos
olhares, despertando valores, olhares e atraindo fiéis.

Eis que surge através do movimento religioso, uma proposta de renovagao,
de compromisso com a oracdo e com a evangelizacdo, a partir do movimento do
terco, uma mudanga de vida, e pensamentos que ira refletir na vida social de cada

um, seja no trabalho, na familia ou mesmo na fé, este homem n&o sera mais o
mesmo.

3.3 Desafios do Tergo dos Homens Hoje

Na verdade, com a crise econdmica e social que vive também o Brasil, sejam
pastores ou seminaristas, leigos ou ndo, todos acabam conversando sobre estes
temas nas Igrejas. Ainda, segundo Libanio: “neste contexto cultural, a evangelizagao
tera de trabalhar a esperancga’ (LIBANIO, 2000, p. 72).

O trabalho das pastorais, dos grupos de oracdo e dos movimentos religiosos
existentes dentro da Igreja Catdlica, entre eles o Tergo dos Homens, busca através
de suas atividades ligadas a oracdo chamar a comunidade a participar mais dos

problemas existentes na sociedade que os cerca. Para Aragao:

Por sua vez, o cristianismo de libertacdo, mais historiocéntrico, criou
as Comunidades Eclesiais de Base e as Pastorais engajadas: elas
criam uma espiritualidade em torno do seguimento do Senhor Jesus
na praxis historica libertaria, questionando assim os senhores deste
mundo injusto e militando gratuita e vigorosamente por um mundo
melhor (ARAGAQ, 2013, p. 01).

Para, Mo Sung, ndo se pode anunciar o Deus da Vida, sem se preoccupar com
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a fome, o desemprego e tantos outros problemas que angustiam a grande parte da
populacédo brasileira € mundial. Seria o0 mesmo que dizer que Deus ndo se importa
com as dores e sofrimentos de seus filhos. “Seria ter fé em um deus invisivel, cinico.
Na verdade um idolo; ndo um Deus vivo e verdadeiro” (MO SUNG, 1995, p. 53-66).

O trabalho dos Homens do Tergo vai alem de suas oragbes, existe uma
preocupacdo com os anseios de sua comunidade, com seu bem-estar, fisico,
econdmico e social. Segundo Paden (2001), autor que tambem trabalha a
religiosidade diz que as coisas sagradas, assim por causa de sua importancia no
mundo, por conta da grandiosidade representada na vida de cada pessoa. Pelo que
podera cada pessoa tornar-se a partir de sua experiéncia com o sagrado.

O grupo de Brasilia Teimosa trouxe as experiéncias de sucesso de outros
grupos existentes em outras paroquias e as adotou observando suas peculiaridades,
0 que daria mais certo ou néo, desde sua organizagdo para 0s encontros, que séo
todos pensados com antecedéncia, oracdes que serdo usadas durante o encontro,
as musicas que serdo cantadas pelo grupo entre os mistérios do tergo, para que a
oracao do tergco n&do seja monodtona ou mesmo cansativa, para trazer atraves da
musica ainda mais alegria para 0 momento do encontro,

Até os encontros para as visitas acs doentes da comunidade, pertencentes
ou nado da igreja, a arrecadacao de donativos para serem doados e a escolha da
instituicdo ou familias beneficiadas. Tudo isso & decidido em conjunto com todos os
coordenadores.

Com a emergéncia dos pobres nas Igrejas e da tomada de consciéncia de
gue a solidariedade com os empobrecidos é a causa das Igrejas cristds, os cristéos
assumiram a economia e a politica como campos privilegiados de sua agéo, ou pelo
menos de preocupacéo (MO SUNG, 1995, p. 53-66).

Inspirados pela fé possibilitam o trabalho comprometido com a causa de
muitos. A compaixao e a solidariedade permitem que este trabalho n&o se perca em

seu caminho no resgate da dignidade humana, para Geertz:

O homem espiritualmente esclarecido guarda bem seu equilibrio
psicologico e faz um esforco constante para manter sua estabilidade
placida.

Deve-se tentar ir para além das emocdes da vida cotidiana, até o
sentimento-significado genuine que esta em algum lugar, dentro de
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todos nés (GEERTZ, 1995, p. 152).

As organizagdes religiosas s&0 aqui, subgrupos de uma cultura maior & muito
mais diversa. Esta religiosidade esta em sua esséncia, na vida que pulsa através
dos problemas, das alegrias, da esperanca, e das incertezas gque permeiam o
homem e em tudo o que pertence ao ser humano t3o Unico quanto a sua realidade
social, gue o cerca, a qual somos criados, mas que na mesma proporcao criamos.

O alimento da alma, segundo Paden: “O divino ndo & somente um erro, mas
um simbolo disfar¢ado do poder e do sentimento humanos” (PADEN, 2001, p. 123-
124), aquele que buscamos para dar sentido, explicacdo ou mesmo conforto para as
inquietagdes da alma.

A religiao surge dessa necessidade de um mundo melhor do que o oferecido
pelas condicdes sociais de vida. Cada aspecto da religido € uma expressdo de
valores coletivos.

Cada sociedade cria uma cultura construindo o seu proprio mundo habitavel.
‘O homem racional, prudente, “sabio”, ndo luta pela felicidade, mas por um
desprendimento tranquilo que o liberta de suas infindaveis oscilagdes entre
gratificagéo e frustracdo” (GEERTZ, 1989, p.153).

A interpretac&o da religiosidade e seus fendmenos ndo podera ser restrita ou
limitada ou ainda totalizadora. Multiplas s&o as perspectivas, infinitos sdo os
caminhos e surpreendentes as visdes que poderdo se revelar ao se permitir o
conhecimento, a experiéncia a observacéo de universo aquém do qual conhecemos
ou aguele gque nos & mostrado, € mais sutil o alcance da religiosidade e da fé,
sempre existirdo outras possibilidades. Ndo podemos falar em religido sem antes
senti-la em toda sua forma, ou sem deixar-nos tocar por alguma parte de seu todo,
de sua pluralidade.

Os motivos que fazem o grupo de Oragdes do Tergo dos Homens crescerem
e permanecer entre outros tantos grupos e movimentos religiosos esta muito mais
ligado a fé intrinseca de cada integrante, que através de sua participacio fortalece o
movimento e consolida cada vez mais a sua pertenca no grupo e nos movimentos
religiosos o qual fazem parte.

E importante salientar que a reza do terco apenas por homens vem se
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constituindo como uma nova forca dentro da igreja catdlica, uma estratégia/recurso
para tentar manter os fiéis diante da pluralidade de crengas que caracteriza a
modernidade. Isto porque, como foi demonstrado, o ter¢o, além de ser uma oragéo
tradicional, conhecida e praticada pela maioria dos catolicos, demarca firmemente a
identidade dos fiéis catolicos. Para Gontijo (2011) tal identidade, reafirmada pela
reza do tergo, reforga a comunh&o desse grupo em relacdo a um dos trés elementos
explicitamente catdlicos — a figura do Papa, a eucaristia e a devogdo mariana — bem
como a pertenca a Igreja Catdlica como um todo, em oposicao as demais
religides/denominagdes.

Refletindo a pariir das palavras de Libanio (2000) onde ele diz que, 0 ser
humano moderno vive entre a rejeicdo e a busca do religioso. E seguindo com as
evidéncias da crise da pds-modernidade, onde enquanto uns tantos buscam sentido
para a vida, para preencher seu eu tdo vazio de respostas, de sentidos, com
aspiragdes, outros tantos buscam a prépria vida, tdo maltratada pelas exclusdes
sociais em gque s&o relegadas. “Tanto a religido como a ética, tanto o misticismo
como a polidez, apontam, portanto, para o mesmo fim: uma tranquilidade
desprendida que € uma prova contra qualquer perturbagéo, tanto interna quanto
externa” (GEERTZ, 1989, p.153).

Quando esses ideais movem nossas vontades, nos sentimos conduzidos,
levados por energias especificas que manifestadamente ndo vem de nods, em
relacao as quais temos sentimentos de respeito, de temor reverencial, mas tambem
de reconhecimento devido ao reconforto que delas recebemos.

Porgue o que faz o homem é aqguele conjunto de bens intelectuais que
constitui a civilizag&o, e a civilizagdo € obra da sociedade. E assim se explica ©
papel preponderante do culto em todas as religides quaisquer que elas sejam.
Portanto, & agéo que domina a vida religiosa pelo simples fato de gue ela tem por
fonte a sociedade.

O homem n&o se reconhece, sente-se como transformado e, por conseguinte,
transforma o meio que o cerca. Nao conseguindo mais se encontrar em seus ideais.

Sendo a sociedade que o cerca um organismo em constante transformacao,
para Mauss: “Toda diferenca residindo no fato que, aprimorando cada vez mais, ela

chega pouco a pouco a tornar mais flexivel e mais livre 0 agregado organico, sem
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comprometer a unidade” (MAUSS, 2005, p. 106). Dessa forma, muito mais chamada
a transformacao que ao desaparecimento.

A religiosidade como expressdo cultural de um povo, seja ele qual for, tem o
papel de humaniza-lo, de sensibiliza-lo ainda mais, trazer a tona sentimentos talvez
adormecidos pelo tempo, pelo evoluir destas sociedades, aflorar estes sentimentos
de modo a fazé-lo perceber sua responsabilidade para com o outro, para com todos!

E segundo Geertz (1989), ela é em parte a tentativa de se conservar a
provisdo de significados, os quais cada individuo vivencia sua experiéncia e
organiza sua conduta. Ao praticar o amor ao préximo, esta cuidando do universo que
lhe cerca, tornando-o menos cadtico, menos barbaro, mais humano, mais
sensivelmente humanizado.

Transformar em agbes suas experiéncias de amor, de fé, de espiritualidade,
fazé-lo perceber quéo pequenino é isolado no mundo, € como pode ser imenso ao
expressar generosidade para com o outro, para com 0 mundo que O cerca, mesmo
que seja apenas o universo ao seu redor.

O gue & unanimidade entre os autores que pesquisam sobre masculinidade,
crise, ou géneros, é que, talvez seja mesmo a hora dessa mudanga masculina. O
momento de o homem ir a busca de novas realizagbes, de buscarem outras
maneiras de se integrar a outros assuntos, dentre eles a religido, desenvolvendo
assim a sensibilidade, interessando-se dessa forma pelo cotidiano da familia,
exibindo assim sem medo suas emo¢des. Para Albuguergue Junior, “O amor como
todo sentimento, feminizaria o homem, torna-lo-ia mais delicado, sendo, portanto,
encarado, quase sempre, como um problema para o mundo masculino’
(ALBUQUERQUE JUNIOR, 2003, p. 68).

Talvez o motivo de tanta expectativa em relagdo ao novo representante da
lgreja Catdlica, de habitos mais simples, em relagdo aos seus predecessores, ja
percebidos pela populagio, seja a expectativa de que ele traga um sopro de
renovacdo para o catolicismo. Onde a leveza e a simplicidade tenham lugar
garantido e se facam presentes, nos habitos, nas oragdes e no coragao de cada um.

Simplicidade essa ja trabalhada dentro das oragdes do terco, por isso tao
popular, tdo préxima cada dia mais a um nimero cada vez maior de pessoas, onde

a repeticdo das Ave-Marias cede lugar para a meditagdo e também a reflexao do
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cotidiano.

Na opinigo dos grupos de oracdo e também do Terco, essa visita trouxe nao
apenas alegria para 0s catoélicos, mas também esperangas de dias melhores para
cristdos e ndo cristdos. Para eles, aquele apoio t&o vital em toda jornada humana. E
também através da religido que os campos das relagdes sociais € humanas ficam
estabelecidos.

Todas essas mudancgas sdo vivenciadas pelos integrantes do ter¢co, como nos
afirma um de nossos entrevistados:

O comportamento de aceitar as coisas da Igreja, o que ela usa para
dar sentido a vida cristdo. Hoje eu vejo as coisas com um olhar
diferente, com mais compreenséo, mais aceitacdo. Entendo mais a
familia, os amigos. No trabalho também houve diferenca, através da
minha postura religiosa, percebo que mesmo nas diferencas, Jesus
esta sempre na outra pessoa (J.E.B. DE O. 2012).

A crise da pés-modernidade abriu espago também para outras praticas
religiosas, permitindo uma nova maneira de ser e estar, de pensar dessa nova
sociedade. Para Brandao, “Na sociedade e entre o destino dos homens, a religido
funda e mantem um campo especifico de relagbes e de trocas de significados
sociais’ (BRANDAO, 2010, p. 198).

S&o questdes importantes que merecem uma reflexdo sobre essa
modernidade mundializada, global, onde o imediatismo e consumismo tomam conta
das pessoas. E um alerta ainda para aquelas religides onde as solugbes magicas e
instantaneas para os problemas existenciais de todos estéo presentes em algumas
dessas praticas religiosas que encontram um numero grande de adeptos. De mais a
mais, 0 progresso dessas manifestacdes religiosas no pais, demonstra, ndo apenas
uma mudanca de pensamentos, ou de credos, mas também uma nova mentalidade,

outro cenario religioso e social que vem se redesenhando a cada dia.
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CONCLUSAO

O catolicismo popular, através da experiéncia vivenciada pelo grupo
denominado Terco dos Homens Mée Rainha, da Paréquia do Coracdo Imaculado de
Maria, no bairro de Brasilia Teimosa, revela elementos importantes da religiosidade
brasileira, suas praticas, sua devocao e a fé desmedida do homem nordestino.

Incansavel em suas lutas cotidianas, sua forga e coragem no enfrentamento
dos desafios impostos pela vida, determinado sempre na busca de uma vida melhor,
destemido diante das adversidades inerentes as sociedades pos-modernas, que por
sua vez acabam por revelar também as fragilidades e insegurangas deste homem
em busca do seu espago neste novo cenario social o qual vive e faz parte. Poréem
agora, este homem se permite mostrar aléem de sua forca tambem toda sua
sensibilidade que lhe é tao inerente quanto sua humanidade.

Atraves da realizagao desta pesquisa, foi possivel abordar a devocao do
Terco dos Homens a Mae Rainha, a histéria da devogdo em Pernambuco, a
devogdo Mariana e ao ritual do Rosario. As praticas e relagdes dos sujeitos imersos
nesta religiosidade, a caréncia do homem nordestino que recorre a intervengéo do
sagrado para resolver suas aflicdes de ordem material ou imaterial.

Pudemos conhecer mais seus objetivos no exercitar a fé e seus
compromissos com a religiosidade, e também com a sociedade a qual ele faz parte.

A pesquisa trouxe também, um pouco das raizes da historia de Brasilia
Teimosa, com suas lutas e conquistas, onde se pode perceber o quanto a religido na
comunidade, através do trabalho dos Padres Oblatos, foi um fator marcante na
consolidacao de direitos dos moradores, no enfrentamento de problemas politicos e
sociais, que teve importante significado na vida dos moradores da localidade,
contribuindo assim, para o crescimento do bairro, hoje com outras lutas e desafios.

Através do Terco dos Homens, pode-se conhecer um pouco mais da oracéo
do Terco e do ritual do Rosario. Depois de identificar as origens do Rosério, a
pesquisa mostrou que o ritual da reza do Tergo, a oragdo tradicional como €
conhecida e praticada pela maioria dos catdlicos, demarca uma identidade dos fieis
dentro do catolicismo.

Tambem que as oragdes recitadas, elas podem ter vida, a partir do momento
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em gue a crenga religiosa contribua nas atitudes dos seres humanos, a partir do
instante em que, acao e oragdo caminharem lado a lado, ndo permitinde uma fé
vazia, sem propositos.

Ao fazer um estudo etnografico, a dimensao que se procurou dar a pesquisa
foi a do pertencimento do grupo, através do vivenciar o sagrado e toda a sua
ressignificacao de valores, e no exercicio de sua fé.

Através do Terco dos Homens, foi possivel saber um pouco mais deste grupo
masculino de oragéo, devotos da Mae Rainha de Schoenstatt, que tornaram as
guartas-feiras na comunidade, tdo especiais quanto os domingos para os catolicos.
E nesse dia que eles se encontram, trocam experiéncias, se organizam para 0s
trabalhos de solidariedade, planejam suas atividades, se permitem expor um pouco
mais sua sensibilidade, renovam sua fé.

Ao vestir a camisa do grupo e carregar entre as maos o terco e todo
simbolismo que ele traz, esse homem é convidado a sair do anonimato, a se
preocupar mais com seus valores, com sua fé, e principalmente com o mundo em
que vive.

A pesquisa trouxe ainda, aspectos das mudangas nas estruturas familiares da
sociedade patriarcal, e abordou ainda o que algumas dessas transformacdes
trouxeram ao comportamento desse novo homem.

Transformagbes sociais, a busca por uma ressignificacdo de valores, de
reconstrucdo de identidades, sejam elas masculinas ou femininas, mudancas que
afetam toda a sociedade pds-moderna, tanto na igualdade guanto nas diferencas
que sao peculiares a subjetividade das relagbes humanas.

Em suma, a dissertacdo partiu da devocéo dos Homens do Terco, desde a
origem dos Santuarios, a pratica do Rosario e o exercicio da fé, onde a partir da
observacao do ritual e também das pesquisas e entrevistas realizadas entre os anos
de 2012/2013, foi possivel compreender que, o ritual das ora¢des do Tergo, vem
contribuindo para o surgimento de uma identidade religiosa de homens dentro do
catolicismo.

A busca por uma identidade masculina, o encontro com a religiosidade e o
desafio desse homem dentro da pds-modernidade de se manter na fé, foram alguns

dos pontos chaves de discussdo que nortearam esta pesquisa. A cada encentro eles
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renovam sua alianca de fé na busca pelo elemento sagrado que renova esse
homem, onde a simplicidade do Tergo € o elemento que torna impar essa busca,
através do reencantamento da religido.

Logo a dissertacao traz a discussao do papel do masculino na sociedade, e
na religiosidade, a busca por uma identidade que € parte importante desse novo
cenario social.

Esta experiéncia do sagrado € um desafio para a pds-modernidade,
renovando sua esperanga, alimentando sua fé, dando-lhes razdes para o desafio
permanente das lutas cotidianas, e acima de tudo devolvendo-lhe sua porgéo mais
humana.

O vivenciar a espiritualidade, permite a este homem, um reencontro com seus
valores, com sentimentos os quais ele julga importante para sua esséncia, para o
convivio familiar, em suas relagbes sociais, no exercicio de sua fé, enfim, em sua
caminhada ao longo da vida.

A religiosidade e todos os seus elementos trazem multiplas perspectivas,
inumeras possibilidades e caminhos infinitos. Que infinitos também sejam a devocgéo

e o trabalho do Ter¢co dos Homens em nossa sociedade.
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ANEXOS
ANEXO A

TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E ESCLARECIDO

O (A) senhor(a) esta sendo convidado(a) a participar, como voluntario(a),
na pesquisa intitulada TERCO DOS HOMENS DE BRASILIA TEIMOSA: Identidade,
Género e Subjetividade.

O presente estudo e orientado pela profa. Dra. Zuleica Dantas Pereira
Campos, membro do colegiado do mestrado em Ciéncias da Religido, da
Universidade Catdlica de Permmambuco (Rua do Principe, 526, Boa Vista - CEP
50050-900 — Recife — PE — Brasil; telefones: 081 2119-4000 e 081 2119- 4066) e
ievado a cabo pela aluna do mestrado, Fabiana Maria dos Santos.

A metodologia para obtencdo de dados para a pesquisa consistird em
ouvir, gravar e transcrever fielmente, para posterior analise de discurso, os relatos

dos voluntarios sobre os seguintes temas:

ROTEIRC DA ENTREVISTA

1) Surgimento do Grupo do Tergo dos Homens na Pardoquia de Brasilia
Teimosa;

2) Tempo de participagdo no grupo;

3) Razdes de permanéncia;

4) Propostas do grupo;

)
)
)
5) Sentido do grupo para a vida;
6) Divisdo de atividades;

)

7) Mudancas na vida dos participantes.
Os pesquisadores garantem que os riscos s80 apenas de desconforto

subjetivo para os participantes da pesquisa assim como pretendem com a mesma,

apenas e tdo somente, obter subsidios académicos, os quais poderfo servir de
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apoio para estudiosos das religides e do catolicismo popular.

Cada depoente tem a garantia de que, em qualquer etapa do estudo, tera
acesso aos pesquisadores responsaveis para esclarecimento de eventuais duvidas,
tanto diretamente guanto através do Mestrado em Ciéncias da Religido, efou da
Coordenacado de Pesquisas, efou do Comité de Etica e/ou da Pro-reitoria Académica
— PRAC, da Universidade Catélica de Pernambuco, podendo apresentar recursos ou
reclamacOes através do telefone (081) 2119-4369 (Secretaria dos Mestrados). As
instancias acima citadas encaminhardao quaisquer procedimentos julgados
necessarios.

E garantida, a qualquer momento, a liberdade da retirada do presente
consentimento e a conseqlente exclusao do estudo. As informacdes obtidas serao
analisadas em conjunto com as dos demais participantes, nao podendo ser
divulgada a identificacdo dos mesmos. Ndo ha nenhum tipo de compensagao
financeira relacionada a participagao dos depoentes.

Assim, sendo, declaro que obtive todas as informacdes necessarias para
poder decidir, de forma livre e esclarecida, sobre a minha participagdo na referida
pesquisa.

Recife, de 2012.

Assinatura do Participante
RG:

Assinatura do Pesquisador
RG: 4723946- SDS/PE



ANEXO B

MOVIMENTO DE SCHOENSTATT NO BRASIL

11/abr/48 Santa Maria — RS - Filialidade Herdica

18/mai/50 Londrina — PR - Esmagadora da Serpente
31/mai/69 Jaragua - Cor unum in corde Patris

08/jul/70 Vila Mariana - Dadiva de Gratiddo*

17/set/72 Atibaia — SP - Permanente Presenca do Pai **
11/dez/77 Santa Cruz do Sul - RS - Imacuiata Dilexit Ecclesiam
19/mai/85 Curitiba — PR - Tabor Magnificat

20/jul/86 Porto Alegre - RS - Maria Coracgéo da Igreja
18/nov/90 Guarapuava - SP - Santuario das Vocacgdes
09/ago/92 ltaara - Sta. Maria - RS - Puer et Pater

12/out/92 Olinda - Recife - Nova Evangelizacéo

12/o0ut/96 Santo Angelo - RS - Santuério Missioneiro

18/0ut/98 Rio de Janeiro _ RJ - Redencgéo da Familia
19/mar/00 Brasilia — DF - Tabor da Esperanca

02/jul/00 Cornélio Procopio - Fidelidade a Igreja

17/set/00 Pogos de Caldas - SP - Fonte de Vida Nova
25/mar/01 Salvador- BA - Matris Salvatoris

15/mai/01 Araraquara — SP - Morada da Alegria Vitoriosa
17/mai/03 Confins — Belo Horizonte - MG - Tabor da Liberdade
05/0ut/03 Frederico Westphalen - RS - Tabor Porta do Céu
18/04/04 Garanhuns -PE -Tabor da Santificacéo da Vida Diaria



ANEXO C

Hino DO TERCO DOS HOMENS DA MAE RAINHA Pe. Antonio Maria

O M3e e Rainha do Santo Rosario

Mae Admiravel, Mae do Santuario,

O mundo sem fé na dor se consome,

Ajuda esse mundo com o Tergo dos Homens.

No Teu Santuario, que é fonte e bergo,
Nasceu a missao dos Homens do Tergo.
O primeiro homem, um santo varao,
Como o bem amado, se chama Joao.

O Tergo & presente de Tua ternura

As maos que o levam sa0 nossas sao duras.
O homem rezando se torna menino,

Que pode mudar do mundo o destino.

Q Tergo tem contas e e meditado,

Mas Tu, Mae, ndo contas 0 nosso pecado.
Convidas a todos, o Tergo é do povo,

SO queres que o homem seja Homem novo.

E Tua escola o Tergo, ele é luz.

Ninguém como Tu sabe mais de Jesus.

O Santo Evangelho ensina de novo

Teu Terco e a Biblia que Deus deu ao povo.

Nas Aves Marias que aqui repetimos,
Falamos do amor que por Ti sentimos.
Com o Terco na mao em santas vigilias
Rezamos unidos as nossas familias.

Fonte: http://www tercodoshomens.org. br/DCTS/manual. pdf 20-11-2013
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APENDICE B

ROTEIRO DE ENTREVISTAS FEITAS COM INTEGRANTES DO TERCO DOS
HOMENS DA PAROQUIA CORACAO IMACULADO DE MARIA EM BRASILIA
TEIMOSA

Nome
1. Idade e profisséo
- Coma conheceu e chegou ao grupo?
. Ha quanto tempo vocé participa do grupo? Ja saiu e entrou alguma vez?

£

3

4. Por quais razdes vocé permanece no grupo?

5. Qual o sentido do grupo pra vida? Pra sua vida?
6

. O que mudou na sua vida participar do Tergo dos Homens?



105

APENDICE C

FOTOS
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Santuario Original Mae Rainha na Alemanha (em reforma)
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Apostdlico de 2

Preparac¢ao para O Ano Jubilar
Fonte: http//www.maeperegrina.org.br/ Acesso em 16/10/2013
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Santuario de Garanhuns.
Fonte: Viagem do Terco, Arquivo pessoal da pesquisadora.
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Santuario de Olinda Festa do dia da Aliancga
Fonte: Fotos Arquivo pessoal da pesquisadora
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.}

Santuario em Natal
Fonte: Viagem do grupo do terco em 2103; Arquivo do grupo

Imagens da Mae Rainha no dia da festa da Alianga
Fonte: Arquivo do grupo
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Terco das Familias
Fonte: Arquivo do Grupo



