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RESUMO

Este trabalho constitui um estudo acerca das estratégias de poder usadas, no decorrer da historia,
pela religido judaico-cristda numa visdo sociopolitica, historico-critica e teoldgica, discorrendo
do tribalismo biblico ao periodo capitalista, momento atual, onde se percebe a necessidade de
se compreender como a religido deve se comprometer com o0s pobres. Observa-se que a
dimensdo publica da vida religiosa tem se restringido a crenca individual, rituais pessoais e
compromissos particularizados centrados em beneficios proprios. Assim, o cristianismo tem
apresentado caracteristicas de férum intimo. Com o olhar nesse contexto visivelmente secular,
examinamos como a religido deve se posicionar e quais compromissos pode assumir que
contemplem os marginalizados. A proposta é conhecer as estratégias de poder usadas no
decorrer da historia pela religido judaico-cristd com intencdo de perpetuar-se no comando;
identificar historicamente a maneira oportuna como se submeteu e subjugou-se ao poder
opressor para se manter; apresentar, a partir da Teologia da Libertacdo, 0s compromissos que
essa religido deve assumir a partir dos pobres, com os pobres, mas para todos .

Palavras-chave: pobres, relacdes sociais; poder; religido.



ABSTRACT

This work is a study about power strategies used throughout the history of the Judaic-
Christian religion in a socio-political, critic-historical, theological vision, from the Biblical
tribalism period, to the capitalistic period, the nowadays reality, in which one perceives the
necessity of a religion committed to the poor. It can be observed that the public dimension of
religious life has been restricted to individual beliefs, personal rituals and private activities,
focused on each person’s gains and benefits. As such Christianity has personal characteristics.
Viewing from this context, obviously secular, we examine how religion should position itself
and what activities it should assume that would favor those on the margin of society .The
proposal is to know which power strategies were used historically by the Judaic-Christian
religion, with the intention of remaining in power, and identify historically the opportune
way to maintain the oppressor in power; present through Theology of Liberation ( Teologia da
Libertacdo), the commitment this religion should alongside the poor and all other persons.

Key words: poor people, social relations, power, religion.
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INTRODUCAO

O existir humano esta marcado pela condicédo relacional na qual ele vive, através da
capacidade de se relacionar com seres iguais e diferentes de si, refletir sobre sua propria
situacdo, a dos outros e do meio que habita. A sua competéncia consciente de transformar o
ambiente para se sentir parte dele, caracteriza-o como ser singular. A inter-relacdo com a
natureza possibilita a integracdo da parte com o todo. Esse sentimento de pertencimento que
as pessoas experimentam em relacdo ao todo existente, ¢ o que Boff (2008) chamara de
espiritualidade, e ja fazia parte das relagcBes sociais vividas no tribalismo, bem antes do
surgimento do culto, que se encarregard de sistematizar a experiéncia de pertencimento,
transformando-o em preceitos e ritos (POEL, 2013).

Para ministrar as normas e cerimonias de pertenca do ser humano em relacao ao todo,
surge a classe sacerdotal, dando origem a religido, que, no latim, tem exatamente esse
significado: ligar o que ficou separado. Qualquer crenca tende a se organizar socialmente, e
foi 0 que aconteceu, ao longo da Historia, com a judaico-cristd. Associando-se ao Estado,
responsavel pelo governo politico, torna-se uma organizacdo poderosa, e em muitos
momentos, vivem conflitos na disputa pelo poder.

“As lutas sociais para garantir a submissao dos escravos, a realeza, o império, plebeus,
ricos e pobres, vai fazer aparecer o Estado” (AQUINO, 2008, p. 234). Com o estabelecimento
das classes sociais, a dindmica pela luta do poder se fara, de agora por diante, tendo por base a
produtividade. A partir daqui, surgem as lutas de classes. Esse viés interpretativo é o que se
aplicard ao longo desse estudo, inclusive, no tocante a religido, compreendida aqui, como
classe social.

“O ser humano tem corpo e alma. Em outro contexto, tem inteligéncia, amor e
vontade”, (POEL, 2013, p. 482). Existindo nessas condigdes, 0 homem cria as instituigdes,
com a intencdo de melhor se organizar na convivéncia social, mas acaba usando-as, também,
para manipular os outros homens e submeté-los, com a pretensdo de enriquecimento. Mais
tarde, essa exploragdo do homem pelo homem recebe o nome de capitalismo, que embora
tenha sido um termo cunhado apos o feudalismo, como forma de organizagéo, j& existia no
mundo antigo e na baixa ldade Média (POEL, 2013).

A crenga, embora pareca contraditorio, € uma caracteristica que esta presente
exclusivamente no ser racional, e apenas o humano é capaz de crer. A dindmica da crenca s
pode ser assumida a partir da relacdo com as outras pessoas num contexto coletivo: “A crenga

é uma nocédo que exibe o impasse do Real. De um lado, ninguém pode assumir totalmente a
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crenca na primeira pessoa do singular. Por outro lado, no entanto, ninguém escapa realmente
da crenga” (ZIZEK,2013, p. 67). Assim sendo, aqueles que detiveram os cursos da historia,
depois das relagdes tribais, foram conduzindo, conforme o que mais lhes parecia conveniente,
as formas como a religido se revelaria. E ela manifestou-se, na maioria das vezes, com as
caracteristicas daqueles que conduziam a Histdria.

Identificados os condutores da Historia como sendo os mesmos que detinham o poder
de dominacdo, inclusive o religioso, nos perguntamos a respeito dos que eram nessa
compreensdo, despossuidos da capacidade de mando e que eram conduzidos segundo 0s
interesses e conveniéncias dos detentores dos poderes. Vivendo em condicdo marginal,
aqueles que ndo possuiam o dominio restava apenas cumprir as ordens externas, ou seja, 0
cumprimento dos rituais, pois eles confirmavam, ao mesmo tempo, a autoridade dos que
conduziam a Historia e a submissao dos que eram conduzidos.

Compreendendo que a “espiritualidade € a vivéncia existencial da religido, que inclui a
contemplacdo e o comportamento coerente” (POEL, 2013, p. 378), registramos que, ao longo
da Historia da Civilizacdo Humana, a religido esteve quase sempre caracterizada pelas ideias
dos detentores das ideologias: o Estado e a Religido, que estiveram por muito tempo no
comando dos poderes politico-social e religioso. No decorrer dessa trajetoria, a religido foi
sendo elaborada para subjugar, ficando a servico do dominador. No transcurso desse caminho
histérico profundamente marcado pelo poder opressor, vérias vezes a orientacdo espiritual,
dada pelas religides, era geralmente conformista, quase sempre alienante e, raramente, salvo
poucas excecdes, estimulava mudancas sociais e religiosas, exatamente porque estava a mercé
daqueles que Ihe conduziam.

A partir das comunidades primitivas, ha cerca de vinte mil anos, a relacdo com o
sagrado esteve presente no processo de formacdo e consolidacdo das classes sociais. Com a
chegada do Estado, o contato com o sagrado passou a ser intermediado pela religido, que
aliancada a este, passa a se beneficiar com os favores de seguranga econdmica e se estabelece
como classe social, até entdo inexistente. Aliada ao poder dirigente, a religido ndo possuia
autonomia para posicionar-se contra as violéncias e exploracfes praticadas pelo seu aliado.
Assume, a partir desse acordo, o compromisso de abencoar as agdes dele advindas. Atrelada
aos condutores da historia, estava com eles comprometida, deles caracterizada, de modo que,
para comprometer-se com 0s submissos e marginalizados, teria que abrir mao dos beneficios
que recebia, 0 que ndo aconteceu.

Quase todas as religides possuem grandes estruturas fisicas e econdmicas, como forma

de garantir sua imponéncia, seu poder. Dai, ndo fica dificil concluir que, em todo processo de
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existéncia da cultura religiosa, existiu a necessidade de uma religido que, desprovida das
vaidades ostensivas, estivesse comprometida com os pobres, sem o atrelamento com o0s
poderosos. Uma religido formada a partir dos despossuidos, assumindo compromisso com 0s
marginalizados e que se caracterizasse das suas lutas, sonhos, ideais, arriscando-se no
posicionamento a seu favor; que estivesse disposta a abrir mdo das benesses, para aliar-se aos
marginalizados, que sempre existiram no transcorrer da Historia, e que, em determinado
momento historico, receberam o nome de crucificados. O cristianismo é uma religido
elaborada a partir de um homem que fora crucificado. Entre as acusagOes formalizadas,
constavam as criticas que ele fazia aos sistemas: religioso, politico e econémico. Por uma
questdo de coeréncia a essas verdades historicas estabelecidas nos evangelhos, ser seguidor de
Jesus, o crucificado, deve ser o exercicio de estar comprometido com os marginalizados de
toda natureza, assumindo como seu 0 compromisso de descer das muitas cruzes os que foram
de muitas formas penalizados. O cristianismo, despossuido de beneficios que lhe fizessem
refém de qualquer estrutura injusta, caracterizar-se-ia com as fei¢des dos crucificados de
todos os lugares, onde quer que eles se encontrassem, sem a pretensao de estabelecer-se pela
forca e o poder que lhe fazem distante do seu essencial compromisso: o amor a Deus e ao
préximo. Ocupado muitas vezes consigo mesmo e do medo de perder o poder adquirido, o
cristianismo se distancia dos marginalizados da Histdria, e esse distanciamento favorece a
solidificacdo de uma religido descomprometida da realidade do mundo e dos sofredores que
nele vivem.

Assumindo pareceres diversos oferecidos pelos olhares sécio-politico, histérico-critico
e teologico, esta dissertacdo pretende analisar a relacdo entre a religido e o poder no
seguimento religioso judaico-cristdo, pontuando, do tribalismo biblico ao periodo capitalista
em que vivemos, a necessidade de uma religido mais comprometida com os pobres. Tendo em
vista que as relagGes sociais, econdmicas e politicas, influenciaram e influenciam no contexto
religioso em analise, e que a mesma busca sugestionar na sociedade, procura-se aqui,
compreender, como vem sendo elaborada uma religido que se ocupe dos pobres, tendo em
vista que 0 esvaziamento e o descompromisso das relacGes entre os seres humanos tém
crescido cada vez mais. Esperamos contribuir para ampliar reflexdes e discussdes acerca dos
compromissos que a religido judaico-cristd deve assumir, por uma questdo de coeréncia com
seus fundamentos. A dimensdo publica da vida religiosa tem se tornado menor, e 0
cristianismo tem ganhado caracteristicas de forum intimo. O secularismo vem eliminando
larga e apressadamente a dimensdo publica da vida religiosa; crer tem ficado restrito ao

mundo privado. Nesse contexto secularizado, o parecer da religido tem interessado e
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influenciado menos nos aspectos publicos. Assim, interrogamo-nos acerca da possibilidade,
nesse contexto visivelmente secular, de como a religido deve posicionar-se e quais
compromissos deve assumir para que se possam contemplar os marginalizados.

Propomo-nos, com esse trabalho, conhecer as estratégias do poder, usadas pela
religido judaico-cristd no decorrer da histdria, para perpetuar-se no comando; identificar
historicamente a forma conveniente com que ela se submeteu e submete-se ao poder opressor
para manter-se; e por fim, apresentar, a partir da Teologia da Libertacdo, 0s compromissos
que devem ser assumidos por uma religido que surgiu a partir dos pobres, com os pobres, mas
para todos.

Para alcancarmos o objetivo do presente estudo, fizemos uma revisdo da literatura e,
em seguida, apresentamos as consideracfes finais. Dessa forma, realizamos um recorte
tedrico fundamentado em historiadores, tedlogos, antrop6logos e sociélogos que abordassem
as caracteristicas assumidas pela religido ao longo da Histéria, enfatizadas do primeiro ao
ultimo capitulo. No primeiro capitulo, discorrendo o processo historico a partir do totemismo,
apresenta-se a chegada do Estado e a criacdo da religido. Aqui, sdo apresentadas as
consequéncias observadas na relacdo oportunista da religido com o Estado, numa dinamica
profundamente marcada pela supremacia do poder. A visdo desse contexto nos é favorecida,
sobretudo, por Fukuyama, Aquino, Laburthe e Meksenas.

Transcorre no segundo capitulo uma exposicdo acerca do capitalismo e a relacéo
desse com a teologia da prosperidade. O capitalismo selvagem que tudo devora em nome do
lucro, encontra nessa dissidéncia do cristianismo a combinagdo ideal para conciliar
exploracdo, desigualdade, lucro e bem-estar com religido, que nesse contexto atende pelo
nome de teologia da prosperidade ou da retribui¢cdo. Numa percepcéo critica e lucida, Pixley,
Hinkelammert, Pefia-Alfaro, Max Weber, Marx oferecem as explicacdes e 0s argumentos para
a compreensao desse capitulo.

No ultimo capitulo, o cristianismo apresentado por Pagola, Leonardo Boff, Jon
Sobrino, Comblin, Queiruga, Gebara, Moltmann assume, a partir dos pobres, caracteristicas
do amor fraterno, de solidariedade e esperanca de que um mundo melhor é possivel, se leva
em conta o cuidado para com todos, inclusive com a natureza, a justica e o direito, como
direito para todos e ndo apenas como o privilégio para alguns poucos.

As produgdes literarias encontradas sobre religido e poder sdo inUmeras, mas estdo
distribuidas em éareas bem especificas do conhecimento. Assim sendo, acreditamos na
relevancia deste estudo, porque caracteriza, num so texto, a partir de uma analise historico-

critica, a religido judaico-cristd, com pontos de vista bem distintos, realizados por
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historiadores, antropdlogos e tedlogos, com a finalidade de identificar onde e como, nos
diversos momentos historicos, a referida religido foi influenciada, influenciou e ou assumiu o
poder. Por se tratar de um estudo de recorte visivelmente amplo — do tribalismo ao
capitalismo - e levando em consideracdo as limitacbes do tempo e do espaco, muitas
informacdes ficardo como proposta para um aprofundamento futuro. Dessa forma, as criticas
e 0s acréscimos serdo acolhidos como sugestdes para aprimoramento posterior.

Adentrando para as consideracdes finais, o olhar repousa no retrovisor da Histdria da
Humanidade, observando como a mesma parece com uma colcha de retalhos produzida de
muitos pedagos e diferentes tecidos, com cores e padrdes diversos. Cada um foi aproveitado
para formar a colcha que traz em si diferentes historias: aquele pedaco amarelo foi da calca de
Jodo, quando ele tinha dez anos, o pedaco branco era do vestido que Maria vestiu no dia que
foi batizada. Depois que a peca estiver pronta, vocé tem o todo. Quem néo sabe a origem dos
pedacos de tecidos usados para fazer a colcha, olha e enxerga apenas o colorido da coberta.
Assim, construimos a trajetdria dessa pesquisa embalada pela sede de conhecer e repassar o
aprendizado do mergulho no contexto religioso, que como a colcha, é formado de muitos
pedacos. E necessario, se o conhecimento sobre a religido for importante, aventurarmo-nos
nessa busca de conhecer as suas partes, porque elas podem revelar as histérias escondidas por
trds do aparente colorido. Tomar consciéncia das préprias limitacbes pode ser o inicio da

busca pelo conhecer, num movimento sem fim.
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1. DO TOTEMISMO A RELIGIAO MONOTEISTA

O ser humano vive, desde sempre, na condicdo de incompletude. Sua posicdo de
nomadismo e sua circunstancia sedentaria refletem essa capacidade de mudanca.
Necessidades e desejos constantemente presentes impulsionam para 0 movimento da criagéo
de meios que solucionem, de forma provisoria, essa fonte inesgotavel de precisGes. Essas
primordialidades provocaram, ao longo da historia, os avancos mais rudimentares. Olhando
daqui pra 14, observamos uma gama de conceitos, conhecimentos, valores, regras, normas,
crencas, invengdes e descobertas nesses anos do existir humano.

Contemplando através do retrovisor da Histéria, percebemos o avanco da caminhada.
A lentiddo, no entanto, que marcou muitos periodos onde as repeticdes, 0s modelos, as formas
e férmas pareciam ter realizado um pacto com o tempo e embora essa maneira de viver
garantisse o “conforto” da estabilidade, ndo era comum a todos 0s grupos nem correspondia,
de maneira plena, aos anseios dessas etapas historicas, sendo estariamos 14, experimentando a
plenitude de uma historia.

Perceber-se como o ser que sabe, homo-sapiens, foi consequéncia do exercicio
repetitivo do homo-habilis de sair da condicdo de menor elaboracdo de seus gestos e atos, e
passar a dificil tarefa de elaborar as suas acdes, levando em consideracdo as consequéncias
dos mesmos, 0s objetivos a serem alcangados, e as mudancas provocadas confirmavam o ser
humano como sendo o senhor da sua prépria histéria geradora das ideias, que desde a
descoberta do fogo, tem aquecido e iluminado o processo evolutivo da pré-histéria a histdria.
Sem esquecer, contudo, construindo e destruindo civilizages, mudando ares e habitos.

A sobrevivéncia de diferentes espécies de seres vivos ocasionaram diversas adaptacdes
ambientais as condicBes fisicas de viver. Os corpos se adequaram harmoniosamente a
natureza. Esse aspecto, no entanto, ndo esgota todo processo de harmonizacdo. Nessa
ilustracdo, encontraremos muitas especies que arrancaram da natureza as habilidades
necessarias para acomodar seus corpos. A dinamica do existir animal é completa, fechada,
néo oferece espago para outras escolhas, para a invencao.

Essa condicdo animal nega-lhes a liberdade, mesmo quando estdo distantes do cativeiro. O
condicionamento, no entanto, poupa-lhes das frustacdes e angustias. Comparando-se diferentes
animais e examinando-se a solucdo encontrada para o problema de sobrevivéncia, dentro das restricGes
impostas pelo ambiente, conclui-se que nenhum deles vive independente do meio, e aquele que se
utiliza dos recursos ambientais deve ser também capaz de enfrentar as dificuldades que o lugar
apresenta (KUNT, 1999).
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No ser humano existem especificidades que o caracterizam de forma singular em
relacdo aos animais. Por exemplo: a criacdo de regras ou mesmo a Sua negacao,
estabelecimento de expressdes e opinides, a combinacdo das ideias para gerar o surgimento de
conhecimentos originais, leis, relacdes sociais e tecnologias. A criacdo dos simbolos que
codificam as experiéncias que poderdo ser transmitidas a outras pessoas. O pensamento
abstrato proporciona a producdo e contemplacéo de coisas que ultrapassam o ver, ouvir, tocar,
provar ou cheirar. Unicamente as pessoas tém a possibilidade de pensar, investigar e, a partir
das descobertas realizadas, gerar desdobramentos e novas pesquisas. A consciéncia de si e do
contexto em que vivem, somente é possivel aos humanos.

N&o limitamos a nossa vida a existéncia fisica, estendemo-nos para fora de nos e
projetamos nossos desejos. Assim, diferente dos animais, construimos a cultura, porque a
solidez da natureza € insuficiente para responder aos nossos desejos e necessidades. Bem
diferentes sdo os irracionais: o ambiente em que vivem é de singularidade uniforme para
todos, e cada um se adapta sempre a0 meio em que vive. Varias espécies de vida animal e

vegetal foram transformadas, dirigidas pelo ser humano.

E é como seres transformadores e criadores que os homens, em suas
permanentes relagbes com a realidade, produzem, ndo somente 0s bens
materiais, as coisas sensiveis, 0s objetos, mas também as institui¢bes sociais,
suas ideias e concepcdes. Através de sua permanente agdo transformadora da
realidade objetiva, os homens, simultaneamente, criam a historia e se fazem
seres historico-sociais. (FREIRE, 2011, p. 128)

A acdo reflexiva do ser humano sobre 0 mundo em que vive construiu indmeras
vantagens para sua sobrevivéncia, longevidade, resisténcia a doencas hereditarias e queda de
barreiras sociais. Entdo em vez de heranca genética, observamos relevancia do fator cultural
sobre a vida e a morte. A evolugdo que se espera € mais de miméticas ideias do que de
genética. Os homo-sapiens sofreram muitas alteracfes genéticas e provocaram, com as ac¢oes
reflexivas, muitas mudangas no contexto em que viviam.

Algumas caracteristicas, que no passado serviram para localizarem-se como
individuos sociais: classe, sexualidade, etnia, favoreceram a construcdo de conceitos
fragmentados do ser humano. Essa forma fraccionada de compreensdo acende mudancas
externas, que por sua vez, provocaram, tambem, modificacbes nas nossas identidades
pessoais.

O homo sapiens é um pensamento definitivamente liberado que explode
ainda quente, nas paredes das cavernas. Os recém-chegados traziam consigo
a arte. E gracas a linguagem desta arte, nds podemos, pela primeira vez,
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entrar abertamente na consciéncia dos seres desaparecidos cujo esqueleto
reconstituiu  estranha proximidade espiritual, até nos pormenores!
(CHARDIN, 2006, pp. 211 - 212).

As transformacdes que vém ocorrendo atualmente néo sdo experimentadas apenas por
individuos contemporaneos. Em todas as épocas passadas, as pessoas viveram essa sensacdo
de mutacdo cultural que era aceita majoritariamente. Algumas alteracGes radicais
transformaram o viver gradativamente. E importante dizer, em se tratando de hébitos e
costumes enraizados no decorrer do tempo, que é impossivel extirpa-los por completo, de uma
hora pra outra. Os transtornos dessas alternancias, mesmo sendo feitas a passos lentos, sdo
inevitaveis, exatamente porque se trata de variacdes que envolvem pessoas, instituicOes,

contextos culturais, locais, econdmicos e religiosos.

O principal meio cultural de reproducdo é a transmissdo de significados
culturais, ndo s6 de geracdo a geragdo, mas no espago de uma mesma
geracdo, no cotidiano. No processo de transmissdo, que se da no tempo, ela
pode criar novos significados e, portanto, mudar. A cultura tem meios e
instituicbes de autopreservacdo e conservacdo que lhe permitem funcionar
com estabilidade. (GOMES, 2013, p. 40).

Quando estamos envolvidos no processo de mudanca, torna-se dificil percebermos o
movimento da transmutacdo acontecendo. Através do comparativo com épocas anteriores
podemos vislumbrar as alteracdes que foram gradativamente acontecendo no decorrer da
historia, como quem olha pelo retrovisor, apreciando, a distancia o que fica para tras, sem
perder de vista 0 cendrio presente e 0 que esta por vir, tornando possivel uma visdo do ontem,
hoje e amanha.

Nesse cenario, relembramos que, em épocas passadas, a humanidade viveu tempos em
que 0s escravos e as criangas tinham primordialmente apenas garantidos sua alimentagéo,
cuidado que assegurava a reproducdo e manutencéo da perpetuacdo da espécie. A consciéncia
de responsabilidade com o mundo que vivemos acontece na medida em que superamos 0
isolamento e buscamos a materializa¢do, no coletivo, do que existia como reflex&o individual.
A superacdo do ser humano como pec¢a de uma maquina, como simples reprodutor, forja uma
nova maneira de se relacionar entre si, diferenciando-o dos demais seres vivos e
identificando-0s como seres humanos. “E com a possibilidade de dizer suas palavras, expressar seu
pensamento, manifestar sua opinido como sujeita que é uma das dimensfes centrais do ser humano. E
é atraveés disso que ela vai poder participar da construgdo da cidade.” (GUARESCHI, 2005, p.57)

Com a evolugdo da sociedade constatamos que a convivéncia humana, desde 0s seus

primordios, se desenvolve num contexto complexo. A complexidade de cada periodo era
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proporcional & compreensdo daqueles que neles viviam. A anuncia¢do de um novo periodo se
instalava através de grandes descobertas, invengdes e comportamentos de convivéncias
capazes de superar 0s existentes e proporcionar novas estruturas e modelos que servissem de
parametro em relacdo ao passado que se poderia confirmar no novo modelo. Uma maneira de
existir € classificada de rudimentar quando quem a classifica é contemporaneo a ela e
superou, em todos os aspectos, essa mesma forma de viver ou esta se referindo a periodos
historicos anteriores. Do contrario, esta tratando de diferencas culturais, de modelos de viver

distintos, onde ndo caberia a classificagdo de cultura superior ou inferior.

Escrever Histdria significa assumir e registrar uma presenca no mundo, e
esse registro tem o amplo significado de possibilitar ao grupo, para quem a
historia estiver sendo escrita, a superagdo de etapas, a possibilidade de,
baseando-se nas experiéncias vividas, ndo incorrer nos erros do passado e ter
atitudes mais maduras, mais construtivas. (AQUINO, 2008, p. 13).

A historiografia tradicional costuma utilizar na cronologia, fatos, nomes de herdis,
batalhas e outros eventos como os fundamentos de uma histéria que € incapaz de penetrar na
esséncia da sociedade humana. H& outra abordagem mais preocupada com as transformacées
gue se operam no processo historico, em particular nas estruturas da sociedade. Nesse caso, 0s
fatos datados e localizados sdo matéria-prima da Histdria, mas, ndo se esgotam em si mesmos:
O sistema asiatico, o sistema escravista, o sistema feudal, do feudalismo ao capitalismo, o
sistema capitalista, o sistema socialista.

A sociedade inicia sua organizacdo quando os seres humanos produzem a sua
existéncia, transformando a natureza para sua sobrevivéncia através do trabalho. Nesse
sentido, Meksenas (2005) assinala que a relagdo homem-natureza é dirigida por varios fatores,
entre eles os sentimentos, a obra de arte e a luta de classes. Entretanto, é através de suas
capacidades fisica e intelectual que se configura o trabalho. Esta dindmica é estabelecida
pelos esforcos fisicos e intelectuais humanos, transformando a natureza e construindo
materialmente a sociedade.

Observamos que nessa interagdo em que o homem se utiliza da apropriacdo da
natureza para a producdo consciente dos bens necessarios, se configuram as relagdes sociais
em funcdo dessa producdo. Entdo, descrevemos a histéria das sociedades como a histéria da
luta de classes e da exploragdo do homem pelo homem. A Historia da civilizagdo humana
vem repetindo a mesma dindmica: a luta de classes e da exploracdo do homem pelo homem.

Os meios de producdo e os atores sociais se modificam, mas a exploracdo permanece a
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mesma. Porém, o homem na relacdo com a natureza se faz diferente dela e se constrdi como

ser social.

Podemos distinguir os homens dos demais animais pela consciéncia, pela
religido — por tudo que quiser. Mas eles comecam a distinguir-se dos animais
assim gue comecgam a produzir os seus meios de subsisténcia, passo esse que
é requerido pela sua organizacao corpérea. Ao produzirem 0s seus meios de
subsisténcia, os homens produzem indiretamente a sua prdpria vida material.
(MARX, ENGELS, 2009, p. 24).

Tendo em vista essa capacidade avaliativa que provém da consciéncia da escassez de
condic@es vitais, conforme Blainey (2012), ha cerca de 60 mil anos, surgiram sinais de um
despertar da humanidade provocada pela incerteza do mundo némade: a fragilidade dos
abrigos que os expunham as estacGes climaticas e as feras de grande porte, 0 ndo
armazenamento dos grios para enfrentar tempos dificeis. E provavel que os grupos humanos
tenham se reunido em grande numero exatamente para superar essas fragilidades da vida
ndmade, inclusive porque, para manter-se por mais tempo numa mesma area, era necessario
criar 0s meios para a permanéncia. As cacas e 0 plantio das sementes se apresentavam como a
solucdo para a vida em grandes grupos. As técnicas de caca e 0s instrumentos de corte e
perfuracdo juntamente com as armas, apontavam ndao sO a habilidade, mas também a
cooperacao existente.

Com o desenvolvimento da agricultura, estabelecem, entre outros aspectos, a definicdo
das tarefas: os homens se encarregavam das cacas e as mulheres assumem o plantio, apesar de
a vida ainda ndo ser sedentéria. A inexisténcia da propriedade privada confirma que as
sociedades de bando eram totalmente igualitarias, as distingdes baseavam-se na idade e no
sexo. Nao havia lideranca permanente, ela era entregue ao individuo com base na forca,
inteligéncia e confiabilidade. As hierarquias estavam completamente ausentes do viver social
do bando.

Aquino (2008) refere que o advento do dominio da semente provoca algumas
mudancas importantes que datam desse mesmo periodo e contexto; entre 6000 e 3000 a.C.,
com o comego do uso da forca animal para o trabalho da lavoura, a mulher foi substituida
pelo homem nessa atividade que era a mais importante para subsisténcia; contemporaneo a
essa época, inicia-se a fundicdo do cobre que, mais tarde, ocasiona a fabricacdo do bronze.

Compreendemos a historia da evolucdo das sociedades a partir de duas correntes
distintas: a periodizacdo estabelecida pelas quedas ou ascensdes de impeérios e dinastias,

grandes descobertas e revolugdes sociais; ou pelo ‘modo de producdo’: natureza da
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propriedade, relagdes sociais de dominag&o, nivel de desenvolvimento tecnoldgico das forgas
produtivas, qualidade e quantidade do excedente da producdo e procedimento de apropriacao.
E essa segunda forma, é a que adotamos para ter a compreensdo da evolucdo das sociedades,
dentro da seguinte arrumacéo: tribalismo ou comunismo primitivo, escravismo, feudalismo e

capitalismo.

1.1. Aespiritualidade na sociedade tribal

Fukuyama (2013) responsabiliza a agricultura pela transicdo das sociedades de bandos
para as tribais. As novas tecnologias de alimentos provocaram maiores densidades
demogréficas, causando um enorme impacto social, em decorréncia do contato em grupo com
um nimero maior de pessoas necessitando de uma atitude diversa de organizacdo social,
apesar de, na sociedade tribal, os principios agregadores serem a descendéncia comum e a
terra. Mesmo sendo a terra comunal, nem sempre significava que a terra era trabalhada
coletivamente, havia posses individuais, mas severamente vinculadas pelas obrigacdes sociais
dos individuos em relacdo a seus parentes. A venda da terra a um estranho era impensavel. Se
algum membro da tribo morresse sem deixar herdeiros homens, sua terra reverteria para 0s
parentes, e em muitos casos a tribo tinha poder para redistribuir direitos de propriedade.

Meksenas (1985) nos assegura que do tribalismo, primeira forma de organizagédo
social, até a sociedade capitalista, o relacionamento do homem com a natureza sofreu varias
transformacdes. As sociedades tribais, por exemplo, eram caracterizadas pela organizagédo
social onde as familias se uniam em forma de tribos e os meios de producdo eram
comunitarios. As pessoas de uma mesma tribo faziam uso comum das ferramentas
imprescindiveis a sua sobrevivéncia.

O trabalho, nesse contexto, é artesanal e a producdo é pequena, produziam apenas 0
necessario para 0 consumo; ndo existia a producdo com a finalidade de comercializagdo. A
producéo tinha como fungéo satisfazer as necessidades de sobrevivéncia do proprio grupo. E,
embora sendo priméaria essa maneira de relacionamento do homem com a natureza e dos
homens entre si, nos revela dimensdes sociais que influenciaram ndo apenas a vida das
pessoas, mas de uma sociedade, tornando essa relacdo indissolivel. Essas ac¢bes dos
individuos entre si e deles para com a natureza constroem a dimensédo social das relagdes
tribais.

Nas sociedades tribais, os direitos de propriedade sdo muito bem
especificados, mesmo que essa especificacdo ndo seja formal ou legal. O
nivel de cuidados com as propriedades tribais ¢ uma funcdo ndo da
propriedade tribal, mas da coesdo interna da tribo. De modo geral as terras
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ndo eram excessivamente exploradas ou desperdicadas. (FUKUYAMA,
2013, p. 87).

As sociedades tribais podem ser definidas como aquelas que estdo voltadas para a
reproducdo dos seus modos de pensar, agir e sentir. Além disso, € comum nesses grupos uma
profunda homogeneidade fisica, cultural, econdmica e religiosa. Nesse universo, 0s papéis
sociais sdo fixados desde 0 nascimento e os fatores hereditarios tém poder significativo. Nao
h& nessas sociedades uma associacdo entre tempo e produtividade. A memdria coletiva é
guardada pelos idosos, os guardides da tradicdo, e exerce forte capacidade de estruturar o

coletivo. A memodria individual, nesses grupos, ndo tem destaque.

“Todos 0s membros do cld sdo considerados parentes em virtude e sua
descendéncia mistica de um antepassado totem. A ideia de acimulo ndo
estava presente nessa forma de viver. A subsisténcia era algo conseguido dia
a dia, ndo existindo a preocupagéo de fazer poupanca, tipica do capitalismo”.
(AQUINO, 2008, p.119).

As caracteristicas do Tribalismo podem ser percebidas em grupos da Nova Zelandia,
na civilizacdo Asteca, na Grécia Antiga, no povo Hebreu ou nas tribos mais isoladas da
Amazonia. As sociedades tribais tinham uma organizacdo superior em relacdo as sociedades
de bando, entretanto, ressalvamos que essa caracterizacao a respeito do Tribalismo é resultado
de possibilidades interpretativas da sociedade vigente (FUKUYAMA, 2013).

1.2. A primeira expressao de religiosidade: o Totemismo

No tribalismo ndo existiam as classes sociais, embora houvesse a autoridade baseada
na idade, sabedoria, experiéncia de vida; e a relacdo com o sagrado era identificada pela
liberdade do culto ao totem existente em cada cla. Nesse sentido, comecou a se criar, além dos

objetos de devocdo como forma de homenagear o mundo a seu redor, a compreensdo subjetiva do

trabalho como uma atividade também espiritual. Marca daqui o surgimento das religides.

O totem, forma elementar de religido, simboliza o ancestral
comum de um grupo e torna-se o simbolo sagrado do grupo
social. O uso do totem foi bem comum em muitas
civilizacbes, desde os africanos até os indios norte-
americanos. E chamado cld a unifo de grupos totémicos
dentro de uma mesma tribo. (PAGOLA, 2013, p. 1073)

O totem simboliza o ancestral comum de um grupo social. Cada tribo possui uma
denominacdo, um simbolo, uma divisa, um brasdo a que se da 0 nome de totem. Podendo ser

um animal, o que é mais corrente, ou um vegetal, tendo como traco principal a atribuigcdo de
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poderes sobrenaturais. O totem traz para 0s membros de um grupo a relacdo de parentesco
espiritual.

Conforme Poel (2013), as tribos estdo sempre associadas a divisa-totem. Ele ainda
ressalta que no totemismo sempre encontramos um animal ou vegetal no inicio do cla ou tribo
assumindo a funcdo de protetor ou benfeitor e as pessoas se identificavam com o totem,
simbolo do grupo, e buscavam receber sua forca e habilidade. Ele s6 tem significado quando
se tem uma comunidade. Em uma sociedade construida pelo individualismo, perde seu
significado, pois ¢ um modo de classificacdo no qual a inter-relagdo com o todo predomina.

Desta maneira a relagdo do homem com a natureza se estabelece numa crescente
integralidade com o meio.

Nesta perspectiva observamos que o meio social onde néo existia a exploragéo, a forma como
o ser humano manifestava a religiosidade era diretamente proporcional & maneira como se percebia e
se relacionava socialmente. Assim, o contato direto, ilimitado e essencial com a natureza para
producdo de sua subsisténcia ndo se encontrava mediado pela relacdo de exploragdo. Consideramos o0
totem, portanto, a materializacdo de um comportamento relacional coletivo, cooperativo, respeitoso,

gerando a identidade e o sentimento de pertencimento entre os membros da tribo ou cla.

1.3. O escravismo e a inversao dos valores da religido

Um grupo social é formado por uma diversidade de caracteristicas, o que o faz uma
realidade complexa, mesmo quando se trata de jeito simples de convivéncia. Segundo
Meksenas (1985), a cultura é o resultado da construcdo humana envolvendo Vvérias areas,
como artes, crencas, tecnologias, instituicdes, todo esse resultado de criagdo humana. Através
do trabalho no uso das capacidades fisica e intelectual, estabeleceram a criacdo dos bens dos
elementos retirados da natureza, a matéria prima mais 0s meios de producdo ou ferramentas
que se solidificam como os bens de consumo; esse processo de transformacdo da natureza € o
que se denomina trabalho. Esse conceito pode ser aplicado em qualquer etapa da histdria,
muito embora com regras e finalidades bem diferentes. Consequentemente influencia no
modo de vida e espelha as condutas de sociedade como sendo igualitaria ou de dominagé&o.

O contato social estabelecido, sobretudo pela relagdo de trabalho, necessariamente néo
caracteriza no grupo um mesmo objetivo. Valores e modos de agir diferentes, e
principalmente a relagdo de exploragdo de uns para com 0s outros, constroem o conflito e
nominam o0s objetivos distintos dos exploradores e explorados. Assim sendo, estamos

admitindo a existéncia de um relacionamento social conflituoso.
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Segundo Lessa e Tonet (2008), o escravismo, primeira forma de explora¢do do homem
pelo homem, tem inicio na formacdo do Estado, pondo fim, gradativamente, na comunidade
primitiva. Deste modo, quando a religido se afasta do contexto do comunismo primitivo,
estabelecido nas relagGes tribais, e adentra no esquema das relagdes estratificadas impostas
pelo Estado, passa a assumir o discurso e pratica do opressor, legitimando, assim, a
conservacdo da ordem social opressora que se empenhava na escravizacdo dos dominados,
cuja existéncia estava justificada pela producdo dos bens que favoreceriam as classes
superiores, inclusive a classe sacerdotal. Os principios sociais, estabelecidos pelas classes
escravizadoras impostos a classe escravizada, tinham como objetivo a manutencdo da ordem
social, encontraram na religido a contribuicdo para a sua legitimacao. Agindo dessa maneira a
religido colabora de forma dissimulada para a imposicdo das regras de estruturacdo da ordem
social.

Para Poel (2013), a escraviddo iniciou-se inspirada no tratamento dispensado aos
prisioneiros cativos de guerra que realizavam servicos domésticos em obras publicas, assim
passaram a ser empregados e tiveram suas vidas poupadas. No sistema escravagista, 0 homem
passa a ser uma propriedade de exploracdo de outro, em que a pessoa humana é um produto
do mercado que pode ser comprado, vendido, alugado, doado, herdado. Temos, assim, a

exploracdo do homem pelo homem.

A unido de varias tribos que formam uma cidade por meio de acordo ou
conquista: nela continua a existir a escravatura. A par da propriedade
comunal, desenvolve-se a propriedade privada movel e, mais tarde, também
a imével, mas como uma forma anormal e subordinada a propriedade
comunal. Os cidadaos s6 em comum possuem o poder sobre 0s seus escravos
trabalhadores, [...] por isso decai toda a estrutura da sociedade baseada nessa
forma de propriedade, e com ela o poder do povo, [...] a relacdo de classes
entre cidadaos e escravos esta completamente formada. (MARX, ENGELS,
2010, p. 27).

Com esse cenario da propriedade privada, apenas alguns homens podiam sentir-se
donos do mundo. A propriedade privada estabelecia as desigualdades sociais e criava as
classes sociais, onde as suas realizagfes ndo visavam ao bem-estar de todos, mas apenas de
alguns. A terra, que antes era considerada propriedade comum da tribo, juntamente com 0s
instrumentos de trabalho e as armas que pertenciam ao individuo, tornaram-se meios para
produzir em excedente, ndo para si, mas para o0 grupo que gozava dos privilégios.

O surgimento da escravidao sugere a existéncia de grupos sociais com diferentes
privilégios, o que na sociologia é chamado de estratificagdo social. Na época da escravatura o
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homem se torna propriedade de outro homem que o submete segundo 0s seus interesses e se
apropria do produto do seu trabalho para beneficiar-se. A escraviddo, como a religido, ndo
pode ser compreendida isolada do contexto em que esta inserida e serd justificada a partir das
necessidades e conveniéncias daqueles que detém o poder. A religido existe como instituicdo
inserida nesse contexto de privilégios de alguns, em detrimento da exploracdo de outros,

travestida com as ideias dos privilegiados, dos escravizadores e ndo dos escravizados.

As ideias da classe dominante sdo, em todas as épocas, as ideias dominantes,
ou seja, a classe que é o poder material dominante da sociedade é, a0 mesmo
tempo, o0 seu poder dominante. A classe que tem a sua disposi¢do 0s meios
para a producdo material dispGe assim, ao mesmo tempo, dos meios para a
producdo espiritual, pelo que Ihe estdo assim, a0 mesmo tempo submetidas.
(MARX, ENGELS, 2009, p. 67).

As ideias que predominaram ao logo de toda Historia da humanidade foram sempre os
conceitos dos escravizadores e ndo as opinides dos escravizados; e a religido, parte
constitutiva dessa realidade que predominava, exceto em situacdes pontuais, esteve, com 0
seu poder coercitivo, de forma objetiva e subjetiva, aliada ao dominador. As crises
econdmicas de alguns setores da sociedade, as revoltas constantes dos setores publicos e o
aumento das corrupgbes provocaram mudancas nas relagcdes sociais, pondo fim ao
escravagismo e dando inicio ao feudalismo (LESSA, TONET 2008).

1.4. A sociedade feudal criacéo das cidades-estados e a institucionalizacdo da religiao

A sociedade feudal (401 a 1600, do apogeu a decadéncia) caracterizou-se pela
producdo dos bens de consumo através do trabalho artesanal agricola realizado pelo camponés
que vivia sob as imposicdes do senhor feudal. Muito embora essa forma de relacionamento
tenha sido construida dentro da legalidade dos fatos, apresentava os conflitos cuja causa
principal tinha como base exatamente a relacdo de exploracdo do senhor feudal para com o
camponés. A religido, nesse periodo histérico, tem um papel social importante: explicar os
fendmenos naturais, de extrema importancia para o contexto. Assim sendo, afirmava poder e
assegurava uma posic¢do de destaque na camada social.

Conforme Meksenas (2005), a modernizacdo das técnicas agricolas favoreceram
paulatinamente as mudancas sociais em decorréncia do excedente de alimentos produzidos
para comercializacdo. O crescimento populacional provoca o aparecimento de amplas
camadas sociais marginais a producdo e ao consumo. As cruzadas, movimentos armados de

inspiracdo religiosa, embora ndo tenham acontecido com esse objetivo, proporcionaram
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condicBes para a criacdo de novos meios de comunicagdo, de comércio, originando, assim,
novas necessidades e maneiras de sobrevivéncia. Neste contexto, surgiu um modo de vida
tipico das grandes cidades: uma vida social extremamente dindmica e movimentada,
possibilidades de desenvolver novas profissGes, vida cultural intensa, imprensa, buassola,
novos medicamentos, enfim, um contraste com a vida do campo. Grandes levas de servos
deixam as terras dos seus senhores e partem em busca de oportunidades de vida nas cidades.
Todas essas mudancas estabelecem um diferente estilo de viver que nasceu do feudalismo,
mas € completamente diferente deste. O comércio torna-se o centro de tudo; surgem as
grandes descobertas geogréaficas: América, Brasil, e ocorre a primeira volta ao mundo.

Agquino (2008) nos chama a atencdo para o fato de que, por volta de 3000 a.C., as
antigas aldeias de agricultores autossuficientes desapareciam e em seu lugar surgiam as
cidades, caracterizadas por complexa organizacao social, dividida em estamentos rigidamente
hierarquizada. A diversidade das profissbes com um sistema regular de trocas em grandes
producdes proporciona o inicio da vida urbana, profundamente marcada pela presenca de
classes antagOnicas. Para atenuar 0s choques existentes pelo antagonismo fazia-se necessario
um poder que estivesse acima da sociedade, surgindo assim, o Estado no momento em que
estava estabelecida, na sociedade, a divisdo de classes antagonicas.

Observamos a diferenca marcante entre Estado e comunidades primitivas, onde 0s
membros de cada tribo acreditavam-se descendentes de um mesmo ancestral, o totem, e as
relacBes horizontais estabeleciam a igualdade, o prentncio do comunismo primitivo. Segundo
Marx e Engels (2010), em decorréncia da contradi¢cdo de interesse entre o particular e o
comunitario, surge como uma organizacdo autdbnoma o Estado, que torna distante o
atendimento das necessidades reais das pessoas e do todo. Desta forma, criou-se uma
comunidade ilusoria, mas sempre considerando o alicerce existente em todos os aglomerados
de familias e tribos — como de carne e sangue, de lingua, de divisdo do trabalho, o que
diferencia todas essas massas de homens, em que uma domina todas as outras. Assim,
supostamente

Ao Estado, como instituicdo fundada na prépria natureza social dos homens,
compete a realizacdo de um bem comum que eles, isoladamente, nédo
poderiam alcancar e que constituia, portanto, a prépria razdo de ser do
Estado. Toda acdo exercida sobre elas pelo Estado deve fundar-se no direito
gue deriva de sua responsabilidade pelo bem comum. (POEL, 2013, p. 381)

Com a chegada das cidades-estados, outros modelos sociais nas relagdes politicas,

humanas e religiosas sdo construidos. A intencdo era consolidar o Estado como modelo,
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acelerando com isso o processo de fim das tribos e das relacGes nelas estabelecidas que, de
muitas formas, contrariavam a legitimacdo dos modelos impostos pelo Estado.

Aquino (2008) destaca que, com o desaparecimento progressivo das relacfes
comunitarias estabelecidas pelo tribalismo, tornou-se cada vez mais comum a serviddo
coletiva. Os escravos, geralmente eram usados para 0S servi¢os nas minas e pedreiras, além
dos servicos domésticos. Entretanto, a maioria da populacdo assumia 0s servigos agricolas
representados pela massa camponesa. O camponés, auxiliado pela mulher e filhos, produzia
artesanalmente suas roupas, ferramentas e utensilios domésticos. Com a diviséo dos trabalhos,
estabeleciam-se, também, a estratificacdo social. A passagem do Tribalismo para a cidade-
estado proporcionou mudancas substanciais nas relacbes do homem com a natureza e dos
homens entre si. Assim:

O Trabalho que, no Tribalismo, era voltado apenas para a subsisténcia, tinha
0 carater espontaneo e era indistinto das atividades lGdicas, [...] passa a ter a
fungdo de gerar excedentes para liberar alguns individuos para as fungdes
religiosas e de cura, administrativas, militares e de organizacdo e controle
social. Este processo de apropriacdo e acumulo, ndo se restringe apenas a
bens e riquezas produzidas, mas se estende também a territérios e mesmo a
outros individuos humanos que, como escravos, passam a ser também
propriedade privada. (POEL, 2013, p. 345).

A estratificacdo social motivou o desaparecimento da unido do grupo, caracteristica
comum da vivéncia tribal, mas, sobretudo, facilitou para o Estado a tarefa de conduzir, de
maneira conveniente e lucrativa, a vida das pessoas que viviam para tornar mais solido aquele
gue, teoricamente, existia para promover o bem comum. Supostamente, seria entdo “[...] dever
do Estado respeitar e defender e promover os direitos das pessoas, das familias e das
institui¢cdes.” (POEL, 2013, p. 381).

Compreendemos que a manutencdo do Estado advinha das varias formas como era
mantida por grupos bem diversos, podemos dizer que ele constituia o resultado da propria
sociedade. Existia para defender e promover os direitos das pessoas, mas, a0 mesmo tempo,
progredindo com as contradi¢es advindas de procedimentos de sustentagdo. Serda, portanto,
contraditorio. A estratificacdo expunha a organizagdo do Estado como sendo a histéria das

classes dos dirigentes e subalternos.

As classes subalternas, por defini¢do, ndo sdo unificadas, nem podem
se unificar enquanto ndo se puderem converter em “Estado”: sua
histdria esta, portanto, entrelacada a historia da sociedade civil, é uma
fungdo “desagregada” e descontinua da histéria da sociedade civil e,
atraves dela, da histéria dos Estados ou grupos de Estados.
(JINKINGS, SADER, 2012, p. 134).
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As transformacGes tecnologicas, econdmicas e sociais, além de provocarem o
surgimento das cidades-estados, separaram o trabalho intelectual do trabalho material. O
contexto historico de normatizacdo das relagcBes sociais urbanas incluia, também, a
racionalizacdo da religido, que na formacdo social anterior estava ligada diretamente a
natureza numa dinamica idolatrica. Portanto, o surgimento das religides universais trazia em
si, a proposta monoteista, que corroborava com o projeto de solidificagdo do Estado, uma vez
que o politeismo caracterizava o tribalismo que estava sendo enterrado.

Entdo, o surgimento e desenvolvimento das grandes religibes universais estavam
atrelados ao desenvolvimento da cidade, desta maneira, 0 monoteismo se expande nas classes
dominantes, cujas sociedades estdo estabelecidas na agricultura e divisdo de classes, porém,
nas sociedades que mantinham sua economia a base da coleta, caca e pesca 0 monoteismo, era
ignorado. (BOURDIEU, 2013, pp. 36 - 37)

Vaérios aspectos das relagfes tribais foram banidos da convivéncia social, porque
contrariavam a organizacgdo social estratificada que havia sido imposta, tendo em vista a
formagéo do Estado que, de um modo geral, se apresentava organizado e mais poderoso,
diferentemente do modelo tribal. E, muito embora o Estado mostrasse vantagens do ponto de
vista organizacional, provavelmente o seu surgimento ndo foi fruto de um consenso, porque

entre tantas novidades que o Estado trazia:

A fonte centralizada de autoridade em uma pessoa que estabelecia uma
hierarquia e subordinados, para fazer cumprir as regras estabelecidas. Essa
fonte de autoridade € apoiada por um monopdlio dos meios de coercdo em
forma de exército para evitar, sobretudo a volta de viver tribal. A autoridade
do Estado é territorial e ndo baseada em parentesco. As estratificacdes dos
Estados criam a distancia entre o governante e sua equipe administrativa e o
restante da sociedade. Escraviddo e serviddo, desconhecidas nas sociedades
tribais, crescem enormemente sob a égide dos Estados. A forma de
legitimagdo do Estado se faz também numa crenca religiosa bem mais
elaborada, com uma classe sacerdotal separada, que algumas vezes assume 0
poder. (FUKUYAMA, 2012, pp. 100 - 101).

Este processo de dominacdo se estende por um periodo vivenciado pela sociedade
escravista na busca da supremacia da classe dominante, estabelecendo uma relacdo de servos
e senhores distinguindo pessoas, crengas, valores, e assim, embasando a diferenca de classes o

que justifica a estratificagéo social.

1.5. A ascensao das cidades-estados e o estabelecimento do monoteismo
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Com o advento do Estado, deixamos o parentesco e entramos no dominio do
desenvolvimento politico (FUKUYAMA, 2013, p.101). Com o surgimento do primeiro
Estado, comecam a surgir as competicfes. O medo de serem conquistadas induz as tribos a
adotarem o modo organizacional consolidado pelo Estado. N&o bastava apenas estabelecer o
novo padrdo de organizagdo imposto com a chegada do Estado. Torna-se necessario conter o
processo de retribalizacdo. A religido, no modelo de sistematizacdo tribal, encontrava-se
profundamente marcada pelo culto aos ancestrais e remetia aos valores do tribalismo. Este
processo se desenvolve com a urgéncia de novos paradigmas religiosos que confirmassem as
intencdes e tracos do modelo estabelecido pelo Estado. De acordo com Fukuyama (2013), a
autoridade religiosa prevaleceu-se do seu poder carismatico para reforcar os ideais impostos
pelo Estado. Com isso, surgia, a partir dai, também, uma nova concepc¢édo de religido, que
centralizava no lider o poder de tomar decisdes e essas decisdes legitimavam o poder do
Estado. Um exemplo preciso da passagem da forma do culto tribal para a religido atrelada ao

Estado é o do profeta Maomé:

N&o existe exemplo mais claro da importancia das ideias para a politica que
0 surgimento de um Estado arabe sob o profeta Maomé. Até aguele ponto, as
tribos arabes tinham importancia totalmente marginal na histéria do mundo;
foi somente a autoridade carismatica de Maomé que permitiu que se
unificassem e projetassem o seu poder por todo Oriente Médio e norte da
Africa. As tribos ndo tinham nenhuma base econdmica; ganharam poder
econdémico pela interpelacdo de ideias religiosas e organizagdo militar e
foram tdo capazes de conquistar sociedades agricolas que produziam
excedentes. (FUKUYAMA, 2013, p. 109).

Maomé ndo é uma excecao na exemplificacdo de liderancas religiosas que estiveram
presentes na origem da formacéo do Estado, colocando a seu servi¢o o seu carisma religioso.
Praticamente, todos os outros Estados se basearam na religido para legitimar-se. O Estado
grego, romano, hindu e chinés tém no passado, na formacg&o do regime, uma divindade ou, no
minimo, um herdéi semideus. “[...] o poder politico dos primeiros Estados ndo pode ser
compreendido separadamente dos rituais religiosos que o governante controlava e usava para
legitimar seu poder.” (FUKUYAMA, 2013, p. 109).

Segundo Poel (2013), a compreensao que se tem de Religido, a partir da vida urbana,
qguando surgiu o Estado, é que, como as outras instituicdes, ela possuia as suas
regulamentacdes e formacéo hierarquizada, bem de acordo com a realidade do seu tempo.
Compreendida como uma dimensdo do ser humano e ndo como sua totalidade, a religido é

dindmica e esta inserida nos mais diversos contextos do existir humano, assumindo, muitas



29

vezes como suas, consciente ou inconscientemente, as caracteristicas do Estado. A religido
ndo se reduz aos atos do culto, nem ao cumprimento de certas obrigacGes morais. Ela,
juntamente com todos os tracos culturais que estdo ligados a vida, constitui uma realidade
integrada com o seu lado subjetivo e 0 seu lado comunitéario. Todas as religides funcionam
numa realidade concreta da histéria e do mundo, assumindo, no contexto em que estdo
inseridas, aspectos dessa realidade.

Bourdieu (2013), na sua obra A Economia das Trocas Simbdlicas, discorrendo sobre a
participacdo da religido na estruturacdo das relagBes sociais urbanas, afirma que sé sera
possivel um sistema religioso sistematicamente organizado, a partir da imposicdo do
monoteismo; e o monoteismo se fortalece com o surgimento do Estado, que impBe outras
transformacdes: econémica, politica e social, inclusive a criacdo das classes, entre elas a
sacerdotal, a qual cabia a racionalizacdo da religido, constituida a partir dos seus interesses
materiais e simbolicos. Desse jeito, confirma-se 0 monopdlio do sagrado e a legitimacdo dos
seus detentores, que passam a assumir uma funcédo ideolégica em favor da classe privilegiada,
gue ndo era portadora da ética religiosa racional, nem aplicava a si 0s sentimentos e valores
que estivessem relacionados ao respeito, direito, justica, igualdade, pelo simples fato de
parecerem contrarios as camadas dominantes. Portanto, a imposi¢cdo do monoteismo serve,
também, para fortalecer o poder do Estado e consolidar as divisfes das classes sociais.

Conforme Dietrich (2013), possivelmente o0s primeiros passos na direcdo do
monoteismo biblico, talvez tenham sido dados por Davi. O processo de subida ao trono, do
Rei Davi, foi marcado por situagdes muito suspeitas, inclusive, muitas mortes foram
registradas. Os livros de | e Il Samuel' narram esses atos violentos realizados em nome de
Javé dos Exércitos, de quem Davi é apresentado como representante legal. Javé fica
conhecido como o Deus responsavel na organizacdo dos guerreiros e na realizacdo das
batalhas. Alguns textos da Biblia® nos apresentam Javé como aquele que garante as relacdes
éticas de justica e solidariedade. Entretanto, Javé € uma divindade entre outras divindades, a
guem também se atribuiam responsabilidades de outros aspectos da vida social em Israel.
Baal, por exemplo, era outra divindade existente nesse mesmo contexto e tido como
responsavel pelas chuvas e pela fertilidade dos campos. Assim como El, Ashera e outras
divindades eram responsaveis pela fertilidade das mulheres e dos animais. Sendo, no entanto,

Javé o Deus do rei, é o primeiro passo para o estabelecimento do monoteismo. Na historia da

! Nas passagens: cf. Ex 14, 24 - 25.27; 152 - 3; Dt 1, 30; Jz 4, 14 - 15; 1 Sm 4, 14 - 15; 1 Sm 4, 3 - 6; 14, 6; 17,
47, etc.

2 Nas passagens: Ex 22, 20 — 26; Dt 10, 18 - 19; 24 10 - 22; 27 19; SI 146, 9; Is 1, 17; Jr 7, 6.
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composigao das tribos de Israel, como nos outros povos, as motivagdes giravam em torno dos
aspectos econdmicos e politicos: saquear metais e pedras preciosas, controlar areas férteis,
explorar e escravizar pessoas. Muitos textos da Biblia incitam e legitimam a violéncia® contra
outras religides e contra pessoas. Textos considerados sagrados e que falam em nome de
Deus, narram essa saga sangrenta, com o objetivo de estabelecer o monoteismo, pondo fim a
pluralidade e impondo a singularidade.

A pretensdo era impor o monoteismo num contexto em que o politeismo era
dominante, porque isso facilitava a tarefa de manipulagdo dos diferentes grupos religiosos
existentes e apagaria os sinais do politeismo que remetiam as relagdes tribais. Dai, aliangado
com o poder politico, o poder religioso se lancga violentamente sobre outros povos, impondo o
monoteismo representado por Javé.

No contexto biblico, a experiéncia religiosa do povo escravo e do exilado se torna
parte essencial da religio judaica. Segundo os capitulos de 1 a 12 do livro do Exodo, os
judeus foram escravos no Egito, viveram por um longo periodo nesta condi¢cdo. A pascoa:
festa por eles celebrada, era a comemoracao do fim do cativeiro e passagem para a libertacéo.
Tempos depois, o0 povo judeu vive novamente a experiéncia de escraviddo, agora sob o
dominio dos babil6nicos. Passagens biblicas confirmam a existéncia da escraviddo nas
relacBes sociais do povo de Israel como uma pratica bem comum e com as mesmas intencdes
e objetivos que existiam nos outros povos: expandir a riqueza, apropriando-se das terras de
outras tribos e submetendo ao trabalho escravo o povo da tribo vencida.

Poel (2013) refere registros de escravos em lIsrael oriundos de outros lugares e
israelitas escravizados pelo seu préprio povo. A festa da pascoa, que comemora a passagem
da vida de servidao para a vida em liberdade, é um exemplo de festejo religioso marcado por
sinais sociais, politicos e econdmicos. Varios textos biblicos comprovam esses fatos* quando
contrapdem aos homens livres, os homens escravos, 0s assalariados aos patrdes, 0S
estrangeiros aos residentes, quando falam que os escravos eram comprados a dinheiro e das
leis que regulamentam a emancipagéo daqueles que viviam sob a servidao.

Enfim, os textos biblicos anteriormente citados nos ajudam a compreender as relagdes
de submissdo e sujeicdo presentes na religido judaica. A escraviddo em Israel existia e era

regulamentada; existiam os escravos estrangeiros, mas eram escravizados também os préprios

® A partir do instante em que Javé é considerada tnica Deus, apropriam-se os sacerdotes da imagem dele e
violéncias sdo cometidas em seu nome, como demonstram os textos: Dt 4, 39; 1Rs 8, 60; Ex 19, 13; Nm 1, 51;
Lv 10, 11; 11,24 —28; Mc 25,15-17; 2 Cr 23, 19; Nm 25, 1 - 18.

* Nas passagens: Ex1; 12; Gn 9, 25; 17 12; EX 12, 43 — 45; Ex, 21, 1 — 6; 21, 20 — 21; 21, 32; Lv 22, 10 — 11; 25,
44 — 46.
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filhos de Israel. As leis referentes a essa populagdo que vivia em Israel eram bem precisas e
estabeleciam normas pormenorizadas de como se constituiu a serviddao e qual o tratamento
dispensado aos escravos: estrangeiros, compatriotas e as mulheres. As normas definiam a
maneira como deveriam ser tratados os escravos publicos e os fugitivos; tais leis previam as
condicdes e momento em que acontecia a emancipacdo dos que viviam em regime de
cativeiro. Portanto, a ascensdo das cidades para estado percorrera um caminho conjugado com

0 monoteismo, onde o desenvolvimento trazia consigo marcas de submissdo e dominacéo.

1.6. O feudalismo e a formacao da classe sacerdotal

De acordo com Poel (2013), para compreendermos o periodo historico feudal,
estabelecemos uma ponte entre o tribalismo e o capitalismo. O feudalismo encontrava-se
marcado pela centralizacdo do poder que advinha, sobretudo, pela posse da terra. O
autoritarismo vivido pela Igreja, na época feudal, induz a assumir atitudes arrogantes e
arbitrarias, assim, o clero julga que seu saber é superior aos demais. Acredita que o poder lhe
confere o direito de decidir sozinho sobre assuntos que atingem a muitos.

Conforme Aquino (2008), entre as varias denominacGes determinadas para identificar
0 periodo histérico chamado feudalismo, uma sinaliza de maneira, no minimo, tendenciosa:
idade da fé. Nominando esse periodo historico como sendo a idade da fé, por um lado se
limita a caracterizacdo ao aspecto ideoldgico, mas por outro apresenta o poder da religido e a
sua forca habil de influenciar a vida das pessoas e instituicBes. A riqueza e o poder
acumulados pela igreja Ihes concede ser nucleo central e dirigente da sociedade medieval.
Para ser membro da sociedade nesse periodo, era necessario o batismo concedido pela Igreja,
e, se um individuo recebesse a excomunhao, perdia, automaticamente, seus direitos civis e
politicos.

A sociedade, no feudalismo, detinha uma hierarquia social extremamente rigida, e a
medicéo da riqueza realizada pela quantidade de terra que o individuo apresentava. Adquirir
terras significava ter poder sobre aqueles que ndo as possuiam. A Igreja Catdlica Apostolica
Romana era dona da maior parte das terras na Europa, e 0 seu poder temporal tornara-se tao
extenso como os incalculéveis hectares de terra de sua propriedade. Somando o poder advindo
das riquezas e as fundamentacfes miticas, a Igreja impde-se ideologicamente, para instituir os
dogmas da fé como verdades apropriadas e explicar e justificar as inquietagbes dos
insatisfeitos. “Sempre remetendo a compreensdo da realidade a um plano mitico, a Igreja
fundamentava-se em Platdo e Aristoteles, com todo seu poder econdmico e politico para

impor-se ideologicamente.” (AQUINO, 2008, p.409). Os fundamentos usados pela Igreja
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empondera-se de uma firmeza que se torna a Unica instituicdo a manter-se de pé e respeitada,
quando o Império Romano experimenta a sua ruina.

O fenémeno religioso, representado pela Igreja Catdlica no Feudalismo, apropria-se da
ideia do sagrado, usando a linguagem simbolica para impor 0s seus interesses econémicos e
politicos e garantir as estruturas sélidas que dariam suporte material a linguagem simbolica.
As repercussdes sociais, econdémicas, politicas e ideologicas que a religido tem feito ao longo
da historia sdo incontaveis. Provar ou ndo a existéncia de deuses se torna uma reflexao
irrelevante, uma vez que em todos os tempos as relagbes humanas estiveram marcadas pelo
sagrado. As consequéncias materiais e imateriais que o fendbmeno religioso tem trazido ao
longo da historia é que se estabelecem como um problema e carece de, no minimo, ser
reavaliado.

Nesta nova conjuntura, surge a necessidade de sacerdotes, cuja formacéo esta ligada
diretamente a racionalizacdo e sistematiza¢do da religido porque, até entdo, era “Mito a
narrativa simbolica da verdade ndo traduzida em teoria, que deixava a liberdade na busca do
seu significado.” (POEL, 2013, p.653). Constituem-se, com o corpo de sacerdotes, 0S
especialistas que se tornam, desde entdo, os detentores exclusivos dos conhecimentos
sagrados. A apropriacdo dos bens religiosos pelo corpo sacerdotal impunha uma nova classe
social — a sacerdotal; a concentracdo desses conhecimentos para o0 novo grupo estabelecido; e
a criacao do capital religioso.

Conforme Bourdieu (2013), a relacdo com o sagrado conduzido na mesma dinamica
do trabalho e que podia ser feita diretamente pela pessoa, é agora intermediada pelo sacerdote,
que se tornou o representante legal do sagrado. Esta se torna uma atividade exclusiva,
dissociada do trabalho material. A reinterpretacdo letrada das verdades religiosas constituida
pela classe sacerdotal tinha pretensdes universalistas e pretendiam se estabelecer como
verdade unica. Dessa forma, surgem as ideologias religiosas. As funcdes sociais da religido
estavam relacionadas aos valores sociais estipulados pelo Estado. Qualquer manifestacdo
religiosa que ndo correspondesse a essas caracteristicas era classificada como inferior ou
profanadora, a qual ndo consistia apenas em diferencas de crengas, mas em interesses de
classes.

A religido relaciona as acles santificantes as acGes econdmicas e politicas;
contribuindo para a manipulagdo do sagrado. Manipulacdo, nesse caso, a partir da
religiosidade das classes dominantes em detrimento das classes subalternas. Os principios
religiosos estavam ajustados aos principios do Estado. Portanto, era natural que o Estado

criasse 0s meios para o funcionamento da religido, que se encarregava de inculcar os habitos
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religiosos como “principio gerador de todos os pensamentos e agdes ajustados aos principios
de uma visdo politica do mundo social.” (BOURDIEU, 2013, p. 57).

Segundo Gomes (2008), todas as culturas, de alguma forma, estdo marcadas pelo
sagrado, que além de identificar o grupo, serve também para agregar pessoas. Nesse contexto
a religido passa a ser vista, também, como uma instituicdo cultural, porque continha os
atributos assim identificados como: “l1. Discurso, 2. Participantes ou membros, 3.
Comportamentos especificos, incluindo rituais, encontram-se presentes na religido.”
(GOMES, 2008, p.137). Usamos a religido como exemplo e a reconhecemos como
instituicdo, mas devemos lembrar que ela existe imbricada, necessariamente, em outras
instituicBes: a politica, a economia, a moral.

Assim, o poder surge e se consolida por vias ideoldgicas (poderiamos até
dizer religiosas) e econbmicas. O Estado existe, mas ndo totalmente
separado da sociedade, como algo que tem o seu proprio sentido. Tal sé vai
acontecer com a elaboracdo de um sistema religioso forte que exige a
obediéncia cega dos seus suditos. (GOMES, 2008, p. 126).

A relacéo idolétrica estabelecida entre 0 homem e a natureza, de acordo com Mércio,
(2008) caracterizava a religido do periodo tribal, ndo tinha, presente em si, 0s argumentos que
impusessem a submissdo, porque as relacbes eram igualitarias e ndo existia a classificacdo
entre o esforco fisico e o intelectual. Para impor a obediéncia cega, era necessario apresentar
um Deus com caracteristicas sobre-humanas e capacidades onipotentes — metafisicas. E esses
atributos foram apresentados pela religido vigente nos estados civilizados.

Poel (2013) ressalta que os povos primitivos das relagdes tribais viviam a Religido
Natural, ausente de elementos sobrenaturais. As contradicdes e desafios sociais determinados
com a chegada do Estado exigiam uma abordagem mais objetiva da realidade religiosa, uma
espécie de racionalizacdo da experiéncia vivida, uma vez que até 0 momento ndo existia uma
classificagdo dos sentimentos. O sentimento religioso ndo estava dissociado do sentimento
econbmico. O fendmeno religioso estava prestes a ser institucionalizado, pois o poder do
Estado o exigia.

As formas institucionalizadas da religido ndo sdo transparentes. Elas néo se
auto explicam. Por detras delas existe sempre uma experiéncia religiosa
primordial, frequentemente enterrada no esquecimento e diluida nas rotinas
que ja ndo mais a expressam. Elas sdo a fonte de onde surge, ndo a religiao,
mas a racionalizacdo da religido, que frequentemente termina por construir
uma estrutura tdo pesada de teoria e um entrelacado t&o plausivel de
interpretacdo, que o mistério é completamente excluido. (ALVES, 1979, p.
13).
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O pensamento mitico, aos poucos, torna-se insuficiente para explicar os fendmenos do
dia a dia. As contradicbes e desafios sociais estabelecidos pelo Estado exigiam uma
abordagem mais objetiva da realidade. Assim, o pensamento racional emergia lentamente. De
acordo com Mércio (2008), a saida do tribalismo para a formagdo do Estado trouxe grandes e
boas mudangas para as classes dominantes; para 0s camponeses pobres assalariados, 0s
pequenos proprietarios de terra e 0s escravos, a época era muito dificil. As desigualdades
existentes entre as classes sociais estabeleciam até mesmo a condi¢do dos que eram ou ndo
cidaddos: as mulheres e os escravos sdo exemplos que ilustram a situacdo. O Estado é a
instituicdo construida pelas classes dominantes, em decorréncia do seu poder econémico.
Assim, funda-se o palco das lutas pelo poder. A religido estava caracterizada pelo Estado e se
posicionava a seu favor.

Conforme Meksenas (2005), com o desenvolvimento das forcas produtivas, se
consolida o novo modo de vida. Surge uma nova camada social: 0s burgueses, que tém como
pretensdo tornarem-se cada vez mais ricos e poderosos. Assim sendo, intensificam suas
atividades comerciais, através da instalacdo de manufaturas, perfil do modelo da inddstria
emergente. Os artesdos e servos do antigo modelo econdmico denominavam-se operarios,
nova categoria advinda desta nova classe. Neste periodo, estendendo-se aos séculos XV e ao
XVIII, temos o padrdo das manufaturas e, assim, o crescimento da classe burguesa e a sua
supremacia sobre a classe feudal que resulta na perda do poder do clero na direcdo da

sociedade.

1.7. O Capitalismo Cesaropapismo: apogeu e decadéncia

Segundo Aquino (2008), compreendemos cesaropapismo como sistema de relacfes
estreitas entre a Igreja e o Estado, em que o segundo assumia o direito de instituir normas de
funcionamento da religido, poder reservado as autoridades religiosas. Colocando-se na
condigédo de protetor da Igreja, o Estado administrava os seus bens e, em contrapartida, as
controvérsias religiosas transformavam-se em problemas sociopoliticos. Essa parceria entre a
Igreja e o Estado promoveu acumulos de riquezas que conferiram a sociedade bizantina o seu
apogeu. Os antagonismos econémicos e politicos entre a Igreja e o Estado contribuiram
sobremaneira para o cisma, dando origem as duas Igrejas: “a Igreja Cristd Ortodoxa Grega,
subordinada ao Patriarcado de Constantinopla, e a Igreja Catolica Apostélica Romana,
dirigida pelo Papado.” (AQUINO, 2008, p. 460).

Conforme Mércio (2013), ndo cabe a antropologia confirmar ou negar a existéncia de

Deus. O que ndo se pode negar é a influéncia que as religides trouxeram para a formacéo e
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transformacdo das culturas. O periodo de muitos séculos da Idade Média, como ¢é
tradicionalmente chamado pelos humanistas, sofreu grandes influéncias das religides. De
modo bem especifico, do cristianismo.

Segundo Aquino (2008), o cristianismo ndo so refletia os anseios de grande parte da
populacdo como era uma sintese das diversas tendéncias ideoldgicas que existiam.
Conquistava pessoas de todas as classes sociais, inclusive da aristocracia. Dessa forma, saindo
da condicdo de religido perseguida, assumiu o posto de religido oficial do Estado. Um
cristianismo triunfante que, a todo custo, tentava colocar Deus como o centro de todas as
coisas, 0 teocentrismo. “a Igreja procurou ser ela propria o centro do mundo, a autoridade

maxima que se pretendia universal.” (AQUINO, 2008, p. 491).

Enfim, a influéncia da Igreja foi marcante na vida medieval: a elaboragéo da
nova cultura desenvolveu um espaco mental que o conhecimento do mundo
e de si mesmo pressupunha a tarefa de encontrar em toda parte a ordem de
Deus. E tal atitude mental se refletia no esforgo por simbolizar, por ordenar a
natureza, o espaco e o tempo, segundo as leis de Deus. (AQUINO, 2008, p.
492).

Os bens acumulados pelo cristianismo s&o revertidos em riqueza e poder. O poder
adquirido com a riqueza concentrada determina as verdades que a religido entendia como
absolutas. As ideias teocéntricas sdo fruto desse momento histérico, onde a religido, detentora
do poder, define as verdades da fé, por conveniéncia, como unicas e irrestritas, uma tendéncia
que privilegiava a cultura ocidental como superior as demais: “Uma visdo eurocéntrica da
historia, que implica na supervalorizacdo da cultura ocidental, desprezando as demais, numa
concepgdo estreita e ultrapassada da historia.” (AQUINO, 2008, p. 495) A uniformizacgdo
entre Igreja e Estado, na Europa, é tdo grande que recebe o nome de “Republica Christiane”.
A baixa ldade Media sera marcada com perdas significantes por parte da Igreja. A sua
situacdo socioecondmica, nesse periodo, muda completamente. Tendo experimentado a
culminancia dos poderes terrenos e ndo querendo perdé-los, inicia uma postura de atitudes
violentas drésticas: as cruzadas e a inquisi¢do sdo exemplos dessa realidade. Muitas pessoas,
cristas ou ndo, sentiram em seus corpos as perseguicoes da Igreja na tentativa de ndo perder o
poder de interferir nas historias do Estado e da vida das pessoas.

A ideia de cristianizar a gente selvagem das novas terras descobertas refletia a
realidade da instabilidade religiosa na Europa e a perda da supremacia da Igreja. Mas, todas
essas estratégias foram insuficientes para conter as contestaces que se espalhavam por toda

parte. O periodo da Histdria em que as vontades de Deus, representadas pelo cristianismo,
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eram impostas, literalmente a ferro e a fogo, estava acabando. O quadro social construido no
feudalismo, em que uns rezam, outros combatem e outros trabalham, estava sendo superado.
Vivia-se, um tempo de transi¢do: “Do século XV até o século XVIII. Tempo onde coexistem
o ‘velho’, tudo que estava ligado ao feudalismo e o ‘novo’, tudo o que era capitalista.”
(AQUINO, 2008, p.612) O capitalismo era 0 novo sistema que se tornava o modo de
producdo dominante das sociedades modernas as sociedades atuais.

Surge o capitalismo nesse clima de confronto entre as duas classes, motivo
precipitador de constantes conflitos sociais. O novo modelo econémico acertado pelos
burgueses implicava na saida dos servos do campo rumo as cidades. Conforme Poel (2013), a
Revolucdo Francesa (1789) que se deu sob o lema Liberdade, Igualdade, Fraternidade
compde a ilustracdo classica desses conflitos entre os senhores feudais e 0s burgueses. Temos
ainda as RevolucOes de 1848, quando a burguesia ocupa um espaco vitorioso nos planos
econdmico e politico, estabelecendo uma nova formacéo social. Por outro lado, o que restou

da nobreza feudal é forcado a associar-se ao novo modelo existente.

Enquanto isso, a Franca estava em guerra com as principais monarquias
europeias. Com grande fervor, proclamou ter o dever de impor sua propria
revolucdo popular secular sobre todas as terras que havia conquistado.
Originalmente voltada para o povo francés, a revolugéo recebia o carimbo de
“produto de exporta¢dao”. (BLAINEY, 2012, p. 238).

As ideias prevalecentes nesse periodo ndo estdo mais presas a uma Unica forma de
analisar. O parecer do sobrenatural a respeito do destino da humanidade passa a existir como
um aspecto em meio a outros. Analisam-se, agora, os fatores humanos, os costumes, 0s
interesses econdémicos, politicos como responsaveis e, muitas vezes, determinantes da vida e
historia humanas. Embora ainda muito influente, o cristianismo ndo é mais a Unica forma de
ver e analisar a histéria da humanidade. A realidade pode ser analisada a partir de visdes bem
distintas, ndo necessariamente s6 com as iluminagdes da fé. Chegava ao cenario histdrico o
lluminismo.

Conforme Laburthe (2010), o lluminismo se caracteriza como uma compreensao
filoséfica a respeito dos éxitos cientificos e industriais que ocorreram no ocidente, sobretudo
na Europa, e que foram desejados por todo planeta: “Uma ideologia cientificista equivocada e
incoerente do Iluminismo para mascarar a pratica técnico-cientifica aplicada a natureza e a
pratica politico-social aplicada ao humano.” (LABURTHE, 2010, p. 23).

Para Aquino (2008), o termo Idade Média, criado pelos humanistas do século XVI,

encontrava-se carregado de conotacOes pejorativas. N&o considerava as civilizagoes
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desenvolvidas fora da Europa: na América Indigena, na Africa, na Asia. Umas visoes
eurocéntricas da Historia, que implicava em considerar as demais civilizacdes sé se
estivessem de alguma forma, ligadas aos valores impostos pela Europa. Uma visao distorcida
da compreensdo da Histdria que precisava ser banida, sobretudo porque a sociedade feudal
ndo esteve limitada somente a Idade Média: “[...] a Europa viveu o periodo de transi¢do do
Feudalismo ao Capitalismo [...], no Japdo, por exemplo, o Feudalismo ainda sobreviveu até o
século XIX.” (AQUINO, 2008, p. 406). O etnocentrismo pretenso, determinado pela Europa,
ruia.

A medida que os seres humanos ocupam e povoam os espacos livres da terra, veem-se
obrigados a manterem-se mais proximos, formando grupos mais humanizados, néo
necessariamente mais conscientes da realidade a ponto de superar as opressoes e exploracoes.
Os animais, dotados do instinto, sdo orientados por ele. Os seres humanos ndo, dotados da
razdo, caracteristica que o torna singular em relacdo aos outros seres vivos, serdo por ela
guiados. E a razdo orientando o homem e a mulher em suas escolhas. A razdo conduz os
caminhos que devem ser percorridos.

Evidencia-se que a felicidade néo é apenas o resultado da obediéncia a religido. Seguir
as regras estabelecidas pela fé sem analisa-las torna-se uma pratica ultrapassada. Conforme
Laburthe (2010), a evolucdo do ser humano ndo se restringe a esfera biologica; tem outros
fios condutores que ajudam a definir esse processo evolutivo: os fios sociais, mental, técnico e
bioldgico integralmente entrelacado de forma indissoltvel ao meio ambiente. A consciéncia
da realidade na qual esta contextualizado é que confirma o ser humano como um ser livre.
Violar a sua liberdade de orientar a sua prépria conduta, impondo-lhe alguma maneira de
sujeita-la, é violentar o ser humano na sua caracteristica mais profunda.

A construcdo da sua consciéncia pode gerar a sua liberdade. Assim, so é livre quem
tem consciéncia. O processo de descoberta, investigacdo e reflexdo torna clara a razdo de
Sermos 0 que Somos e 0 porqué das coisas que nos rodeiam serem do modo que séo.

Segundo Aquino (2008), paulatinamente, formaram outra concepg¢do de mundo, onde
o0 racionalismo se impBe. Uma sociedade em plena transformacéo, na qual o sistema feudal
encontra-se visivelmente desestruturado. Embora a fé cristd continuasse envolvendo a vida
dos seres humanos devido a grande influéncia da Igreja se tem presente uma preocupacao, por
parte da mesma, em conciliar fé e razdo, usando da LAgica Aristotélica.

A marca deste contexto historico estd na diferente forma de se desenvolverem as
relagbes humanas entre os proprios humanos, e a relacdo destes para com a natureza, tendo

sempre, como resultado, o capital.
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A partir dessa compreensdo capitalista a relagio homem-homem e homem-natureza
modificam-se radicalmente, pois deixou de existir o senhor feudal que explorava o camponés
e passa a existir o burgués que explora o operario. A ordem que impera é a do controle dos
capitalistas sobre a natureza e sobre todos aqueles que por eles possam ser explorados, a fim
de que o capital seja produzido numa escala cada vez maior, ndo para ser distribuido entre
todos, mas entre aqueles que detém o poder. Controla-se tudo, muda-se completamente o
funcionamento social, porque o capital é o que importa. Estd assim instalado o poder

hegemonico do capital, representado pelos capitalistas em detrimento de todo resto.

A fuga dos servos para as cidades teve initerruptamente lugar durante toda
Idade Média. Esses servos, perseguidos no campo pelos seus senhores,
vinham isolados para as cidades onde encontravam uma comunidade
organizada contra qual nada podiam e na qual tinham de se submeter a
posicdo que Ihes apontava a necessidade do seu trabalho e o interesse dos
seus concorrentes organizados da cidade. (MARX, ENGELS, 2009, pp. 76 -
7).

Cabem as instituicbes a definicdo e corporificacdo do agir social para que se
estabelecam o controle das producbes e a transmissdo dos valores morais, sociais,
econémicos, religiosos, politicos. Porque eles estdo ligados diretamente a aquisi¢do do poder,
poder de controle: “As instituicdes devem conservar e disponibilizar o sentido para o agir do
individuo em diversas areas de agdo quanto para sua conduta.”(BERGER , 2012, p. 23).

Muito embora a sociedade capitalista esteja marcada por profundas mudancas, se a
comparamos com 0s periodos historicos anteriores aqui apresentados, encontraram
instituicBes que estdo comprometidas em preservar os valores acima mencionados porque eles
preservam as relagdes com o poder. De maneira mais precisa, com o poder do capital ou
capitalismo: “regime econOmico caracterizado pela liberdade de fazer lucro, pelo
individualismo, onde as coisas e o dinheiro sdo transformados em fins e os seres humanos, em
meio.” (POEL, 2013, p. 177). A possibilidade de consumir torna-se uma caracteristica que
identifica a pessoa, no sentido singular, e também o coletivo, o grupo a que ela pertence. O
Capital passa a ser um meio de comunicacdo que identifica pessoas e grupos afins, que inclui
grupos e pessoas e 0s marginaliza, também. Uma realidade definida pela forma capitalista de

ser, que pode ser aplicada em qualquer lugar do planeta.
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2. O CAPITALISMO E A TEOLOGIA DA PROSPERIDADE

A modernidade ou contemporaneidade, segundo a compreensdo de Meksenas (2005)
costuma ser entendida como o periodo histérico consolidado com a Revolucdo Industrial e o
desenvolvimento do capitalismo. A partir dai, estabeleceu-se a sociedade capitalista ou o
capitalismo, “Regime econdmico que se caracteriza pela propriedade privada dos bens de
capital e dos meios de producéo, pela total liberdade de fazer lucro e pela influéncia exercida
sobre a vida social.” (POEL, 2013, p.177) O capitalismo sera responsavel pela grande
concentracéo de renda e pelo individualismo crescente, pois ndo admite a colaboracdo nem a
partilha igual dos bens.

Conforme Marx e Engels (2008, p. 66), “os burgueses e proletarios de ontem sdo 0s
capitalistas e assalariados de hoje.” Diante disso, a condi¢cdo de exploracdo continua a mesma,
embora o0s cendrios e atores sejam outros. Com a imposi¢do do capitalismo, a vida social é
concebida como uma luta entre os individuos: os capitalistas, que sdo essencialmente
individualistas, egoistas e com um insaciavel desejo de acumular o capital - imagem que
aparece muito clara nos primeiros homens que cercaram as terras e as tornaram privadas - € 0s

assalariados, antigos proletarios, que sdo explorados para manter os grandes capitalistas.

A Dburguesia desempenhou na histéria um papel altamente
revolucionario, transformou o0 médico, o jurista, o sacerdote, 0 poeta e
0 homem da ciéncia em trabalhadores assalariados, tudo o que era
solido desmancha no ar, tudo o que era sagrado € profano, e as
pessoas sdo finalmente forcadas a encarar com serenidade sua posicao
social e suas relagdes reciprocas. (MARX, ENGEL, 2008, pp. 12 -
14).

Do ponto de vista ideoldgico, a manipulacdo da realidade leva a entender como
procedimento natural, a sociedade como o lugar do acimulo de riqueza privada. Por outro
lado, as relagdes sociais livres da opressdo e do individualismo burgués, com a diviséo igual
dos bens parecem invidveis e impossiveis para 0 contexto social. Em todo transcurso da
histéria humana o individualismo esteve presente, a sociabilidade foi pouco estimulada por
ser conveniente aos detentores do poder. Na era do capital o individualismo apresenta-se
como caracteristica predominante.

Conforme Hobsbawn (1996), na década de 1860, uma nova palavra entrou no
vocabulario econdmico e politico no mundo: Capitalismo. O triunfo global do capitalismo é o
tema mais importante da historia nas décadas que se sucederam a 1847. Sendo o triunfo de

uma sociedade que acreditava que o crescimento econdmico repousava na competicao da livre
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iniciativa privada que, conforme Marx e Engels (2008) é o fundamento do Capitalismo, no
sucesso de comprar tudo no mercado mais barato, inclusive trabalhar e vender no mais caro.
Apresentava-se como uma economia baseada nas solidas fundacgdes da burguesia, capacitada
para criar um mundo de plena distribuigdo material, de avango das ciéncias, das artes e da
moral.

Sem nenhuma duvida, esse periodo da historia denominado Era do Capitalismo foi
marcado pelos aspectos econémicos e tecnoldgicos, e os dois estavam intrinsecamente
ligados. Era o drama do progresso que se apresentava no cenario de diversas formas: os fluxos
migratorios, o poder norte americano com o mundo aos seus pés Marx e Engels (2008). O
ferro era simbolo da maquinaria e da divisdo do trabalho, derramava-se em milhdes de
toneladas, e o progresso trazia consigo as caracteristicas dramaticas de exploradores e
explorados, vencedores e vencidos, tracos bem comuns de um sistema capitalista.

Segundo Freire (2011), essa visdo de mundo compreende a posse material dos homens
e do mundo para os opressores. E necessério, entdo, que tudo seja transformado em objetos
gue estejam sob o seu dominio, inclusive os homens. Ter mais em detrimento do ter menos
dos oprimidos é o lema dos opressores, que veem sempre 0s oprimidos como ingratos e
invejosos; sua relagdo com os oprimidos é de observacgdo e vigilancia, pois sdo percebidos
como inimigos potenciais. Esse controle se faz em funcdo da compreensdo de que
humanizacdo e liberdade dos oprimidos € um ato subversivo e, assim, coisificam o0s

oprimidos, utilizando-se para esse intento a ciéncia e a tecnologia.

Nesta ansia irrefreada de posse, desenvolvem em si a conviccdo de
que lhes é possivel transformar tudo a seu poder de compra. Dai a sua
concepcdo estritamente materialista da existéncia. O dinheiro é a
medida de todas as coisas. E o lucro, o seu objetivo principal.
(FREIRE, 2011, p. 63).

Nesse contexto, a Revolugdo Industrial estabelece profundas mudangas entre os
séculos XVIII e XIX: na relacdo de classes, os trabalhadores vendem sua capacidade de
trabalho a burguesia em troca de um salario; a visdo de mundo torna-se individualizada e
competitiva; a nocdo de tempo passa a ser orientada pelo dinheiro; o termo tempo significa
dinheiro, ganha espaco de préatica; aparecem novos inventos e ciéncias, com a finalidade de
aumentar a producdo industrial. Nas cidades, surgem novas escolas, bibliotecas, teatros e
jornais, alimentando o otimismo de que, enfim, o caminho da civilizagdo e riqueza chegara e

de fato chegou, para os burgueses. A classe trabalhadora, com um salario de miséria, percebia
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que a exploracdo continuava e atendia agora pelo nome de Sociedade Capitalista, que ainda
permanece como o sistema da classe atual.

Freire (2011) ressalta que a consciéncia opressora dos capitalistas surge da sua ansia
de posse que os torna desejosos da morte do mundo e das pessoas. Dai, o controle constante
dos oprimidos, que sdo cada vez mais transformados em coisa. A ciéncia funciona com a
finalidade da manutengdo da ordem opressora para manipular e esmagar: “Os oprimidos,
como objetos, como quase ‘coisas’, nao t€ém finalidades. As suas, sdo as finalidades que lhes
prescrevem os opressores.” (FREIRE, 2011, p. 65)

O modelo social instituido do pelo Capitalismo, de acordo com Giddens (1991)
produziu mudancas em todos os aspectos da vida social; e essas mudancas, intencionalmente,
causaram impactos profundos e extensos, como nenhum outro periodo conseguiu fazer, e num
espaco de tempo relativamente curto, se comparado com os periodos histdricos anteriores.
N&o devemos, no entanto, pensar o processo de modernizagdo como aquele que transforma o
passado, a tradicdo num amontoado de ruinas, porque isso transformaria o passado em um
lugar sombrio. A modernizagédo é consequéncia de uma caminhada historica.

A modernidade ndo anulou os lugares que foram definidos ao longo da histéria da
civilizacdo humana, mas concebeu a ela mesma, como um presente que supera, mas também
reivindica e incorpora o passado, reconcilia-se com ele e o integra a si. Achamos ser evidente
gue a modernidade é também o espaco que cria novos lugares antropoldgicos, além de
integrar a si aqueles que o passado pré-moderno criara. A era capital, no entanto, coloca as
transformacdes globais com muita énfase nas lutas pela afirmacéo das identidades como se
elas ndo acontecessem no interior de um cenario social, econdmico e politico, e como sendo
essas mudancas exclusivamente desse periodo historico e que em outros periodos elas nédo
tivessem ocorrido.

Os sistemas hierarquicos de valor e de saber ordenados assim criados
podem estar intimamente ligados entre si como no mundo pré-
moderno, ou podem desenvolver-se independentemente uns dos
outros. [...] Somente nas sociedades mais simples ndo houve
especialistas para estas tarefas. (BERGER, 2012, p. 20).

A consciéncia historica sobre o progresso deixa transparecer a falsa ideia de que a
historia, como ciéncia, cumprira o processo de modernizagdo, e as experiéncias histdricas que
sdo importantes e poderosas demais por revelarem, muitas vezes, a repeticdo do processo de
manipulacdo, sdo contestadas como inconvenientes, porque conotam o0 que ja fora

ultrapassado.
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A ruptura com a continuidade, no decorrer da historia, dava-se de muitas formas,
muito embora ndo acontecesse de forma imediatamente generalizada por conta da morosidade
dos meios de comunicacdo. As revoltas que marcaram cada tempo da Historia ndo deixaram
de ter dimensdes gigantescas, SO porque 0s meios de comunicacdo tinham menos alcance e
porque eram mais lentos. As mudangas de habitos provocados pela juventude, como musicas,

roupa, linguagem etc, também caracterizaram muitos contextos.

A ideia de aldeia global ndo sinaliza o final da individualidade da
identidade, porque mesmo dentro de um mesmo pais coexistem
multiplas identidades culturais, identidades relacionais. No todo
diverso e indivisivel das identidades, encontramos mundos que se
desenvolvem em mutacdo sincronizada com o tempo ou alheia aos
destinos do mundo. (POEL, 2013, p. 495).

Com a internacionalizacdo da cultura, as mudancgas aconteceram numa propor¢ao de
tempo bem menor e num processo de assimilacdo bem mais rapido. Na modernidade, viver
em espacos segregados ndo constroi, necessariamente, a formagéo de ideias isoladas, porque
0S espacos e uso de bens comuns estabelecem a rede de relagdes, estreitando os lagos de

aproximacdo e dependéncia, atravessando as barreiras estabelecidas pelos muros e cercas.

2. 1. As caracteristicas da contemporaneidade

O fendmeno que chamamos de globalizagdo € somente a mais recente
repeticdo de um processo que vem ocorrendo continuamente nos Ultimos
séculos com a disseminacdo de tecnologias ligadas a transportes,
comunicagdes e informagdo. (FUKUYAMA, 2013, p. 516)

Em todo processo evolutivo da Historia da civilizagdo, alguns poucos anos, podem
fazer grandes diferengas. O espago de quatro anos, por exemplo, (1914 a 1918), tempo que
durou a Primeira Guerra Mundial, foi suficiente para trazer grandes mudancgas no jeito de
viver entre as pessoas e deixar sobressaltado todo planeta nas suas mais diversas formas de
relacionamento. Essas mudancas estabeleceram ndo sé novas ordens, mas interferiram de
maneira particular, na forma de cada pessoa ver e tencionar 0 mundo em que vivem.
Acontecia, aqui, uma tomada de consciéncia da instabilidade da Historia, quebrando os
paradigmas da seguranca e da perfeicdo de um mundo que estava sendo construido para o

futuro.
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Segundo Fukuyama (2013), algumas contradi¢cbes sdo marcantes na globalizacdo: a
maior integracdo das sociedades em torno do mundo elevou o nivel de competicdo, a
globalizacdo bioldgica tem levado a uma drastica diminuicdo de espécies no globo, qualquer
pais € livre para adotar o modelo de desenvolvimento que desejar, mas existem 0s modelos
autoritarios de desenvolvimento capitalista adotado pelos Estados Unidos e China, sem contar
que a droga, crimes organizados e as armas mais diversas também cruzam as fronteiras.

Se essas mudancas advindas da globalizacdo existiram antes da Revolucdo Industrial,
a sua forma de existir era mais discreta. Os avangos técnico-cientificos alcancados com a
Revolucdo Industrial foram indmeros, muito embora grandes problemas continuem sem
solucdo: a fome, a crise de identidade, a liberdade cultural. Assim, cai por terra a ideia de que
a maquina, a fabrica e a cidade iriam resolver os problemas do mundo.

O capitalismo, desumano desde o seu surgimento, intensificou a sua crueldade com a
chamada globalizagdo. Este sistema com suas mobilidades comerciais importagédo e
exportacdo — alcavam voos cada vez maiores, mais distantes, fazendo imposicdes, a partir do
denominado primeiro mundo, para o0s paises do terceiro mundo, estabelecendo a penetracdo
rapida de todos os tipos de producdo do capitalismo no mercado mundial. A imposi¢cdo de
uma cultura imperialista que se impde a partir do poder do capital, determina caracteristicas
gue devem ser absorvidas globalmente. Essa universalizacdo devia se dar de forma irrestrita.
O império dos grandes empresarios estabeleceu um preco muito alto para os trabalhadores: a
morte ou miséria absoluta de seres humanos pelo mundo afora:

A cidade e a industria trouxeram a esperanca de uma vida melhor; os
trabalhadores, contudo, perceberam rapidamente que a cidade e a indUstria
eram, na realidade, as correntes da mais nova forma de exploracdo: a
sociedade capitalista. (MEKSENAS, 2005, p. 48).

Conforme Meksenas, 0 mundo havia se tornado, em grande parte, uma empresa
capitalista. Nascido da decadéncia do feudalismo, na Europa, em apenas cem anos espalhou-
se por outras regides do globo terrestre. O novo jeito capitalista de viver provoca o
surgimento de novos problemas sociais: 0 crescimento exorbitante das favelas, o indice
altissimo da poluicdo, as migragdes desordenadas. O excesso de trabalho favorece o
surgimento de novas doengas, crescem as neuroses, os suicidios, a violéncia cresce em
numero assustador e a criminalidade ganha propor¢6es nunca antes imaginadas.

Conforme Kumar, (2006), o0 mundo tem se tornado, cada vez mais, esse espago-palco
onde se apresentam esses diversos problemas intensificados com o advento do capitalismo,
sem, contudo, se transformar num lugar onde a uniformidade e homogeneidade se instalaram.

E o que confirma a negacédo da uniformidade que a globalizacao tenta impor séo as formas de
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resisténcia encontradas em cada realidade diferente. N&o existe a neutralidade por parte das

diferentes culturas diante do processo de globalizacao.

O processo de globalizagdo, sem precedentes do ponto de vista historico,
traz para a sociedade e o meio ambiente, consequéncias desastrosas, de
modo que nao € possivel fazer projecdes seguras sobre “a futura trajetéria da
globaliza¢d0” ou sua presumida culminidncia numa unica “sociedade
mundial” ou “civilizagdo mundial” — nem mesmo num Unico mercado
mundial (KUMAR, 2006, p. 30)

A globalizacdo e a informatizagdo ndo sdo contemporaneas. Podemos falar de uma
pré-historia da globalizacdo, apresentando alguns sinais dessa ideia, desde o tempo remoto em
que os cacadores e coletores comecaram a se espalhar pelo planeta, as rotas comerciais
neoliticas que ligaram a polinésia a Africa e a Asia do mundo novo. As grandes religides:
hinduismo, budismo, cristianismo, islamismo que vibravam desde o inicio com pretensdes de
religibes mundiais. Mais proximo de nossa historia atual temos conhecimento dos tdo falados
“descobrimentos”, a expansao mundial da Europa que se alimentava da sede de fazer do
mundo o seu cendrio capitalista. Se a informatizacdo € uma caracteristica extremamente
marcante do mundo moderno, podemos afirmar, sem medo de errar, que a ciéncia esta
necessariamente presente nos processos de evolugcdo da humanidade desde sempre,
intrinsicamente presente no processo de humanizagdo do homem.

Conforme Kumar (2006), ¢ no minimo pretencioso estabelecer o modelo de
modernidade ocidental como realidade universal. E bom lembrarmo-nos que, mesmo dentro
da realidade ocidental, muitas sociedades ndao sdo definidas com as caracteristicas que
chamamos de “modernidade”. Algumas invengfes, que sdo consideradas conquistas da
modernidade, existiam, em tempo anterior, em outros espacgos e continuam ndo existindo em
muitos espacos apesar da concepcdo de “aldeia global”. Algumas conquistas, no entanto, que
marcaram a chegada da chamada “modernidade ocidental”, como a polvora, a bussola, a
imprensa, faziam parte da realidade da China na Idade Media, como também era sua, a

principal poténcia naval nesse periodo.

O ocidente pode ter orientado a modernidade, mas ndo patenteou o
modelo nem determinou a forma final que ele deve assumir. O
ocidente pode ter todo o sinal, mas é possivel argumentar, de modo
razoavel, que diferentes sociedades podem e tém os caminhos diversos
para a modernidade. (KUMAR, 2006, p. 39).
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O processo de modernizacdo tem tentado transformar a tradigdo num amontoado de
coisas sem valor, como se fosse o resto de uma caminhada que s6 pode ser compreendida pelo
imenso valor do que se tem pela frente. Dessa maneira, transformam o passado num lugar
sombrio que ficou responsavel de guardar os mistérios e as fantasias que aos poucos séo
esquecidos. O futuro, nessa compreensdo, ganha o espaco de libertagdo do ser humano,
espaco do desenvolvimento, da humanizagdo, onde a sede de consumir pode ser saciada,
mesmo que isso transforme a relacdo do homem com a natureza numa relacdo de dominio e
destruicdo. A imprevisibilidade do futuro, no entanto, ser& gerada pela relagdo de exploracéo
desmedida provocada pelo abuso do poder capital e pelo esquecimento do passado, como

lugar onde era possivel a convivéncia dos homens entre si, e destes com a natureza.

Diante da Globalizacdo da economia, os paises tendem a formacdo de
mercados regionais: Mercosul, ALCA, Nafta, e a Comunidade Comum
Europeia. Aos que entendem a Globalizacdo como fim das barreiras
comerciais entre os paises e o triunfo da economia de mercado, cabe um
alerta: a razdo econémica ndo ha de sobrepor-se aos direitos humanos.
(POEL, 2013, p. 462).

A comercializacdo de muitos produtos intensificou-se no século XIX, porque, na
verdade, existia em tempos mais remotos, e esse processo de intensificacdo promove uma
competicdo de mercado que vai acelerar o processo de destruicdo de producdes culturais,
construindo, por sua vez, um perfil de consumo compulsivo, bem diferente do que se tinha
antes. O esquecimento do passado com suas estruturas rigidas e duradoras iria corroborar com
esse novo modelo de consumidor. E tempo de estabelecer a transitoriedade das coisas. O
grande desafio da vez era intensificar as relagdes comerciais, culturais, religiosas e afetivas
que caracterizassem um novo tempo, com caracteristicas efémeras, fragmentarias e
contingentes. O discurso pds-modernista estabelece uma suposta ruptura com o passado,
mostrando de modos diversos e disfarcadas as caracteristicas anteriores que lhe identificaram,

multifacetando-se a todo instante.

2.2. A Religiosidade no Mundo Contemporaneo

O processo de modernizagdo esta estreitamente ligado a ideia de progresso que, por
sua vez, encontra-se intimamente ligada a compreensdo de capital. As desigualdades sdo
caracteristicas inatas desse procedimento. O que suavizava o choque das desigualdades estava
no entendimento que o bem-estar seria para todos. A conviccao de que a prosperidade chegara

para ficar, significa a normal e comum aceitacdo desse sistema. Uma época de ouro que
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acabou convencendo a quase todos do bem-estar acarretado e assim, anuncia-se a morte das
ideologias e edifica-se um altar para o capitalismo.

As profundas transformacgdes ocorridas ao longo de dois séculos inclui novas
caracteristicas e novos atores: o Império Alemdo, os Estados Unidos, o Japdo, a expansdo do
comeércio internacional e das comunicacdes, as novas ideias sociais e politicas, o surgimento
da classe média, 0 aumento expressivo da sociedade de massa. Temos ainda a decadéncia da
religido e das ciéncias no papel de explicacdo do mundo, destacando-se a tecnologia com
presenca cada vez maior na vida das pessoas. A Revolugdo Industrial, a nova cosmoviséo
trazida pelas ilustracfes sdo exemplos de uma longa sequéncia de fatores que provocaram
essas mudancas ao longo do século XVI até o inicio do século XX, muito embora, qualquer
tentativa de fazer o relacionamento entre o Barroco e a ldade Contemporanea, pareca
visivelmente arbitraria.

O fim de cada etapa historica ndo acontecia de forma subita e, quando algum
acontecimento marcante servia como referencial, como marco que pontuava o fim ou comeco
de uma etapa histdrica, a etapa anterior mantinha-se viva. A queda de Roma, por exemplo,
serviu como marco para o fim da antiguidade, ndo aconteceu abruptamente, sera fruto de uma
sucessdo de derrotas anteriores e se arrastara por alguns anos, até que o poder militar de Roma
deixe de existir. “As cidades do império romano ndo desapareceram subitamente com as
invasdes dos barbaros. Estes ndo pretendiam destruir o império, mas sim fixar-se dentro das
suas fronteiras, saquear suas riquezas e eventualmente governa-lo.” (JAGUARIBE, 2001, p.
415).

Os periodos historicos seguintes estavam também caracterizados com a etapa histérica
anterior - que seriam lembrados com saudosismo - e com caracteristicas da fase vindoura, que
foi experimentada por alguns e visualizada por outros, a maioria como ideal a ser alcangado.
Foi assim com a sociedade medieval e 0 Renascimento. Nesse exemplo, destacamos o conflito
entre a razdo e a fé, e podemos afirmar que prevaleceu a razdo. Ndo podemos afirmar a sua
existéncia unica, muito embora a fé tenha se tornado uma convicgdo intima das pessoas. As
transformacdes politica, econdmica e espiritual, as grandes viagens maritimas, a expansao do
conhecimento humano, a quebra dos paradigmas estabelecidos na antiguidade e Idade Média,

0 espirito de liberdade. Tudo isso viria a caracterizar a modernidade.

Fatores como as navegacGes empreendidas enriqueceram o acervo de
conhecimento da humanidade, contribuindo com uma enorme massa de
informacdes e acelerando assim o ritmo do conhecimento cientifico de modo
nunca antes testemunhado. Foi o impacto geral dessas viagens, maior em
abrangéncia e profundidade do que das viagens espaciais de nossa época,
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que criou os verdadeiros fundamentos do mundo moderno. (JAGUARIBE,
2001, p.453) .

Nessas diferentes formas de existir, a complexidade é proporcional & cada realidade.
Sendo assim, as caracteristicas que identificavam as sociedades foram substituidas
paulatinamente por outras que se tornavam completamente diferentes das relacGes dos
homens entre si e deles para com a natureza. A histéria humana pode ser compreendida, a
partir das muitas viradas que aconteceram. Nessa compreensdo, estariamos vivendo o periodo
pos-colonialista, a modernizagdo capitalista, que a tudo e todos submete ao poder do capital.

Carregada da ideologia dominante, a espiritualidade era elaborada para estar a servico
do dominador. Ao longo dessa trajetoria historica profundamente marcada pelo poder
opressor, muitas vezes, a orientacdo espiritual dada pelas religides era geralmente
conformista, quase sempre alienante e raramente, salvo poucas excegoes, estimulava para que
as mudancas pudessem acontecer em favor do marginalizado.

A religido esteve presente no processo de formacdo e consolidacao das classes sociais,
e foi beneficiada com essa nova forma de estruturacdo da sociedade. Resistiu grande parte do
tempo, jA que estava aliada ao poder opressor. Ndo podia comprometer-se com 0s
marginalizados social e religiosamente, porque estava atrelada aos marginalizadores e
caracterizava-se das suas ideologias.

N&o sendo possivel assumir a crenca na primeira pessoa e entendendo que ela existe
inserida numa realidade social que lhe influencia e de quem sofre também as suas influéncias,
o cristianismo, quando nao estava a frente do poder, a este estava aliado para manter-se de pé,
num contexto social extremamente complexo como o nosso que, de um lado esta
profundamente marcado pelo capital que tudo define, elege e nomeia, mas por outro se
encontra extremamente secularizada e supostamente sem Deus. Os homens e mulheres que
nada possuem, nao significam coisa alguma para o0 mundo capitalista, pois mesmo sendo
bilhGes de pessoas, ndo dispdem do poder capital que Ihes garanta os privilégios, inclusive o
religioso, o cuidado religioso. Percebemos que o caminho percorrido pela religido tem sido o
de aproximar o sagrado do poder do capital. Assim sendo, se justifica a supervalorizacdo da
teologia da prosperidade que detalharemos a seguir.

2.3. Teologia da Prosperidade e o Capitalismo: O Deus que tudo garante
Segundo Poel (2013), desde a Antiguidade até meados da Idade Media possuir gado e
ser rico era praticamente a mesma coisa. Surge entdo, desses dois periodos anteriores, 0 termo

“capitalismo”, do latim “Caput”, que significa: “cabe¢a de gado”, meio de troca usado por
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muito tempo na Europa. Dessa época aos dias atuais, diversas coisas mudaram como as
moedas, o “caput” deixou de ser o meio e passou a ser a finalidade nas relagdes comerciais,
afetivas e espirituais das pessoas. A insaciabilidade desse processo se torna algo tdo gritante e
gigantesco que, num determinado momento, é chamado de “capitalismo selvagem”, porque a
tudo e todos devorava para alimentar-se, ou seja, ter mais lucro. Neste contexto, o que
interessa € 0 poder de compra da pessoa, que nessa compreensao, é representado diretamente
pelo consumidor. O dinheiro é transformado em fim, os seres humanos sdo transformados
juntamente com as coisas, em meios. Assim sendo, da-se a mercantilizagdo do ser humano.
Tudo e todos sdo transformados em mercadoria, porque o objetivo é a obtencdo do lucro,
principal norteador das relacGes entre 0s seres humanos, sem a minima intencdo de
estabelecer entre eles a partilha justa dos bens. Sendo assim, ultrapassa a funcdo de um
sistema econdmico e assume o lugar de método filosofico, religioso e politico em que o0s

homens e as institui¢cdes se tornam senhores e escravos do dinheiro.

A economia neoliberal ignora todo principio ético. Seu deus é o lucro, a
igreja, o mercado: a sé, o FMI; os cardeais, os megaespeculadores; 0s
mandamentos, 0s indices da Bolsa de Valores; o céu, a opuléncia; o
purgatorio, a turbuléncia; o inferno, a faléncia. (BETTO, 1999, p. 12).

Existe uma verdadeira idolatria ao dinheiro, onde o sagrado participa como meio para
alcanca-lo, e as relacGes entre as pessoas tornam-se completamente desumanizantes. Os
opressores sdo 0s detentores dos meios, 0s oprimidos sdo 0s humanos, a grande maioria, que
foram transformados em meios. Os oprimidos passam a buscar a sua humanidade, na tentativa
de sair da condicdo de meio.

De acordo com Freire (2011), o servi¢o humanistico e histérico dos oprimidos estd em
protagonizar um processo de libertacdo de si e de seus opressores. Observamos que 0S
opressores exploram e violentam, movidos pelo poder e ndo conseguem vislumbrar a forca de
libertacdo dos oprimidos, imagine de si mesmos. A dindmica que visualizamos dos
opressores, tentando amenizar a fome daqueles que sdo oprimidos, 0 maximo que conseguem
realizar é o exercicio de uma generosidade falsa e clientelista que garante uma sociedade
permanentemente injusta que se alimenta da miséria dos oprimidos. A compreenséo de atrelar
0 humano ao acumulo de capital condiciona os opressores a coisificar os oprimidos. A ideia
capitalista cristd entende que os oprimidos precisam existir para que 0S opressores possam
exercitar a sua generosidade, uma forma de retribui¢éo por tudo que de Deus tém “recebido”.

Uma pratica assistencialista dispensa a reflexdo de libertacdo da miséria, da fome e da

morte aqueles que ndo tém péo, pois sabemos que a apropriacdo da dignidade humana passa



49

necessariamente pelo despertar da fome de justica no mundo desumanizado dos que sdo
satisfeitos e vivem no bem-estar. Existindo num sistema capitalista, o cristianismo vem sendo
estruturado como um sistema de normas, crencas e praticas que geram seguranca e bem-estar.
Deus € compreendido como aquele que garante a seguranca, desde que as pessoas nele se
refugiem e assim tém a garantia, como nos primoérdios do surgimento da religido, das leis que
irdo direcionar a sua vida, sobretudo a vida financeira. O sagrado é internalizado como o
provedor do bem-estar pessoal.

Cresce 0 conceito de que o mundo se torna mais humano, quando a pessoa cristd se
refugia na sua igreja. A busca pelo bem-estar pessoal torna distante o projeto de vida plena
para todas as pessoas como propde o cristianismo. A religido ou mesmo a pessoa cristd,
guando usa Deus para seu beneficio e gloria pessoal, afasta-se do projeto de salvacédo coletiva
proposto por Jesus. As lutas, riscos e esforgos coletivos, por parte dos cristdos, na tentativa de
superar os desafiantes problemas que atingem a maioria, ajudam a desconstruir a imagem
maégica de Deus que tudo resolve sozinho e ndo carece da participacdo dos seres humanos. A
felicidade do ser humano, nessa compreensdo capitalista de mundo, esta profundamente
ligada a capacidade de consumir, tudo gira em torno do consumo, “por ele o mundo se move,
existe e €.”. Descaracterizando-se da religido da Cruz e transvestindo-se da religido do bem-
estar, a Igreja se aproxima da proposta feita pelo capitalismo: “consumir € o que importa”.

A Teologia da Prosperidade tem como verdade a ideia de que “Deus quer que
prosperemos”. A crenga nesse pressuposto favorece o enfrentamento do sofrimento com a
perspectiva de alcancar a prosperidade desejada. Na compreensdo da Teologia da
Prosperidade, as provacdes fazem parte do exercicio da fé, na busca de uma vida prdspera.
Nesta perspectiva, a fé fomenta uma pratica de vida que busca vencer as provacdes e batalhas,
objetivando o lugar do vencedor que louva e adora um Deus de resultados. A Histéria da
humanidade foi marcada pela luta das forcas da vida contra as forgcas da morte. Jesus realiza o
enfrentamento dessa luta, como o representante das forgas da vida.

Se a sua postura diante dos sinais da morte o levaram & morte, e a sua ressurreicdo
abria novamente o caminho da vida. A fé crista leva-nos adiante na luta da vida contra a
morte. Em nosso contexto capitalista é sinal de morte o salario que mata milhdes e enriquece
cada vez mais grupos de grandes capitalistas. A postura de siléncio, assumida pela religido,
sinaliza a sua conivéncia com a perversidade de um sistema que nega a grande parte da
populagdo mundial o direito de uma vida digna, e que assassina, de muitas formas, outra

quantidade. A exclusdo social € um pecado que aqueles que a praticam ndo se veem ou nao se
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responsabilizam por ela, sendo assim, ser cristdo, num contexto profundamente marcado pela
luta entre a vida e a morte, é desafiante e arriscado.

Piepke (1989) chama atencdo para a pecamionosidade do mundo retratada nas
atitudes de desumanizacdo encontradas nas diversas formas de violéncias como opresséo,
exploragdo, massificacdo, criminalidade, genocidio, terrorismo, relagcBes de escravizagdo,
preconceitos e discriminacdo de toda ordem, pois sdo crimes contra 0s iguais e nao
justificados como resultado de fatalidade histérica. Enfatiza que a responsabilidade recai
sobre todas as criaturas sem absolvi¢do de culpa de posturas desumanas. Diante dessa
realidade tdo desafiadora e arriscada, € conveniente construir uma compreensdo de um Deus
que tudo resolva e garanta, inclusive, as necessidades pessoais, e tem como retribuicdo a
fervorosa fidelidade e garantia da eternizacdo da sua gloria. Nesse contexto de inseguranca e
perda crescente da qualidade de vida, a religido se apresenta como a saida encontrada para
problemas cada vez mais comuns. Uma época marcada por crises favorece a busca de
solucdes imediatas, como medidas desesperadas, solucdes muitas vezes ligadas ao
sobrenatural, uma “protecdo divina”. Numa realidade social marcada pela necessidade de ter,
o provedor ideal é aquele que é o senhor de todas as coisas.

O ser humano, na sua condicdo existencial, pode ser caracterizado de muitas formas.
Entre as varias caracteristicas, encontramos a fé e a politica que sdo algumas, entre tantas
outras, que identificam o ser humano no contexto em que vive. Para Boff (1988), a fé
encontra-se sobre a dimensdo sociopolitica e perpassa o social, arremessando um sentido de
finitude para o homem e para Historia. Enfatiza que as duas dimensdes sejam articuladas de
modo que a fé desponte com sua influéncia humanizadora e a politica seja gerida como
virtude sem se restringir a técnica do poder e se proponha como intervencao de justica. Ele
define a fé como a dimensé&o transcendente do homem e diz respeito a Deus; contudo, a fé ndo
deve ser acolhida apenas como alento para os instantes finais do existir humano. A
caracteristica politica do existir humano esta presente nas dimensdes: global, na sociedade, na
forma do Estado e nas institui¢@es, inclusive na comunidade de fé.

Segundo Poel (2013), prosperidade é sinbnimo de opuléncia, de grande quantidade;
termos bem comuns do mundo capitalista, regime econémico que se caracteriza pela
propriedade privada e o individualismo, onde a colaboracéo de todos em prol da igualdade é
inadmissivel. Prosperidade nomina a compreensao que tém de Deus aqueles que defendem a
ideia de terem sido criados para prosperar, e a prosperidade aqui defendida é a financeira.
Quanto maior a oferta, maior a retribuicao por parte de Deus. Nessa compreensdo, a Teologia

da Prosperidade € também conhecida como Teologia da Retribuig&o.
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Com essa dindmica estabelecida pela Teologia da Prosperidade, a compreensédo do que
era religioso acaba por ganhar conotacdo puramente econémica, e Deus passa a ser 0 provedor
dos bens que garantem o bem-estar. Devido a compreensdo puramente mercantilista,
inculcada pelo capitalismo, o ser humano acredita que pode manipular o sagrado, assumindo o
papel de comando dessa relagdo capitalista transvestida de Teologia da Prosperidade. O
capitalismo exerce influéncia total sobre a vida social e politica dos povos, inclusive, na ideia
que se tem de Deus. A forma individualista de viver, a liberdade total de fazer lucro, a
indiferenca a igualdade e muitas outras caracteristicas proprias do capitalismo, ajudam a criar
um novo modelo de ser humano. O novo jeito de ser do homem capitalista coloca-o no lugar
de Deus, porque se ele € capaz de fazer com que Deus realize os seus desejos, € ele, e ndo

Deus, quem estd no comando.

O mundo moderno substituiu esta no¢do de Deus como sujeito da histéria
pela nogdo de ser humano como sujeito da historia. A secularizagdo, neste
sentido, pode ser entendida como um processo de desencantamento do
mundo e de reencantamento do ser humano. A modernidade usurpa de Deus
a imagem do sujeito e a transfere ao ser humano. O sujeito da modernidade
outro ndo é que o descendente secularizado da religido (SUNG, 2008, p. 53).

A capacidade de raciocinar ocupa o lugar principal na forma de vida do homem
moderno. A razdo e o poder capital corroboram para a conclusdo de que tudo é possivel,
porque Deus abencoa, mas quem manda mesmo é o homem. Na compreensdo do mundo
capitalista o capital assume o carater de parametro que avalia todos os aspectos da vida do ser
humano: o homem cria o capital, se submete a ele e por este € medido. A teologia da
prosperidade ndo encontra coeréncia entre os evangelhos e a sua pratica mercantilista, mas
esse aspecto ndo causa nenhum constrangimento, o importante, nesse contexto, € que Jesus
ofereca os bens desejados: 0 bem-estar fisico, a prosperidade e o sucesso, e para 0s que foram
frustrados pelo mercado, a Teologia da Prosperidade apresenta uma receita para recuperar-se
e voltar a progredir.

Gutierrez (2003) ressalta que as teologias sdo essencialmente marcadas pela
temporalidade e conjuntura eclesial em que se originam e permanecem enquanto perdurar o
conjunto situacional de sua origem. Porém, observa-se que as teologias de maior envergadura
ultrapassam o limite cronologico e cultural, enquanto as de menor competéncia por mais
expressivas que sejam em seu momento, estdo sujeitas ao tempo e as circunstancias do
contexto sociocultural. Assim sendo, falar em ascese num contexto aonde a compreensao a

respeito de Deus se faz a partir da prosperidade ndo é s descabido, € descontextualizado.
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Simplicidade e opgdo por uma vida de pobreza configuram, nessa realidade, como
confirmagdo da auséncia de Deus ¢ de sua ag¢do “generosa”. A ascese, nesse contexto de
Teologia da Prosperidade, ganha o sentido de exercicio interior que libera para a vivéncia do
bem-estar externo. A Biblia, nessa compreensdo, passa a ser manipulada como um manual
que faz prosperar.

Estar de bem com Deus e ser feliz sdo sindbnimos de prosperidade. Em nenhum outro
tempo historico a felicidade foi tdo ofertada, estando ao dispor do consumidor nas se¢bes dos
shoppings centers. O fiador, Deus, também estd disponivel, e os templos que o oferecem,
mais se parecem com casa de cambio. A propaganda, como a alma do negécio, torna-se
necessaria para garantir ao consumidor, em qual lugar sagrado o atendimento é mais eficaz. O
entendimento que existia a respeito da religido, como sendo a unica via pela qual se podia
encontrar o sentido para a vida, perdeu 0 seu espaco para a midia, grande aliada do mercado
consumidor, que impde as normas de consumo, inclusive, estabelecendo qual mercadoria
espiritual é a mais viavel para ser consumida. Dessa forma, adaptam-se as necessidades
espirituais, de acordo com o gosto ou necessidade de quem paga pelos servicos.

Conforme Betto (2013), a crise da modernidade beneficia espiritualidades de reminiscéncias
de realidades individualistas, que consiste na vivéncia egocéntrica onde o outro ndo participa como ser
de construgdo de uma existéncia sem relagdo com o outro. Criam-se possibilidades de precaver-se de
conflitos e das responsabilidades sociais. O sagrado passa a ser manobrado e subjugado aos devaneios
humanos de tal modo que o sobrenatural se curva as indigéncias naturais. N&o é preciso perguntar-
se onde ficou, nessa compreensdo de sagrado, a opcao pelos pobres; ela ndo existe. O sagrado
esta a servico do poder, com a funcéo de controlar, através do sentimentalismo, as mentes e 0s
coracOes. A compreensdo do bem se relaciona com o que diz a crenga religiosa, e no caso diz
que: aumentar o patrimdnio é o que importa, porque é na prosperidade capital que Deus se
encontra. “Para o espirito moderno, a religido era obscurantista, supersticiosa e inimiga do
progresso.” (BETTO, 2013, p. 61). Na modernidade capitalista, a religido pode ser tolerada,
desde que ndo interfira nos interesses econdmicos, porque o capital é altamente
dessacralizador. Construiu-se, pois, uma teologia com capacidade de conciliar o sagrado e o
capital; compreensao rapidamente entendida pelos protestantes.

Comblin (2007) defende que o lucro é o objetivo pretendido por toda atividade humana,
mesmo as atividades culturais, educativas, de salde e as religiosas que se vinculam as normas do
marketing catdlico. O principio norteador é o lucro, entdo se conhece Deus através do dinheiro e
avalia-se que a intencdo da religido € empilhar cada vez mais dinheiro. Quanto mais ganham, mais

apoderados se sentem os sujeitos na sociedade a qual pertencem. As relagcfes sociais, econémicas,
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politicas e culturais estabelecidas pelo capitalismo moderno sdo desiguais em decorréncia da
variacdo do contexto social. A proposta capitalista, no entanto, é transformar essas diferencas
numa realidade Unica: todas as pessoas e instituicdes devem ser consumidoras em potencial.
Se a mercadoria é sagrada ou profana, subjetiva ou objetiva, se ela mata ou gera vida s&o
detalhes sem relevancia. O que importa é consumir, gerar lucro, fazer crescer o capital.
Humano, que segundo a compreensdo capitalista, significa consumidor, e o cristdo, nessa
Otica, é aquele que consome, porque a prosperidade é sindbnima da fidelidade de Deus para
com ele.

A propriedade dos bens se torna a fonte da felicidade. As pessoas passam a querer
mais conforto, mais bem-estar e mais riqueza aqui e agora. O “assim na terra como no céu”,
ganha o sentido do imediato. Partindo desse principio, qualquer outra espiritualidade que
contrarie a compreensao da prosperidade enfrenta rejeicdo. Os que fizeram voto de pobreza
acabaram por adotar, sem constrangimento, a moral burguesa: mais conforto e mais bem-
estar, deixando claro, com essa atitude, a contradicdo entre o discurso e a realidade. A medida
da liberdade da pessoa seré realizada a partir da aquisi¢do do capital. A corrida individual em
busca dos bens materiais e do bem-estar geram cristdos individualistas, e o individualismo dos

cristdos enfraquece a luta pela transformacéo da sociedade (COMBLIN, 2005).

Utilizar a religido para completar o nosso bem-estar material, tranquilizar
nossas consciéncias e esvaziar nosso cristianismo de compaixdo, vivendo
surdos a voz de Deus, que continua gritando para nés: Onde estdo os teus
irm&os? [...] E tentador para a Igreja procurar recuperar “o poder e a gloria”
de outros tempos, pretendendo inclusive um poder absoluto sobre a
sociedade. (PAGOLA, 2012, pp. 71- 72).

A sociedade capitalista é caracterizada, também, como a cultura do intercambio,
caracteristica que marca profundamente a teologia da prosperidade. Nesse contexto, as
pessoas intercambiam tudo: empréstimos, servicos, objetos, afetos, sentimentos, amizade.
Assim sendo, o distintivo cristdo estabelecido por Jesus em Jodo 13, 31 - 33 “Eu vos dou um
novo mandamento: que vos ameis uns aos outros.” dilui-se nessa compreensao individualista
contemporanea de rimar capitalismo com cristianismo. Acumulos de riqueza e poder sdo
contraditérios aos ensinamentos cristdos, porque estabelecem relacGes injustas e de
exploracdo para com as outras pessoas, onde o cristdo experimenta a falsa sensacao de estar
em paz com Deus. Ou seja: comunga com Cristo no intimo do seu coracdo, sem se sentir

responsavel pelo padecimento dos menos favorecidos.
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Uma teologia pautada numa prosperidade individualista cria coragcbes mesquinhos e
indiferentes, incapazes da préatica da solidariedade. Perceber o pobre deveria ser por si, uma
dendncia social e profética, no entanto, o individualismo instalado e a cegueira conveniente s
conseguem enxergar a feiura que esses miseraveis promovem, além da ameaca que podem
representar a prosperidade construida. Essa visdo da realidade econdmica, politica e religiosa
é universal. Universais, também, deveriam ser as propostas de superacdo dessa realidade. A
solidariedade, ndo necessariamente, precisa ter como motivacgéo a fé em Deus. Tratando-se de

condic@es de injusticas sociopoliticas, as motivacdes podem ser humanistas ou marxistas.

Ndo é mais possivel descuidar da dimensdo estrutural da caridade
evangélica. Se assim €, mesmo numa sociedade igualitéria, ainda que ndo
perfeita, continuara em evidéncia a Opgdo Preferencial pelos Pobres. [...]
Nesse sentido igualmente, o amor cristdo serd sempre atual, inclusive na
forma do cuidado para com o pobre em pessoa, na acepcdo corrente do
“préximo”, para quem sempre ha de “fazer misericordia.” (PIXLEY, BOFF,
1986, p. 144).

Nesse mapa desenhado pela Teologia da Prosperidade e do capitalismo, o
assistencialismo assume a forma mais comum da pratica da caridade. A bondade aos pobres
serve para esconder os privilégios dos ricos, perdendo a caracteristica da gratuidade e
deixando de ser a oposicdo a avareza, que € pecado mortal. Essa forma paternalista de
distribuicéo gratuita aos necessitados, sem devolver-lhes a dignidade, nada mais é do que uma
forma de ajuda, que ndo tolera o dialogo, uma prestacdo de servicos que atende as
necessidades imediatas dos pobres e perpetua a desigualdade que é responsavel pela miséria,
que é o oposto a fartura e a riqueza. O que parece comum para muita gente é que essas
desigualdades que geram a exclusdo sejam naturais, que os privilégios sejam legais e que 0
bem comum € somente 0 bem de poucos, e que esses poucos sejam 0s que descobriram a
forma de invocar a Deus, e assim se tornaram os seus preferidos. Nao! As diferengas sociais
séo desigualdades e clamam por justica e ndo por esmolas; no entanto, a preocupagdo com a
forma de viver justa e igual entre os seres humanos, ndo faz parte da pauta da Teologia da

Prosperidade nem tampouco do capitalismo.

N&o é possivel a pratica da caridade sem pensar na igualdade. Podemos cair
no absurdo de querer praticar a caridade canonizando a desigualdade. Penso
que falar em caridade e fraternidade, sem assinalar a igualdade, é negar a
fraternidade e a caridade. N&o consigo entender como o Pai queira filhos
desiguais. (CASALDALIGA, 1984, p. 87).
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A cisdo que a Globalizagdo com o seu sistema econdmico neoliberal estabeleceu entre
ela e a solidariedade, aumentou 0 abismo entre ricos e pobres. Os que ndo pagam nem
produzem sdo excluidos da sociedade: desempregados, trabalhadores rurais sem terras, indios,
meninos de rua, aposentados, presos etc. Diante dessa idolatria ao capital, 0 humano deixou
de ser o objetivo dos sistemas econdémicos, sobrando para 0 homem o paternalismo, carregado
de mas intengbes, comumente praticado pelo sistema econémico e pela religido. A pratica
paternalista, além de garantir o populismo, promove a dependéncia e impde a submissao.
Ambas criam uma apatia profunda pela organizagdo popular, uma vez que a liberdade e a
autonomia séo requisitos desse tipo de articulacao.

Paralelo a essa realidade, temos outras caracteristicas que sdo marcantes e frequentes
na contemporaneidade: as grandes populacGes, o formalismo e burocracia, 0 anonimato e o
individualismo, a correria e a violéncia, entre outras situacdes agravantes. Na populacdo mais
pobre, a procura por respostas para as suas necessidades mais basicas e urgentes como
emprego, moradia, cura de doencas fisicas e psiquicas, vai ainda empurrar para a perda da
identidade. Assim, os paliativos paternalistas oferecidos pelo sistema capitalista e pela
teologia da prosperidade, ndo apresentam uma solucao real para o sofrimento do pobre, pelo
contrario, confirmam que a desigualdade é normal, como € natural a institucionalizacdo da
caridade. O recurso sobrenatural oferecido pela teologia da prosperidade sera
institucionalizado nesse contexto econémico-religioso, atual porque é o que melhor responde
aos apelos em discusséo.

O mundo vai bem. Assim pensamos na nossa arrogancia econémica e
religiosa. N&o estamos dispostos a ouvir a verdade do Evangelho. Temos
medo de dizer em alta voz as exigéncias concretas que essa verdade poderia
ter em Roma, em nossas dioceses e em nossas comunidades. Preferimos
esquecé-la e buscar a seguranca que nos da viver comodamente numa
tradicdo religiosa multissecular. (PAGOLA, 2014, p. 200).

Na compreensdo capitalista da Teologia da Prosperidade, ideia completamente
burguesa, rebelar-se contra o avanco capital centralizador, é levantar-se contra o proprio
Deus, e a0 mesmo tempo contra a natureza, que é criacdo de Deus. Conforme Hinkelammert
(1985), embora nem sempre a linguagem usada para estabelecer essas situages de pecado
seja religiosa, o pecado do qual se acusa aqui, de forma especifica, é a negacdo da humildade,
porque a submissdo ao mercado seria a obediéncia ao desejo de Deus. E o burgués, por sua
obediéncia, recebe como recompensa o “milagre econdmico”. A destrui¢do da natureza na
I6gica capitalista sera compreendida como o0 meio para obter e preservar o progresso. Partindo

desse principio capitalista, a defesa e a protecdo a natureza, por parte dos povos, sdo
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compreendidas como uma acdo contra a propria natureza, porque 0 entendimento
mercantilista sobre as reservas naturais € a de que é exatamente para isso que elas existem.

Querendo manter os altos padrdes de consumo, 0 homem capitalista se relaciona de
forma irracional e destruidora com a natureza; degradando a natureza, ele coloca em risco a
sua propria existéncia e a do meio em que vive. Diante da relagdo mitica existente entre o
homem tribal e a natureza, avaliamos o quanto nos selvagizamos. “E preciso, sem duvida,
“domar” a voracidade com que o capital tenta dominar e explorar todos os recursos naturais e
humanos [...] a economia precisa submeter-se aos valores ¢éticos.” (SUNG, 2008, p. 122). A
sociedade humana é muito complexa, 0 aspecto econémico que faz parte dessa complexidade
ndo corresponde a totalidade dessa realidade, porque a sociedade ndo deve ser vista sO a partir
do fator econdmico estabelecido pela racionalidade humana, e a ética, apesar de todos 0s seus
valores, ndo seria capaz de controlar a economia. O ideal é que se estabelecesse a dialética,
mesmo tensa, nas relacdes sociais, econdmicas e politicas, com o objetivo de buscar uma nova
economia que se dispusesse a defender toda espécie de vida que se encontre ameacada. Esse
tipo de reflexdo, no entanto, foge a conveniéncia capitalista e ndo desperta o interesse da
teologia da prosperidade (SUNG, 2008).

A Teologia da Prosperidade, mais ajustada aos referenciais do Capitalismo,
oferece uma proposta de “gozar o mundo” e desafia as subjetividades a
buscar a prosperidade mediante uma pratica religiosa que promete a
inclusdo-integracdo nesse paraiso terreno. [...] A espiritualidade se encontra,
entdo, mais terrena e material do que nunca. (ESPERANDIO, 2013, p. 17)

Assumindo como principios religiosos as ideias de progresso estabelecidas pelo
capitalismo para 0 mundo moderno, a teologia da prosperidade, convenientemente, ignora as
acOes excludentes que estdo presentes na mentalidade industrial capitalista, que esconde atras
dos avancgos tecnologicos as desigualdades econdmicas: “A modernidade ndo se mede pelos
progressos da industria, mas pela capacidade de critica e autocritica” (SUESS, 1991, p.19).
Sendo a modernidade sinénima do avanco tecnoldgico, ndo ha como ser negada: ela é real,
muito embora ndo tenha chegado para todos no globo; do ponto de vista do desenvolvimento
a modernidade é excludente, porque ainda falta para muita gente o pdo, a saude, a moradia...
Insistir nessa forma de pensar leva a percepcéo do grau de desigualdade de renda existente, e
essa reflexdo ndo faz parte do pensamento norteador da teologia da prosperidade. Os avancos
tecnologicos favorecem os ligados aos meios de comunicacdo audiovisuais, uma vez que

proporcionam o consumo dos objetos religiosos, tidos como sagrados, como mercadorias que
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devem ser consumidas. O religioso moderno é um consumidor do sagrado que ajuda a crescer

0 mercado.

2.4. Prosperidade e Desumanizagéo

De modo geral, a vida é resolvida no dia a dia, ndo sdo os acontecimentos
extraordinarios os definidores das pessoas. As obrigac6es de todos os dias constroem o perfil
de cada um. O tempo que investimos no que julgamos importante pode nos ajudar a entender,
se crescemos como seres humanos ou se estamos desperdicando a nossa vida. O cotidiano
servira para nos orientar se estamos crescendo na responsabilidade para com o mundo que
vivemos ou se aumentam em nos o0 descompromisso e a negligéncia.

A mediocridade contemporanea tem se tornado mais visivel a cada dia. A indiferenca
e a superficialidade tém dissolvido muito facilmente os valores que sustentam o ser humano
nas suas relagbes cotidianas com os outros seres humanos e com 0 meio em que Vive.
Tentando livrar-se da responsabilidade dos compromissos que podem vir a ajudar na
transformacédo para melhorar o0 mundo em que vivemos, muitas vezes responsabilizamos as
outras pessoas ou 0 sistema como injustos, egoistas e desumanos; assumindo, dessa forma, o
papel de vitimas e inocentes. Existe, é verdade, a responsabilidade dos poderosos que abusam
da justica, mas, existe a responsabilidade que cabe a todos e que ndo temos admitido, porque
perdemos de vista os valores que podem ajudar a sociedade a ser um pouco mais humana. A
cultura do consumismo, por exemplo, que tem orientado a vida da grande maioria, leva a
valorizar muito mais o bem-estar pessoal do que a solidariedade.

A ideia de consumir cada vez mais cria a consciéncia de que é possuindo as coisas
gue adquirimos 0 bem-estar. Entdo precisamos ganhar sempre mais para sentirmo-nos mais
confortaveis, uma ideia que pode facilmente nos levar a ver como natural a desigualdade
social. Na compreensdo capitalista, o certo e errado encontram-se presos a consciéncia
individual; e a consciéncia individual da grande maioria estd bem formada de valores
consumistas, individualistas e egoistas, uma combinagdo de caracteristicas fundamentais para
alimentar a prosperidade pessoal e o capitalismo. A ideia do bem e do mal esta ligada a
teologia e tem conotacdo de coletividade. (POEL, 2013)

O bem, na compreensdo cristd esta ligado ao bem comum, “compreende o conjunto
das condigdes sociais que permitem e favorecem nos homens o desenvolvimento integral da
personalidade.” (MM, sobre a recente evolucéo da questao social a luz da doutrina crista). O
bem-estar, nessa linha de compreenséo cristd, ndo deve ser compreendido como o desfrute

individual e egoista dos bens; ganha a dimensao de coletividade: “Combater a miséria e lutar
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contra a injustica é promover ndo s6 o bem-estar, mas também o progresso humano e
espiritual de todos, portanto, 0 bem-comum da humanidade.” (PP, Sobre o Desenvolvimento
dos Povos: 76).

Conforme Pagola (2013), o mal se apresenta, geralmente, como algo que
paulatinamente desumaniza o ser humano nas suas dimensdes individual e social. E ele, o
mal, apresentado na compreensao cristd como pecado, ndo existe s6 pra ser perdoado, mas,
deve ser arrancado das relacdes entre as pessoas e da relacdo dessas com o mundo em que
vivem. A injustica é apresentada como o mal que se apodera das pessoas, levando-as a
fecharem-se para o projeto coletivo de vida em plenitude, para todas as pessoas, apresentado
por Jesus no Evangelho de Jodo: “Eu vim para que todas as pessoas tenham vida e vida em
plenitude.” (Jo 10, 10). Na medida em que adulteramos o projeto, que deve ser coletivo para
nos beneficiarmos de forma individual e egoista, alimentamos o mal.

Quando os poderes econémicos, politico e intelectual, ndo funcionam para promover o
bem comum, mas para explorar, dominar e criar o bem-estar pessoal, desumanizam as pessoas
porque, em detrimento do bem comum, priorizam e até mesmo particularizam o que deveria
ser para todos. Essas acdes, além de contrariar o projeto de salvacdo integral para todos,
acabam estabelecendo novas formas de relacionamentos que negam a esséncia do
cristianismo: a exploracdo de uns para com o0s outros. Um mal que fere ndo s6 aos

semelhantes, mas ao proprio Deus.

Um Deus que cria por amor, é evidente que quer o bem e s6 0 bem para as
suas criaturas. O mal, em todas as suas formas, é precisamente o que se Ihes
opde da mesma forma a eles e elas; existe porgque é inevitavel, tanto fisica
como moralmente, nas condi¢cBes de um mundo e de uma liberdade finita.
Por isso, ndo se deve jamais dizer que Deus 0 manda ou o permite, mas que
o sofre e o padece como frustracdo da obra de seu amor por nos.
(QUEIRUGA, 1998, p. 21).

A propriedade privada dos bens, dos meios de producéo, a total liberdade de fazer
lucro e a inadmissdo da colaboracdo séo caracteristicas marcantes do sistema capitalista, que
ha alguns séculos vem influenciando, de maneira direta, a vida social e politica dos povos
(POEL, 2013). O capitalismo ndo sé influenciou diretamente a vida social e politica das
pessoas, mas inspirou ao cristianismo uma forma legalista de relacionar-se com Deus, que
refletia exatamente as mesmas caracteristicas do mundo capital: “Diz-me como € teu Deus, e
dir-te-ei como é a tua visdo de mundo; diz-me como é a tua viséo de mundo, e dir-te-ei como
¢ teu Deus.” (QUEIRUGA, 1998, p. 11). A forma de relacionamento dos homens entre si,

com Deus e com a natureza foi profundamente transformada com o surgimento do
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capitalismo. Num mundo transformado em mercado, onde tudo ¢é vendido e comprado com o
objetivo de gerar lucro, Deus é transformado numa grande fonte de renda; as missas e 0s
cultos passam a serem 0s meios pelos quais as negociacGes sdo feitas. As medidas
mesquinhas, egoistas e mercenarias do mundo capitalista serdo aplicadas ao cristianismo e o
desfigura da sua gratuidade e bem comum. Para os cristdos influenciados pela
descaracterizacdo da solidariedade, da gratuidade e do amor ao proximo, € bom lembrar:
“Quem ndo pratica a justica e ndo ama seu irmdo, ndo ¢ de Deus.” (I Jo 3,10). O
individualismo e a indiferenca, crescentes com advento do capitalismo, aumentam as formas

violentas de relacionamento e enfraquecem os valores cristdos.

Sem uma renovada educagdo, no que se refere a solidariedade, uma
excessiva afirmacgdo de igualdade pode dar azo a um individualismo em que
cada qual reivindica os seus direitos, sem querer ser responsavel pelo bem
comum. (OA — Octogésima Adveniens, 1971, n. 1)

A construcdo de um mundo melhor deve ser ampliada sem se restringir simplesmente
a eliminacdo da miséria que nele habita. Uma visdo egocéntrica do mundo e de Deus nédo
ajudara na solucdo dos problemas em gue mais da metade do planeta esta submersa. Quando a
acdo € individual, com ou sem a ajuda de Deus, na busca de resolver as dificuldades pessoais,
confirmam-se os valores impostos pelo sistema capitalista que desumanizam, escravizam e
matam em muitas partes do planeta. Nesta postura individualista e indiferente, diante das
necessidades das outras pessoas, se incorpora o personagem do rico, encontrado na parabola
do pobre Lazaro e o rico indiferente (Lc 16). A miséria que marginaliza é fruto da injustica
social; poucos sdo 0s que possuem muito, muitos sdo 0s que ndo possuem quase nada e
aqueles que nada possuem viram estatistica de morte por fome. “Nao ¢ licito aumentar a
riqueza dos ricos e o poder dos fortes, confirmando a miséria dos pobres e tornando maior a
escravidao dos oprimidos.” (PP. Populorum Progressio. Sobre o Desenvolvimento dos Povos,
1967, n. 33)

Assim, a partir dos pobres redescobrimos a necessidade de uma nova
civilizagdo: civilizagdo da pobreza ou, pelo menos, da austeridade e néo da
impossivel abundancia para todos; civilizagdo do trabalho e ndo do capital.
[...] Esta civilizacdo mais humana se traduz em dar primazia a comunidade
sobre o individuo, aos valores transcendentes sobre o pragmatismo, a
celebracdo sobre a mera diversdo, a esperanca sobre o otimismo calculado, a
fé sobre o positivismo. (SOBRINO, 1994, p. 22).

Os ultimos séculos da civilizagdo humana foram profundamente marcados pela
possibilidade de conquistar, cada vez mais, o progresso: o dominio sobre a natureza, a

evolucdo biologico-fisica, a conquista da individualidade. Os sinais que vém marcando esse
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longo periodo histérico contrariam a proposta de progresso que se tinha como objetivo. Os
exterminios, roubos, escraviddo, a opressdo e 0 abismo crescente entre ricos e pobres
denunciam que, se o progresso de fato chegou, quem se beneficiou foi um grupo seleto e
especifico, ndo correspondendo a realidade da grande maioria das pessoas, pois a
prosperidade existe para uma elite bem reduzida. Constatar o quanto a Historia da
humanidade esta desumana € o suficiente para concluirmos que apenas os privilegiados tém
acesso a esses privilégios. Viver numa sociedade capitalista, a partir da realidade dos que
detém o poder, é ter uma visdo de progresso e prosperidade insensivel ao bem comum e
sensibilissima ao bem-estar pessoal.

Em consequéncia do novo género da economia que se ia formando e dos
grandes progressos da industria em muitas nacdes, aparecia a sociedade cada
vez mais dividida em duas classes: de um lado, uma, pequena em ndmero, a
gozar de quase todas as comodidades que as invengdes modernas
proporcionam em abundancia; de outro lado, outra, composta de multiddo
imensa de operarios, a gemer na mais calamitosa miséria, esforcando-se em
vao por sair da penaria em que se debatia. (QA — Quadragésimo Anno —
Sobre a Restauragdo e Aperfeicoamento da Ordem Social em Conformidade
com a Lei Evangélica, 1931, QA, 3).

Os avancos tecnoldgicos, apesar dos seus beneficios para alguns, ndo deixam davidas
do quanto a ciéncia progrediu. O consumismo ilimitado e a capacidade de destruicdo de tudo:
do ser humano, da natureza e de todo planeta denunciam até que ponto se apresenta a
inumanidade do homem. H& o pequeno grupo, fechado em si, formado pela classe dos
privilegiados, que tem acesso a todo planeta e que faz dele a sua aldeia global; e os pobres:
“Os insignificantes da Historia, para quem a pobreza, a miséria e a marginalizacdo
aumentardo; haverd mais miséria € serdo mais numerosos os que vao conviver com ela.”
(GUTIERREZ, 1998, p. 20). Para os “insignificantes” da historia, o mundo tem caracteristicas
completamente diferentes do grupo fechado em si, dos privilegiados. E, muito embora pareca
que as unicas forgas capazes de transformar o mundo sejam a ciéncia e a tecnologia, 0s pobres
enxergam e vivem a realidade da forma como lhes é possivel. Eles séo carentes sociais, é
verdade, “mas detém poder historico e capacidade de transformacgédo.” (BOOF, 1980, p. 78),
porque trazem na sua forma precaria de existéncia, as dendncias que clamam por
transformacéo, por igualdade, num mundo profundamente marcado pelo individualismo e t&o
pobre de solidariedade.

Moltmann (2012) enfatiza a constru¢do da frieza social onde a solidariedade é
visualizada como atitude do passado. O bem comum ndo interessa, € 0 bem publico aparece

como um bem sem governabilidade, no qual as pessoas simplesmente se apoderam
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indevidamente e impunemente. Temos configurada a sociedade individualista cujo interesse
estd em si mesmo, sua forma precaria de sobreviver nesse mundo dividido entre milionérios e
miseraveis, onde cada um cuida de si, a solidariedade fica escondida e impera o
individualismo, caracteristica bem comum do mundo moderno.

Conforme Poel (2013), o homem contemporaneo d& maior importancia a si préprio,
em detrimento da comunidade e do bem comum. Numa sociedade individualista e estruturada
para competir, os saberes, inclusive o religioso, conduzem para o status, o lucro e o poder,
cuja motivacdo dominante € o desejo de privilégios. Assim, atualmente, encontramos 0
individualismo acompanhado da concorréncia e do utilitarismo. O autor ratifica que a fé,
“compreendida como a confianc¢a do ser humano em Deus”, passa a ser usada como forma de
adquirir, de forma individual, os bens produzidos pela sociedade capitalista: muita fé, muita
prosperidade.

Esperandio (2013) aponta que, fundamentada nos referenciais do capitalismo, a
teologia da prosperidade apresenta uma proposta de “gozar o mundo” e provoca as
subjetividades a procurar progredir mediante uma pratica religiosa que prenuncia a incluséao-
integracdo nesse paraiso terreno. Assim sendo, Deus passa a ser compreendido como aquele
que interfere na historia do mundo e das pessoas, deixando-se manipular pelo comportamento
que foi definido pela sociedade de consumo do mundo capitalista. E apresentado como um pai
rico que deseja para os seus filhos o sucesso, o bem-estar e a riqueza. A prosperidade, riqueza
material, passa a ser o sinal das béncdos divinas, e 0 oposto disso serd compreendido como
acOes demoniacas.

Esta compreensao de Deus incorpora os valores e a conduta de existir no contexto do
capitalismo. Nesta perspectiva, as diferencas socioecondémicas sdo resolvidas
individualmente, a partir de um acordo com Deus e legitimado pelo dizimo que bonifica os
doadores através do desempenho realizado que consiste em cumprir o contrato celebrado pela
I6gica da manobra de que, quem tem mais poder aquisitivo para doar, com certeza tem a
prosperidade garantida. Segundo Sung (2008), o0 modelo individualista imposto pelo mundo
capitalista e abencoado pela teologia da prosperidade, coloca a prosperidade como objetivo
que pode ser alcancado por cada pessoa, negando-se a analisar as estruturas injustas que criam
as disparidades entre os seres humanos e confirmando como finalidade da evangelizagéo a
“promocao” econdmica e social.

O cristianismo de libertacdo pressup&e que, no capitalismo, o pobre é uma pessoa que
além de sofrer pela caréncia material e exploracdo econdmica, encontra-se com sua dignidade

humana negada. Entao a “participagdo ativa dos pobres e de vitimas de todos os tipos de opressao €
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fundamental na “recuperagdo” ou na afirmagdo dessa dignidade. Quando fazemos dos pobres e
oprimidos, meros objetos das nossas lutas politicas estdo reproduzindo a logica da dominagdo”.
(SUNG, 2008, p. 21) Sendo assim, a teologia da prosperidade, na sua forma de ser e funcionar,
coloca os pobres ndo como agentes da transformagdo no mundo em que vivem, mas como
objetos da promocdo econOmica e social, negando-lhes a possibilidade de dialogar com a

realidade que o cerca e que 0 submete e escraviza.

2.5. Espiritualidade e Prosperidade

Nem sempre a compreensdo do que sabemos ou mesmo sentimos, nos chega através
dos seus conceitos; alguns conceitos ndo séo simples, sdo muito complexos. Conceituar o
amor, por exemplo, além de parecer desnecessario, porque geralmente as pessoas sabem do
que se trata, torna-se dificil, uma vez que as palavras ndo traduzem o seu significado. Diante
dessa inexatiddo recorremos as seguintes ilustragdes: “No sentido biblico/hebraico, por
exemplo, Espirito significa vida, acdo, motivo, e é o oposto de morte ou inatividade. A
Espiritualidade é dindmica. Deus desinstala-se e interfere no processo de inculturagdo.”
(POEL, 2013, p. 379). Em se tratando do cristianismo, a espiritualidade se afirma em Jesus
Cristo e em sua boa nova: “Haja em vos o mesmo sentimento que houve em Cristo Jesus.” (F1
2, 5 — 11). Falar de Espiritualidade, quase sempre, é discorrer sobre o que é bom e que faz
bem.

De acordo com Gebara (2011), a Espiritualidade ndo precisa ser compreendida como
sendo o contrario do que é material, porque alguns pequenos gestos provocam reacdes de
sentimentos que se conclui como sendo uma experiéncia espiritual. A crenca em Deus, quase
sempre é compreendida como a ajuda para se viver no mundo atual, pois a sua auséncia
inviabiliza a realizacdo dos desejos. A necessidade desse auxilio de Deus para sobreviver no
mundo, para muita gente é o que se compreende por espiritualidade; uma espécie de troca que
é realizada com Deus. A relacdo de barganha se estabelece na compreensao e internalizagao
de um Deus glorioso e poderoso que atende aos seus suditos, a partir das fartas oferendas e
condutas indigentes que Ihe forem ofertadas para crescer e agradar ao senhor supremo.

A compreensdo estabelecida nessa forma de viver a espiritualidade coloca o Deus da
fé cristd como qualquer outro dominador que detém o poder absoluto de todas as coisas e que
se sensibiliza diante das humilhacOes e peticbes dos seus suditos. Atende as demandas,
dependendo dos valores morais e éticos com que a vida do pedinte é conduzida, de
preferéncia, claro, que esses valores sejam cristdos. Os valores ditados como sendo

fundamentais para a “boa convivéncia humana”, geralmente sao impostos por quem define o
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que é bom ou ruim, certo ou errado; e sempre os definem com o cuidado de perpetuar no
poder 0s que sempre se encontraram nele. Aos “insignificantes da HistOria” resta apenas

seguir a logica da manipulacdo do poder que tem o capital.

No lugar da atividade social, aparece necessariamente sua atividade
inventiva, pessoal; no lugar das condicGes historicas da libertagdo, apenas
condicdes fantasiosas; no lugar da organizacdo paulatina do proletariado até
se constituir em classe, apenas a organiza¢do de uma sociedade inventada
por eles. A histéria futura do mundo resume-se a pura propaganda e a
execucdo pratica de seus planos sociais. (MARX, 2010, p. 60)

A dindmica da manipulacdo ndo é uma caracteristica exclusiva da sociedade civil
contemporanea, a teologia da prosperidade, de forma mais enfatica, em alguns seguimentos,
trabalha a l6gica da manipulacéo, tendo por base o poder capital. Sung (2006), criticando a
teologia da prosperidade, diz que Deus age em consequéncia da doacdo humana, é por ela
manipulado nessa compreensdo de fé que leva a alcancar o estilo de vida produzido pela
sociedade capitalista: saudavel, prospera e feliz. E o feliz, nessa compreensdo, é sinbnimo do
prazer produzido pela capacidade de consumir, quanto mais consumismo mais felicidade se
encontra. Assim agindo, constréi a imagem de um Deus mais ou menos a imagem humana e
semelhanca capitalista, consumista e individualista, ocupado das necessidades pessoais. O
sonho de criar uma forma mais humana de relacionamento com o planeta e com as pessoas
ndo faz parte da espiritualidade da prosperidade. O espirito empreendedor individualista,
baseado no lucro e na troca, confirma o modelo econdmico vigente e torna mais violentas as
relacBes dos seres entre si e desses com o planeta. A prosperidade econémica tem preenchido,
cada vez mais, a dindmica que define a vida e as relagdes, onde tudo vira mercadoria e as
pessoas viram consumidoras. Consumir passa a ocupar nas pessoas a forma de viver que da
sentido a vida. O poder aquisitivo torna-se o definidor do sentido da vida, porque é ele quem
estabelece a qualidade e quantidade consumidas, porque as oportunidades séo diferentes para
o0s lugares e as pessoas.

Nisto reside o aspecto historicamente inaudito do capitalismo: a religido ndo
é mais reforma do ser, mas seu desfalecimento. A transcendéncia de Deus
ruiu. Mas ele ndo esta morto; ele foi incluido no destino humano e precisa
ser ocultado e sé pode ser invocado no zénite de sua culpabilizacdo. O
capitalismo é uma religido puramente de culto, desprovida de dogmas.
(BENJAMIN, 2013, pp. 22-23).

Para Tolra (2010), o sacrificio estd presente nas religides como um dos ritos mais
importantes; ele serve para estabelecer a comunicacdo entre este mundo e o mundo invisivel,

como uma espécie de mediador. “Entretanto, para que haja o sacrificio, € preciso que os bens
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consagrados convertam-se em dadiva, homenagem a soberania de Deus. Quando a ideia de
comércio se insinua, a dadiva passa a estar ligada a um interesse e o sacrificio ¢ relativo.”
(TOLRA, 2013, p. 214). Conforme Pefia-Alfaro (2006), o discurso da cobranga do dizimo no
contexto da teologia da prosperidade, é construido sobre a ideia de que ele ao ser pago, Deus
se torna obrigado a cumprir a sua parte no acordo, conquistando, nessa relacdo de troca, a vida
préspera como ele deseja para os seus filhos. “Os unicos sacrificios capazes de fazer alianga
com Deus, segundo a teologia da prosperidade, sdo os monetarios.” (ESPERANDIO, 2013,
p.27) A dindmica da teologia da prosperidade desconhece a gratuidade de Deus, suas relagdes
sdo pontuadas pela permuta. Muitos estudiosos ligados a teologia da prosperidade defendem
essa ideia. Barros (2013) afirma que esses te6logos sao os que estdo ligados ao império, e que
eles se apropriam dos textos biblicos para enaltecer a economia do mercado e a ética da
concorréncia.

Para a vigéncia de outra economia possivel, temos de cuidar de preservar
espagos de gratuidade na relacdo entre as pessoas e com a natureza. Esses
espacos gratuitos e reciprocos séo expressdes de amor e de reveréncia a vida
nossa, dos outros e de todos os seres vivos. (BARROS, 2013, p. 217).

Nos escritos biblicos, sobretudo no segundo testamento, confirmamos muitas
passagens que apresentam a gratuidade na relacdo de Deus para com as pessoas. Uma
pardbola tipica, que trata desse tema, € a pardbola do pai bom, mais conhecida como a do
filho prédigo. Uma narrativa que apresenta um pai amoroso que, independente das escolhas
feitas pelo filho, continua amando-o e querendo manter com ele a comunhdo, (Lc 15, 11 —
32). Ainda temos outras parabolas que tratam da gratuidade do amor de Deus para com as
pessoas: a pardbola do bom samaritano (Lc 10, 25 — 37), o encontro com Zaqueu (Lc 19, 1 —
10), e muitas outras passagens que atestam a infinita gratuidade divina. Esperandio (2013)
confirma que a nogéo de graca ndo tem nada a ver com merecimento. A benevoléncia de Deus
é gratuita, é favor, é perddo. A tendéncia de troca esta presente no ser humano, que passa a
encarar a graca recebida como uma divida que “tem que ser paga.” As relagdes descritas por
Jesus sdo baseadas em vinculos de amor e de aceitacdo incondicional. A doacdo incondicional
de Deus, em seu filho, ¢ dadiva: “Eu vim para que tenham vida e a tenham em abundancia”
(Jo 10, 10).

Associar 0 que Jesus aponta como “vida abundante” a posse de bens
materiais € distorcer a mensagem de Cristo. A nocdo de vida abundante tem
relacdo intima com o Ser e ndo com o Ter. Deus jamais vira as costas,
independentemente do que os filhos tenham feito ou deixado de fazer. O
caminho de volta para ele estard sempre aberto. O status de pai jamais
mudard porque ndo estd condicionado a acéo dos filhos. (ESPERANDIO,
2006, p. 69).
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Segundo Oliveira (2013), a fé cristd esta fundamentada no testemunho de Jesus de
Nazaré, que revela Deus a humanidade de forma definitiva e absoluta. Do ponto de vista
cristdo, ter fé € assumir, na propria vida, o projeto de Jesus, que estava orientado em dois
eixos: 0 amor ao Pai e 0 amor aos oprimidos. O mais importante, nessa dinamica do
cristianismo, é exatamente a realizacdo do plano de salvacdo em todas as dimensdes da vida

humana, ndo s6 para um grupo privilegiado, mas, para todas as pessoas.

Da experiéncia do Pai, fonte inesgotavel de amor e de compaixao para com
todos, de modo especial para com os perdidos e desamparados, Jesus deriva
uma prética de solidariedade para com os marginalizados e pecadores. Por
isso, anuncia 0 Reino de Deus, que comeca a realizar-se na existéncia
humana ai onde as relagbes humanas séo regidas pela justica, pelo amor,
pela fraternidade, pelo perddo. Esse é o projeto de vida de Jesus, esse deve
ser o projeto da comunidade de seus discipulos e discipulas. (OLIVEIRA,
2013, p. 230).

“No Primeiro Testamento, a no¢do da graca € utilizada para explicar a relacdo pessoal
que Deus estabelece entre si e 0s seres humanos, na eleicdo de um povo para si, simplesmente
por sua benevoléncia” (cf. Dt 7, 7 10; Ez 16, 4ss; Dt 10, 15) (OLIVEIRA, 2006, p. 85). Nas
referéncias biblicas acima, a iniciativa de fazer e manter, insistentemente, a alianca gratuita
com o povo, vem de Deus. Para Esperandio (2006), o Segundo Testamento apresenta a graca
extrema de Deus na entrega do seu filho, o Emanuel — Deus conosco- e o faz antes mesmo
que o ser humano demonstre qualquer sinal de afeicdo (I Jo 4, 19). Se a cruz imposta pelos
homens simbolizava a rejeicdo a oferta de Deus, a ressurreicdo demonstrava o0 amor € a graca
insistentes de Deus. Os contemporaneos de Jesus, escribas e fariseus, ndo aceitavam a ideia de
um amor incondicional vindo de Deus, porque se consideravam mais merecedores que 0S
outros. A parabola do pai bom e gracioso ilustra com clareza o estilo de vida vivido
apresentado pela teologia da prosperidade no personagem do filho mais velho: “Eu trabalho
para ti ha tantos anos, jamais desobedeci a qualquer ordem tua. E nunca me deste um cabrito
para eu festejar com meus amigos.” (Lc 15, 29). As regras morais legalistas apresentadas pelo
filho que se sente cumpridor das leis, propde uma troca, 0 pai se apresenta novamente na

gratuidade: “Tudo que ¢ meu € teu!” (Lc 15, 31).

A esséncia de ser cristdo é viver e agir de acordo com o Espirito de Deus,
como Jesus o fez. Isso implica que temos de ser conhecidos por ficarmos na
companhia de mendigos, ladroes, prostitutas, coletores de impostos,
quaisquer que sejam os nomes e as formas em que vém a nds atualmente.
Também precisamos fazer a op¢do pelos pobres. (KANYORO, 2006, p.
256).
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As relagdes humanas e espirituais construidas a partir da materialidade comercial tém
nos tornado pessoas cada vez mais individualistas, indiferentes e cruéis. Temos eliminado do
nosso cotidiano social/espiritual as palavras: cuidado e responsabilidade pelas outras pessoas
e pelo planeta terra. Estamos nos tornando cada vez mais insensiveis e egoistas. E possivel
existir num mundo assim, como € possivel dizer que uma espiritualidade vivida dessa forma é
da vontade de Deus? Algumas questdes, entretanto, precisam ser respondidas: por quanto
tempo é possivel existir o mundo onde o cuidado pela sua preservacdo cedeu o lugar para a
exploracdo desmedida? Para que serve uma espiritualidade que ndo nos ajuda a ter o minimo
de compromisso e responsabilidade com o nosso semelhante e com a natureza por Deus
criada? E possivel uma comunh&o com o Criador que favoreca a vida em plenitude para todas
as pessoas em harmonia com a natureza?

“Espiritualizar a religido ¢ passar dos ritos e simbolos a religido de atitudes e a
mudanca interior.” (POEL ,2013, p. 379): “Quando estiveres levando a tua oferta ao altar e
lembrares que teu irmdo tem algo contra ti, deixa a tua oferta e vai primeiro reconciliar-te com
teu irmdo.” (Mt 5, 23 — 24). Para Poel (2013), quanto mais a igreja se enche de rito, mais
distante ela se torna da vida real. Quando se exclui dos ritos a parte concreta existencial,
corre-se o risco de “domesticar as palavras proféticas do evangelho para adapta-las a um
comodo estilo de vida.” (POEL,2013, p. 379), diferente do estilo de vida com o qual se
identificou Jesus, pois se identificou com os pobres: “Quando foi que te vimos com fome e te
demos de comer, com sede e te demos de beber... Lhes responderé o Rei: quando fizestes isso
com 0s mais pequeninos, foi a mim que o fizeste!” (Mt 25, 31 — 46).

O tedlogo Gutiérrez (1981) enfatiza que ndo ha reducdo quando se insiste que o pobre
material € bem-aventurado; isto significa que o Reino esta préximo e é contra qualquer
injustica. Verifica-se um paradoxo: se ‘espiritualizamos’ o pobre antes do tempo,
‘humanizamos’ a Deus, lhe tornando mais ‘acessivel’ a inteligéncia humana, segundo
categorias da mentalidade burguesa, Deus amaria de preferéncia aos bons, e por causa de seus
méritos. Se mantivermos, ao contrario, o primeiro sentido direto do amor de Deus pelos
‘pobres materiais’, nos acharemos diante do mistério de um Deus irredutivel ao modo de
pensar capitalista, que tende a manter a situacdo existente como est4, para ndo perder os
privilégios.

Conforme Brunswick (1899), rico € aquele que tem muito mais que 0 necessario; e
muitos textos biblicos alertam para a condi¢io da riqueza. Em Mt 10, 25 Jesus disse: “E mais

facil passar um camelo pelo fundo de uma agulha do que entrar um rico no reino dos céus.”;
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Lc 16, 13: “Nao se pode servir a Deus e ao dinheiro”; 1Tm 6, 7: “Nada trouxemos ao mundo,

como tampouco podemos levar.”

N&o podemos concordar com nossos irmdos que parecem reduzir o
Evangelho a uma mensagem falsamente universal, que se dirige de forma
neutra e uniforme a todos, que oculta a diferenca entre ricos e pobres e da a
ilusdo de que ser cristdo € igual para o rico e para o pobre. Tal evangelho
sem sabor nunca sera o fermento de uma acdo decidida pela justica e pela
libertacdo de nossos povos. (Conselho Episcopal Latino-Americano
CELAN, 1968).

“O Espirito do Senhor estd sobre mim, pois ele me ungiu para anunciar a Boa-Nova
aos pobres, para proclamar a libertacdo aos presos, e aos cegos, a recuperacao da vista, para
dar liberdade aos oprimidos.” (Lc 4, 18 19). O texto apresenta, ndo sé a clareza distinta de
classe social, mas também, a preferéncia de Deus pelos que sdo pobres, e essa predilecdo e
diferenca das condicdes aparecem no texto de Mt 19, 23 — 24: “Dificilmente um rico entrara
no reino de Deus..”. O Evangelho de Lucas estabelece a sentencga para os que sao ricos: “Ai
de vos, ricos, porque ja tendes vossa consolacdo! Ai de vos que agora estais fartos, porque
passareis fome” (6, 24 - 25).

Numa sociedade regida por valores individualistas de concorréncia e competicao,
tornar-se rico tende a ser a meta de muitas pessoas, muito embora ndo seja da vontade de
Deus que essas diferengas estejam presentes entre os seus filhos. “Os povos da fome dirigem-
se, hoje, de modo dramatico, aos povos da opuléncia. A Igreja estremece perante este grito de
angustia e convida a cada um a responder com amor ao apelo do seu irmdo” (Populorum
Progressio: Sobre o Desenvolvimento dos Povos. 3) Desde o primeiro testamento, sobretudo
nos livros proféticos, aparece a imagem de Deus relacionada a pratica da justica e do direito.
O profeta Jeremias nos servird de exemplo ilustrativo para essa realidade: “Assim fala Javé:
administrai a justica cada manha, livrai o despojado das maos do opressor! Sendo minha
cllera irromperé e queimara qual fogo inextinguivel, por causa das suas mas a¢des” (21, 11 —
12), a pratica da justica e do direito para com o pobre, todos os dias, é o critério estabelecido
por Deus para que a alianga com ele seja mantida. “Assim diz o Senhor: ponde em pratica a
justica e o direito, livrai o oprimido das méos do opressor, nunca prejudiqueis ou exploreis o
migrante, o 0rfdo e a viliva, jamais derrameis sangue inocente” (Jr 22, 3).

Segundo Gutiérrez (2004), o Reino de Deus é graca e € também exigéncia, ndo a
cobranca da retribuicdo estabelecida pela teologia da prosperidade, mas, pela pratica da
Justica. O Reino é dom, a justica é a misséo, a reivindicacdo. O Reino de Deus e a justi¢a sdo
temas que estdo estritamente ligados e fazem parte do centro da mensagem de Jesus. A
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manifestacdo capital da pessoa cristd, no seu seguimento radical a Jesus, deve ser na opcao
pelos pobres, como fez o proprio Deus. “A pobreza real ¢ um mal, uma situagdo que o Deus
da vida ndo quer. Comprometer-se com a eliminacdo da injustica supde, necessariamente, a
solidariedade com os pobres.” (GUTIERREZ ,2004, p. 162).

A esperanca cristd esta fundada no anlncio do Reino de Deus por Jesus. O
Reino de Deus ja esta presente e a propria vida de Jesus mostra essa
presencga. Os discipulos foram encarregados de anunciar da mesma maneira
0 Reino de Deus. Nao se trata de discursos, e sim das suas vidas. As vidas
deles mostrardo que o Reino de Deus ja chegou. [...] os pobres sdo
encarregados de anunciar esse Reino, pela sua vida animada pelo Espirito. O
mundo transforma-se a duras penas, mas estd mudando. (COMBLIN, 2010,
p.17).

A esperanca € uma caracteristica marcante na historia do povo da Biblia e, em muitas
citacdes, ela aparece com lacos profundos com o povo pobre, ndo s6 no sentido econémico,
mas também aqueles que séo rejeitados pela sociedade, os desprezados por alguns ou muitos
motivos. O profeta Sofonias faz essa aproximacao: “Deixarei subsistir no meio de ti um povo
pobre e humilde que pora sua confianca no nome do Senhor, o resto de Israel” (3,12); muitos
Salmos caracterizam essa realidade de esperanga vinculada ao pobre; no evangelho de Lucas é
Maria quem faz a aproximagdo da esperanc¢a com o pobre: “Manifestou o poder do seu brago,
dispersou 0s homens de cora¢do soberbo. Derrubaram de seus tronos 0s poderosos e elevou 0s
humildes; saciou de bens os famintos e os ricos despediu de maos vazias” (1, 51 53). As
citacbes acima apresentam a esperanca em atos, como servico prestado a Deus por meio,

sobretudo, dos pobres, protagonistas da esperanca.
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3. O CRISTIANISMO EM DEFESA E PROMOCAO DA VIDA

O cristianismo primitivo formado por pequenas comunidades celebrava nas casas a
partilha do péo e a oracdo, perdeu o espaco para a religido dos grandes templos e das grandes
conquistas, formando uma alianga tao estreita com o governo “que o imperador romano
Teodobsio, que reinou de 379-395, fez do cristianismo a religido oficial do Estado”, (POEL,
2013, p. 273). O poder conferido & igreja proporciona num determinado momento, ter mais
poder que o proprio Estado. Consolidava-se uma relacdo tensa entre ambos pela disputa do
poder. A ascese vivida por Jesus e 0s primeiros cristdos ganhava a conotacdo de sacrificio,
“estavam juntos e tinham tudo em comum” (At 2,40-47), perdia-se de vista. A lei que
imperava e que tudo movia era a do capital, e nessa forma de compreensdo, Deus surge como
o0 garantidor da prosperidade, do bem-estar, e ndo do bem-comum. “O homem passa a ser
denominado por fazer dinheiro, pela aquisi¢do encarada como finalidade ultima da sua vida”
(WEBER, 2010, p. 28). O espirito do capitalismo havia invadido os espacos cristdos e

provocado uma inverséo profunda nos valores fundantes.

A aquisi¢do econbmica ndo mais esta subordinada ao homem
como meio de satisfazer suas necessidades materiais. Esta
inversdo do que poderiamos chamar de relagdo natural é um
principio orientador do capitalismo. Ela expressdo, ao mesmo
tempo, um tipo de sentimento que esté4 ligado a certas ideias
religiosas. (WEBER, 2010, p. 28).

A reflexdo que fazemos a partir daqui vem impregnada de otimismo e de esperanca, de
uma expectativa cheia de atrevimento por acreditar na igreja dos pobres, na igreja-rede-de-
comunidades, nas iniciativas fraternas de partilhar a vida, quando se partilha o pao e se
alimenta a esperanga, um cristianismo bem parecido com o vivido pelas primeiras
comunidades. Uma utopia comegada por Jesus, “onde existe um s6 Mestre e todos os outros
séo irmaos” (Mt,23,8). Nao encontrando espago nas instituicdes para realizar-se, 0 sonho de
Jesus transmigra para as experiéncias ousadas de partilhar pao e alimentar a esperanca de um
mundo melhor possivel.

Séculos antes do cristianismo, no meio do povo hebreu, surgiram alguns lideres
religiosos nominados de profetas, que eram identificados pela forma como se posicionavam
no contexto socioecondmico, politico e religioso em que viviam. Os profetas dedicavam-se,
com paixao, a denunciar as mazelas sofridas pelo povo e a exploracéo abusiva das autoridades
religiosas e politicas. Os discursos dos profetas se pareciam muito mais com editoriais
politicos do que pregacdes religiosas; as praticas religiosas piedosas e ritualisticas passavam
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bem distantes dos seus interesses. Os profetas mal vistos até mesmo pela religido que, por
vezes ndo 0S enxergava nem O0s aceitava como participantes do mesmo grupo. Eram
percebidos, na maior parte do tempo, como inimigos da religido e do poder estatal.
Insatisfeitos com as aliangas feitas entre a religido e o Estado, os profetas faziam criticas
severas a classe sacerdotal, porque se colocava a servico do poder temporal, adulterando a
misséo a ela confiada.

Conforme a maneira de entender dos profetas, o Sagrado estava profundamente
relacionado a justica e & misericordia, acdes que a religido, quase sempre ignorava, devido 0s
compromissos estabelecidos com os poderosos e dominantes. Tomando para si as dores e 0s
sofrimentos dos explorados, os profetas mostravam-se contrarios ao poder de concentracdo
gue aumentava na religido e no Estado, em detrimento do sofrimento e submissdo da grande
maioria pobre, formada por camponeses que eram obrigados a vender as suas terras e vé-las
transformadas em grandes latifandios. Porta-vozes dos que eram explorados, denunciavam a
postura assumida pela religido: “Detesto as vossas festas, ndo sinto 0 menor prazer em vossas
celebracdes! Quero apenas ver o direito brotar como fonte, e correr a justica qual regato que
ndo seca.” (Am 5, 21 — 24).

Os profetas encontravam-se imbuidos das realidades politica, religiosa e social do seu
tempo, pois fazia parte da sua missdo assumir uma postura critica séria a respeito dessas
realidades. “Os profetas biblicos ndo foram adivinhos, mas arautos de Deus. foram chamados
pelos rabinos de boca de Deus.” (FROSSATI,2002, p. 7). “Escutai, os que esmagais o pobre,
que excluis os humilhados do pais, os que comprais o fraco por dinheiro e o indigente por um
par de sandalias, o Senhor jura: jamais me esquecerei de tudo que essa gente fez.” (Am 8, 4 —
7). Esse e outros posicionamentos radicais de denuncias assumidas pelos profetas diante das
injusticas cometidas contra os pobres, os tornavam detestaveis aos olhos dos detentores do
poder.

Os pobres e marginalizados que tinham suas vidas ameagadas, encontravam nos
profetas atitudes e palavras de denincia que clamavam em seu socorro, reclamando as
mazelas sofridas, e ainda apresentavam acdes que deveriam ser assumidas para que essa
realidade de exploracdo e dor fosse transformada em esperanca de vida melhor para aqueles
que sofriam e eram escravizados, porque eles falavam em nome do Deus da vida que
demonstrava a sua predilecdo pelos desprotegidos e dignos de compaixdo: “Nao defraudes o
indefeso porque é indefeso, nem oprimas o pobre no tribunal! Porque Javé defendera sua
causa e despojara da vida os seus espoliadores” (Pr 22, 22 — 23). O julgamento das

autoridades responsaveis em promover a justica e o direito consiste, exatamente, na forma
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como se relacionavam com 0s mais necessitados, porque quem os fere, fere ndo a eles, mas,
ao proprio Deus: “Quem oprime o fraco afronta o Criador, mas honra-0 quem tem pena do
pobre.” (Pr 14, 31). Se as autoridades constituidas eram responsaveis para fazer reinar a
justica e o direito, e ndo o faziam, distanciavam-se do projeto de Javé, porque “O
conhecimento de Deus em lIsrael estava estreitamente vinculado a libertagdo da opressdo”
(PIXLEY, 1985, p. 68), vinculo que nem sempre era respeitado, também por parte das
autoridades religiosas gque se distanciavam da vontade de Javé, adulterando o seu projeto.

As autoridades religiosas, frequentemente, eram denunciadas pelos profetas, porque
pactuavam com as explora¢fes promovidas pelo Estado, como que abencoando os seus feitos
injustos, tornando, assim, a religido ambivalente. Uma religido repleta de formalismo que
guase sempre ndo tinha nenhuma relacdo com a vida e colaborava para que o vinculo do
homem com Deus fosse algo mégico, onde bastava oferecer alguma coisa a Deus para
conseguir dele as gracas desejadas; fugindo, com essa atitude mégica, das responsabilidades
fraternas:

Como irei ao encontro do Senhor? Como inclinar-me diante do Deus
altissimo? Irei a ele com holocaustos ou sacrificio de bezerros de um ano?
Sera que o prazer do Senhor esta nos milhares de carneiros ou na oferenda
de rios de azeite? Ou devo sacrificar meu primogénito para pagar meus
erros, o fruto dos meus pecados? Ja te foi indicado, 6 homem, o que é bom, 0
que o Senhor exige de ti. E so praticar o direito, amar a misericordia e
caminhar humildemente com teu Deus. (Mq 6, 6 — 8).

O profeta Isaias descreve o falso culto praticado no templo pelos sacerdotes como
sendo uma prética tdo abominavel aos olhos de Deus que ele chega mesmo a desviar 0 seu
olhar. Mesmo as orac@es multiplicadas pelos sacerdotes do templo por Ele ndo serdo ouvidas,
porque as médos de quem as oferecem estdo manchadas de subornos e do sangue dos
oprimidos: “Aprendei a fazer o bem, buscai o que € correto, defendei o direito do oprimido,
fazei justica ao oOrfdo, defendei a causa da vilva. Depois, vinde, podemos discutir, - diz 0
Senhor” (1, 10 — 17). Sobre o culto desencarnado da vida, pratica que desagrada a Deus, nos
narram muitas outras passagens proféticas: Am 3, 14; 4, 4 — 5; 5, 21... O profeta Jeremias
critica a observancia hipocrita e rigorosa imposta pelas autoridades do templo: “Néo
acrediteis que se trata do templo do Senhor, se neste lugar ndo prevalecer a justica e se
continuar tirando a vida dos inocentes e tapeando 6rféos e viltvas. (7, 3 - 5).

A pratica da injustica realizada em nome de Deus, por parte das autoridades religiosas
leva o profeta Jeremias a repugnar o templo que havia sido construido em sua honra: “Farei a
esta casa consagrada ao meu nome, o0 mesmo que fiz com o santuario de Silo. Da minha

VoS expu i (7, , Opri ias, Deus adverte: “Tu, m, na
resenca vos expulsarei” (7, 14 15), ao proprio Jeremias, Deus adverte: “T orém, nao ores
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por este povo, porque ndo te atenderei de maneira alguma”. Nas atitudes assumidas pelos
profetas, que falam em nome de Deus, emergem as predilecGes pelos oprimidos e
marginalizados que mais adiante serdo, também, os preferidos do Messias.

Alguns profetas que viveram mais perto da vinda do Messias tragcam, a partir do
contexto injusto, perverso e sombrio em que viveram o perfil do rei que esta sendo esperado:
“O poder de governar estd em seus ombros. Seu nome sera Maravilhoso Conselheiro, Deus
forte, Pai para sempre, Principe da paz” (Is 9, 5 — 6). O profeta Isaias chega mesmo a
descrever quais serdo as preferéncias do Messias esperado: “Dard sentenga em favor dos
humilhados da terra. Castigard o opressor com a vara que € sua boca, matard esse criminoso
com o sopro dos seus labios. A justica serd o cinto que ele usa” (Is 11, 4 5). A clareza da
impunidade que reinava na realidade do mundo em que ele viveu, o motivara a idealizar,
como era necessaria e urgente, outra forma de governar: “O rei governara com justica € o
fruto dessa justica sera a paz. A pratica da justica resultara em tranquilidade e seguranca. O
meu povo entdo passara a morar num ambiente feliz” (32, 16 — 20).

Para Miqueias, contemporaneo de lIsaias, 0 Messias precisara ter atitudes muito
radicais, porque a forma como os dirigentes governam é desumana, e a situacdo em que se
encontram os pobres é lamentavel, e exige, com urgéncia, as mudancas na maneira de
governar: “Ouvi bem, chefes de Jacd, dirigentes da casa de Israel: sois aqueles que devoram a
carne do meu povo e lhe tiram o couro como se fosse roupa, vou denunciar a Jacé o0s seus
crimes, a Israel os seus pecados” (3, 3 — 8). O cenario de exploracdo e desigualdades que
reinava em Israel ja estava definido: os devoradores e os devorados foram nominados, 0s
preferidos por Deus, caracterizados com as marcas da injustica e marginalidade, os mesmos
sinais que mais adiante iriam identificar o crucificado.

Os quatro evangelhos nos apresentam, nos anos trinta d.C., um movimento em torno
de um mestre de Nazare chamado Jesus, que vai delinear um novo caminho para Deus, aberto
para todas as pessoas, mas, preferencialmente, para aqueles que, por algum ou muitos
motivos, haviam sido excluidos dos sistemas religioso e social vigentes. No Reino propagado
pelo movimento de Jesus, “Os ultimos serdo os primeiros € os primeiros serao os ultimos”
(Mt 20, 16), e nessa dindmica ndo seria permitida qualquer forma de opressdo e relacéo
classicista, porque o proprio Deus, segundo Jesus, relaciona-se com os seus, distribuindo os
bens de forma igual, porque necessitam, e ndo porque fizeram jus a produgdo, assim ele o
apresentava na parabola comparativa do Reino de Deus e o grande fazendeiro (Mt 20, 1 — 15).

A vida em plenitude, para todas as pessoas e nao apenas para alguns, era o lema forte nas
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palavras e atitudes do Messias: “Eu vim para que todas as pessoas tenham vida em plenitude”
(Jo 10, 10).

O evangelho de Mateus, no relato da transfiguracdo (Mt 17,1-9) , faz a aproximacao
de Jesus com dois grandes lideres, muito importantes, do primeiro testamento, Moiseés e Elias,
mas, muitas outras comparacGes serdo realizadas durante toda vida publica de Jesus,
sobretudo quando assume as atitudes proféticas que formaram o perfil dos seus antecessores.
O anuncio radical e corajoso de Jodo Batista contra os poderosos: “Viboras que sois quem vos
ensinou a querer fugir da ira que estd pra chegar?” (Lc 3, 7), ndo sé vai deixar Jesus
encantado: “Em verdade, vos digo, entre todos os nascidos de mulher ndo surgiu outro que
fosse maior que Jodo Batista” (Mt 11,11), mas, com o compromisso de dar continuidade ao
que Jodo Batista havia comegado: “Digam a Jodo: cegos recuperam a vista, paraliticos andam,
leprosos sdo curados, surdos ouvem, mortos ressuscitam e aos pobres se anuncia a boa nova”
(Mt 11,4-5). Jodo, no entanto, havia dito de Jesus: “Depois de mim vem aquele que é mais
forte do que eu. Eu nem sou digno de, abaixando-me, desatar a correia de suas sandalias” (Lc
1,7).

Jodo é um profeta perigoso [...], Herodes temeu que a enorme influéncia de
Jodo sobre as pessoas provocasse uma espécie de revolta, e considerou muito
melhor elimind-lo. A morte de Jodo Batista causou grande impacto. Jesus
reage de maneira surpreendente, ndo s6 acolheu o projeto deixado por Jodo,
mas o radicaliza até extremos insuspeitados. (PAGOLA, 2012, pp. 101-
102).

Ampliando e radicalizando os compromissos que Jodo havia deixado, Jesus assume,
para si, as mazelas que os pobres, 0os humilhados, os famintos, os marginalizados e excluidos
viviam. Era necessario alimentar as esperancas das pessoas que, desesperadas por tantos
sofrimentos, viviam “como ovelhas sem pastor”: “Felizes os que tém fome e sede de justica
porque serdo saciados” (Mt 5,6). Como Jodo, Jesus também, dizia aqueles que causavam 0s
sofrimentos ao povo: “Ai de vés, ricos, porque ja tendes vossa consolacdo! Ai de vos que
agora estais fartos, porque passareis fome!” (Lc 6,24-25). A clareza das escolhas e rejei¢oes
que foram feitas por Jesus, na proposta do seu projeto, ndo deixa nenhuma duvida, ele viveu
voltado para aqueles que necessitavam de ajuda, porque era sensivel e nenhum sofrimento ou
injustica passavam despercebidos. Solidario com os pequeninos e desvalidos, identifica-se
com eles, fazia por eles tudo que é possivel fazer, confirmando que é necessario ser assim,
“Misericordioso, porque o pai do céu € assim, misericordioso” (Lc 6,36). Jesus se colocava no
lugar dos marginalizados, e, assumindo como sua, a condi¢do de pobreza, estabelece como

critério de juizo, a adesdo a essa causa:
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Vinde, abengoados por meu pai! Tomai posse do reino preparado para vos.
Porque tive fome e me destes de comer, tive sede e me destes de beber,
estive nu e me vestistes... E 0s justos perguntardo: quando foi que te vimos
nessas situacoes e te servimos? E o rei dira; todas as vezes que fizestes isso a
um desses meus irmados menores, a mim o fizestes. (Mt 25, 31-40)

Na sequéncia dos versiculos, desse mesmo capitulo, o rei afirma que os malditos e
condenados ao fogo do inferno, séo os que Ihe foram indiferentes, quando se encontrava nessa
situacdo de pobreza: “Porque eu tive fome e ndo me destes de comer, tive sede e ndo me
destes de beber, estive nu e ndo me vestistes...” Essa, e muitas outras passagens, nao deixam
duvidas, Jesus se identificava com os pobres e vivia com eles a condi¢do de marginalizagéo,

numa entrega total aqueles que dele precisavam:

Esta fé de Jesus arraigava-se numa longa tradigdo. O que o povo de Israel
esperava sempre de seus reis era que soubessem defender os pobres e
desvalidos. Um bom rei deve preocupar-se com a protecéo deles, ndo porque
sejam melhores cidaddos do que os outros, mas simplesmente porque
precisam ser protegidos. A justica do rei ndo consiste em ser “imparcial”
para com todos, mas fazer justica a favor dagueles que sdo oprimidos
injustamente. (PAGOLA, 2012, p. 132).

As noticias boas propostas por Jesus, para a construcdo de novas relacoes religiosas e
sociais, era um projeto ambicioso e arriscado, porque propunha mudangas estruturais, nesses
dois seguimentos, onde os vicios e os privilégios se encontravam consolidados. Jesus tinha
clareza dos riscos que enfrentava e sabiam quais eram os seus adversarios, o poder que eles
reuniam e do que eles seriam capazes para manterem-se no poder. Varias vezes advertem aos
discipulos sobre a radicalidade ao seguimento e os riscos que irdo enfrentar: “Vede, eu vos
envio como ovelhas no meio de lobos. Sede, portanto, prudentes como as serpentes e simples

como as pombas.” (Mt10,16)

Se alguém vier a mim e ndo deixar em segundo plano seu pai, sua méde, sua
mulher e seus filhos, seus irmdos e suas irmés e, inclusive a si mesmo, nao
pode ser meu discipulo. Quem n&o carregar a sua cruz atrds de mim néo
pode ser 0 meu discipulo. Qual o rei que, saindo para guerrear com outro rei,
ndo senta primeiro para deliberar se com dez mil homens podera enfrentar
aquele que o ataca com vinte mil? (Lc 14,25-32)

O convite proclamado por Jesus, para carregar a cruz, era provocativo e radical: tudo
deveria ficar em segundo plano. O projeto de construir um mundo justo e digno para todos,
exigia dos homens e mulheres que o acompanhavam a clareza dos riscos que estavam
adquirindo, inclusive de perder a propria vida: “Quem perder a sua vida por causa de mim e
da Boa Nova, a salvard” (Mc 8, 35). Em nome da Boa Nova Jesus assume, publicamente, uma

comunhé&o de vida com os marginalizados e impuros do seu tempo que o faz culpado perante
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as autoridades politicas, e pecador, perante as autoridades religiosas; e assume, também, a
sentenca de morte de cruz que lhe sera aplicada: “Eis que estamos subindo para Jerusalém, e o
filho do homem sera entregue aos sumos sacerdotes e aos escribas. Eles o condenardo a
morte, sera zombado, acoitado e crucificado” (Mt 20, 17-19). Com a participacdo dos

presentes que tambem gritavam pela crucificacdo, a condenagdo foi consumada.

Carregar a cruz fazia parte do ritual da execucdo: o réu era obrigado a
atravessar a cidade carregando a cruz e levando um cartaz onde aparecia seu
delito. Desta maneira, era mostrado como culpado perante a sociedade,
excluido do povo, indigno de continuar vivendo entre 0s seus. Foi essa a
verdadeira cruz de Jesus. Ver-se rejeitado pelos dirigentes do povo e
aparecer culpado diante de todos, precisamente por sua fidelidade ao Pai e
seu amor libertador aos homens. (PAGOLA, 2012, pp. 251-252).

Sentenciado com a morte de cruz, a forma mais perversa e nojenta de punicao,
geralmente aplicada aos escravos fugitivos ou rebeldes contrarios ao império romano, Jesus,
assim, encontra-se completamente desfigurado: “De tal forma ele ja nem parecia gente, tanto
havia perdido a aparéncia humana, que muitos se horrorizaram com ele” (Is 52, 14). Na sua
condicdo existencial humana, com a sua forma mais auténtica de viver, ele se aproxima dos
marginalizados e malditos do seu tempo, que também desfigurados, pelas suas mais diversas
dores, eram amaldicoados todos os dias e obrigados a carregar as cruzes que lhes eram
impostas, inclusive, pelas autoridades que ‘representavam a vontade’ de Deus. “Maldito todo
aquele que for suspenso no madeiro” (Gl 3, 12). Experimentando 0 esquecimento e abandono
do proprio Deus, como tantos miseraveis e esquecidos do seu tempo, ele vai clamar: “Meu
Deus, meu Deus, por que me abandonaste?” (Mt 27, 46).

“Por ter sido abandonado por Deus, o Crucificado leva Deus aos abandonados dele.
Por meio do seu sofrimento, ele traz cura aos sofredores. Por isso, o Cristo atacado, repelido,
sofredor e mortal tornou-se o centro da religido dos oprimidos.” (MOLTMANN, 2011, p. 70).
No centro da fe cristd hd uma historia de paixdo. Um Deus que, apaixonado pelo seu préprio
povo, se coloca na mesma condi¢do humana de existir: exceto no pecado. Jesus é perseguido,
abandonado, torturado, e crucificado. “O Crucificado ¢ escandalo para os judeus e loucura
para 0s pagaos. Mas, Cristo é poder de Deus e sabedoria de Deus.” (1Cor 1,24-25). A figura
de Jesus, marginalizada e desprezada numa cruz, feito o ultimo dos homens, o Cordeiro
oferecido em sacrificio, tornou-se o centro da fé cristd, “a pedra que havia sido rejeitada se
tornou a pedra principal” (Mt 21, 42). Nenhuma outra religido tem uma figura marginalizada
no seu centro. E 0 mais escandaloso é que o abandono também existiu da parte do préprio
Deus.



76

As pregacdes de Jesus, as suas mensagens que ameagavam as classes privilegiadas, a
maneira como ele conduzia a sua vida, o rompimento que fez com os lideres politicos e
religiosos, as aliangas construidas com os marginalizados e excluidos com quem ele comia, a
quem ele curava, perdoava, alimentava, a quem chamava de bem-aventurados, a quem
priorizava, nos servigos que ele mesmo lhes prestava, ajudavam a consolidar a certeza,
atribuida a si mesmo, de que nele cumpriam-se todas as leis e os profetas, assumindo atitudes
que cabiam apenas ao proprio Deus e que lhe levaram a ser condenado: “Ele chama a Deus de

Pai, fazendo-se assim igual a Deus” (Jo 5,18).

O Reino que Jesus anuncia é um Reino de vida plena e eterna, aberto a
todos, mas que comega salvando da morte aqueles que tém a vida ameacada.
A morte de Jesus € inseparavel de sua opgao pelos pobres e de sua critica aos
responsaveis por uma religido meramente exterior e ndo solidaria com os
pobres. (VICTOR, 2007, p. 73).

Em torno da cruz circulavam as mais diversas ‘verdades’ construidas e cristalizadas ao
longo de todo desenrolar da histdria contemporanea a Jesus. Ninguém desejava a cruz para si,
ela era o sinal maximo visivel de até onde pode ir, lamentavelmente, o ser humano. Entre
Jesus e a Cruz caminhavam os muitos condenados a crucificacdo, os crucificadores e as leis
que legitimavam as razdes pelas quais a cruz deveria ser imposta. Tomando para si a Cruz,
Jesus denunciava todas as a¢Oes que eram contrarias ao Reino de Deus, o Pai, em nome de
quem ele falava.

Houve profetas que anunciaram, bem antes de Jesus, muito do que Ele vivenciou junto
aos seus contemporaneos. Ele atualizou, “fazendo novas todas as coisas” (Ap 21,5). Trouxe
ontem e nos apresenta hoje, um Deus que volta de maneira prioritaria o seu olhar para os mais
sofridos. Atualizar o seguimento a Jesus significa reproduzir os seus gestos de amor e cuidado
para com aqueles que sdo mais necessitados, € indignar-se contra a injustica e desmascarar
todo tipo de privilégio, assumindo a tarefa perigosa de identificar os crucificadores e a missdo

dolorosa de descer da cruz os que sao crucificados.

Parecer-se com Jesus € reproduzir a estrutura de sua vida. Segundo os
evangelhos, isto significa encarnar-se e chegar a ser carne real na histéria
real. Significa levar a cabo uma misséo, anunciar a boa noticia do reino de
Deus, inicia-lo com sinais de todo tipo e denunciar a espantosa realidade do
antirreino. (SOBRINO, 1994, p. 31).

No mundo em que vivemos, grande parte da populacdo traz as caracteristicas
inumanas do servo sofredor, essa realidade de sofrimento e dor exige dos seguidores e
seguidoras de Jesus, as mesmas atitudes: “Sede meus imitadores, como eu sou de Cristo” (I

cor 11,1), “Se alguém quer vir apés mim, renuncie a si mesmo, tome sua cruz e me siga.” (Mt
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16, 24). Ser cristdo exige a identificacdo e adesdo ao projeto de um mundo mais justo,
comecando pelos que sdo mais sofredores e indesejados, que acabam sendo esquecidos pelas
politicas publicas, sociais e religiosas. E também, um compromisso de tornar mais real e
proximo os cuidados de Deus, o Pai bom, para com aqueles que sdo considerados a escéria da
sociedade: “A bondade de Deus se caracteriza em Deus estar a favor da vida dos pobres, amar
com ternura os privados de vida, identificar-se com as vitimas deste mundo.” Enfim, como
assinala Sobrino (1994), a vivéncia do cristianismo se responsabiliza com a dor do préximo
imbuida da revelacdo dos mistérios da cruz onde a santidade é fincada no projeto de Jesus de
abolir a crucificacdo diaria dos pobres e marginalizados de toda sorte, com atitudes que

demonstrem o envolvimento cotidiano com o outro em sua totalidade .

3.1. O gque anuncia e o que denuncia a cruz de Jesus

O cristianismo segundo Poel (2013), esta fundamentado na fé dos seguidores de Jesus
de Nazaré, que somam, atualmente, 33% da popula¢do mundial, distribuida em quase trinta e
quatro mil igrejas e confissdes diferentes. O ponto central do cristianismo € a certeza em Jesus
Cristo. Ser seguidor de Jesus, no sentido mais preciso, é apropriar-se da sua forma de viver e
assumir as suas acdes, assim, o seguidor passa a ser um discipulo e ser conhecido entéo, pelo
nome de cristdo (At 11,26).

Desde 0 seu surgimento até os nossos dias, o cristianismo tem vivido muitas
transformacgdes. Segundo Libanio (2006), essas mudancas ndo dimensionam apenas as
caracteristicas dos seguidores e seguidoras de Jesus mas também os contextos em que se
encontram. Se pudermos dizer que na modernidade ser cristdo é sindbnimo de liberdade, a
mesma caracteristica ndo estava presente naqueles homens e mulheres que fizeram parte dos
primeiros anos do cristianismo, quando ser cristdo implicava em caracteristicas de seguimento
radical que distinguisse o cristdo do judeu. Eles, as primeiras testemunhas da fé crista, sabiam
que a sua crenca fundamentava-se num Deus crucificado, o que era um escandalo e loucura
para muitos (1 Cor 23-27). O fundamento de fé num Deus crucificado estabelecia a
radicalidade do seguimento: “Se alguém vier a mim e ndo deixar em segundo plano seu pai,
sua mae, sua mulher e seus filhos, seus irméos e suas irmas e, inclusive a si mesmo, nao pode
ser meu discipulo” (Lc 24,25). Jesus deixava claro que assumir a cruz, era a condi¢do para ser
discipulo: “Quem nao carregar a sua cruz atras de mim ndo pode ser o meu discipulo.” (Lc
14,27).

Conforme Pagola (2012), a crenca em um Deus crucificado nos ajuda a manter viva a

lembranga do seu amor infinitamente incondicional e a sua solidariedade para com o ser
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humano, de modo especificamente preferencial, com aqueles que de vérias maneiras séo
crucificados. O amor de Deus, que se revela na sua entrega na cruz, cria uma nova forma de
relacionamento entre o divino e 0 humano que passa pelo critério do cuidar do outro como
quem cuida do proprio Deus (Mt 25,40), sugerindo, assim, um Deus presente em todos 0s
crucificados. Na vitima inocente que foi Jesus, os cristdos sdo chamados a enxergar e ser
solidarios com os muitos que, de diversos modos, sdo crucificados injustamente, e, também,
identificar as estruturas que condenam e crucificam, porque elas, além de negar o projeto de
vida em plenitude apresentado por Jesus, disseminam mais horrores que clamam aos céus por
justica. A cruz que Ihe foi imposta torna visivel a impiedosa injustica humana e desvela o
amor preferencial de Deus por aqueles de quem ele traz as marcas em Seu COrpo e a para
quem, desde sempre, tem um projeto de salvagdo: “Eu vi a opressdo de meu povo, ouvi suas
queixas contra os opressores, conheco seus sofrimentos, por isso desci para liberta-lo” (Ex
3,7).

Jesus fez Deus descer de sua soliddo celestial e habitar o humano. “E o
Verbo se fez carne.” Fundiram-se, entdo, o céu e a terra, o divino e 0
humano. O Senhor dos exércitos, cujo nome era impronuncidvel pelos
hebreus, revelou-se, em Jesus, como Abba, o Pai amoroso que “cobre de
beijos” o filho prodigo. (BETTO, 2013, p. 40).

Segundo Comblin (1998), Jesus, como qualquer judeu do seu tempo, sabia que o
modelo messianico implicava nos compromissos da libertacdo para o povo anunciada pelos
profetas anteriores a ele. Dessa forma, quando assume para si 0 modelo que estava
estabelecido no Messias, torna-se uma pessoa publica, atitude anteriormente constituida pelos
profetas que assumiram o plano de Deus para salvar o povo que gritava de dor por causa do
chicote dos opressores. As denuncias de maus tratos sofridos pelo povo que vivia escravizado
de muitos modos, como também a identificacdo dos seus agressores, realizadas por Jesus nao
tém apenas uma conotagéo politica; apresentam, também, as caracteristicas que identificavam
as acdes do messianismo, que trazia, da parte de Deus, propostas coletivas para libertagcdo
integral dos que viviam sob a escraviddo e ndo apenas a salvagdo da alma. Temos assim, um
Deus que é pura liberdade criadora de seres humanos, sem privagdo dessa premissa € 0S
convoca para viverem em livre-arbitrio, por serem a imagem de um Deus livre que origina e
institui a liberdade.

O Deus que se revela nas agcOes messianicas de Jesus é pobre e identifica-se com 0s
pobres, é crucificado e, por essa condicdo, é solidario aos excluidos e marginalizados.
Conforme Boff (2012), em Jesus crucificado, Deus se revela fraco, sem defesa, impotente e

com morte maldita. No entanto, sua morte, esta longe de ser um fracasso, porque é
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exatamente através da sua morte que a sua vida continua, “Se o grao de trigo que cai na terra
ndo morre, fica s6. Mas, se morre, produz muito fruto” (Jo 12,25). Assim, o crucificado,
aproxima dele toda pessoa que deseja ocupar-se dos seus compromissos e tem como designio
0S seus objetivos e recebe como prémio a cruz, como ele recebeu. A incumbéncia de
libertador que Jesus assume o identifica como o Messias esperado. Nessa perspectiva, ser
cristdo € assumir como sua a missdo de Jesus; missdo que passa longe da ideia de bem-estar,
mas é constituida pela rendncia do projeto individualista de salvacdo e de compromissos de

vida em plenitude para todas as pessoas.

A “religido da cruz”, se ¢ que a fé pode ser chamada assim a partir das
razfes dadas, ndo € solene nem motivante no sentido mais comum, mas traz
escandalo; e na maioria das vezes aos “companheiros de fé” dentro do
préprio circulo. Mas ela traz, por meio desse escandalo, libertacdo em um
mundo cativo. (MOLTMANN, 2011, p. 61).

Observamos que o cristianismo tem como caracteristica a ‘religido da cruz’ e os sinais
de morte como consequéncia do esforco e do empenho em tirar das costas dos muitos
crucificados a cruz que pesava sobre 0s ombros. A morte injusta numa cruz, que impuseram a
Jesus, revela, ao mesmo tempo, as injusticas praticadas pelas estruturas religiosas e politicas,
que, de muitas formas, crucificaram ontem e continuam crucificando hoje, pessoas inocentes e
sem condicdo de defender-se. A morte injusta e violenta de cruz confirmava a fidelidade de
Jesus, 0 Messias, ao projeto de salvacdo almejado por Deus para todos os seus filhos. “O
Cordeiro de Deus que tira os pecados do mundo” (Jo 1,29), renova pelo sacrificio da cruz, as
esperangas do seu povo, “instaurando o direito ¢ a justi¢a na terra” (Is 42, 1-4). O contexto de
injustica sinalizado na cruz existe como oposi¢do ao Reino de Deus. E muito embora ndo
tenha desejado a morte de Jesus, Deus exultara de alegria com a fidelidade de Jesus ao seu
projeto de libertacdo: “Eis o meu servo, que escolhi, 0 meu amado, no qual esta toda a minha
alegria; farei repousar sobre ele 0 meu espirito, e ele anunciara as nagdes o julgamento” (Mt
12,18).

Segundo Boff (2008), o Reino de Deus, na boca de Jesus, ganha o significado de uma
nova forma de ordenar o mundo, onde Deus destrdi tudo que promova a miséria e sofrimento
do seu povo; “onde Deus seja tudo em todos” (I Cor 15,28), e os sinais de vida em abundancia
prevalecam sobre os males. Os assinalamentos visiveis do Reino de Deus que foram vividos
por Jesus, sinalizavam uma luta constante contra toda forma de poder que impusesse ao ser
humano uma condicdo de vida indigna marginalizada e, portanto, de sofrimento. A partir

dessa realidade, € fundamental para a caminhada cristd enxergar no crucificado, ndo apenas
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um homem inocente, condenado injustamente pelas autoridades religiosas e pelo poder
politico. E necesséario, olhando para a vitima inocente da cruz, descortinar as vitimas
inocentes de todos os tempos nele reveladas e, consequentemente, as formas injustas de
organizacao das estruturas que continuam dizimando os indefesos. A inconformidade de Jesus
diante das estruturas perversas do seu tempo o levara a tomar partido dos que sofriam.
Sabedor do amor infinito de Deus para com 0 seu povo, “de tal maneira Deus amou o
mundo...” (Jo 3,16) e conhecendo o seu projeto de vida plena, “eu vim para que tenham vida
em plenitude” (Jo 10,10), compreendia que o sofrimento em que viviam 0s mais
desamparados e marginalizados, era fruto da injustica e ndo da vontade do Deus, que é amor e
pai de todas as pessoas e se coloca ao lado dos pequenos e injusticados, assumindo a sua
causa.

As estruturas politicas e religiosas injustas que acarretavam sofrimento e morte para 0s
escolhidos de Deus, ndo permitiam que a justica do Reino anunciada por Jesus e que revelava
0 amor apaixonado de Deus pelos pequeninos (Mt 11,25), se instalasse e impediam aos
injusticados de experimentar o amor misericordioso e pleno de Deus que se anunciava ha
tempo na historia humana: “Venha o teu Reino; seja feita a tua vontade, como no céu, assim
na terra” (Mt 6,10). Era necessario que se cumprisse, segundo Jesus, a vontade do Pai, que o
seu Reino se alojasse entre todos, e todos pudessem ter acesso, iniciando por aqueles que
eram considerados a escOria, como apresenta no evangelho segundo Mateus, quando compara
0 Reino dos Céus com o proprietario que contrata trabalhadores para a vinha e que coloca em
primeiro lugar aqueles que seriam os ultimos, (20, 1-16).

Deus exulta de alegria em Jesus, porque ele assumiu o compromisso de libertar a
humanidade de todas as formas de pecado, comecando o processo de libertacdo pelos que
eram considerados os ultimos. A partir do caminho tracado pelo crucificado, os
marginalizados passam a ser uma condigao para conhecer a Deus, “ninguém vai ao Pai sendo
por mim” (Jo 14,6). Para Jesus o Reino de Deus acontece juntamente com a chegada da
justica: “Buscai em primeiro lugar o Reino de Deus e a sua justica” (Mt 6,33). Segundo
Fuellenbach (2006), o Reino de Deus é uma visdo social e politica do mundo onde a paz seja
fruto da justica, espaco onde os seres humanos ndo se aniquilem, se machuquem e explorem
uns aos outros, onde a saude, prosperidade e seguranca ndo sejam privilégios garantidos para
alguns; e, sem 0s motivos para guerrear uns contra 0s outros, as armas se transformardo em
ferramentas de trabalho, como na profecia de Miqueias (4, 1-5).

O projeto de libertacdo proposto por Deus, em Jesus, tinha em vista o estabelecimento

do amor e da justica entre todas as pessoas; e este 0 adota na liberdade, assumindo todas as
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consequéncias, inclusive de dar a propria vida em solidariedade com os que viviam sob o jugo
dos que promoviam a morte: “Ninguém me tira a vida; sou eu quem a entrega” (Jo 10,18).
Com essa medida de doacéo de si, tendo em vista os escolhidos do Pai, crer em Jesus passa a
ser algo extremamente dificil, porque isso implica, por parte dos seus seguidores, assumir 0
seu projeto, o plano do Reino de Deus, que clama para que todos tenham vida em abundancia.
E quando Jesus oferece sua vida como oferta para a realizacdo do reino de Deus, cria, no
préprio gesto de doar-se, 0 mandamento do amor: “Amai-vos Uns aos outros, assim como eu
vos amei. Ninguém tem amor maior do que aquele que da a vida por seus amigos” (Jo 15,12-
13).

O mundo, com todas as suas adversidades, € o cenario onde Deus se encontra com 0s
seus filhos e filhas, os mesmos que sdo 0s protagonistas principais no processo de cuidar de
toda criagdo, e de modo zeloso e exclusivo, cuidar uns dos outros, comegando pelos que tém
suas vidas ameacadas e necessitam de cuidados urgentes. Toda criacdo revela o esmero de
Deus, a sua delicadeza no trato com a vida. A criacdo grita aos humanos o amor do Criador
por todas as suas criaturas. Deus, decidindo revelar-se pessoalmente ¢ de forma plena, “veio
morar entre nds” (Jo 1,14), ¢ em Jesus de Nazaré, nascido de uma mulher (Gl 4,4), Deus se
revelou como amor e nos mostra a razéo de tudo ter sido criado bem como o sentido pleno do
existir e de toda criacdo. Toda plenitude de Deus se encontra em Jesus, 0 verbo encarnado:
“Pois ¢ nele que foram criadas todas as coisas, no céu e na terra; tudo foi criado por ele e para

ele. Ele existe antes de todas as coisas e nele todas as coisas tém consisténcia.” (Cl 1,15-20).

Com essa revelagdo plena Deus move os humanos, os atrai para si, lhes
revela a dindmica e o sentido da historia de cada existéncia, e Ihes da causa e
motivos para viver, para conviver e para entregar a prépria vida... Se lhes faz
presente com seu Espirito, no espirito deles, encaminhando-os
fortalecidamente para a salvacdo. (CASALDALIGA, VIGIL, 1994, p.28).

Jesus, concretizando com a sua propria vida o projeto do Reino de Deus, 0 seu sangue
derramado estabelece uma nova forma de relacionamento para com Deus “cle € 0 mediador
de uma nova alianga” (Hb 9,15). Com a sua entrega total e radical a Deus por amor ao
préximo, ensina que essas duas realidades se completam, e elimina, de uma vez por todas as
praticas religiosas que sdo vazias de sensibilidade para com o préximo, que marginalizam e
matam em nome de Deus, e da ‘pureza’ religiosa, onde os rituais aparentes ganham a
dimensao de essencial: “Vos, fariseus, limpais o que esta por fora do vaso e do prato, mas o
V0SS0 interior esta cheio de roubo e maldade” (Lc 11,39). Essa compreensdo de fé € criticada

por Jesus, porgue vive da aparéncia do sagrado e do individualismo egoista, que vai colocar o
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projeto de Deus, vivido em Jesus, a servi¢o das necessidades particulares e do proprio bem-
estar. Ndo é de se admirar que nessa forma de ser cristdo more uma distancia entre as
verdades compreendidas na cruz, do Jesus que se coloca como aquele que serve a todos até o
ponto de dar a prépria vida (Mc 10,45), e os que se servem de todos, e do proprio Deus, com
0 objetivo de saciarem-se ¢ nada mais: “Malvados que exploram e devoram o povo como se
comessem pao” (SI 14,4).

E impossivel ser cristdo, segundo o modelo de seguimento estabelecido em Jesus, se
ndo se toma a cruz para segui-lo: “Quem néo carrega sua cruz € ndo caminha apds mim, ndo
pode ser meu discipulo” (Lc 24,27). Nessas esperancas desafiantes que o crucificado deixou
como legado, e que abrange os aspectos relacionados a vida do ser humano, fazem parte,
formando o mesmo cenario, 0S mesmos aspectos que estavam presentes no contexto vivido
por Jesus: politico, espiritual, social e religioso. O cristdo, tomando a sua cruz como aceitagdo
do convite desafiante feito por Jesus, passa a enxergar o mundo com as instrucdes feitas pelo
Mestre: “Se eu, 0 Senhor e Mestre, vos lavaram os pés, também vés deveis lavar 0s pes uns

dos outros. Deixo-vos o exemplo, para que fagais assim como eu fiz para vés.” (Jo 13,14-15).

A concretizagdo da vida crista se faz a partir da cruz. Mas levando em conta
gue isto ndo significa que a existéncia cristd seja uma mistica do sofrimento.
A cruz é consequéncia historica da praxis de Jesus; por isso a existéncia
crista é formalmente seguimento nado intencional com o sofrimento da cruz.
(SOBRINO, 1983, pp. 399-400).

Conforme Hoornaert (2006), antes de tornar-se a maior religido do império Romano, o
cristianismo viveu grandes adversidades. No entanto, algumas atitudes assumidas pelos
cristdos marcaram de tal maneira a vida no contexto em que eles viveram que seria impossivel
passar despercebidos. As caracteristicas de santidade buscadas pelo grupo, a perseveranga na
pregacdo do evangelho, os milagres realizados, a coragem do testemunho, mesmo quando isso
significava o martirio, e as préaticas de solidariedade convenceram a sociedade dos seus
valores e assim agregavam pessoas para a convivéncia fraterna. Entre 0os que nao se
consideravam cristdos, ocorria a ordem de exploracdo e disputa pelos melhores lugares.
Dentre os seguidores de Jesus o critério era o do servi¢o e do desprendimento, inclusive, da
propria vida (Mc 10,41-45). E embora fossem frageis e sujeitos as ag¢des sociais como 0s
outros, exercitavam a solidariedade até mesmo no partir 0 pdo, para que ninguém entre eles
passasse necessidade.

Essas praticas de cuidado e solidariedade que se tornaram comuns entre eles, aléem da

oracdo (At 4,32-35), deram ao cristianismo vivido pelas primeiras comunidades os aspectos
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politico, econémico e social, aproximando-o, assim, dos ensinamentos deixados pelo Mestre.
Eram muitos os servicos sociais assumidos pelos primeiros cristdos, pois acolhiam as vilvas,
0s 0Orfaos, 0s pobres, 0s presos, 0s estrangeiros, as vitimas das epidemias que recebiam deles
o0s cuidados necessarios e 0 acolhimento fraterno. Os primeiros cristdos cotizavam-se entre si
até os valores exigidos pelas autoridades para o resgate dos presos de guerra e os funerais dos
escravos. As acOes sociais e fraternas sinalizavam que a nova religido estava aberta a todos,
escravos e estrangeiros: “Nao ha mais judeu ou grego, escravo ou livre, homem ou mulher,
pois todos vos sois um so, em Cristo Jesus” (Gl 3,28). Os seguidores e seguidoras de Jesus
aprenderam com o Mestre que, mais importante do que qualquer lei, a vida é que deve ocupar
0 primeiro lugar.

A defesa e a promocdo da vida a tornava primordialmente sacramentalizada mais do
que qualquer ritual ou sacrificio religioso, porque construiam o processo de sensibilizacéo e
humanizagdo entre as pessoas, “Quero misericordia e nao sacrificio” (Mt 9,14). As primeiras
comunidades que se desenvolveram a partir do legado de Jesus, sabiam que o cuidado de uns
para com o0s outros garantiria a fidelidade aos ensinamentos deixados: “O que quereis que as
pessoas vos fagcam, fazei-o vos a elas, pois esta ¢ a lei e os profetas” (Mt 7,12).0 seguimento
aos principios deixados por Jesus ndo devia ser imposto a ninguém, deveria acontecer na
liberdade de escolha. Aos cristdos cobrava-se o amor a Deus acima de qualquer coisa, € isso
implicava no zelo pelo mandamento de guardar e proteger a vida. Logo em seguida, 0 outro
mandamento tdo importante quanto o primeiro: amar ao préximo como se amava a Si mesmo.
A adverténcia final ndo deixava ddvida de que a raiz da orientacdo estava respaldada na
tradi¢do messidnica: “Porque desses dois mandamentos dependem todas as leis e os profetas”
(Mt 22,37-40).

Homens e mulheres, a partir do testemunho corajoso e comprometido dos primeiros
cristdos aderem as mesmas praticas, uma convocacao para a promoc¢ao do direito e a pratica
da justica. O servico prestado a Deus era o trabalho prestado ao povo na busca da justica e
santidade: “Eu, lahweh, te chamei para o servi¢o da justica; tomei-te pela méo e te modelei;
eu te pus como alianca do meu povo, como luz das nacdes, a fim de abrir os olhos dos cegos e
soltar do carcere os presos,” (Os 4, 1). A pratica da justi¢a ¢ a santidade andam juntas, ser
santo ¢ praticar a justica: “Justo €s, Senhor, que ¢ e que eras, 6 Santo...” (Ap 16, 5). Em Jesus
se revela o rei bom que estabelece a pratica da justica em favor dos oprimidos: “Deus, da ao
rei o teu julgamento, ao filho do rei a tua justica; para que governe o teu povo com justica e
com retidao os teus pobres. Aos filhos dos pobres o rei fara justica e abatera o opressor” (Sl

72, 1-4).
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O itineréario espiritual de Jesus contempla a sua opgao pelos pobres, a sua
dedicacdo total aos marginalizados, as suas controvérsias com todos 0s
grupos de poder, 0 seu testemunho pablico em Jerusalém e por fim o seu
martirio na cruz. (COMBLIN, 1988, p. 163).

O trajeto realizado por Jesus, que os evangelhos nos apresentam, lembra que ele
dedicava grande parte do seu tempo ocupando-se com pessoas na tentativa de liberta-las dos
seus sofrimentos, numa dinamica de inclusdo constante. Tomando para si 0s seus sofrimentos
se faz solidario até as Gltimas consequéncias. Segundo Gutiérrez (1981), sdo as lutas pela
justica, assumidas por Jesus, que o leva a morte. Ao confiar aos homens e mulheres que o
seguiam, a missdo de levar a “Boa Nova”, ndo os envia apenas para pregar o evangelho, mas
libertar a todos de todo tipo de escravidao e sofrimento: “Ide e proclamai que o Reino de Deus
esta proximo. Curai os enfermos, ressuscitai os mortos, limpai os leprosos...” (Mt 10,7-8). A
solidariedade, seguindo os exemplos deixados por Jesus, consiste em uma caracteristica
inerente ao cristdo e ndo uma ac¢do isolada. A exigéncia fundamental da alianga com Jesus € a
prética da solidariedade com os pobres. O capitulo segundo da carta de Tiago vai estabelecer
a pratica das obras como critério para confirmar a fé: “se alguém disser que tem fé, mas néo
tem obras, que lhe aproveitara isso? Mostra-me a tua fé sem as obras e eu te mostrarei a fé
pelas minhas obras.” (Tg 2,14.18).

Para os primeiros cristdos, em Jesus, 0 Messias a quem eles seguiam, Deus se tornara
pobre e destituido de poder para que os pobres, oprimidos pelas estruturas injustas que 0s
oprimiam, pudessem libertar a si mesmos e aos outros; sendo o suficiente para alimentar a
caminhada: “Tempos em que a igreja ia a busca dos pobres de Jesus Cristo, porque eram
pobres em busca de outros pobres” (COMBLIN, 2002, p. 244). Os pobres s&o marcantes nos
primeiros séculos do cristianismo, eles garantiam, com suas presencas, 0 testemunho do
evangelho. A religido existia ainda de forma clandestina e estava sujeita as perseguicdes; era a
igreja dos pobres.

Segundo Hoornaert (2006,), pode-se dizer que o cristianismo dos primeiros séculos
estava caracterizado, sobretudo, pelos servicos prestados a todas as pessoas, sem fazer
distingéo; era a religido dos pobres para os pobres. A evangelizacdo caracterizada nesses
diversos servigos prestados tinha como finalidade construir o Reino de Deus, porque estava
intimamente ligada ao seguimento de Jesus, ndo se tratava tdo somente de um favor prestado
para atender as necessidades dos que precisavam, era uma maneira de responder a fé
confirmada em Jesus crucificado: “A graga da nossa fé em Jesus crucificado e ressuscitado
gue vivemos no meio dos povos € nossa dadiva gratuita. A nossa presenca € gratuita. A
gratuidade transforma o mundo.” (SUESS, 1991).
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Conforme Poel (2013), esse sentimento de identificagdo profunda com os pobres
sofredores que estavam presentes nos primeiros cristdos, uma identificacdo afetiva e efetiva,
uma solidariedade que permitia enxergar no outro os direitos que lhes foram negados, é o que
caracteriza a compaixdo. Essa afetividade se torna eficaz, quando a ag&o de reivindicar o
outro como pra si mesmo se fazia presente. Enxergar nos pobres o semblante do Cristo
sofredor, marginalizado, banido e viver com eles a solidariedade era, para o cristdo, encontrar-
se com o Cristo vivo. De acordo com Sobrino (2008), nessas atitudes adotadas pela Igreja, se
pode experimentar a misericordia, caracteristica fundamental de Jesus, que serve como
‘principio motor ¢ diretor’ da caminhada cristd. A misericordia precisa ser uma luta constante
contra a injustica e em favor da justica. Se a pobreza, geradora de tanto sofrimento, marca

historicamente o existir do ser humano, o mesmo deve acontecer com a misericordia.

Deste modo, ser um sujeito na presenca de Deus implica estar presente na
luta contra a opressao e o 6dio que impedem vastas popula¢cdes em muitas
partes do mundo de se tornar sujeitos e experimentar 0 mundo como coisa
prépria. Deus esta envolvido na historia dos povos oprimidos e nas suas lutas
de libertagdo. (SANTOS, 2014, p. 115).

Desde muito tempo, a vontade de poder e dominacdo que vem dirigindo os detentores
dos poderes econémico e religioso, tem submetido os homens e a natureza, na busca de
construir sempre mais prosperidade. As relacdes, inclusive com o sagrado, acabam ganhando
sempre o significado de juntar mais para si, tornando distante o projeto do reino de Deus, que
tem como proposito o bem comum. Essas a¢Oes egoistas e ambiciosas geram a injustica e a
violéncia em todos os niveis, porque escravizam grande parte e privilegia o grupo detentor do
poder que é sempre minoria e que deveria estar responsavel pela promocdo da justica e do
direito, mas se deixaram levar pelo projeto individualista em detrimento do coletivo, tornando
clara a auséncia do que € bom e justo. Paulo afirma que ndo existe nenhum homem que faca o
bem, que todos se corromperam e se afastaram dos designios de Deus, (Rm 3,1018).

“Por volta do século IV, 0 Império Romano tornou-se um império cristdo, e o
cristianismo passou a ocupar lugar de importancia fundamental no quadro desse Império”
(AQUINO,2008, p. 494). A religido que havia emergido das catacumbas e que sofrera as
perseguicOes tornou-se o “Império Cristdo”. Triunfante, Nd0 experimentava mais as ameacgas
do poder constituido, muito pelo contréario, se identificava com ele, ocupava 0s seus mais
elevados cargos. Comblin (2011) ressalta que, embora permanecessem na igreja, 0s pobres
deixaram de ser representativos. Os primeiros lugares da Igreja haviam sido ocupados pelos

ricos e era essa linguagem que agora se falava: A linguagem dos ricos.
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Os bispos foram tratados como senadores. O clero tornou-se uma classe
dotada de varios privilégios politicos e econdbmicos, sem contar as honras
gue lhe foram dispensadas. As Igrejas receberam doagfes e tornaram-se
ricas. Os imperadores levantaram templos magnificos e, em poucos séculos,
a lgreja transformou-se na principal proprietaria do império, detendo mais da
metade das terras. (COMBLIN, 2011, p. 244).

O cristianismo, com as alteracOes sofridas a partir do Império, provocava o0
distanciamento entre o clero e os pobres, a simplicidade das catacumbas estava desaparecendo
e, no seu lugar, surgia a ostentacdo das grandes catedrais construidas pelo Império. Desde
entdo, o clero tem disposto do trabalho de mulheres que se sacrificam na efetivacdo de
trabalhos assistenciais, como uma forma paliativa de manter-se presente na vida dos pobres.
Esse assistencialismo prestado pela Igreja s6 confirma; “A Igreja deixou de ser a Igreja dos
pobres, e se transformou em Igreja para os Pobres” (COMBLIN, 2011, p.246).

Conforme Libanio (2006), a simbiose existente entre o Império e a Igreja deu origem
ao cesaropapismo, sistema que autorizava ao chefe de Estado intervir nas questdes religiosas,
e a cristandade, poder atribuido a Igreja para opinar nos assuntos concernentes ao Império. A
partir dessa rica alianca, muitas obras de caridade foram realizadas. Mas a Igreja
descaracterizou-se da Igreja dos pobres

Segundo Boff (2008), depois do modelo de Igreja estabelecido na cristandade, nada
mudou. O modelo conhecido como ‘Igreja-sociedade’ ¢ definido com a mesma estrutura
organizacional que a definia na Cristandade: a hierarquia. As autoridades eclesiasticas sao
identificadas hierarquicamente pelo sacramento da ordem e se articulam com afinidade com
as autoridades politicas. Aqui, como na cristandade, sdo 0s grupos dominantes que
transvestidos de assistencialismo combinado com o poder religioso se relacionam com 0s
pobres como objeto e ndo como sujeito. “O pobre deve ser preferido, ndo porque seja
necessariamente melhor que outros, mas porque Deus € Deus. Toda biblia esta marcada pelo
amor predileto de Deus pelos fracos e maltratados da hist6ria humana.” (GUTIERREZ, 2003,
p. 17).

Refletir e falar sobre a pobreza sem relacioné-la com a justica que precisa existir e sem
ao menos questionar as estruturas injustas que a gera, € no minimo injusto e desleal. E se
essas reflexdes partem de alguém que se diz cristdo, necessariamente, a pergunta sobre 0s
compromissos e responsabilidades que tem, a partir da fé que professa, deve existir como
parte do seu engajamento para a transformacéo dessa realidade; porque a opcéo pelos pobres

foi perpetrada pelo proprio Deus. Para Gutiérrez (2003), esses compromissos com 0s pobres
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devem ser assumidos na medida em que nos fazemos cristdos, porque, nessa opcao,
configuram as escolhas de Jesus Cristo, em obediéncia ao Reino de Deus que ele anunciava.
“As teologias trazem necessariamente a marca do tempo e do contexto eclesial em que
nascem, sem que isso ponha em questdo o que h& de permanente nesse esfor¢o.”
(GUTIERREZ, 2003, p. 11).

Segundo Sung (2013), foi num contexto de pobreza e de luta pela libertacdo dos
pobres que a Teologia da Libertacdo surgiu; trazendo compreensdes de Deus que propdem
mudancas para 0 mundo e o0 modo de viver nesse mundo. Enfatizando, com insisténcia, que
Deus ¢ o ‘Deus da vida’, denuncia a existéncia de concepgdes sobre os deuses que apoiam
estruturas geradoras de morte. Se em Jesus Cristo, 0 Deus da Biblia se encarnou num corpo
humano, falar do Deus da vida sugere valorizar o ser humano no seu contexto social real,
porque € nele que o Deus da vida se revela. N&do é o mundo com o seu sistema econdmico
pensado de forma abstrata nem mesmo a Igreja, que sao referenciais do inicio da Teologia da
Libertacdo; ¢ o ser humano, sobretudo os mais pobres, com as suas alegrias e esperancas,

tristezas e angustias que provocam o Seu surgimento.

Desde os primeiros passos, a Teologia da Libertacdo é esta experiéncia que
vive no coracdo do movimento iniciado pelos pobres da América Latina com
vistas & afirmag&o de suas dignidades humanas e de suas condic6es de filhas
e filhos de Deus. E é precisamente neste empenho pela vida que se opera,
com efeito, o lugar e o tempo de um encontro com o Senhor. A partir dele, se
esboga 0 caminho para o seguimento a Jesus Cristo. (GUTIERREZ, 1985,
pp. 14-15).

“A TdL ¢, antes de tudo, uma “praxis teologal”; um jeito de viver e celebrar a fé, um
jeito de atuar e intervir na sociedade, um jeito de configurar a vida individual e coletiva,
eclesial e social. Trata-se do jeito de viver e agir de Jesus de Nazaré, o Cristo. (AQUINO
JUNIOR, 2012, p. 17).A praxis da Teologia da Libertacdo, para Aquino (2012) é a mesma
praxis com a qual estava ocupado Jesus de Nazaré, na busca de realizar entre os homens o
Reino de Deus; entdo, quando se fala em Teologia da Libertagéo, a relagédo realizada com as
Comunidades Eclesiais de Base — CEBs — € imediata, porque ¢ na comunidade, onde o0s
cristdos, animados pela fé, se engajam nas lutas em prol de relagdes humanas mais justas e
fraternas.

Segundo Comblin (2002), as Comunidades Eclesiais de Base lembram que, embora
sendo minoria, a Igreja dos pobres existe e busca no jeito de ser das comunidades cristas
primitivas, a inspira¢do para assumir como testemunho de fé, os compromissos deixados pelo

Cristo, sobretudo no seu amor preferencial pelo povo mais simples, no entanto, precisam se



88

desvencilhar do modelo de caminhada estabelecido na cristandade, onde eram objeto da
caridade da ‘Igreja que se reune em torno da burguesia’. S6 a opgao preferencial pelos pobres,
ndo torna a Igreja dos pobres, é necessario e urgente que deixe de ser a Igreja para 0s pobres e

assuma o chamado de ressurgir continuamente a partir dos pobres, os beneficiados do Reino.

A vida crista nas CEBs se caracteriza pela auséncia de estruturas alienantes,
pelas relagbes diretas, reciprocidade, profunda fraternidade, auxilio matuo,
comunhdo de ideais evangélicos e igualdade entre os membros. Est& ausente
aquilo que caracteriza as sociedades: regulamentos rigidos, hierarquias... O
entusiasmo pela vivéncia interpessoal do nos e a experiéncia de saborear a
atmosfera plenificante do Evangelho. (BOFF, 2008, pp. 28-29).

A autenticidade dos cristdos encontra-se na vivéncia dos valores que foram
estabelecidos pelo proprio Jesus, na sua convivéncia com os pobres e marginalizados do seu
contexto. Ser cristdo, segundo os exemplos deixados por Jesus, é fazer exigéncia de mais
justica, mais direito para aqueles que sdo oprimidos e marginalizados, mais liberdade para os
que vivem oprimidos, abrir mdo da propria vida, tendo em vista 0 bem comum, e depois de
toda entrega consciente da propria vida, num ato de liberdade, confirmar como Jesus: “O Pai
me ama porque dou a minha vida. Ninguém me tira a vida, mas eu a dou por propria vontade”
(Jo 10, 17-17). Ofertando a vida pelas ovelhas perdidas pela fidelidade ao Pai, ainda assim,
experimenta o abandono do proprio Deus: “Meu Deus, meu Deus, por que me abandonaste?”
(Mt 27,46).

As instituicdes existentes no tempo de Jesus, que o crucificaram, ndo se identificaram
com o Reino por ele testemunhado e anunciado, pelo contrério, contrérias as suas atitudes, o
condenaram a morte de cruz. Entre as instituicbes que pediram a crucificacdo de Jesus,
encontrava-se também a religiosa. As religides podem sinalizar a morte, mas nao sinalizou o
Reino de Deus que € vida em plenitude para todas as pessoas. O Reino de Deus &€ maior do
que a religido, porque, segundo Boff (2008), quando o povo eleito rejeitou Jesus, 0
anunciador do Reino, ele continuou realizando os sinais que legitimavam a presenca do
Reino. Os seus seguidores e seguidoras devem continuar essa missao, independente da igreja.
“A Igreja nao ¢ o Reino no momento atual, uma vez que o Reino se faz sentir também fora da
Igreja. A missdo da Igreja é servir o Reino, e ndo tomar seu lugar.” (FUELLENBACH, 2006,
p. 131).

Segundo Comblin (2011), ndo é missdo de a Igreja solucionar os problemas que
vivemos no mundo, desde os primordios aos dias atuais. O que pode ser oferecido ao contexto

cadtico em que estamos situados, € aos cristdos, orientados pelo projeto de Jesus, serem
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vivenciadores dos valores do Reino, na dedicacdo livre e solidaria de suas vidas. Como
fermento no meio da massa, como sal e luz, porque vivem como povo, sem seguranca, em
pobreza material, de forma indigna, denunciando a desumanidade em que vivem e a
marginalizagdo que sofrem como discipulos de Jesus, em prol de outros, mas, fazendo dessas

atitudes a sua missdo, como o fez Jesus.

Este é o compromisso dos seguidores de Jesus com o mistério da
encarnacdo, o mistério de um Deus que se esvazia da sua divindade e entra
na histéria como um servo, como um humano, porque ama as pessoas em
sua humanidade, no interior das contradi¢des da vida real. Por isso, seguir
Jesus é viver a liberdade, na luta pela libertacdo, celebrando os frutos e
vislumbrando as sementes que ainda estdo por nascer. (SUNG, 2008, p. 82).

Segundo Sung (2008), a boa-nova como propds Jesus, ndo acontecerd, enquanto a
Igreja enxergar nos pobres e marginalizados o objeto de suas agOes evangelizadoras. Na
medida em que ela se fizer pobre com o pobre e, ambos, mutuamente, viverem uma relacéo de
amor-solidariedade e experimentarem essa relacdo como sujeitos em busca da libertacdo, a
boa-nova, de fato, estara sendo vivida e anunciada: “Porque todas as vezes que fizeste isso a
um destes menores, que sdo meus irmaos, foi a mim que o fizestes!” (Mt 25,40). Os gritos dos
explorados e sofridos, chegam até¢ Deus: “Eu vi a opressd@o de meu povo no Egito, ouvi o grito
de aflicdo diante dos opressores e tomei conhecimento de seus sofrimentos. Desci para
libertd-los.” (Ex 3,7-8). Em Jesus, Deus mistura-se aos que gritam e sdo crucificados como
forma de solidariedade. A sensibilidade dos pobres para com os outros pobres ndo s6 anuncia
0 jeito mais pleno de ser cristdo, mas também, denuncia o assistencialismo da Igreja como
modo de marginalizacao e distanciamento do projeto de Jesus. Da mesma maneira, as praticas
humanas, independente da Igreja, podem confirmar ou negar o Reino de Deus, sobretudo
quando essas praticas promovem a justica social entre os pobres, “A Igreja cabe reforcar as
politicas que produzem justica social, e expressa-las conscientemente pelos simbolos
religiosos.” (BOFF, 1998, p. 231).

Ao povo que gritava de dor pela opressdo, Deus atende com uma agdo amorosa de
libertacdo: “Ouvi o clamor e desci para libertar” (Ex 3,7), revelando-se como o Deus que
salva, coloca-se como aliado dos oprimidos, desce e com eles se mistura. No lugar da
opressao, onde moram os que clamam, Deus desce com o proposito de libertar e faz ali a sua
morada, “Deus armou sua tenda entre n6s” (Jo 1, 14), foi entre os que gritavam de dor que
Deus se fez carne. Existe outro lugar, segundo Susin (2007), o do poder, que sempre

pretendeu ser 0 espaco humano da revelacéo divina e da sua mediacdo salvadora; s6 que esse
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espacgo ¢ o oposto do primeiro, é o ‘lugar teologico do poder’, que se sente ameacado pelos
que formam o ‘espago escolhido por Deus’. “Um “lugar teoldgico”: depois da Reforma
Protestante e do Concilio de Trento, ficou resolvido: 1. a Escritura; 2. a Tradi¢do viva da

Igreja. Acrescentaram-se cinco, decorrentes dos dois primeiros.” (SUSIN, 2007, p 326).

A partir do “lugar teoldgico dos pobres” se entende melhor quem ¢ Cristo,
que se identificou com os pequeninos, de Belém a Cruz; se entende melhor
quem é o ser humano: somos todos frageis; se entende melhor a esséncia e a
identidade da Igreja servidora; e finalmente, a partir do “lugar teologico dos
pobres” se entende melhor quem ¢ Deus, seu modo de atuar, de ser, e
inclusive seus sentimentos e prioridades. (SUSIN, 2007, p. 328).

“Lugares teologicos” que podem ser melhorados e enriquecidos sdo bem diferentes
do lugar natural onde Deus resolveu armar sua tenda. O lugar do pobre é o lugar universal, a
partir do qual todos tém a possibilidade, ndo s6 de encontrar Deus, mas de entendé-lo e
receber a salvagdo ‘universal’. Dai é necessario que a prioridade pastoral seja a opcéao
preferencial pelos pobres, porque, além de ndo ser abstrata, € mais abrangente. O documento
da Igreja, Gaudium et Spes — Sobre a Igreja no Mundo de Hoje — (1965), no seu primeiro
paragrafo, afirma: “As alegrias e as esperangas, as tristezas € as angustias dos homens de hoje,
sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também as alegrias e as esperangas,
as tristezas e as angustias dos discipulos de Cristo.” Sung (2013), comentando sobre a
afirmacdo no documento, chama atencdo para o fato, o ponto referencial das alegrias,
tristezas, angustias, que provém dos homens, especialmente daqueles que sdo pobres e
sofredores, e ndo da Igreja. As afirmacdes das situacOes de dor e alegrias encontram-se, ndo
nas formas abstratas dos sistemas econémicos e politicos, mas, igualmente, no ser humano.
“O objetivo da Igreja ndo ¢ ela em si mesma. A Igreja estd a servigo do reino de Deus e da
humanidade. Sem essa missdo, ela corre o risco de trabalhar na preservacdo e
engrandecimento de si mesma, perdendo sua identidade missionaria original.”(SUNG ,2013,p.
114).

A vida, maior dom que recebemos de Deus, deve ser o0 motivo pelo qual a Igreja deve
assumir a sua vocagdo para a liberdade dos oprimidos “porque o cristianismo é uma religido
de escravos. Nisso é diferente de todas as outras religides. A medida que se afasta dessa
caracteristica, torna-se semelhante as outras religides.” (COMBLIN, 1988, p. 312).

“A realidade dos pobres, desde a fé cristd, sua pobreza possui uma dimenséo teologal:
a predilecdo de Deus por eles, e uma dimensdo cristologica: a presenga de Cristo neles”

SOBRINO (2008. p. 98). Na sua condicéo existencial, o pobre pode despertar-nos que nao sao
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pobres, a conversdao, compaixao, e também a verdade e a pratica da justica. A diregdo do
conteddo, do anuncio e denudncia, proprios do profetismo biblico pode, até mesmo, ser
direcionado pela sua condigdo de existir que requerem novos modelos econémicos, culturais,
politicos e religiosos que sejam capazes de corresponder as necessidades de suas existéncias.
Na maneira simples de existir e na coragem para resistir teimosamente aos desafios de viver,
de vérias formas, os pobres acabam se organizando em movimentos populares para
reivindicar melhorias na salde, moradia, educacao, politica, religido, numa demanda de

esforgo humano com o objetivo de humanizar a condigdo inumana em que vivem.

Ha sinais de que os pobres sdo evangelizadores, sdo
salvadores. A espléndida experiéncia das comunidades de
base como fermento de renovagéo da Igreja e como fator de
transformacdo politica, 0 exemplo ndo puramente ocasional de
“pobres com espirito”, que se organizam para lutar solidaria e
martirialmente pelo bem de seus irméos, os mais humildes e
fracos, sdo ja a prova do potencial salvifico e libertador dos
pobres. (PUEBLA, 2004, p. 1137).

Segundo Sobrino (2008), a novidade audaciosa proclamada em Medellin, sobre a
Igreja ser a “Igreja dos pobres”, propunha que, além de revelar-se a partir dos pobres, Deus
encontra-se no lugar onde vive o pobre, porque na pobreza por eles vivida é oferecida a
oportunidade de superar a cegueira e enxergar nos povos crucificados o Crucificado e as
estruturas que os crucificam. E, embora essa realidade seja de sofrimento e dor, a partir do
momento que desvela os sofrimentos e os causadores desses sofrimentos, ela torna-se uma
bem-aventuranga, porque aponta para a esperanca de que a realidade pode ser mudada pra
melhor, dando a esperanca o sentido de resisténcia na busca de alternativas por justica na

eliminacdo da injustica.

No circulo vicioso da pobreza, pode-se dizer: “Deus é pao”. No circulo
vicioso da forca, a presenca de Deus é experimentada como a libertacdo para
a dignidade. No circulo vicioso da alienacdo, sua presenga é percebida na
experiéncia da identidade humana e do reconhecimento. No circulo vicioso
da destruicdo da natureza, Deus esta presente na alegria, na existéncia e na
paz entre 0 homem e a natureza. No circulo vicioso da falta de sentido e do
desamparo, finalmente, Ele aparece na figura do Crucificado, que comunica
a coragem para ser (MOLTMANN, 2011, p. 418).

Conforme Moltmann (2011), a libertagdo humana deixa de ser algo abstrato quando a
justica social for sinbnima do fim da pobreza, os direitos humanos significarem o fim da
violéncia, quando a alienacdo for substituida pela identidade no reconhecimento, quando a

paz com a natureza signifique equilibrio ecoldgico e a falta de sentido seja chamada de
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coragem para ser e também de fé. Assim, consumando-se essas realidades, elas ndo sdo um
reino separado de Deus; sdo presencas reais da sua onipresenca, sdo antecipacfes materiais da
sua presenca fisica, elas sdo encarnacgdes que apontam para si, elas se encontram em paralelo a
presenca real de Deus nos sacramentos sem substitui-lo.

Segundo Casaldaliga e Vigil (1993), as qualidades mais profundas que o ser humano
tem, sem as quais ndo poderia ser humano, é o que é chamado de espirito. Assim sendo, toda
pessoa humana é animada por um espirito, porque essa seria a dimensao de qualidade mais
profunda que no ser humano existe. A espiritualidade é a transformacdo dessas qualidades em
sentimentos que o impulsiona, faz vibrar, tomar decisdes, sonhar sonhos de libertagéo integral
para todo ser humano, que liberte do pecado, da inimizade, da pobreza que marginaliza e
exclui. A profundidade da espiritualidade pode ser dimensionada na medida que a pessoa,
conscientemente, vive e age conforme as suas opgOes mais profundas e por elas deixa-se
humanizar mais e mais. Seguindo essa linha de pensar, as qualidades mais profundas para a
pessoa cristd, que livremente faz a adesdo de fé a Jesus, devem estar sintonizadas com as
aspiracdes mais profundas dele: paixdo pela justica, compaixdo para com os que sofrem,
compromisso de humanizar o ser humano na busca de criar uma sociedade mais justa e mais
humana e aspiracOes profundas e exigentes que trazem consigo o conflito, a polémica, a
perseguicdo e até mesmo a morte.

“Em Jesus se revela toda plenitude divina, ele ¢ a imagem do Deus invisivel. Nele
todos os seres tém consisténcia e sdo reconciliados” (Cl 1,15;20). Todos os adjetivos humanos
capazes de mover o0s seres humanos, na busca de criar uma nova humanidade, sdo
encontrados em Jesus: “Deus enviou seu filho para resgatar os que eram sujeitos a lei, e nele
todos recebemos a dignidade de filhos™ (Gl 4,5). Em Jesus, Deus se revela plenamente e atrai
para si 0s seres humanos, revelando as aspiracbes mais profundas que os tornem aptos a
novos relacionamentos capazes de renovar a utopia de que outro mundo é possivel. Para
Kyung (2006), o ser humano vive num mundo descaracterizado pelo sofrimento, pela
injustica, por estruturas de sistemas malignos que desumanizam as relagdes humanas entre si
e destes com a natureza. Entdo, busca-se a utopia por acreditar que ‘outro mundo é possivel’,
no qual o ser humano vivencie plenamente sua humanidade, vivendo em uma sociedade onde
a justica e a paz sejam plenas, e a relagdo do homem com a natureza seja permeada de carinho
cuidadoso.

Boff (2006) refere que a civilizacdo humana construiu, com a natureza, uma relacéo
de autodestruicdo que impde o fim da terra e da humanidade. Nesse quadro de realidade

catastrofica gritam os pobres, as dguas, as florestas, os animais, 0 ecossistema, e grita a terra.
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A Teologia da Libertacdo que tem como marca registrada a opcdo pela libertacdo, propde
incorporar, nas suas reflexdes, o cuidado e a libertacdo da terra, da qual somos filhos e filhas,

e de todos os organismos vivos, também produzidos e alimentados pela ‘Mae Terra”.

Se nossa teologia ndo ajudar a cuidar da Unica casa comum que temos,
procurando fazer com que toda familia humana possa viver unida dentro dela
com um minimo de zelo, solidariedade, irmandade, compaixao e reveréncia,
ndo teremos cumprido a missdo que o Criador nos reservou. Ou nos
salvamos todos ou perecemos todos. (BOFF, 2006, p. 242).

E urgente e necessario, se quisermos garantir a vida do planeta e dos seres que nele
vivem, construirmos novos jeitos de relacionamentos com a natureza que passem pelos
valores da solidariedade e compaixdo. O bem-estar dos que usufruem dos privilégios ndo deve
existir em detrimento da destruicdo da natureza e da grande maioria da humanidade que,
apavorada, vive numa realidade de miseéria e exclusdo social. A criacdo do planeta terra e de
todo o universo saiu perfeita das maos de Deus, toda a sua obra revela a sua grandeza,
generosidade e amorosidade para com as suas criaturas, “Os céus narram a gléria de Deus, o
firmamento anuncia a obra de suas maos. Por toda terra difunde-se a sua voz. L& ele armou
uma tenda para o sol.” (SI 19,2.7). A fé crista estabelece a relagdo adequada entre as coisas da
terra e as do céu, entre o temporal e o eterno, entre o humano e o divino.

Se a mediocridade da cultura em que vivem 0s seres humanos os impede de enxergar
essa realidade e fazer essa relacdo, torna-se menos dificil entender a onda de frustracdo,
futilidade e falta de sentido que tem tomado conta da humanidade. Tem-se perdido a nocao do
gue seja ser humano e, sem saber o que fazer nem para onde caminhar, a humanidade vai se
empurrando num contexto cultural consumista e desumano para com ela propria e para com a
natureza, que é submetida de forma agressiva para produzir muito além do necessario. A
transformacdo do ser humano precisa ser elaborada de forma simultdnea: homem e natureza,
onde 0 homem se torne menos egoista e mais solidario. Compreendemos que numa sociedade
abalizada com fundamentos econdmico e social de igualdade e solidariedade se torna possivel
superar os indices de iniquidades que caracterizam e aterrorizam grande parte da populagéo.

Segundo Kanyoro (2006), os cristdos ativistas creem que Deus esta presente na luta do
cotidiano de um povo em busca da paz com o estabelecimento da justica e, embora as relagdes
dos homens entre si e desses com a natureza estejam doentes, Deus, incansavelmente,
continua oferecendo as possibilidades de cura através daqueles e daquelas que se colocam
nessa dindmica assumida pelo proprio Jesus: “O Espirito do Senhor me ungiu e enviou para

anunciar a boa nova aos pobres, proclamar a libertagéo aos cativos e anunciar o ano da graga
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do Senhor” (Lc 4, 18-19). No Jesus pobre, a fe cristd, é possivel admitir que os pobres
consigam expressar a alegria na esperanca de ‘outro mundo possivel’ apesar da miséria em
que vivem, porque, apesar da pobreza econémica em que vivem, sdo ricos em humanidade,
solidariedade e sabem fazer emergir a vitéria da vida acima das dividas e das misérias
deixadas pelo neoliberalismo.

A esperanca é tecida da ardua tarefa que, no dia a dia, se alimenta de pequenas
vitdrias, até que chegue a inteireza do mundo melhor possivel. A tarefa de ser cristdo é ao
mesmo tempo a mais leve, a mais pura e, também, a mais pesada e dolorosa. Numa
compreensdo mais simples se pode dizer que, no seguimento feito a Jesus, pode-se
experimentar o mistério de Deus, sobretudo quando a esperanca é maior do que 0s
desencantos, porque nessa verdade se podem estabelecer as bem-aventurangas: “Felizes os
que promovem a paz, porque serdo chamados filhos de Deus. Felizes os perseguidos por

causa da justica, porque deles ¢ o Reino dos Céus.” (Mt 5,9-10).

Verdade e esperanca sdo importantes contribuicBes salvificas do povo
crucificado. Além disso, porém, ddo impulsos para por a salvagdo na direcdo
correta e para trabalhar por ela; elas questionam quédo adequadas é ou ndo a
compreensdo de salvagdo, social, ambiental, religiosa no mundo que néo é
dos pobres, e menos no mundo que os produz; e ajudam a desmascarar o
dogma de que um povo de pobres s6 pode receber e ndo dar. (SOBRINO,
2008, p. 24).

O Reino de Deus vivido e anunciado por Jesus, ndo deve ser compreendido como algo
que se inicia depois da morte “O Reino de Deus ndo vem ostensivamente. Nem se podera
dizer: esta aqui ou ali, pois 0 Reino de Deus esta no meio de vos” (Lc 17,20-21). Ele é
caracterizado pela presenca de vida em abundancia em nossa vida atual. Assim sendo, a
missao de anunciar boas noticias tem sido um dos maiores desafios para as religibes nos
ultimos tempos, sobretudo porque se compreende que evangelizar é também levar para o
mundo em que vivemos a proposta de um viver mais humano e mais fraterno, porque a
fraternidade, para o cristdo € a unica forma de construir o Reino de Deus.

No mesmo contexto em que vivemos, encontramos altissimos e assustadores indices
relacionados a desigualdade social, a violéncia, a miséria, a poluicdo e destruicdo do meio
ambiente, e eles apontam para um fim eminente do planeta terra e consequentemente de todos
os tipos de vida no planeta. “O sistema capitalista ¢ apresentado ¢ visto pela maioria da
populacdo mundial como expanséo do progresso econdémico, a chegada da boa-nova” (SUNG,
2013, p. 40). E misséo necessaria das religides desmascararem essa pretenséo de totalidade do
sistema capitalista global, com a afirmacdo no Deus que estd além de todos os sistemas
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totalitarios, anunciando e potencializando a maneira de viver mais simples, onde se cultive
principios ndo capitalistas, de economias solidarias que podem ajudar a construir, entre 0s
seres humanos, outra forma de viver que ndo tenha como base a Idgica do consumo.

Segundo Queiruga (2012), diante desses desafios, é preciso promover o diadlogo entre
as igrejas de confissdo cristd e todas as outras religides, uma vez que 0s sinais comuns entre
todas elas, numa proposta eficacia de ecumenismo, ajudariam a superar divisdes historicas e
mesmo 0s antagonismos que tem causado tantas dores aos povos e colocado em descrédito o
amor universal e criador de Deus. As incontaveis transformacdes sociais e culturais que temos
presenciado e vivido nos ultimos tempos, e que tém proposto e até mesmo imposto novos
paradigmas, a secularizacdo, no minimo, cobram das religibes uma maior abertura a essas
mudancas ou entdo, o que tem sido uma atitude mais comum e radical, 0 respeita a sua
autonomia, o0 que indicaria uma cisdo desnecessaria com o sagrado. Tendo a historia cultural
construido tantos avancos e quebrado incontaveis paradigmas, a caminhada numa marcha ré
n&o é apenas inviavel, mas também impossivel. As religides cabe a dificil missao de refazer as
suas ideias e rever os seus valores, caso contrario corre o risco de viver das lembrancas. As
muitas e rapidas mudancas socioculturais que a humanidade tem experimentado, em tdo
pouco tempo, imprimiu um ritmo nas transformacgdes que as religies ndo conseguiram
acompanhar, entdo experimentam o sentimento de descontextualizacdo e viver dos louvores e
obras do passado, quando detinha os rumos da histéria. Abrir-se aos novos desafios pode

renovar as esperancas de continuar fiel a missdo que Ihe foi confiada.

A partir da fé, podemos traduzir: definitivamente, apesar de seu respeito
pelos limites da historia, ndo é possivel colocar portas ao livre vento do
Espirito. A nos cabe esperar humildemente, abrindo-lhe as velas de nossa
fidelidade e emprestando-lhe generosamente nossas méaos. Maos que
somente tém direito de apresentar-se diante do mundo unidas no dialogo e
no trabalho do amor, acima de quaisquer discrepancias tedricas.
(QUEIRUGA, 2012, p. 197).

Segundo Comblin (2011), os novos paradigmas impostos pela cultura ndo excluem a
religido. A rejeicdo ocorre pela hierarquizacdo estabelecida pela religido que concentra poder
com o propdsito de beneficiar-se e perpetuar-se nele e, dessa forma, destoa do contexto em
que se situa. Nao existindo, por parte das pessoas, uma identificagdo com essa configuracdo
de organizacdo, a tendéncia é o afastamento, sobretudo das camadas mais populares em
relacdo as Igreja historicas. Se a realidade humana, com toda a sua complexidade, € um
desafio, 0 minimo que podemos fazer pela Igreja é estar presente, € ndo nos escondermos

como tentativa de salva-la. Entre essas demandas desafiadoras, o capitalismo imposto ha
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muito tempo, tornou-se um dos maiores, sendo 0 maior desafio a ser assumido pela religido,
porque ele destroi todas as formas de solidariedade e reduz o ser humano a uma maquina,
diluindo as estruturas dindmicas de vida social: sindicato, associac6es, vida social nos espacos
onde vivem os seres humanos, inclusive a familia, a fim de que todos existam, de forma
exclusiva, para as necessidades do mundo capital. A atitude de indiferenca a esses desafios
acabam tornando a Igreja apenas um lugar de refugiados, que abandonaram por medo, a sua
missdo de “ser sal da terra e luz do mundo.” (Mt 5, 13).

As mudancas bruscas que acarretaram transmutacGes socioculturais e financeiras,
acabaram criando transformacdes nessas mesmas dimens@es para todo mundo. Sem divida,
para alguns, a minoria, mudanca para melhor, sobretudo do ponto de vista econémico
financeiro, onde “1% da populagdo controla aproximadamente 40% da riqueza mundial, e no
outro extremo cerca da metade da populacdo, vive com menos de dois doélares por dia.”
(ESCRIBANO, 2013, p. 28). Essa minoria tenta camuflar tal realidade, atribuindo-lhe
adjetivos que nao explicam a origem dessa desigualdade e muito menos 0s responsaveis por
ela: ‘terceiro mundo’, ‘povos subdesenvolvidos’, ‘paises em via de desenvolvimento’.

Segundo Sobrino (1992), essas formas nominais podem revelar que nem tudo se
encontra bem, mas ndo comunicam o0s males que se passam nessas realidades. Ele sugere
chamar a essa realidade de desigualdade que gera tanta miséria e morte de: “Povos
Crucificados”, porque ‘cruz’ significa morte por submissdo de varias maneiras: lenta pela
pobreza gerada pelas estruturas injustas, rapida e violenta por causa das repressdes e guerras,
e também indireta, quando os povos sdo privados de suas culturas com o objetivo de
enfraguecimento na perda da identidade, tornando-se, assim, mais indefesos e vulneraveis a

cultura opressora.

Morrer crucificado ndo significa simplesmente morrer, mas ser morto;
significa que h& vitimas e que h& verdugos. Significa que existe um
gravissimo pecado. Existem, pois, povos crucificados. E necessario e urgente
ver nosso mundo assim. E é bom chama-lo assim, porque com essa
linguagem se acentua sua tragédia histérica e seu significado para a fé.
(SOBRINO, 1992, pp. 85-86).

Conforme Comblin (2002), as caracteristicas prevalecentes da nova cultura estdo bem
distantes dos valores estabelecidos pelos evangelhos. Ter nocao dessa distancia deve despertar
no homem religioso a necessidade de outras formas alternativas de viver, que leve em
consideracao o respeito as diferencas culturais e religiosas. A preservacdo do meio ambiente
deve passar pelo critério do consumo racional que atenda as necessidades basicas de todos,

sem excessos consumistas indteis que gastam as energias do planeta, colocando em risco a
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vida das geragdes futuras. A economia, nessa perspectiva, precisa esta a servigo das pessoas e
ndo do acumulo do capital em detrimento das pessoas, o que implicaria com o
desaparecimento do capitalismo neoliberal e o surgimento de um sistema socioecondmico
capaz de eliminar a fome e as desigualdades que caracterizam milionarios e miseraveis.

Segundo Sung (2008), o espirito capitalista tem ‘colonizado’ as mentes e coragdes dos
povos e pessoas de quase todo mundo. A dindmica capitalista globalizada assim impde:
formar mercados consumidores, pessoas consumidoras, estabelecendo o consumismo como o
sentido Unico da vida de todas as pessoas. Assim sendo, torna-se necessario e urgente recriar
novas maneiras de relagdes humanas movidas pelo amor solidario que seja sinal visivel do
espirito de fraternidade e comunhdo entre nds, como nas primeiras comunidades cristas: “A
multid@o dos fiéis era um so6 coracdo e uma so alma. Ninguém considerava suas as coisas que
possuiam, mas tudo entre eles era posto em comum” (At 4,32), um jeito de viver onde nédo
haja necessitados e a fracdo do pdo confirme o Espirito de vida em plenitude para todos, como
anunciou e viveu o Messias. “Essa luta espiritual contra o espirito do capitalismo pode superar
0 pecado estrutural em que vivemos. A reconciliacdo com Deus e com a comunidade humana
exige um novo espirito movendo a humanidade” (SUNG, 2008, p. 163).

Nas religides, nos movimentos sociais, nas iniciativas governamentais, em muitos e
diversos grupos existem pessoas que se angustiam com essa situacdo assassina do interesse de
grupos econdmicos e pessoas particulares, querendo tomar conta do presente e futuro da
humanidade. O desejo e coragem comuns nessas pessoas Sao capazes de superar as barreiras
das diferencas religiosas, etnias, expressdo sexual ou qualquer outra classificacdo social,
guando se tem em vista um novo projeto de sociedade capaz de construir relagdes humanas
mais justas e solidarias que nos ajudam a experimentar a responsabilidade comum de todos
para com todos.

Esta civilizacdo emergente sera religiosa ou ndo serd. Pouco importa o tipo
de religido — ocidental, oriental, antiga, moderna — contanto que seja aquela
que veicule e alimente continuamente a experiéncia radical de religacéo,
efetivamente todas as coisas e gestar um sentido de totalidade e integrag&o.
Entdo podera surgir a civilizacdo planetaria, da sociedade terrenal, a primeira
civilizagdo da humanidade como humanidade. (BOFF, 1998, p. 37).
Segundo Aragdo (2014), o projeto divino que tem como ideal transformar o
mundo onde vivemos num ‘paraiso amoroso,” ultrapassa o discurso religioso ou inter-
religioso. Os desafios propostos por uma nova comunidade com dimensdes mundiais exigem
uma conversacdo intercultural e com as ciéncias, porque 0 paraiso amoroso requer, com base

na ética, uma vida digna para todas as formas de vida.
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Poel (2013) enfatiza que a esperanga e a espiritualidade cristds estdo intimamente
ligadas. A esperanca permite uma leitura dindmica da vida, da religido, da realidade, sugere
acreditar que pode existir um mundo melhor e comeca a fazer essas mudancgas no presente.
Como a esperanca, a espiritualidade é também um conceito dindmico, que propée mudancas,
que desinstala; sugere que Deus se revele, interferindo no processo da inculturagdo. Na vida
dos pobres, a espiritualidade ¢ inseparavel de sua fome e sede de justica; nela, os excluidos da
sociedade encontram protecdo, seguranca e libertacdo. A esperanca e a espiritualidade
inquietam e animam para compromissos responsaveis pelo bem comum, no sentido macro,
mas alimentam-se de pequenos gestos de entrega solidaria do cotidiano. A inconformidade
com as injusticas e com a violéncia que geram a morte, e 0 amor a vida plena para todos,
alimentam a esperanca e a espiritualidade, criando utopias capazes de despertar para
novidades ainda ndo pensadas nem vividas: “A humanidade reunida numa s6 comunhao, a
manifestacdo de Deus num mundo transparente, um movimento sem fim em dirego a vida.”
(COMBLIN,2010, pp. 100-109) .

Uma tarefa capital do andncio do Evangelho hoje é contribuir para dar
sentido a vida. Pode parecer abstrato repetir o que o Evangelho diz com toda
simplicidade: o amor a Deus e ao proximo resume a mensagem de Jesus. E
isso que de fato importa. Uma teologia, por mais relevante que seja a sua
fungdo, ndo € sendo um meio para o aprofundamento nessa experiéncia e
mensagem. Por conseguinte, trata-se de com efeito de proclamar a esperanga
ao mundo no momento em que vivemos como Igreja. (GUTIERREZ, 2003,
p. 66).

A historia de Jesus, do seu nascimento até a sua crucificacdo, revela como Deus se
torna desprovido de poder e vulneravel aos poderes constituidos pelos homens. Os encontros
de Jesus com os pobres e sofredores sdo marcados com sinais de vida em plenitude. As
pessoas que cruzaram o seu caminho, mesmo quando Ele vivia o seu momento crucial de
sofrimento, experimentaram nele, gestos de solidariedade e esperanca. Nos sofrimentos
vividos por Jesus, registra-se a sensibilidade e a solidariedade de Deus para com todos o0s
sofredores presentes onde a vida é ameagada, e assumindo o compromisso de defesa da vida,
estd presente onde a vida é despertada, defendida, promovida e convidada a crescer mais e
mais.

Deus é fonte de vida, e a comunhdo com ele gera vida. Vida feliz, na compreenséao
deixada por Jesus, &, em primeiro lugar, buscar ‘o governo de Deus’ e a justica que dele
procede, as demais coisas virdo por acréscimo, (Mt 6,31-33). A abundancia material

direcionada para alguns nao sinaliza o governo de Deus, ¢ sinal do antirreino, porque nédo é
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justo que apenas alguns possuam. O bem-estar ndo expressa 0S mesmos sentimentos e
significado de bem-aventuranca. Ser bem-aventurado € trazer consigo as promessas
esperancosas de felicidade adotadas por Jesus: “Felizes os pobres em espirito: deles € o reino
dos céus. Felizes os ndo violentos, porque receberdo a terra como prémio. Felizes os que
choram, eles serdo consolados” (Mt 5,3-12).

Felicidade segundo essa compreensdo, € poder livrar-se da miséria, violéncia; é
participar das mudancas que precisam acontecer nesse mundo para todos, sem, no entanto,
criar o comodismo que espera a felicidade apenas no céu. A abundancia material ndo deve ser
a garantia da felicidade. Ter o suficiente que garanta vida digna a todas as pessoas, porque
viver consiste em muito mais do que ter suas necessidades basicas satisfeitas. Constatamos
gue guando amamos ao proximo com a intencdo de servi-lo e promovermos a reciprocidade
nesse modelo de amar nas relagdes com as pessoas e com o planeta que habitamos,
reaprendemos a compartilhar, que é sindbnimo de felicidade, como nas primeiras comunidades
e assim, poderemos afiancar vida digna com amorosidade necessaria para cultivar uma
espiritualidade vivenciada com o compromisso de instaurar a premissa basica do Messias de

amar ao préximo como a si mesmo na igualdade e fraternidade.
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CONSIDERACOES FINAIS

Aportamos primeiramente nas relacfes tribais, onde as caracteristicas de identificacdo
da tribo com o Sagrado eram profundamente fortes. O totemismo, forma elementar de
religido, simboliza o ancestral comum de um determinado grupo social, que ganha a dimenséo
de sagrado. Os etndlogos nominam de “clda” a unido de grupos totémicos dentro de uma
mesma tribo. Cada um possui uma denominacéo, simbolos, divisa ou um braséo a que se da o
nome “totem”, que pode ser um animal, o0 que é mais comum, ou um vegetal. Os clas estdo
sempre associados a divisa totem. O agrupamento — cla - é formado por individuos e familias
gue se consideram parentes, ndo porque tenham genealogias comuns, mas porque tém como
heranca as mesmas insignias, nomes, proibicdes, funcbes e rituais. Nesta compreensdo, as
relagBes misticas realizam uma solidariedade tdo forte como a consanguinidade. O totem traz
para 0s membros de um mesmo grupo a relacdo de parentesco espiritual — filiagdo religiosa. O
totemismo é a expressao de uma relacéo de parentesco espiritual.

Os agrupamentos humanos nas tribos, sucessivamente, se tornam cada vez maiores,
de tal forma, que chegaram a ideia de Estado, como uma institui¢do estabelecida pela propria
natureza social dos homens, com bases de prescri¢fes juridicas e sociais determinadas na
histéria para serem seguidas, com o propoésito do estabelecimento do bem comum, que
isoladamente, a convivéncia tribal ndo alcancaria. A nova forma de organizacdo social, o
Estado, cabia o dever de respeitar, defender e promover os direitos das pessoas e das familias.
A promocédo do bem comum, em tese, € onde esta fundamentada a autoridade do Estado. O
totemismo, caracteristica profundamente marcante da forma de organizacdo do tribalismo,
encontra sérias dificuldades para manter-se nesse novo modelo social de organizacdo,
sobretudo porque ele remetia a liberdade da convivéncia anterior. Tornava-se, dessa forma,
necessario estabelecer um formato de relacdo com o Sagrado que se adequasse aos modelos
organizacionais do Estado. Dessa necessidade de unificagdo entre as diferentes
maneiras privadas de crencgas estabelecidas no cla, surge a Religido. O Sagrado, nessa nova
forma de organizacédo social ganha dimenséo publica, com a intencéo de sintetizar as crencas
existentes no tribalismo.

Era comum que 0s grupos sociais primitivos tivessem os seus lideres espirituais:
xamas, feiticeiros, bruxos, sacerdotes. A proposta feita pelo Estado era outra: unificar as
diferentes formas de relagdo com o Sagrado, estabelecendo uma organizacdo que se
encarregasse desse servico. Surgiu, a partir daqui, a Classe Sacerdotal, compondo, assim a

hierarquia social estabelecida pelo Estado. As relacdes com o Sagrado, a partir de entéo,



101

deveriam passar, necessariamente, pelos sacerdotes. Assim sendo, o politeismo oferecia
dificuldades de unificacdo, era preciso estabelecer o monoteismo, onde a divindade adorada
fosse Unica, mas que possuisse caracteristicas capazes de atender todas as necessidades
humanas, um Deus infinito, onisciente, onipotente e todo poderoso, que se colocasse a frente
dos exércitos, poder armado, formado pelo Estado, e claro, aliado forte o suficiente para
derrubar todos os adversarios que ndo quisessem se dobrar as imposicdes do Estado. As tribos
que resistissem as imposi¢oes feitas pela nova forma de organizacédo, tornavam-se ndo apenas
inimigas do Estado, mas também, da divindade que havia sido estabelecida como defensora
dos projetos que esse criara, mesmo que isso significasse dizimar, no fio da espada, milhares e
milhares de pessoas inocentes.

A imposicdo do monoteismo realizada de maneira extremamente violenta estava
estreitamente associada ao projeto de dominagdo de um povo sobre outros povos. Ao longo
do primeiro testamento nos deparamos com grande numero de textos que narram a selvageria
praticada pelos exeércitos que defendiam os interesses do Estado em nome de Deus. As
expressoes: “Javé dos exércitos” e “deus-rei”, serve para ilustrar uma pequena parte dessa
narrativa sangrenta. Javé € constituido o Deus do rei, e a monarquia € 0 rei comeg¢am a ser
apresentados como representantes de Javé dos exércitos. Unificar as na¢des tribais ndo sé do
argumento politico, econémico e social, mas também sagrado. Fundar a classe sacerdotal que
se responsabilizasse por esse processo, iria tornar o trabalho de unificacdo mais rapido, do
ponto de vista do tempo, da seguranca, e da aceitagdo, porque a proposta seria em nome do
sagrado. Constituiu-se, entdo, a religido, com 0s argumentos convincentes para manipular a
compreensdo do sagrado em prol do fortalecimento do Estado.

Desde o seu surgimento até os dias atuais, quase todas as religiGes mantiveram-se ao
lado da ordem, nesse caso, a ordem imposta pelo Estado como poder opressor. A classe
sacerdotal, constituida para “cuidar do Sagrado”, assume o papel de intermediaria entre o
povo e 0 Sagrado, substituindo, nesse formato, a relacdo direta que existia na formacgéo social
anterior. Agora ja ndo era mais permitido o acesso ao sagrado sem essa intermediacdo. As
trocas de favores entre o Estado e a Religido tornam-se tdo comuns, que, num determinado
momento, confundem-se em seus papéis.

Ancoramos no segundo porto: o cristianismo. Jesus de Nazaré, que possivelmente,
herdou da sua gente, a ideia monoteista de Deus, que se encontrava estabelecida antes da sua
chegada. E, muito embora as caracteristicas messianicas apontassem para compromissos que
0 relacionassem aos pobres e¢ marginalizados, a compreensdo de “Messias”, segundo a

tradicdo biblica, vinha também acompanhada das caracteristicas de “rei e sacerdote”, que
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nele, Jesus de Nazaré, ganha dimensdes de servigos prestados aos menos favorecidos, quando
assume sua vida publica; sobre essa ideia trataremos com mais clareza no melhor no préximo
porto.

A espada que o Estado e a Religido empunhavam no primeiro testamento continua
existindo com a chegada do cristianismo com o mesmo objetivo de produzir riqueza. As
parcerias, 0s acordos e negociatas entre Estado e Religido sdo tdo intensos, que as liderancas
religiosas e politicas, como no passado, se confundem. A cruz é transformada em espada, com
a finalidade de dizimar oponentes e conservar no poder uma religido que havia surgido com a
finalidade de colocar-se a servi¢co dos menos favorecidos e ser sinal da misericérdia de Deus e
do seu amor preferencial pelos mais humildes.

O cesaropapismo e o padroado ilustram com realismo, essa parceria existente entre o
poder politico e a religido. Imposto como a religido oficial dos impérios, o cristianismo
desfruta das regalias reais oferecidas em troca dos favores prestados. O casamento entre 0s
dois poderes permite interferéncias e influéncias constantes e diretas, que de tdo frequentes
eram vistas como naturais. Esse grupo da sociedade civil que se identificava com as normas
da Igreja vai receber o nome de Cristandade. A Religido legitimava o poder temporal; a
consagracdo dos imperadores e reis passava pelo Papa. As heresias convertiam-se em delitos
do Estado. No lema estabelecido na cristandade: “Fora da Igreja ndo ha salvacdo”,
subentendia-se muito mais do que um alerta religioso, estavam implicitas as implicacbes
juridicas pela ndo adesdo ao credo religioso oficial. Nas ordens militares, os soldados
professavam-se formalmente religiosos e desse contexto emergem 0s santos guerreiros.

O cristianismo, no periodo feudal, vive o apice do seu apogeu, chega mesmo a ter mais
poder que o Estado. O poder religioso, nesse periodo, era tdo grande que influencia com
preceitos religiosos, quase todas as atividades civis. Na luta para manter-se no poder, a Igreja
catdlica, representante oficial da religido cristd, enfrenta muitas guerras de grupos que se
manifestavam insatisfeitos com o poderio da Igreja. Maior proprietaria de terra, a base da
riqueza, e detentora de grande parte das produgdes culturais, a Igreja construira estruturas
solidas que davam liberdade e poder de mando, quase que absolutos, o que despertou criticas
e descontentamentos em varios seguimentos da sociedade. O iluminismo assinala a
intolerancia imposta pela religido com relacéo a liberdade de pensar e agir segundo a razéo
sem ter que submeter-se a compreensdo da fé como impunha a religido. Caracterizadas pela
luta a favor da liberdade dos escravos, do direito de expressao e contra o conservadorismo e

colonialismo, que a religido alimentava, as relacdes entre os dois foram tensas.
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A Igreja no feudalismo assumiu o papel de Unica intermediadora entre os homens e
Deus, e quem se apresentasse contrario as suas ideias, era combatido com violéncia pelo
tribunal do santo oficio. A Santa Inquisicdo, que queimou muita gente que era considerada
herética, € a ilustracdo que clareia a unido entre Igreja e Estado nesse periodo.

As relagdes comerciais no feudalismo tinham como base a troca dos produtos, e as
producdes destinadas exclusivamente ao consumo local, sem a pretensdo com excedentes. O
senhor feudal, dono das terras, fazia parte da burguesia, e era essa mesma condicdo social e
econdmica em que se situava a Igreja, com um detalhe bem relevante, por um longo periodo
esteve como a instituicdo mais rica, porque era maior detentora de terras. Os servos
trabalhavam nas terras do senhor feudal e lhes eram subordinados, sentindo-se sempre
devedores pelo trabalho e “protecdo” que recebiam. O posicionamento da Igreja em prol dos
menos favorecidos existia como esmola, com a intencdo de receber béncdos e gracas, sem 0
compromisso sério de transformacdo da realidade, uma pratica bem comum de
assistencialismo que a Igreja também assume na condicdo de intermediadora. Esse exercicio
frequente estava relacionado as indulgencias e aos servigos caritativos que 0s ricos assumiam
para amenizar os pecados.

O surgimento dos grandes centros urbanos deu-se com a migracdo dos que vinham do
mundo rural, dos habitos feudais, carregados de expectativas do novo, que estava presente nas
propostas advindas do renascimento cultural e cientifico, que acrescentavam nas relac@es do
cotidiano ideias mais humanistas, e colocavam o ser humano, que até entéo era periférico, no
centro dos acontecimentos, construindo no mundo uma visdo antropocéntrica, uma espécie de
contraposicdo ao mundo que até entdo vivia completamente respaldado nas ideias religiosas
conservadoras e econdémicas, mas gque atendiam pelo nome de teocentrismo. Na transi¢do para
0 mundo moderno surge um novo homem, mais racionalista, mais sensivel aos seus proprios
desejos, mais livre das amarras impostas pelo religioso. As caracteristicas que surgiam nesse
novo cenario traziam sugestdes e ideias de grandes filésofos, artistas, cientistas e
revolucionarios que abriam caminhos maritimos para outros mares e alargavam as veredas
para que a imaginacao e as moedas pudessem circular livremente, sem as sombras do pecado
do acimulo.

A burguesia em ascensao, ja ndo via com bons olhos a moral cristd que tinha acimulo
de riqueza para si, mas estabelecia a pobreza para os outros como forma de alcancar a
santidade e ansiava por outra forma de orientagdo religiosa que permitisse e até estimulasse o
excesso de riqueza adquirido pelos burgueses. A cisdo do cristianismo possibilita a

concretizacdo desses desejos. Surge o capitalismo com a liberdade total do acimulo de bens,
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do lucro sem limites, da exploragdo ilimitada da natureza e dos seres humanos entre si, porque
0 que importa é ter lucro.

Essa ética liberal que estava adequada ao Capitalismo ndo precisava de justificativas
religiosas ou teoldgicas para existir, na dindmica do “vale tudo por dinheiro”, os principios,
meios e fins estavam mais do que justificados. Restava saber qual seria o lugar do religioso
num mundo que tem suas bases morais, sociais, politicas e éticas respaldadas no dinheiro.

E, mais uma vez, na tentativa de manter-se ligada ao sistema politico que dirige o
mundo, a religido se aproxima do mundo capitalista, garantindo que Deus é o provedor de
todas as riquezas, que a béncdo financeira é o desejo de Deus para todos os seus filhos e
filhas. A Biblia, nessa visdo capitalista de mundo, vai ser interpretada como um contrato com
Deus, em que ele faz as promessas de prosperidade para os que nele acreditarem. Nessa
perspectiva vigora a lei do salve-se quem puder, num individualismo marcado pelo poder de
convencer a Deus de enriquecimento. Uma corrida desenfreada que vale tudo, inclusive
passar por cima dos outros, submeté-los, explora-los, destrui-los e destruir, inclusive o
planeta, porque nas promessas de riqueza feitas por Deus, nessa compreensao, 0 que importa é
o0 lucro, o capital. Nascia, assim, a teologia da Prosperidade, uma garantia de Deus para o
enriquecimento dos seus filhos.

No contexto faustoso, proposto pelo mundo capitalista, aonde a regra maior € o lucro,
0 bem-estar pode ser a justificativa para todo acimulo. A desigualdade econémica aqui, nesse
contexto de prosperidade, € justificada pelas béncdos que sdo exclusivamente dirigidas aos
que d&o a Deus e dele recebe de forma multiplicada o que ofereceram, porque a “Teologia da
Prosperidade” atende, também, pelo nome de “Teologia da Retribuicdo”. Se, antes, as
orientacdes espirituais eram para a pratica da ascese nesse mundo, tendo em vista a vida
eterna, o lema da vez, orienta: prosperidade financeira aos fieis para que eles tenham o bem-
estar aqui e agora. Quanto maior for o risco assumido pelo crente em fazer oferta, tanto maior
sera a sua chance de ser recompensado por Deus. A indiferenca aos mais necessitados é
legitimada pela ideia do acumulo. Quem vai, nesse enredo, mesquinho e individualista, falar
de solidariedade, de justica, de fraternidade, de preservacdo, de respeito ao outro, de
misericordia, de compaix&o, de partilha?

Sem saudades nos despedimos desse porto de perspectivas embacadas, tdo ditoso e
desagraciado, prospero e arido, desigual, individualista, de selvagerias legalizadas, e nos
aventuramos esperancosos em busca do sonho do bem-comum, da terra sem males, aonde a
partilha dos cinco pées e dos dois peixinhos sinaliza a partilha igual entre todas as pessoas.

Rumamos no destino da utopia, da terra de onde emana leite e mel ndo so para alguns, mas,
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para todos, comecando pelo que estd mais fraco, porque corre 0 sério risco de morrer sem ver
a chegada do Reino vivido e anunciado pelo andarilho que acreditava ser possivel construir
um lugar onde as relagcdes entre as pessoas em si, e destas com a natureza, passassem pelo
critério do cuidado zeloso, como na pardbola do bom samaritano, que aqui representa todo
pobre que carece de cuidado e que se encontra largado e esquecido. Cuidar dessa gente, que é
prioridade no Reino de Deus, € cuidar do préprio Deus.

O Sagrado, que se revela plenamente em Jesus de Nazaré, nasce em condi¢do marginal
e serd morto em condi¢do igualmente marginal. Essa realidade implica que, do nascimento até
a morte, em Jesus, Deus se identificou com os pobres, e quando disse que o que fosse feito a
um daqueles pequeninos era a ele que se estava fazendo, assumia o lugar do outro. Em Jesus,
Deus desce para curar as feridas, que a sede de poder foi formando. Nele, os valores
monetérios sé valem se servirem para a edificacdo e promoc¢do do bem comum, e ndo para o
enriquecimento de alguns em detrimento de muitos. Nele, autoridade significa servigo, e 0
méaximo da autoridade e do amor é entregar a vida em favor da promoc¢do da vida. Nos
horizontes por ele alargados é possivel enxergar muito além da prépria individualidade, é
possivel querer bem mais do que sé o préprio bem. Nele é possivel profetizar como Isaias: “O
lobo, entdo, sera hdspede do cordeiro, o leopardo vai se deitar ao lado do cabrito, o bezerro e
o ledozinho pastam juntos...” (Is 11,6).

Contrariando as ideias estabelecidas sobre realeza e majestade, em Jesus, Deus se
revela pobre e marginalizado, sem importancia, desprezado e sem nenhuma serventia, S&o
Paulo diz que isso se deu para confundir os que se consideravam fortes e também para que
ninguém se glorie de si mesmo, (I Cor 1, 27). Na pobreza vivida por Jesus, atualiza-se o
projeto de libertacdo do povo escolhido que havia comecado la atras com as promessas
messianicas. Em Jesus, € possivel ver o rosto de todos os que sofrem injustamente, que séo
maltratados e condenados a morrer de forma desumana e de morte prematura.

O zelo amoroso de Deus, que se revela em Jesus, quando com gestos e palavras cura
as chagas fisicas, sociais e religiosas, vai, a0 mesmo tempo, anunciando novas atitudes de
relacionamento dos homens entre si e desses com o Sagrado. Como em nenhum outro, em
Jesus, Deus vivencia as feridas dos seus prediletos, toma para si as suas dores, denuncia 0s
algozes e estabelece, para eles, a sentenca de punicéo.

O Deus do “pao nosso de cada dia”, que se revelou em Jesus Cristo, ndo pode ser o
mesmo em quem se encontram as promessas de prosperidade e bem-estar sé para uns, em
detrimento de uma grande maioria que vive na indigéncia, porque essa situacdo nos faz

duvidar da béncao igual de Deus para os seus filhos e filhas. Um sucesso financeiro elaborado
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a partir da destruicdo de todas as reservas naturais do planeta em que vivemos, ndo pode ser
do agrado do Deus que da origem a vida e que cria 0 universo com a intencdo de que possa
ser usufruido, mas, preservado, e ndo destruido. O amor gratuito e misericordioso de Deus
que foi revelado em Jesus se recusa em ser transformado na “lei de Gerson”, da qual ndo se
poupa nem o préprio Sagrado, aliés, até ele mesmo é transformado numa fonte de renda, onde
impera o “toma-la-da-ca.”.

“O Reino de Deus”, como dizia Jesus, ndo ¢ sindbnimo de nenhuma religido ou mesmo
de Igreja, estd intimamente ligado a forma como os humanos vivem em sociedade. A
realizacdo desse Reino requer ampla participacdo dos filhos e filhas de Deus. Segundo Séo
Paulo, este Reino ¢ “justica, paz e alegria, no Espirito Santo”, (Rm 14,17). Sendo o cristdo,
“fermento na massa”, (Mt 13,33) ele torna-se, também, responsavel pela sinalizacdo desse
Reino com o seu testemunho de vida comunitaria, com as suas palavras, com 0S Seus
compromissos em favor do bem comum, lutando para que a realidade do mundo em que
vivemos, com 0s seus encantos, sonhos, riquezas dadas por Deus para todas as pessoas, seja
verdadeiramente para todas as pessoas.

Nos sinais do Reino de Deus que Jesus realizava, moravam muitas propostas: a
partilha do péo e do peixe para que todos pudessem comer, do amor misericordioso que se
coloca no lugar do outro, dos marginalizados como os preferidos do Pai, do amor que se
entrega para que todos tenham vida em plenitude. Os sinais do Reino de Deus revelados em
Jesus aos poucos desvenda o amor incondicional de Deus por todos os seus filhos, mas, que
comecava pelos mais indefesos, porque viviam como ovelhas sem pastor (Mt 9,36). S6 em
Jesus se revela de maneira plena a fisionomia plena do amor de Deus, 0 seu jeito
incondicional de amar a todas as criaturas e o planeta por eles habitados. Dai, que, tudo que
sabemos a respeito de Deus, que de Jesus emanou, nada corresponde a ideia do sagrado que
marginaliza, exclui, segrega e que reduz Deus a um avango econdmico.

A vivéncia do Sagrado em Jesus se manifestava nos riscos que corre o Bom Pastor que
parte em busca da Unica ovelha que se perdeu, no samaritano bom que cuida das feridas de
alguém que ele nem conhece, do péo e peixe que se repartem para que ninguem fique com
fome, de uma pessoa que toma a dianteira para que o outro nao seja apedrejado. O Sagrado
em Jesus se apresentava na coragem de ousar outras formas de relacionamento humano, que
ndo necessariamente passassem pelo crivo da religido ou da moral vigente do seu contexto,
mas que se manifestava na bravura de denunciar as explorag0es que reduziam pessoas a taxas

e ofertas, no destemor em dizer contrariando a pirdmide social, que os primeiros seriam 0s
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ultimos. A maneira como Jesus entra e sai da histdria humana relaciona o Sagrado com o que
existia de mais marginal no seu tempo.

A vivéncia dos valores cristdos estabelecidos na forma de viver de Jesus Cristo, € 0
que se pode chamar de espiritualidade dos cristdos! O que inclui um comportamento coerente
com o que se diz “sentir” quando se “experimenta” o Divino, seja ele chamado de Al4, como
0s mugulmanos o reverenciam; Jave, o nome dado a Deus pelos judeus, Olorum, o Senhor do
céu e da terra como é chamado no candomblé ou Buda, como é acolhido no budismo. A
identificacdo existencial com o Sagrado precisa estar associada a compaixao pelo outro, ver
no outro o Divino por si reverenciado e construir com ele uma relagdo amorosa de cuidado, de
preservacdo. Essas benquerencas independem da Religido, alias, elas precisam ser muito
maiores do que o0s sentimentos de pertenca a um determinado credo. O Sagrado que em nos se
revela deve ser infinitamente maior do que qualquer diferenca que possa nos separar, € sendo
de fato o sagrado em nds, nos conduz na busca da Terra sem Males, do mundo bom para
todos.

A conscientizagdo € um processo progressivo gque pode nos encorajar a fazermos
mudancas a partir de valores éticos, morais, politicos, religiosos e espirituais que vamos
descobrindo nessa aventura maravilhosa que se chama ‘busca do conhecimento’, uma viagem
admiravel e fantastica capaz de nos fazer mudar a rota de nossas vidas e desejar desbravar
outros mares, aportar em outros portos, como disse 0 mestre: “Avancar para aguas mais

profundas.” (Lc 5,4). Outros ancoradouros nos esperam, naveguemos!
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