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RESUMO

Esta Dissertacdo tem, como objetivo geral, analisar o fenbmeno sociorreligioso do
Fundamentalismo biblico, desde sua origem, no seio do Protestantismo norte-
americano do século XIX, até os nossos dias, em que se observa sua forte
presenca, sobretudo no seio do Protestantismo. Paradoxalmente, apesar de todo
avanco cientifico e tecnoldgico que se observa nestes dltimos anos, que deram
inicio ao século XXI, o Fundamentalismo tem crescido em todas as culturas das
chamadas Religibes do Livro: Judaismo, Cristianismo e Islamismo. E ndo apenas
nos meios religiosos, mas em outros setores da sociedade, inclusive nos meios
politicos. No que tange ao Fundamentalismo Biblico presente em comunidades
protestantes, observam-se aspectos positivos e negativos, que serdo devidamente
analisados ao longo deste trabalho. Para tanto, procuramos investigar o0s
pressupostos, desenvolvimento e difusdo do Fundamentalismo, desde suas origens
no seio do Protestantismo norte-americano no Século XIX, a fim de se compreender
suas implicagOes sociorreligiosas para a atualidade. A metodologia aplicada consta
de estudos e pesquisas em bibliografia especializada proveniente do ambiente
académico na area de Historia, Sociologia, Antropologia, Teologia, Exegese e
Hermenéutica biblica, de autores protestantes e catolicos, que transitam no campo
epistemologico das Ciéncias da Religiao. Com informacfes pertinentes para a
atualidade, reconhecemos que o Fundamentalismo Biblico tem crescido e impactado
no dia-a-dia no meio eclesial, onde é evidente a sua praxis no Brasil e no mundo.
Concluimos que o assunto estudado se reflete nas relagfes familiares, comunitarias
e, sociais, em meio aos desafios da modernidade em crise.

Palavras-chave: Religido, Cristianismo, Igreja, Protestantismo, Biblia



ABSTRACT

This paper aims, in general, at analyzing the Biblical Fundamentalism socioreligious
phenomenon, since its origin, within the ninetieth century Northamerican
Protestantism, until our days which we observe in its Fundamentalism’s strong
presence, overall in the Protestantism’s inner life. Paradoxically, in spite of all
scientific and technological advancement that is observed in these recent — last —
years, which have given beginning to the twenty first century, Fundamentalism has
grown up in all so-called Book Religions: Judaism, Christianism and Islamism. And
this is not true only in the religious circles, but also in other society sectors, including
the political ones. Regarding to the Biblical Fundamentalism, present in protestant
communities, we can observe positive and negative aspects which will be properly
analyzed throughout this work. In this perspective, we have tried researching the
Fundamentalism’s assumptions, development and dissemination, since its origin
within American Protestantism in the late ninetieth century in order to understand its
socioreligious implications for the present days. The applied methodology consists of
studies and researches, departing from specialized bibliography, based on the
academic environment in History, Sociology, Anthropology, Theology, Exegesis and
Biblical Hermeneutics area, departathing from protestant and catholic authors who
transit thoughout the Sciences concerning Religion epistemological field. Departing
from pertinent informations regarding to the present time, we acknowledge that the
Biblical Fundamentalism has grown and impacted, day after day, in the ecclesiastical
environment which is evident in its praxis in Brazil and in the world. We may conclude
that this studies subject reflectes in the relationships concerning family, the
communities and society, amid the challenges regarding to the modernity in crises.

Key words: Religion, Christianism, Church, Protestantism, Bible
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INTRODUCAO

O tema desta dissertacdo € um recorte dentro de um fendbmeno
compreendido pelo conceito “Fundamentalismo”, que esta presente em diversas
correntes religiosas, politicas, intelectuais, e em todas as camadas sociais. Nao se
trata apenas de um fenbmeno localizado ou tdo somente circunscrito a propalada
crise da Modernidade, sendo como projeto de “autoterapia de uma cultura, que
adoeceu da duvida fundamental diante de si mesma”, uma vez que os fundamentos
religiosos, morais e politicos dessa cultura ficaram estremecidos, e ndo se pode
mais confiar na sua plausibilidade. (KUNZLI, 1995, p. 65).

O Fundamentalismo religioso corrobora com esse fendbmeno mais amplo,
sobretudo por meio das chamadas Religies do Livro (Judaismo, Cristianismo e
Islamismo), que tém como fundamento textos concebidos como “sagrados”™ a
TANAK (Tora, Nebiim e Ketubim), na Religido judaica; a Biblia, na Religido cristd; o
Coréo, da Religiao islamica.

Este trabalho, que se insere na linha de pesquisa “Tradicdo Judaico-Crista,
Cultura e Sociedade”, do Mestrado em Ciéncias da Religido da UNICAP, tem como
foco o Fundamentalismo biblico. Embora o fenbmeno esteja presente em setores da
Igreja Catdlica, a defesa da Sagrada Escritura como unico fundamento € muito forte,
sobretudo, nas Igrejas e Movimentos protestantes, que surgiram na América Latina e
no Brasil, a partir das missdées norte-americanas.

Como surgiu o Fundamentalismo biblico? Quais os fatores que corroboraram
para a vinda e difusdo desse Fundamentalismo biblico ao nosso continente e, de
modo especial, ao Brasil? Quais as caracteristicas proprias do Fundamentalismo
biblico brasileiro e que consequéncias sociorreligiosas podem ser percebidas em
decorréncia desse fenbmeno?

Tais questionamentos foram trabalhados a partir da pesquisa bibliografica
em revistas académicas e livros de autores que pesquisaram o fenbmeno do
Fundamentalismo e, de modo especial, do Fundamentalismo biblico, de suas

origens as consequéncias sociorreligiosas que apresenta na atualidade.
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Dentre os autores consultados, no campo do Protestantismo, ressaltamos o
Dr. Antonio Gouvéa Mendonga (1922-2007), que se tornou conhecido nos meios
académicos por seus estudos em Sociologia do Protestantismo e Historia Social,
professor da Universidade Metodista de Sao Paulo — UMESP, um dos iniciadores do
Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias da Religido, daquela Instituicdo, e da
Universidade Presbiteriana Mackenzie. Teve livros lancados por editoras catélicas e
protestantes. Outro autor importante para a nossa pesquisa foi Procoro Velasques
Filho, falecido em 1990, que foi um dos pioneiros do Programa de PdOs-graduacao
em Ciéncias da Religido, da UMESP, com inumeros livros e artigos sobre o
Protestantismo no Brasil, inclusive em coautoria com Antonio G. Mendonga. Autores
catélicos também foram consultados no campo do Fundamentalismo, tais como o
Padre Floréncio Galindo, que defendeu sua tese de doutoramento na Faculdade de
Teologia dos Padres Jesuitas em Frankfurt, Alemanha, sobre o fenbmeno das seitas
fundamentalistas, obra que foi publicada com o mesmo nome pela Editora Vozes,
em 1994; os conhecidos tedlogos Leonardo Boff e Hans Kiing; os biblistas Carlos
Mesters, e Pedro Lima Vasconcelos (Prof. do Programa de Ciéncias da Religido, da
PUC-Sao Paulo); bem como outros autores nas diversas areas do conhecimento que
nos ajudaram a entender as origens e o desenvolvimento do Fundamentalismo
Biblico Protestante, tais como Luis de Castro Campos Jr., Doutor em Ciéncias da
Religido pela UMESP; o Doutor em Antropologia Social, Carlos Tadeu Siepierski; 0s
norte-americanos, Colin Brown (te6logo) e Otto Maduro (filésofo e sociélogo da
Religido).

A pesquisa bibliogréfica aponta que o Fundamentalismo biblico tem
demonstrado grande incidéncia de pontos positivos e negativos na vida dos seus
adeptos, que buscam solu¢bes imediatas, ou de curto prazo, para problemas
individuais. Retomando a dimenséo da fé, tais pessoas se sentem seguras e em paz
de espirito, na certeza de que Deus lhes fala diretamente por intermédio da Sagrada
Escritura, consolando-as com promessas de cura e libertacdo dos seus problemas
espirituais, conjugais, familiares, profissionais. A ideia de ser Jesus o seu Salvador e
Senhor, transmite-lhes alegria interior e conforto espiritual.

De fato, como afirma o conhecido biblista catélico, carmelita, Frei Carlos
Mesters, a busca de seguranca e de fundamentos ndo € ruim. Quando as mudancas
gue ocorrem no mundo chegam a destruir o quadro tradicional de referéncias, as

pessoas, todos nds, sentimo-nos inseguros e vamos a busca de uma nova
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seguranca, de um fundamento mais soélido. Nunca se buscaram tanto os
fundamentos da vida como hoje, pois nunca tivemos tantas mudancas em tdo pouco
tempo, em tdo grande quantidade, em tantos niveis da vida e em tal profundidade
como hoje. Nunca estivemos tao desligados dos fundamentos da vida: desligados da
natureza, da realidade, do nosso passado, da nossa cultura, desligados de nés
mesmos e do fundamento ultimo que é Deus. “Como buscar e encontrar os
fundamentos da vida?” Essa é a questdo. (MESTERS, 2007, p.93).

Contudo, o Fundamentalismo religioso e, de modo especial, o
Fundamentalismo biblico protestante, conforme demonstramos pela pesquisa
bibliografica ao longo deste trabalho, tem causado problemas psicologicos e
desajustes sociais nos seus adeptos, que interferem na convivéncia com os demais,
dentro e fora da familia. Tais pessoas também demonstram crescente intransigéncia,
autoritarismo, conservadorismo e alienacdo socioeconémica e sociopolitica. Sem
davida, este estudo é relevante e ainda pouco pesquisado no meio académico, pois
se trata de uma postura religiosa significativa em nossos dias.

Para entender esse fendmeno hodierno e suas implicacdes sociorreligiosas,
faz-se necesséario rever o surgimento, o desenvolvimento e a difusdo do
Fundamentalismo biblico no decurso da histéria. E justamente nesses limites que
abordaremos o tema desta Dissertacdo, sem a pretensédo de esgota-lo, dada a sua
complexidade. O conteudo esta apresentado em trés capitulos interligados.

No primeiro, intitulado Fundamentalismo, procuramos apresentar diversos
conceitos sobre o Fundamentalismo de um modo geral, sobre o Fundamentalismo
religioso, até chegarmos aos conceitos sobre o Fundamentalismo biblico, objeto do
nosso estudo. No mesmo capitulo, também tratamos da origem e desenvolvimento
do Fundamentalismo, com atencdo especial para o Fundamentalismo que se
desenvolveu no seio do protestantismo norte-americano, no século XIX e inicio do
século XX.

No segundo capitulo, cujo titulo € o Fundamentalismo Biblico no Brasil,
dedicamos atencdo especial a contextualizacdo histérica desse Fundamentalismo,
desde a sua chegada com as missdes protestantes norte-americanas, até sua
difusdo com o advento do Movimento Pentecostal. Destacamos, também, as
caracteristicas do Fundamentalismo biblico, tais como a apologia da Biblia como

anico fundamento, a aversdo a todo tipo de aprofundamento teolégico e biblico,
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segundo critérios da pesquisa moderna, a alienacdo das questdes sociais e
politicas, bem como o forte proselitismo desses grupos.

No ultimo capitulo da Dissertacdo, a que demos o titulo de Implicacdes
Sociorreligiosas do Fundamentalismo Biblico, tratamos das implicacdes
sociorreligiosas do Fundamentalismo biblico na atualidade, procurando entender
suas pertencas e enquadramentos no seio da igreja, do ponto de vista pastoral, bem
como as consequéncias disso no comportamento dos seus adeptos, do ponto de
vista psicologico e psicossocial. O objetivo € apresentar, segundo estudos ja
realizados e apresentados em bibliografia especializada, os impactos positivo e
negativo do Fundamentalismo na vida das pessoas e na vida social brasileira.

Para normatizacdo desta Dissertacdo usamos os livros: Como Normatizar
Trabalhos Académicos: Projetos, Monografias e Artigos (COSTA, 2013), e Trabalhos
Académicos: Modelos, Normas e Conteudos (REIMER, 2012).

Esperamos, dessa forma, contribuir para a retomada, continuidade e avancgo
na pesquisa sobre o Fundamentalismo biblico no Brasil, demonstrando sua
relevancia para o campo epistemologico das Ciéncias da Religido, diante de sua
significativa importancia na érea do ensino biblico e na educacéo religiosa da

sociedade brasileira.
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1 FUNDAMENTALISMO

Neste primeiro capitulo, indo em busca de conceitos, procuramos apresentar
o0 que se entende por Fundamentalismo, Fundamentalismo religioso e
Fundamentalismo biblico. Num segundo momento, faremos uma incursdo na
Historia do Fundamentalismo biblico, em suas origens no século XIX e, por ultimo,
levantaremos alguns pontos que salientam a importancia deste estudo para as

Ciéncias da Religido.

11 EM BUSCA DE CONCEITOS

Indo a busca de conceitos, procuramos apresentar 0 que se entende por
Fundamentalismo, de um modo geral, para adentrar aos conceitos de

Fundamentalismo religioso e Fundamentalismo biblico.

1.1.1 Fundamentalismo

O vocabulo “fundamentalismo” tem a ver com o que esta no fundo, na base
de algo: seu alicerce, raiz ou principio. Chamou-se de “fundamentalistas” aquelas
pessoas que sustentavam tais “crengas fundamentais”, e se p6és o nome de
“fundamentalismo” ao seu movimento (MADURO, 2006, p. 220). O termo tem sua
raiz no verbo “fundamentar”, “fundar”, que significa construir, erigir, edificar desde os
alicerces, basear, consolidar. Dai, “fundamentar”’, que € o mesmo que lancar os
fundamentos de; estabelecer em bases solidas; justificar.

O Fundamentalismo, portanto, tem a ver com a busca dos fundamentos. De
um modo geral, pode-se afirmar que a busca dos fundamentos ndo é ruim. Quando
as mudangas que ocorrem no mundo chegam a destruir o quadro tradicional de
referéncias, as pessoas, todos nés, sentimo-nos inseguros e vamos a busca de uma
nova seguranga, de um fundamento mais soélido. Nunca se buscou tanto os
fundamentos da vida como hoje, pois nunca tivemos tantas mudancas em tdo pouco
tempo, em tdo grande quantidade, em tantos niveis da vida e em tal profundidade

como hoje. Nunca estivemos tao desligados dos fundamentos da vida: desligados da
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natureza, da realidade, do nosso passado, da nossa cultura, desligados de nos
mesmos e dos fundamentos ultimos da prépria existéncia. (MESTERS, 2007, p.93).

Diante dessa busca, pode-se falar em fundamentalismos e/ou diversificadas
experiéncias fundamentalistas. Por isso, do ponto de vista conceitual, o termo
“fundamentalismo” vem sendo empregado em situag¢des diversas, tanto no campo
religioso, como nos campos politico, econdmico e técnico-cientifico. (WENZEL,
ROSSI; WITTER, 2011, p.6).

De fato, a postura fundamentalista aparece em todos o0s sistemas
(cientificos, politicos, econémicos, culturais, religiosos) que se apresentam como
portadores exclusivos de verdade e de solucdo Unica para os problemas; todos
esses sistemas se inscrevem dentro daquilo que chamamos de “Fundamentalismo”.
(BOFF, 2009, p.37).

O Fundamentalismo, portanto, ndo € uma doutrina, mas uma forma de
interpretar e viver a doutrina. E assumir a letra das doutrinas e normas sem cuidar
de seu espirito e de sua insercao no processo sempre cambiante da histéria, postura
gue exige continuas interpretacdes e atualizacdes, exatamente para manter sua
verdade originaria. (BOFF, 2009, p. 49).

O fendbmeno compreendido pelo conceito de “Fundamentalismo” tem como
caracteristica essencial proporcionar aos individuos desenraizados, fragilizados e
inseguros, o apoio, os fundamentos materiais que lhe proporcionam a sensacao
psiquica de seguranca. (TURCKE, 1995, p. 51).

O problema é que, segundo Flickinger (1995, p. 7), o fundamentalismo
decreta certezas que sdo questionaveis. Desse modo, a base do fundamentalismo
nao é apenas contraditéria em si mesma, mas explica, também, o motivo que levou
esses movimentos a se imunizarem contra qualquer critica desfavoravel: a critica iria
atingir, necessariamente, a imposicdo irrefletida das pretensas verdades
fundamentalistas. E esse 0 ponto nevralgico e perigoso que impulsiona o0s
fundamentalismos a intolerancia e a violéncia contra seus oponentes.

Na mesma linha, afirma Leonardo Boff que, quem se sente portador de uma
verdade absoluta, como os inseridos em movimentos fundamentalistas, ndo pode
tolerar outra verdade, e seu destino € a intolerancia, que gera o desprezo do outro, e
0 desprezo, a agressividade, a guerra contra o erro a ser combatido e exterminado.

Irrompem conflitos ideoldgicos com incontaveis vitimas. (BOFF, 2009, p. 49-50).
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O Fundamentalismo encontra campo fértil na Religido, em suas diversas

expressoes e instituicdes. E o que abordaremos a seguir.

1.1.2 Fundamentalismo Religioso

O Fundamentalismo encontra campo fértii na Religido. Trata-se de um
fenbmeno mundial que, segundo William E. Paden, ndo € dificil de interpretar
sociologicamente. Ele surge tipicamente onde o ritmo da modernidade ameaca se
tornar opressivo. A solugdo aparece na forma de um retorno ao absolutismo da
Escritura e das Leis Divinas. Contra o caos da secularizacdo, ele opde a rocha da
certeza, da inerrancia e da autoridade sobrenaturais. Contra a ambiguidade da
moralidade secular, ele lanca o0s inequivocos significados dos fundamentos
religiosos. Enquanto os ocidentais ndo fundamentalistas costumam pensar nesses
movimentos como formas ingénuas de crenca, a amplamente disseminada presenca
desses movimentos nas culturas modernas que enfrentam a secularidade mostra
gue o absolutismo doutrinario €, na realidade, concomitante a estratégia social de
um grupo. Os fundamentalistas mugulmanos, judeus, hindus e budistas acreditam
todos em absolutos diferentes, mas todos eles tém a funcéo sociocultural similar de
criar limites do passado a incontrolavel promiscuidade do comportamento e
pensamento modernos. (PADEN, 2001, p. 78).

Além disso, segundo Hans Kiing, o sucesso do Fundamentalismo Religioso
talvez ocorra porque “as religides falam com uma autoridade absoluta. Essa
autoridade ndo é expressa somente através de palavras e conceitos, doutrinas e
dogmas, mas também através de simbolos e oragdes, ritos e festas, e isso de forma
racional e emocional” (KUNG, 1993, p.81).

Segundo o mesmo autor, as religibes possuem meios para moldar a
existéncia humana, ndo somente de uma elite intelectual, mas também de amplos
segmentos da populacdo. E isso de uma forma historicamente experimentada,
culturalmente adequada e individualmente concretizada. A Religido nédo pode
possibilitar tudo, mas ela pode abrir e proporcionar um “mais” em termos de vida
humana: 1. a Religido consegue transmitir uma dimensdo mais profunda, um
horizonte interpretativo mais abrangente face a dor, a injustica, a culpa e a falta de
sentido; 2. a Religido consegue garantir os valores mais elevados, as normas mais

incondicionais, as motivacdes mais profundas e os ideais mais elevados; 3. por meio
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de simbolos, rituais, experiéncias, objetivos comuns, a religido consegue criar uma
patria de confianca, da fé, da certeza, do fortalecimento do eu, do abrigo e da
esperanca; 4. a Religido pode fundamentar protesto e resisténcia contra situacdes
de injustica. Isso ja € o desejo insaciavel e atuante pelo “Totalmente Outro”. (KUNG,
1993, p. 81-82).

Percebe-se, a partir dai, que todos esses pontos positivos da Religido, acima
citados, podem levar as pessoas, influenciadas por grupos religiosos, ao
Fundamentalismo, “segundo o qual a fé religiosa deve ser firmemente mantida na
sua forma plena e literal, sem concessdes, esmorecimentos, reinterpretacdes ou
recrudescimentos”. (GELLNER, 1992, p. 13). Nessa perspectiva fundamentalista, da-
se énfase a doutrina, e esta passa a ser fixada com rigor e de forma definitiva, o que
pressupde a escrita

Com a escrita, algumas religibes passaram a criar textos considerados
sagrados, transformando-os em referencial para a formacado dos seus adeptos. O
problema € que esses textos podem ser estudados a partir de uma interpretacéo
fundamentalista. No caso do Judaismo, Cristianismo e Islamismo, observamos a
presenca de um fundamentalismo muito forte, baseado em suas Sagradas
Escrituras.

O Fundamentalismo biblico € um exemplo claro disso que estamos tratando.

E o que sera abordado a segui...

1.1.3 Fundamentalismo Biblico

A caracteristica principal do Fundamentalismo religioso é sua forma de
interpretar seus textos considerados “sagrados”.

Na cultura islamica, o Coréo é a palavra direta de Deus; cada palavra, cada
silaba, provém imediatamente de Deus. Esse conceito quase idolatrico do livro é
estranho a tradicdo cristd. No que tange a cultura religiosa judaico-crista, a Biblia € o
livro sagrado porque transmite o basico da revelagdo de Deus, mas o centro da fé é
Jesus Cristo em pessoa, ponto maximo dessa revelagcdo, com tudo o que disse e
fez, com sua vida, morte e ressurrei¢ao.

A leitura critica da Biblia a partir dos modernos métodos exegéticos € um
procedimento necessario para uma hermenéutica atualizada dos Textos Sagados.

Esse trabalho comecou na Alemanha, no campo protestante, em meados do século
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XIX, como consequéncia das escavac¢des arqueoldgicas e dos avangos no terreno
da histéria e das ciéncias naturais, e ndo tardou em invadir o campo catodlico,
sobretudo na Franca. Seus pioneiros foram, no lado protestante alemé&o, Julius
Wellhausen (1844-1912); no catolicismo francés, os dominicanos J. M. Lagrange
(1855-1938), fundador da Ecole Biblique de Jerusalém (em 1890), e Roland de
Vaux, seu sucessor na direcdo desse centro de estudos até os anos 60, e em Roma,
0 jesuita (depois cardeal) Agostinho Bea. Todos eles sofreram forte oposicdo e
perseguicdes; porém, os dois ultimos puderam também saborear os frutos positivos
de seu trabalho. (GALINDO, 1994, p. 285).

Apesar de todo o esfor¢o acima citado, o0 Fundamentalismo n&o se interessa
por uma compreenséo critica da Biblia, mas tem como objetivo assegurar e tornar
infaliveis determinadas ideias, posicOes e doutrinas preconcebidas e bem definidas,
valendo-se da Biblia. A exegese esta destinada a confirmar com autoridade divina o
que o movimento jA havia fixado previamente como seus objetivos. Em outras
palavras, a Biblia foi rebaixada a condicdo de mero depdsito de municdo para a
guerra ideoldgica contra o adversario teolégico ou politico, e para melhor armar-se
ideologicamente, invocando Deus como aliado de sua causa. (GALINDO, 1994, p.
286-287).

O que esta por tras dessa concepgao, do ponto de vista histérico? E o

gue veremos a seguir, ao tratarmos das origens do Fundamentalismo biblico.

1.2 AS ORIGENS DO FUNDAMENTALISMO BIBLICO

Apresentamos, nesta segunda subsecdo do trabalho, as origens do

Fundamentalismo biblico.

1.2.1 O Ber¢o do Fundamentalismo Biblico
O Fundamentalismo biblico tem suas origens nos Estados Unidos,

especialmente entre os calvinistas que chegaram da Holanda e da Inglaterra, no
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século XVII, denominados Pilgrims, Peregrinos®, expulsos de seus paises de origem
por volta de 1620, por exigirem reformas no Cristianismo. (BOFF, 2009, p. 9).

No final do século XIX e principio do século XX, o Fundamentalismo
ressurgiu, nos Estados Unidos, de forma mais organizada. Apds a guerra civil de
1861-1865, em que norte e sul se combateram ferozmente, eram muitas as
caréncias sociais. A guerra deixou cidades inteiras em ruinas, familias
despedacadas e os brancos do sul revoltados; os estados do norte conheceram a
rapida e dolorosa transicdo de uma sociedade agraria para uma sociedade
industrializada. Novas cidades foram construidas, velhas cidades cresceram
demasiadamente. Levas e levas de imigrantes, procedentes do sul e do leste da
Europa, desembarcaram no pais. Capitalistas fizeram fortunas imensas, com ferro,
petréleo e aco, enquanto os operarios viviam abaixo do nivel de subsisténcia. Os
Estados Unidos estavam tornando-se um pais sem alma (VASCONCELOS, 2008, p.
20-21).

Foi nesse contexto que protestantes das mais diversas filiacdes se uniram
em torno de acdes voluntarias, de cunho assistencialista, em presidios e fabricas,
entre outros espacos. Para alguns, tais acdes expressavam a caridade cristd e em
nada comprometiam a adeséao tradicional aos dogmas e, principalmente, em nada
modificavam a relagdo com as Escrituras. No entanto, para outros, tal ativismo
apontava para uma modalidade diferente de pratica religiosa, o que evidenciou uma
divisdo que ja vinha ocorrendo entre protestantes conservadores e liberais.
(VASCONCELOS, 2008, p. 21-22).

Defendiam os liberais que a Religido Cristd deveria manifestar-se pelas
acfes humanitarias que evidenciassem os valores de fraternidade expostos no
Evangelho, o amor a Deus seria mostrado no servico ao proximo. Nao eram
necessarias liturgias ou Escrituras, e os cristdos deveriam abdicar de sua pretenséo
ao monopolio da verdade. Além disso, os liberais eram sensiveis aos influxos

decorrentes do que entao era chamado “Critica Superior’, ramo da Ciéncia Biblica

! Peregrinos (em inglés: Pilgrim Fathers ou simplesmente Pilgrims) é o nome dado aos
primeiros colonos ingleses, que eram calvinistas, e que se estabeleceram na Nova Inglaterra,
regido que veio a ser o embrido dos Estados Unidos, em 1620. Em torno dessas familias
originais, do fervor de suas crencas e de seus valores étnicos e morais, a nova nagéo foi sendo
construida. Para saber mais sobre esse e outros grupos colonizadores norte-americanos:
Reinaldo Seriacopi, Gislane Azevedo, Historia, (Série Brasil) Sdo Paulo, Editora Atica, 2005.


http://pt.wikipedia.org/wiki/L%C3%ADngua_inglesa
http://pt.wikipedia.org/wiki/Colono
http://pt.wikipedia.org/wiki/Inglaterra
http://pt.wikipedia.org/wiki/Calvinista
http://pt.wikipedia.org/wiki/Nova_Inglaterra
http://pt.wikipedia.org/wiki/Estados_Unidos
http://pt.wikipedia.org/wiki/1620
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muito em voga no século XIX, particularmente na Alemanha, preocupado em datar
os textos biblicos, situando-os ao longo da histéria de Israel e do Cristianismo dos
séculos | e Il, estabelecer suas fontes e autores, identificar seus géneros literarios,
relaciona-los uns com os outros e com Tradi¢cdes Religiosas e literarias semelhantes.
Seminarios e Faculdades aderiram as novidades da pesquisa biblica, entre os quais
os de Harvard, Yale e Princeton. (VASCONCELOS, 2008, p. 22-24).

Protestantes conservadores reagiram a essas concepcdes liberais,
combatendo-as como um perigo a fé cristd. Em 1883 surge a primeira série de
conferéncias de verdo, que se estenderiam até 1895, no acampamento biblico
Niagara Falls, que congregavam tedlogos britanicos, estadunidenses e canadenses,
em torno de postulados que contestavam de frente as interpretacfes advindas da
critica historica aplicada a Biblia. Nesse interim, varias instituicbes surgiram em
contraposi¢éo aos liberais. Em 1895, no final do encontro no acampamento biblico
Niagara Falls, foram definidos os cinco principios ou fundamentos do protestantismo
conservador, que se tornou um marco no estabelecimento fundamentalista. Esses
principios reapareceram em 1910, assumidos por tedlogos das mais diversas
confissdes protestantes, e alcancaram enorme repercussdao. (VASCONCELOS,
2008, p. 24-26).

E o que veremos a seguir, ao tratarmos dos principais pressupostos do

Fundamentalismo.

1.2.2 Pressupostos do Fundamentalismo

Os pressupostos do Fundamentalismo, definidos no final do encontro (ou
acampamento biblico) de Niagara Falls (1895), apresentam 0s cinco principios ou
fundamentos do protestantismo conservador: (1) a infalibilidade das Escrituras; (2) a
divindade de Cristo; (3) o nascimento virginal de Jesus; (4) a remissédo dos pecados
da humanidade pela crucificagdo de Jesus; (5) a ressurreicdo de Jesus como fato
objetivo e a certeza de seu retorno no fim dos tempos. (VASCONCELOS, 2008, p.
26-28).

Vejamos cada um desses fundamentos, a partir do que comentam Ronald D.
Witherup (2004, p. 31-32) e Pedro Lima Vasconcelos (2008, p. 26-28):

1. O principal pressuposto do programa fundamentalistas é a conviccdo de que a

Biblia é inerrante em tudo quanto ensina. Como palavra de Deus, inspirada pelo
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Espirito Santo, ndo pode conter erro de espécie alguma. Retoma-se 0 principio
basico da Reforma Protestante, que apresenta a Biblia como norma suprema da fé e
pratica (Sola Scriptura). Trata-se de uma oposicao explicita a perspectiva teoldgica
liberal;

2. a divindade de Cristo. O dogma fundamental defendido pelos conservadores
afirma que Jesus Cristo era Deus, e ndo apenas um homem que fora divinizado
pelos seus discipulos, como defendiam os liberais;

3. 0 nascimento virginal de Jesus. Com base nos Evangelhos, Jesus foi gerado no
ventre de Maria sem a participacdo de um pai humano; o himen de Maria ndo se
rompeu quando do nascimento de seu filho. Tal posicdo se estenderia aos diversos
milagres que Jesus operou. Contestam-se, desse modo, os liberais, que alegavam
serem tais narrativas apenas expressdes mitoldgicas de valores religiosos
subjetivos;

4. a remissdo dos pecados da humanidade pela crucificacdo de Jesus. Por seu
sofrimento e morte na cruz, Jesus Cristo fez a expiacao substitutiva da pena para a
pecabilidade humana. A morte de Jesus, segundo a interpretacdo fundamentalista
de Jo 1,29, ocorreu como sacrificio expiatdrio. Com isso se explicita a oposicdo a
uma postura teoldgica que via na morte de Jesus o desfecho tragico de uma vida de
fidelidade a principios e valores morais;

5. a ressurreicdo de Jesus como fato objetivo e a certeza de seu retorno no fim dos
tempos. A proclamacéo do retorno iminente de Jesus para julgar os pecadores e
levar seus fiéis para a gléria sem fim dava ao movimento fundamentalista, desde
seus inicios, um evidente aspecto apocaliptico.

Segundo Galindo (1994, p. 168-169), esses fundamentos formam um
consenso minimo que se contrapde a Critica Biblica moderna, a Teologia Liberal e
ao reformismo do Evangelho Social, que eram o0os motivos originais de toda a
controvérsia entre conservadores e liberais. Tratava-se de lutar contra tudo e contra
todos os que eram causa de preocupacgdo para 0s protestantes tradicionalistas,
sobretudo nas Igrejas Batista e Presbiteriana dos Estados do Norte; de fazer com
que os Estados Unidos recuperassem sua identidade cristd biblica, que muitos
evangeélicos acreditavam estar perdida.

Esses pressupostos fundamentalistas, acima citados, sobre os quais nao
caberia nenhum tipo de negociacdo ou concessao, reapareceram em 1910,

assumidos por tedlogos das mais diversas confissdes protestantes, e que alcangou
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enorme repercussdo. Naquele ano, estendendo-se até 1915, foi publicada uma série
de panfletos intitulados The Fundamentals — A Testimony to the Truth (Os
Fundamentais — um testemunho em prol da Verdade). A obra foi financiada pelos
irmaos Lyman e Milton Stewart, empresarios do ramo do petréleo (VASCONCELOS,
2008, p. 30). Eles, com outros homens do petroleo e fazendeiros que apoiavam
generosamente os fundamentalistas, consideravam a sua ajuda econdémica como
um investimento lucrativo contra o Evangelho Social. (GALINDO, 1994, p. 168).

Portanto, com a obra The Fundamentals, os conservadores propunham um
Cristianismo extremamente rigoroso, ortodoxo, dogmatico, como orientagdo contra a
avalanche de modernizacédo de que era tomada a sociedade norte-americana. N&ao
s6 modernizacdo tecnologica, mas modernizacdo dos espiritos, do liberalismo, da
liberdade das opinides, contrastando fundamentalmente com a seguridade que a fé
cristd sempre oferecera. Ainda hoje, especialmente nas Instituicdes de Ensino do sul
dos Estados Unidos onde h& Ensino Religioso, as aulas de Histéria e de Biologia
podem refletir o mais elevado evolucionismo, enquanto que as aulas de Religido
seguem o mais estrito fundamentalismo (BOFF, 2002, p. 12-13).

Esses conservadores passaram a ser chamados de “fundamentalistas” s6 a
partir de 1920, quando, segundo Witherup (2004, p. 27), “um jornalista batista do
norte, de nome Curtis Lee Laws, cunhou o termo “fundamentalista” com referéncia
agueles que aderiram a essas doutrinas religiosas fundamentais, e um grupo batista
assumiu o rétulo como uma autodesignacao”.

Em suma, os conservadores protestantes foram-se configurando como
fundamentalistas a partir do confronto com os protestantes liberais. E o que

apresentamos em mais detalhes a seguir.

1.2.3 As Controvérsias dentro do Protestantismo

Para se compreender melhor esse confronto dentro do Protestantismo, que
esta na origem do Fundamentalismo, ha de se reportar as correntes de pensamento
filosoficas e teoldgicas conflitantes, que faziam parte do cenario protestante, num

quadro que vai dos fins do século XVIII ao principio do século XX.
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1.2.3.1 As Bases Filosdficas e Teoldgicas do Liberalismo Protestante

Quem primeiro demonstrou claramente os efeitos contraditérios do emprego
da Filosofia no campo da reflexdo teolégica e da Religido foi o filosofo prussiano
Emmanuel Kant (1724-1804).

De origem protestante, o filosofo teve influéncia do pietismo luterano de
tendéncia mistica e pessimista, por intermédio de sua mée e de varios de seus
mestres. (VERGEZ; HUISMAN, 1998, p.258). Talvez por conta dessa formacao
inicial, Kant dedicou-se a tarefa original de investigar sobre a possibilidade de uma
ciéncia metafisica.

De Platdo (428-347 a.C) a Descartes (1596-1650), todos os filésofos
racionalistas e/ou idealistas afirmaram a serena e confiante certeza na capacidade
da razdo humana de conhecer as verdades metafisicas. Kant, depois que afirma ter
despertado do sono dogmatico de procedéncia racionalista, entende que o ato de
filosofar (a partir da razdo ou da experiéncia) deve ser precedido por um exame
critico que permita estabelecer o que a razdo pode e 0 que ndo pode afirmar. Por
estar Deus além da experiéncia, que define o horizonte e os limites do conhecimento
humano, sua existéncia ndo pode ser provada. (STACCONE, 1991, p. 78-82).

Desse modo, segundo Batista Mondim, para Kant, a Filosofia ndo pode
prestar qualquer auxilio a Teologia e a Religido, pois ela sequer pode demonstrar a
existéncia de Deus. Esta sO pode ser alcancada seguindo as exigéncias praticas da
moral. Para o autor Mondim, o filésofo Kant, em sua obra “A religido nos limites da
simples razdo”, faz uma interpretacéo racionalista da revelagéo cristd, na qual todos
os elementos dogmaticos sédo reduzidos a simples simbolos. Assim, por exemplo, o
Senhor Jesus seria 0 simbolo da luta da humanidade contra o mal e de sua vitoria
sobre ele. (MONDIM, 1979, p. 8).

O protestantismo liberal, por meio de sua teologia do século XIX, inspirou-se
nesse principio de Kant, que pode ser compreendido em dois pontos: a) a remog¢ao
da Religido da esfera especulativa; b) a reducdo do Cristianismo aos limites da
Razdo. Partindo desses principios, os racionalistas filosofos Schleiermacher, Hegel,
Feuerbach, Nietzsche, e os racionalistas historico-filologicos Strauss, Baur, Ritschl e
Harnack tendem para a secularizagéo total do Cristianismo. (MONDIM, 1979, p. 9).
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Os filosofos racionalistas

Friedrich Schleiermacher (1768-1834), fildsofo e tedlogo protestante alemao,
€ considerado o pai do protestantismo Liberal por ter sido o primeiro a elaborar uma
nova Teologia, partindo dos postulados de Kant. Em virtude de tais postulados,
transfere a Religido da esfera da Razédo para a do sentimento, e reduz os dogmas a
simples expressdes dos sentimentos comuns de um povo em relacdo a Divindade.
(MONDIM, 1979, p. 9).

No que se refere a Biblia, Schleiermacher sentia que ja ndo podia tratar a
Biblia como uma narrativa de intervencdes divinas e como uma coletanea de
pronunciamentos divinos. Era, no entanto, um registro da experiéncia religiosa, e foi
essa ideia da experiéncia religiosa a chave a que o autor se apegou. A esséncia da
Religido ndo era nem os atos, nem o conhecimento, mas, sim, algo que os dois
tinham em comum. (BROWN, 2007, p. 98).

Georg Wilhelm Friedrich Hegel (1770-1831), filosofo alemao, faz oposicao
aos dois, Kant e Schleiermacher, levando a Religido ao dominio da Razédo. A
Religido é essencialmente pensamento, tal qual a Filosofia, mas o pensamento em
forma de imagens, simbolos, metéforas. Esse retorno a razéo implicaria uma volta a
secularizacdo. No que se refere a Biblia, numa de suas primeiras obras, sobre a vida
de Jesus, Hegel ja reduzira Jesus a um bom moralista que praticava perfeitamente a
moral do imperativo categérico®. (MONDIM, 1979, p. 10). Nas obras mais maduras,
Hegel ndo vé no dogma da Encarnacdo e da Redencdo outra coisa sendo a
realizacdo completa da autoconsciéncia divina, concretizada no espirito humano.
Desse modo, ndo se deve dizer que Deus esta acima de nosso mundo e além dele,
mas, sim, que € imanente, presente no mundo. A encarnacao seria, portanto, uma
manifestacdo especifica do Espirito de Deus num humano especifico. (BROWN,
2007, p. 106).

A Filosofia Liberal torna-se ainda mais critica contra as tradicionais
concepcdes da Religido Cristd com Feuerbach e Nietzsche. O filésofo aleméo
Ludwig Feuerbach (1804-1872), contrapondo-se a Hegel, afirma que sédo as ideias
gue conduzem o mundo. As ideias ndo passam de produtos da consciéncia humana

e todas as ideias, inclusive a ideia de Deus, explicam-se a partir do ser humano.

2 Imperativo Categérico, termo criado por Kant, talvez por analogia com o termo biblico “mandamento”
(ABBAGNANO, 2000, p. 545, verbete “imperativo”) , que consiste na norma da razdo que leva a agir conforme
0s principios que a pessoa quer que todos os seres humanos sigam, realizando para o outro o que deseja para si
mesmo, conforme Mt 7,12
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Desse modo, chega a afirmar que Deus ndo € sendo uma proje¢do imaginaria do ser
humano. (VERGEZ; HUISMAN, 1988, p. 306-307). Assim, Feuerbach sustenta que a
ideia de Deus como Pai nasce da exigéncia de seguranca sentida pelos seres
humanos; a ideia de Deus feito carne exprime a exceléncia do amor pelos outros; a
ideia de um Ser perfeitissimo surge para apresentar ao humano aquilo que deveria
ser, mas que, na realidade, nunca consegue se tornar; a ideia de uma vida futura,
outra coisa ndo é que a fé na vida terrestre, ndo como ela é, mas como deveria ser.
(MONDIN, 1979-1980, p. 10-11).

Segundo Giuseppe Staccone, Friedrich W. Nietzsche (1844-1900), filésofo
alemao de origem protestante (seu pai era pastor), na linha desse Liberalismo
Filoséfico, chega a afirmar, literalmente, “Deus morreu”. A morte de Deus exalta o
protagonismo do ser humano no mundo e na historia. Se Deus ndo existe, o ser
humano estd condenado a ser livre e, dessa maneira, inventar sua esséncia
humana, seu projeto de vida e de humanidade, a criar-se e recriar-se como homem.
(STACCONE, 1991, p. 251-253) Estamos, nesse ponto, no auge do liberalismo

filosofico, que tem como berco principal a Alemanha do século XIX.

Os racionalistas historico-filologicos

A Filosofia racionalista deixa suas marcas na Teologia Protestante alema,
gue seguira a linha do Liberalismo.

O tedlogo e exegeta alemdo David F.Strauss (1808-1874), discipulo de
Hegel, torna-se conhecido apés a publicacdo, em 1835/36, da obra “Vida de Jesus”,
que causou escandalo e uma avalanche de criticas e refutacdes na Alemanha, por
interpretar passagens da vida de Jesus por meio do conceito de mito, jA comum na
pesquisa do Antigo Testamento. Strauss vé o mito em todas as partes dos
evangelhos em que as leis da natureza sao invalidadas, as tradicdes se contradizem
ou motivos difundidos na histéria das religides, especialmente do Antigo Testamento,
sao transferidos a Jesus. Ele ndo chega a questionar que as narrativas possam
conter memoria histérica, mas ndo esta interessado nisso; a ele importa somente
demonstrar a onipresencga do mito. As narrativas a-historicas dos Evangelhos néo se
devem a uma fraude deliberada, mas a um processo de imaginagcdo mitica.
(THEISSEN; MERZ, 2002, p. 22).

Ferdinand C. Baur (1792-1860), seguidor da Filosofia hegeliana, aplica ao

Novo Testamento a doutrina do continuo transformar-se e desenvolver-se da ldeia
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universal através da série indefinida de teses e antiteses que desembocam na
sintese conclusiva. Para ele, o Cristianismo, seria uma fase transitoria do devir
religioso da humanidade. Jesus Cristo inaugurou tal fase aderindo a ideia religiosa
elaborada nos séculos anteriores, e tornando-a capaz de conquistar o mundo,
conectando-a ao messianismo judaico. O esfor¢o ulterior da ideia religiosa para
libertar-se da forma especial que |he foi impressa pelo fundador resume toda a
historia da Religido Crista. (MONDIM, 1979, p. 11).

Albrecht Ritschl (1822-1889), tedlogo alem&o discipulo de Baur, procura
levar o Protestantismo para uma abordagem histérico-critica mais profunda, com o
intuito de colocar a genuina concepcdo do Evangelho a salvo de toda forma de
misticismo, tanto pietista como romantico. Para Ritschl, o homem Jesus incorporou a
ética do amor, defendido pelo liberalismo teoldégico como a esséncia da fé. O ponto
central do ensinamento de Jesus era 0 Reino de Deus e sua ética, a organizacao da
humanidade por meio da acédo baseada no amor. (ECKMAN, 2005, p. 90).
Fundando-se num conceito de Deus, oriundo do Evangelho e baseando-se em
algumas ideias principais de Lutero, Ritschl procurou eliminar a decadente heranca
filosofico-religiosa da Antiguidade, salvando na doutrina da Religido Cristd somente
aquilo que se referia a fé em Deus como Pai de Jesus Cristo. Ritschl desvalorizava
toda diferenca confessional, o dogma e as tradi¢des da Igreja, e reduzia a fé crista a
um puro empenho moral, comprometido apenas com o Evangelho (MONDIM, 1979,
p. 11).

Essas também sdo as conclusées do discipulo de Ritschl, Adolf Von
Harnack (1851-1930), ultimo e maximo representante do Protestantismo Liberal. Ele
foi um dos maiores historiadores do Cristianismo, em especial, de suas origens.
Durante algumas décadas, também exerceu uma enorme influéncia como tedlogo.
Sua obra-prima é a Histéria dos Dogmas. Em seus estudos sobre o Cristianismo,
entendia que o Método Historico-Critico, elaborado pela ciéncia no século XIX, era
um instrumento maduro e indispensavel para a interpretacdo da Revelacao.
Considerava que nao poderia haver interpretagdo séria da sagrada Escritura e da
Tradicdo fora da interpretacdo cientifica. Mas, seguindo esse caminho, também
chega, como Strauss e Ritschl, a eliminar da vida de Jesus tanto os milagres quanto
os dogmas. Segundo Harnack, os dogmas seriam fruto da helenizacdo do

Cristianismo (influéncia da Cultura Grega), ao passo que 0s milagres seriam produto
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da mentalidade mégica e supersticiosa dos primeiros discipulos. (MONDIM, 1979, p.
11-12).

1.2.3.2 Reacéao dos Conservadores Protestantes ao Liberalismo

Em reagcdo a essa tendéncia de secularizagdo total do Cristianismo
(Liberalismo) promovida pelo racionalismo filosofico e pelo racionalismo historico-
filologico protestante (que passou a interpretar a Biblia como um texto literéario,
produto de um contexto histérico), outros filosofos e tedlogos protestantes se
insurgiram, com o intuito de deter a vaga racionalista entdo em curso. Como
exemplo, podemos citar Kierkegaard e Kahler.

Soren Aaby Kierkegaard (1813-1855), dinamarqués, de familia luterana, foi
um filésofo que fez duras criticas ao racionalismo de Hegel. Para ele, a verdade n&do
€ alguma coisa objetiva que possa ser colocada em pratos limpos. Somente pode
ser descoberta de modo pessoal e subjetivo, num curso de uma autoanalise longa e
as vezes dolorosa. Para ele, a Unica salvacao é a subjetividade, isto €, Deus, como
subjetividade infinita e irresistivel. Kierkegaard afirma que os resultados da pesquisa
histérica séo incertos, e de qualquer forma ndo ajudam realmente. O que importa,
pois, € a escolha subjetiva, o salto de fé, o comprometimento com o absoluto.
(BROWN, 2007, p. 110-111). Com isso, o filésofo proclamava a infinita diferenca
qualitativa que separa Deus do ser humano: um existente particular, incapaz de ver
as coisas em sua dimensao mais profunda, enquanto Deus € infinito e eterno.
Evidencia, assim, a precariedade da existéncia humana, a paradoxalidade da fé e a
compreensibilidade da Revelacdo. A fé € um risco: “sem risco ndo ha fé e quanto
maior o risco, maior € a fé”. Para o crente, a razdo s6 serve para estabelecer que é
necessario crer contra a razdo. (MONDIM, 1979, p. 12).

Enquanto o protesto de Kierkegaard se dirige contra os filosofos, o de Martin
Kahler (1835-1912) teve por alvo os historiadores. Ele contesta o Método Histérico-
Critico, e criou argumentos para fortalecer a distingdo entre o Jesus histérico e o
Cristo da fé. Sem colocar em duvida a efetiva realidade dos acontecimentos
narrados pela Escritura, ele os aborda com a convicgao de entrar em contato com o
testemunho que ela presta ao Filho de Deus, crucificado e ressuscitado, ao Cristo

centro da fé e vida do mundo, bem diferente daquela figura mesquinhamente



28

redimensionada pela chamada critica historica, que tornou conhecida como o Jesus
da histéria. (MONDIM, 1979, p. 12-13).

Contudo, tanto a tentativa de Kierkegaard como a de Kahler ndo foram
suficientes para deter a onda secularizadora até aquele momento. Surge, entdo, o
importante tedlogo protestante aleméao Karl Barth.

Karl Barth (1886-1968) foi criado na ala protestante liberal. No entanto,
afastou-se do Liberalismo teologico e abragcou uma interpretacdo mais ortodoxa e
reformada do Cristianismo. (ECKMAN, 2005, p.91). Logo apos a Primeira Guerra
Mundial, retomando Kierkegaard, denunciou vigorosamente todas as tentativas de
amordagar a Palavra de Deus com a Razao. Contra um cientificismo ingenuamente
triunfal e um racionalismo seguro de si, Barth afirmou que todo conhecimento
provém de Deus, o “Totalmente-Outro”. Essencialmente enfraquecido em sua
unidade originaria, o ser humano, segundo Barth, ndo pode mais alcan¢é-lo com
suas forgas; ao contrario, tudo aquilo que € humano, razao, filosofia, cultura, religiao,
encontra-se em substancial oposi¢do a Ele. Somente pelo sacrificio de Jesus Cristo
€ gue essa oposicao é superada e a unidade restabelecida (MONDIN, 1979, p.13).

Essa reacéo de Barth contra a Teologia Liberal Protestante vem expressa na
parte introdutéria do seu célebre comentario a Epistola aos Romanos. Essa obra
impds ao movimento teoldgico protestante uma virada decisiva, colocando-o0 nos
trilhos da Ortodoxia, ou seja, ensinos considerados auténticos dos fundadores do
protestantismo, Lutero e Calvino. O Movimento teoldgico iniciado por Barth é
conhecido como Neo-ortodoxia, ou Teologia da crise, ou ainda Teologia dialética.
(MONDIN, 1979, p. 13; GIBELLINI, 1998, p. 20).

Com Barth, a reagdo protestante conservadora ganha forca contra as
tendéncias liberais. As controvérsias dentro do Protestantismo europeu, sobretudo
alemdo, difundem-se por muitos outros paises com o surgimento das missdes
modernas, inclusive nos Estados Unidos. Ali, as controvérsias serdo cada vez mais
acirradas, como veremos adiante, dando margem para 0 surgimento e

desenvolvimento histérico do Fundamentalismo biblico.
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1.3 O DESENVOLVIMENTO DO FUNDAMENTALISMO BIBLICO

As controvérsias entre Conservadores e Liberais, dentro do Protestantismo,
atingem, no século XIX, o Protestantismo norte-americano. Nesse ambiente de crise,
nasce e se desenvolve aquilo que conhecemos, hoje, como Fundamentalismo.
Segundo Galindo (1994, p. 170), isso ocorreu em varias etapas: 12) conflito
intelectual-religioso dentro do evangelicalismo; 23) luta para impor-se como
movimento social nas instituicbes oficiais, sobretudo na educacdo; 39)
reorganizagdo, caracterizada por rompimento com as Igrejas Historicas Tradicionais
e divisao interna; 42) nova fase de mobilizagdo militante. Vejamos, em mais detalhes,
cada uma dessas etapas.

E o que vamos trabalhar neste trecho do nosso trabalho.

1.3.1 Primeira Etapa: Conflito Teoldgico (Final do Século XIX até 1918).

No século XIX, quase todas as Igrejas Protestantes histéricas dos EUA
(Episcopal, Metodista, Presbiteriana e Batista) consideravam-se “evangelicais”,
porém professavam uma escatologia pés-milenarista, ou seja, acreditavam que o
protestantismo levaria ao milénio de paz predito pelo Apocalipse. O mundo iria
melhorando pouco a pouco, e logo ocorreria 0 retorno de Cristo. A controvérsia
fundamentalista surge nesse ambiente como reacdo contra as correntes intelectuais
criticas, antes mencionadas, reunindo tanto as doutrinas mais tradicionais do
evangelicalismo quanto os ultimos avancos do revivalismo do século XIX. Eram
estes: no aspecto organizativo, a fundacdo de conferéncias e institutos biblicos em
varias cidades dos EUA para a formacéo de pessoal ativo do evangelicalismo; no
aspecto teolégico, a teoria do “dispensacionalismo”, uma variante do pré-
milenarismo que, segundo seus autores, oferece um esquema adequado para se
interpretar toda a histéria da humanidade a partir da Biblia e de acordo com o
principio da inspiracao verbal. (GALINDO, 1994, p. 171).

Trata-se, como vemos, de um conflito entre teb6logos evangelicais
conservadores e liberais, dos Estados do Norte, em torno de questdes como: 1) a
evolucdo; 2) a inerrancia da Biblia; 3) a decisdo entre as posi¢cdes teoldgicas

escatoldgicas pos e pré-milenaristas.
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Conservadores e liberais estavam de acordo em condenar como “apostasia”
a teoria da evolucao, primeiro ponto acima citado. A polémica centrava-se nos outros
dois pontos. Todavia, segundo relata Galindo, um conhecido professor metodista, o
Dr. S. P. Cadman, afirmava, durante um encontro em Nova York (no ano de 1899),
com aplauso de varias centenas de ministros metodistas, que “a absoluta inerréancia
e a infalibilidade da Biblia j& ndo podem ser defendidas por homens racionais. A
metade do A.T. € de autores desconhecidos, e o N.T. contém contradi¢cdes”.
AfirmacBes como essas, influenciadas pelos estudos propalados pelo Método
Histérico-Critico, aplicado aos estudos da Biblia, foram fortemente criticadas por
outros professores metodistas, nos primeiros anos do século XX. (1994, p. 171-172).

Estamos, portanto, no auge e apertos do primeiro fundamentalismo. De 1910
a 1915, trés milhdes de copias gratis de uma série de panfletos, em doze volumes,
intitulados The Fundamentals — A Testimony to the Truth (“Os Fundamentais — um
testemunho em prol da verdade”), tratando de dezenas de temas doutrinérios
(derivados das cinco crencas fundamentais), foram distribuidos gratuitamente entre
pastores protestantes de lingua inglesa no mundo inteiro. Em 1920, os cinco pontos
ja se tinham tornado o centro de convergéncia de uma multiplicidade de grupos e
pessoas no seio das igrejas batistas, presbiterianas, e os Discipulos de Cristo,
radicalizando controvérsias e divisdes nessas e em outras igrejas. A partir de entéo,
fundamentalistas e fundamentalismo transformam-se em termos cada vez mais
polémicos. Por um lado, enquanto os cristdos fundamentalistas cresciam em
numero, influéncia e beligerancia, os cristdos “liberais” ou “modernistas” comegaram
a utilizar cada vez mais o termo “fundamentalismo” em um sentido negativo,
pejorativo, depreciativo. (MADURO, 2006, p. 223).

Em 1918, um professor de Novo Testamento, da Universidade de Chicago,
falava do pré-milenarismo como de um virus que havia sido injetado nas veias de
numerosas pessoas em varias denominagdes, e acrescentava que seria negligéncia
traidora ignorar o prejuizo causado pela propaganda pré-milenarista numa época em
que a América faz esfor¢os gigantescos para tornar o mundo capaz de viver a
democracia. Os pré-milenaristas, sem duvida, ndo consideravam sua posSicdo como
pessimismo ante o futuro do mundo; simplesmente estavam convencidos de que a
Biblia j& descrevia esse futuro, e eles apenas tentavam conformar sua atitude a
profecia biblica. (GALINDO, 1994, p. 172).
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1.3.2 Segunda Etapa: Movimento Social Conservador (de 1918 a 1930).

Em 1918 o conflito passa do terreno teologico para o social, e adquire
carater militante. Os fundamentalistas, que incluiam também pds-milenaristas e pré-
milenaristas, iniciam uma campanha conjunta contra a “apostasia doutrinal” (teoria
da evolucédo e métodos criticos de interpretacdo da Biblia), com a finalidade de tirar
os “apostatas” de qualquer cargo de responsabilidade publica, sobretudo do campo
do ensino escolar, para “assim salvar a civilizagdo americana cuja base é a Biblia”.
(GALINDO, 1994, p. 172-173)

Nesse contexto, o esfor¢co fundamentalista foi combater o ensino das teorias
evolucionistas de Charles Darwin, nas escolas norte-americanas. Seu famoso
trabalho publicado em 1859 (Origin of Species), criou um debate acirrado diante da
afirmacdo de que o ser humano descendeu dos primatas. Os fundamentalistas
defendiam o ensino da teoria criacionista biblica, expressa pelo livro do Génesis, nos
capitulos 1 e 2. (WITHERUP, 2004, p. 25).

A confrontacdo chegou a seu ponto culminante em 1925, no julgamento
contra o0 jovem mestre de escola John T. Scopes, por ter violado uma lei do
Tennessee que proibia ensinar o evolucionismo. Esse julgamento foi chamado,
ironicamente, de “processo dos macacos”. (GALINDO, 1994, p. 173).

O julgamento contra Scopes foi coberto pela imprensa nacional e mundial,
com vivo interesse da populacdo. A defesa chamou para testemunhar, como
especialista biblico, o fundamentalista ex-congressista e ex-secretario de Estado,
William Jennings Bryan, submetendo-o a um interrogatério claramente direcionado a
ridicularizar publicamente as interpretacdes literais da Biblia. O juiz pediu para que
Bryan ndo testemunhasse mais e que suas declaracdes fossem apagadas dos
documentos do julgamento. Scopes foi declarado culpado. Bryan morreu cinco dias
depois. A publicidade negativa contribuiu, por um lado, para radicalizar o movimento
fundamentalista e, por outro, para apresenta-lo diante do publico como um
movimento de militantes fanaticos, ignorantes, e intolerantes. (MADURO, 2006, p.
223-224).

O caso Scopes evidencia que o fundamentalismo estadunidense, desde
seus primordios, além de se articular em funcéo de conflitos intraeclesiais com os
grupos liberais, pretendia também interferir diretamente na cena social e politica. Tal

militdincia em favor de causas de motivacdo evidentemente religiosa, a que se
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contrapunha as tendéncias liberalizantes da sociedade estadunidense, caracterizara
0S movimentos que, por analogia, seriam — com o tempo — qualificados de
fundamentalistas. (VASCONCELOS, 2008, p. 34).

Outro cavalo de batalha dos fundamentalistas, para interferir nas cenas
social e politica, foi a luta pela oracdo nas escolas publicas. Esse ponto é
particularmente importante, porque é representativo de uma convic¢do profunda dos
fundamentalistas de que Deus é para ser louvado e reverenciado em toda parte.
(SCHWEITZER, 1996, p.35).

1.3.3 Terceira Etapa: Decadéncia e Reorganizacéo (de 1930 a 1957).

Apos o0 processo contra John T. Scopes, em que foi julgado culpado por
infringir as normas do Estado de Tennessee, Estados Unidos, ao ensinar a Teoria da
Evolugédo de Darwin, o movimento fundamentalista atraiu a zombaria de muitos
setores da sociedade. Scopes foi posteriormente absolvido, e os fundamentalistas
ficaram no ostracismo por cerca de 20 anos. (GALINDO, 1994, p. 173).

Nesta etapa do processo histérico do Fundamentalismo, parte de seus
seguidores distanciou-se das Igrejas e AssociacOes de Igrejas que aceitavam em
seu seio cristdos “liberais” ou “modernistas”; outros deixaram de chamar-se
fundamentalistas, ainda mantendo algumas daquelas crencas fundamentais; e boa
parte dos evangélicos afastou-se, por sua vez, dos fundamentalistas, vendo-os como
beligerantes e intolerantes. A partir de entdo, desenvolveu-se, com frequéncia, uma
tendéncia, especialmente fora dos meios pentecostais ou evangélicos, para
identificar e confundir pentecostais, evangélicos e fundamentalistas. Além de
nenhum desses trés termos ter um significado universal, nem permanente, é
primordial recordar que ha os que se chamam de evangélicos, sem identificar-se
como fundamentalistas, nem como pentecostais. Igualmente, ha pentecostais que
nao compartilham a visdo fundamentalista; e entre os que se qualificam como
fundamentalistas, ha os que rejeitariam ser classificados como evangélicos ou como
pentecostais. (MADURO, 2006, p. 224).

A derrota, sem duvida, foi apenas temporaria, pois o Fundamentalismo
aproveitou o recesso para robustecer-se internamente e reestruturar-se, tomando
por base os principios da tradi¢do revivalista, e um crescente nacionalismo religioso,

que se apresenta, entdo, como a alternativa ao liberalismo. O grande porta-voz
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desse nacionalismo religioso foi Billy Sunday, que propagava a América como a
Unica nacdo verdadeiramente cristd no mundo. Volta-se, entdo, a insistir em
recuperar a América mediante a evangelizacdo, e se exige o rompimento com 0S
modernistas, liberais e moderados de todas as denominacdes. Nesse interim,
Gresham Machen, a figura mais destacada do Fundamentalismo, depois do fracasso
do julgamento de John T. Scopes, funda, com seu discipulo, Carl Mcintire, em 1929
o Westminster Theological Seminary, na Filadélfia. Expulsos, ambos, da Igreja
Presbiteriana, por causa de suas atividades sectarias, Mclintire funda, em 1937,
pouco depois da morte de Machen, a “Bible Presbyterian Church”, como centro da
faccéo radical, que adota, desde entdo, o nome de “fundamentalista”, como bandeira
contra 0s que se negavam a romper com suas respectivas denominagdes. Com sua
nova lIgreja, Mcintire e seus amigos lancam a campanha “Twentieth Century
Reformation”, a verdadeira reforma protestante de hoje, pois, s6 eles se
consideravam os representantes de Deus para salvar o cristianismo. Todos 0s
demais sdo apoéstatas, inclusive o Federal Council of Churches (FCC), a organizacao
central das igrejas histéricas americanas. A tese basica da campanha era: “Nao
queremos modernismo, pacifismo, nem comunismo! Queremos uma América livre,
tal como propde a palavra de Deus”.(GALINDO, 1994, p.174).

A partir dai, o Fundamentalismo constard de duas correntes: uma,
separatista e radical, guiada por Mcintire, e conhecida, depois, como
Fundamentalismo de extrema direita, ou ultrafundamentalismo, e a outra, moderada
e conciliadora, que preferia chamar-se, simplesmente, de “evangélica”. Esta tentava
pér um fim a polémica e construir um evangelismo positivo. A divisao cristalizou-se
na fundacdo de duas diferentes associacbes: o American Council of Christian
Churches (ACCC), em 1941, para a ala fundamentalista, e a National Association of
Evangelicals (NAE), em 1942, que reuniu os moderados e admitia 0s pentecostais e
outros grupos de denominacdes mais tradicionais. Terminada a Segunda Guerra
Mundial (1945), as duas associac¢des intensificaram sua rivalidade, tentando uma
conseguir hegemonia sobre a outra. (GALINDO, 1994, p.174-175).

Em 1948, foi fundado, em Amsterdd, o CMI — Conselho Mundial das Igrejas,
durante uma reunido convocada para tal fim, da qual participaram 351 delegados de
147 Igrejas, de 44 paises. A intencdo era fazer dele um centro espiritual a servigo da
unidade, mais do que uma superestrutura. Sua aparicdo foi recebida com

hostilidade, tanto pelo ACCC como pela NAE, que viram no CMI um inimigo comum,
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dado que, segundo eles, reunia em seu seio os liberais, membros de paises
comunistas, criticos do capitalismo e apoéstatas militantes. Diante disso, Mclintire e
seus seguidores fundaram, também, em Amsterdd, o International Council of
Christian Churches (ICCC), nas mesmas bases doutrinarias do ACCC. Ele deveria
ser 0 polo oposto ao CMI, entendido como um instrumento de Moscou (comunismo)
e uma organizagao anticristd. (GALINDO, 1994, p. 177).

1.3.4 Quarta Etapa: Renascimento e Militancia Politica (A partir de 1960)

Esta etapa situa-se, desde o inicio, dentro do esforco para acoplar
interesses religiosos e politicos radicais de direita.

Na campanha presidencial de 1964, nos Estados Unidos, o conjunto ACCC
— ICCC, no qual Mclntire havia se destacado por sua hostilidade contra o catélico e
liberal Kennedy, carregou a bandeira do candidato ultraconservador, Barry
Goldewater, antigo seguidor do senador McCarthy, também conservador. A partir
dessa relacdo, o Fundamentalismo radical alcancara um rapido poderio econémico e
cada vez mais participacdo nos assuntos de politica mundial, de sorte que, em fins
de 1964, sua influéncia no ambiente norte-americano ultrapassava, em muito, suas
proprias fronteiras religiosas. (GALINDO, 1994, p. 181).

Com a derrota de Goldewater, em 1964, a Antiga Direita (AD), que lhe deu
sustentacao, entrou em declinio. Em agosto de 1974, surgiu, nos EUA, uma forca
politica constituida por um grupo de dirigentes conservadores desiludidos com a
velha elite liberal, representada pelos Kennedy, Ford, Rockefeller, a cujo estilo
politico, suave e timido, atribuiam a decadéncia geral do pais nos ultimos anos. A
essa forca atribuiu-se o nome de Nova Direita (ND) e se propunha mobilizar a
“maioria silenciosa” dos conservadores descontentes em torno de trés ideias
centrais: a economia capitalista, a preservacdo dos valores americanos tradicionais
e um anticomunismo militante. Os dirigentes da ND n&o eram sé protestantes, mas
também elementos ultraconservadores das grandes religides. Seu trago comum era
uma atitude fundamentalista, que baseia seus pontos de vista numa interpretacao
autoritaria dos livros sagrados, adere estreitamente a usos e perspectivas
nacionalistas, e tem uma concepg¢éo apocaliptica do mundo. Com esse parentesco
ideologico, os dirigentes da ND nao tardaram em descobrir o potencial que o

Fundamentalismo representava para sua causa. Assim, foi dada a Jerry Falwell, o
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mais famoso pregador televisivo daquele momento, a tarefa de formar a nova
organizagdo. Em janeiro de 1979, ele fundou a Nova Direita Cristd, chamada
também de Moral Majority. A primeira acdo conjunta foi o apoio a candidatura
presidencial de Ronald Reagan, em 1980. Falwell € considerado, por muitos, como
continuador de Mclintire. (GALINDO, 1994, p. 181-182; 187-188).

Durante as duas presidéncias de Ronald Reagan (1981-1989), pelo menos
dois fatores importantes influenciaram o modo de entender-se o Fundamentalismo.
Primeiro, os herdeiros da tradicdo fundamentalista nos EUA, por meio de aliancas
com outros setores religiosos e seculares, passaram a ser um setor cada vez mais
influente, ndo s6 na vida religiosa, mas, também, nas esferas dos poderes politico,
econdmico, educacional, cultural e militar de seu proprio pais, e do resto do mundo.
Segundo, o sequestro de varios norte-americanos, no Libano, em 1985, pelo
movimento mugulmano xiita Hezbollah (Partido de Deus), foi a ocasido para que um
jornalista ampliasse o uso do termo “fundamentalismo”, referindo-se, dessa vez, nao
a cristdos com algum traco em comum com os fundamentalistas norte-americanos. A
partir dai, fundamentalismo e fundamentalista sdo termos que passaram a ser
usados para aludir ao Isla, ou, pelo menos, a certos grupos islamicos. Isso foi
fortalecendo ainda mais seu aspecto negativo, que o associa com qualquer grupo,
religioso, ou ndo, que tenha as convic¢cbes de que possui a Unica verdade, de que
tem uma missdo grave e urgente de levar essa verdade ao restante da humanidade
(se necessario pela forca), de que se encontra acossado por forcas inimigas, e que
nao tem sentido deter-se no diadlogo e na reconciliagdo com os que pensam de modo
diferente, ja que esses sao parte das forcas do erro e do mal a derrotar. (MADURO,
2006, p. 224-225).

Concluindo, conforme demonstramos, até agora, neste primeiro capitulo, o
Fundamentalismo Biblico tem suas origens no movimento teoldgico protestante
contra o liberalismo filosofico dos séculos XVIII e XIX, contra os modernos métodos
de interpretacdo das Sagradas Escrituras, bem como contra o secularismo religioso
e 0 darwinismo nas ciéncias naturais. No final do século XIX e comec¢o do século XX,
dentro das Igrejas protestantes norte-americanas, surge 0 movimento
fundamentalista, que busca a renovacdo espiritual dos seus adeptos e a
regeneracdo moral da sociedade, em meio ao avanco do materialismo cientifico, o
utilitarismo ético e a ameaca do comunismo. Para tanto, em busca de fundamentos,

recorre-se a Biblia e a Teologia tradicional, rechacando qualquer reflexao critica.
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O movimento fecha-se cada vez mais em seus pontos de vista, procurando
aliancas com pessoas e grupos que pensam de forma semelhante, por meio de
Congressos e producado de material doutrinario. Muitas cisdes ocorrem no seio das
Igrejas Protestantes norte-americanas, que se dividem em diversas correntes.
Superada uma fase de certa decadéncia social e politica, na década de 1970 recebe
um impulso decisivo com a apari¢do da Igreja Eletronica (por meio da midia de radio
e televisdo) e, no terreno politico, com a aparicdo da Nova Direita, notadamente
durante a administracdo Ronald Reagan (1981-1989).

No proximo capitulo, veremos como o0 protestantismo fundamentalista
chegou e se estabeleceu ao Brasil, a partir da chamada “Era Missionaria”,
movimento que teve inicio nos Estados Unidos, pela metade do século XIX, e se
expandiu junto a populacdo latino-americana. Seus pioneiros foram os
presbiterianos e os metodistas. Esse movimento ganha impulso no final do século
XIX, por meio das chamadas “Igrejas Livres”, que deram origem as Igrejas

Pentecostais.
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2 O FUNDAMENTALISMO BIBLICO NO BRASIL

Como vimos no capitulo anterior, o Fundamentalismo biblico surgiu e se
desenvolveu nas Igrejas protestantes dos Estados Unidos. Esse protestantismo de
cunho fundamentalista chegou ao Brasil por meio das missfes norte-americanas e
das chamadas Igrejas Pentecostais, a partir da segunda metade do século XIX e
inicio do século XX.

Neste capitulo, apresentamos uma sintese desse contexto, para
compreender as caracteristicas do Fundamentalismo biblico que foi sendo formado

naquele cenario.

2.1 A CHEGADA E DIFUSAO DO FUNDAMENALISMO BIBLICO

O Fundamentalismo biblico chegou ao Brasil com as missdes protestantes,
provenientes dos Estados Unidos, no século XIX, e ganhou impulso com a chegada
do movimento pentecostal, na virada do século XIX para o século XX. Vejamos, a

seguir, CoOmo iSso ocorreu.

2.1.1 A Chegada do Fundamentalismo Biblico com as Missdes Protestantes

Antes do século XIX, ndo houve missBGes protestantes na América Latina
porque 0s paises catolicos, que colonizaram esse continente, Espanha e Portugal,
envolvidos na Contrarreforma, se propuseram a organizar o Novo Mundo, evitando
gue nele se reproduzisse a ruptura religiosa e politica que a Reforma de Lutero
havia causado na Europa. Dai porque, durante a época colonial, s6 se conhecem
tentativas esporadicas de infiltracdo daquilo que ficou conhecido como
“Protestantismo de Invasao”, tentativas que ndo conseguiram prosperar. (GALINDO,
1994, p. 207).

Dessa forma, a partir do século XIX, é possivel distinguir dois tipos de
Protestantismo basicamente diferentes: o Protestantismo de Imigracdo e o
Protestantismo de Missao.

O Protestantismo de Imigracdao é o que foi trazido pelos grupos de

imigrantes dos paises europeus. Suas Igrejas nao tinham pretensdes missionarias e
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se limitavam a satisfazer as necessidades religiosas dos imigrantes (“Igrejas
Transplantadas”). As primeiras comunidades protestantes desse tipo formaram-se,
no Brasil, em 1824, com a chegada dos primeiros imigrantes alemaes, atraidos por
D. Pedro | como nova forca de trabalho, tendo em vista a diminuigcdo dos escravos.
Entre 1850 e 1860 ocorreu uma grande onda de imigracdo de diversos paises
europeus para o Uruguai, a Argentina e o Chile e, posteriormente, em menor grau,
para os demais paises, até principios da década de 1930. A Segunda Guerra
Mundial deu lugar a novas imigracdes, de sorte que hoje existem praticamente em
todos os paises comunidades desse tipo, voltadas para os descendentes dos
imigrantes e para 0s recém-chegados. Essas comunidades sdo de luteranos
alemaes, presbiterianos escoceses, anglicanos ingleses, valdenses italianos e
franceses, reformados holandeses e suicos, e batistas galeses. Eles constituem o
protestantismo historico de origem europeia. (GALINDO, 1994, p. 208-209).

O Protestantismo de Missao € proveniente dos Estados Unidos, no século
XIX. Chegou com a decisdo de ganhar adeptos entre a populacdo do continente, ja
batizada, em sua grande maioria, na Igreja Catélica. As primeiras comunidades
desse tipo pertencem as mesmas denominagbes do grupo anterior, porém
provenientes dos Estados Unidos. (GALINDO, 1994, p. 209).

Desde o século XVII, protestantes afirmavam que o Catolicismo implantara,
na América Latina, um Cristianismo deformado. Surgiu dai a vocag¢do norte-
americana de transferir para a América Latina, os beneficios do “sonho americano”,
ou do “estilo americano de vida”, cujos componentes sdo patriotismo, racismo e
protestantismo. Tem sido comum a tese de que foi esse caldo de cultura o ponto de
partida das missfGes protestantes na Ameérica Latina. Assim, apareceu, em 1810, a
American Board of Commissioners for Foreign Missions, inicialmente
interconfessional e, mais tarde, Congregacional. Em seguida, foram surgindo outras
organizacdes missionarias: entre 1814 e 1821, Batistas, Metodistas e Episcopais;
em 1837, o Board of Foreign Missions, dos Presbiterianos e, em 1893, a Foreign
Mission Conference of North America interconfessional. (MENDONCA, 1990b, p.
31).

O esforco expansionista, resultante do periodo de ebulicdo religiosa,
possibilitou o desenvolvimento de projetos cooperativos entre as varias Igrejas
Protestantes, como, por exemplo, o da Sociedade Biblica Britanica e Estrangeira,

organizada em 1802, cujo objetivo era traduzir e imprimir biblias, que,
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posteriormente, seriam utilizadas pelas mais diferentes Igrejas nas suas atividades
proselitistas. Pouco mais tarde, em 1816, inspirada no modelo britanico, surge a
Sociedade Biblica Americana. O fato de um dos primeiros esforcos cooperativos
entre os protestantes se direcionar para a producéo e distribuicdo de biblias esta
relacionado com a centralidade que a Biblia tem no conjunto de crencas e praticas
religiosas tipicas da fé reformada. Nas regides onde o proselitismo protestante
encontrava barreiras, como o caso do Brasil, a atividade missionaria se fazia atraves
da distribuicdo de biblias, o que veio a se tornar uma importante estratégia
proselitista protestante (SIEPIERSKY, 2003, p. 35-36).

No inicio do século XX, as missdes se tornam mais intensas. Com a
expansdo do desenvolvimento industrial, dominado pelos grandes impérios
europeus (anglo-saxdo), promoveu um otimismo sem precedentes, que deu inicio a
uma “cultura mundial” baseada na civilizacdo europeia. Nesse contexto, a Biblia era
vista — pelos protestantes conservadores — como um instrumento que podia ser
usado para civilizar os pagdos. Em 1910, a Conferéncia Missionaria, realizada em
Edimburgo, forjou a ideia de um copus christianum mundial, e procurou centralizar
0S oObjetivos missionarios nos povos considerados pagaos, como asiaticos e
africanos. A Conferéncia de Edimburgo veio de encontro a mentalidade missionaria
norte-americana desenvolvida durante o século XIX, que incluia os povos catélicos
entre 0os pagaos. Portanto a América Latina, inteiramente catdlica, tinha, para os
conservadores fundamentalistas, de estar dentro dos objetivos missionarios.
(MENDONCA, 1990b, p. 31).

2.1.2 A Difusdo do Fundamentalismo Biblico com o Movimento Pentecostal no
Brasil

O Fundamentalismo chegou ao Brasil, inicialmente, com as missdes
protestantes norte-americanas, que tiveram como pioneiras as Igrejas Presbiteriana
e Metodista, que também se estabeleceram, até o final do século XIX, no México,
Antilhas, Costa Rica, Panama e Bolivia. Nesse periodo, também entra em cena um
novo tipo de organizagdo missionaria, as “missées de fé” (Faith Missions), das
chamadas “Igrejas Livres”: Batistas, Discipulos, Nazarenos, Quakers, Exército da
Salvacéao, os Irméos (Free Betheren) e os Adventistas do Sétimo Dia. Pouco depois
de 1900, surgem as Comunidades Pentecostais, que logo alcangcardo um

desenvolvimento vertiginoso. Eram grupos de oracdo e estudo do livro
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neotestamentério, Atos dos Apdstolos, estimulados por correspondéncia com
comunidades que estavam vivendo experiéncias pentecostais na Asia. Era, pois,
uma espécie de “explosao pentecostal’, que comegava ao mesmo tempo em
diversos continentes. (GALINDO, 1994, p. 212-213).

O movimento pentecostal moderno tem sua origem no “movimento de
santidade” norte-americano, que comecou e se expandiu com Jodo Wesley (1703-
1784), fundador do metodismo. O foco mais precioso do movimento foi a Escola
Biblica de Topeka, EUA, onde Charles Pahram defendia a ideia de que o falar em
linguas era um dos sinais que acompanhavam o batismo do Espirito Santo. O
discipulo de Pahram, W. J. Seymour, foi para Los Angeles, EUA, onde, em 1906,
inicia formalmente o0 movimento pentecostal. Numa das reunides de Seymour, em
Los Angeles, estava presente o pastor de uma Igreja Batista de Chicaco, W. H.
Durham, que aderiu ao movimento. (MENDONCA, 1990b, p. 47).

Em 1910, Luigi Francescon, influenciado por W. H. Durham, parte em
missdo para a Ameérica do Sul e funda, em S&o Paulo, a primeira Igreja Pentecostal
em terras brasileiras, a Congregacao Cristd do Brasil. Em 1911, dois missionarios
suecos, Daniel Berg e Gunnar Vingren, provenientes da Igreja de Durham,
fundavam, em Belém do Para, a Assembleia de Deus. Ambas as denominacdes
logo se difundiram pelo pais inteiro. Em Los Angeles, uma discipula de Robert
Semple, funda a Igreja do Evangelho Quadrangular, que chega ao Brasil em 1953,
trazida por Harold Williams. (MENDONCA, 1990b, p. 47-48).

ApGs pouco tempo, em 1914, os diferentes grupos pentecostais formados
nos Estados Unidos passaram a se associar e realizaram uma primeira convencgao
em Hot Springs, no Estado de Arkansas. Em 1919, criam uma associacdo sob o
nome de Convengédo Geral (General Council). O movimento pentecostal, no seu
inicio, era marcado por uma expectativa da volta iminente de Cristo, 0 que
caracteriza uma interpretacdo fundamentalista da Biblia. Essa foi uma das razdes
pela qual grande parte do esforgo era direcionado para a atividade proselitista, e ndo
para a organizagao das Igrejas, fato esse que se modificou quando essa expectativa
nao se cumpriu. (SIEPIERSKY, 2003, p. 47-48).

Na segunda metade do século XX, a partir dos anos 50, os evangeélicos
pentecostais cresceram tanto e se diversificaram de tal forma, que acabaram por se
tornar amplamente majoritarios entre 0s protestantes brasileiros. Em meio a

infinidade de Igrejas Pentecostais de tipo classico, existentes no Brasil, as maiores
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sdo as seguintes: Congregacédo Cristd do Brasil (desde 1910 no pais); Assembleia
de Deus (desde 1911); Igreja do Evangelho Quadrangular (desde 1953); Igreja
Pentecostal O Brasil para Cristo (fundada em 1955); Deus € Amor (fundada, no
Brasil, em 1962), e Casa da Béncao (também fundada, no Brasil, em 1964).
(GAARDER; HELLERN; NOTAKER, 2000, p. 288).

Sem duvida, por meio dessas Igrejas, 0 movimento pentecostal experimenta
um grande impulso expansionista. Este € o contexto em que o Fundamentalismo
biblico conseguiu espaco para se desenvolver no coracdo do protestantismo

brasileiro.

2.1.3 O Marco Referencial do Fundamentalismo Brasileiro nesse Contexto

O Fundamentalismo biblico, no Brasil, foi-se difundindo, em grande parte,
como consequéncia: a) do trabalho proselitista das missdes protestantes norte-
americanas; b) do conservadorismo presente em setores das Igrejas protestantes
histdricas; c) da expanséo vertiginosa das Igrejas pentecostais.

Nesse contexto de efervescéncia da expansao do Protestantismo, o marco
referencial do Fundamentalismo biblico brasileiro foi, segundo Mendonga (1990c, p.
141-142), a publicacdo, em 1921, do livro de Alfredo Borges, Maranata. Nele, o autor
registra sua conversdo do pés-milenismo para o pré-milenismo e junta os principais
pontos teoldgicos do Fundamentalismo. E sintomatico que a segunda edicdo de
Maranata, de 1951, comemorando os 50 anos da primeira, tenha sido iniciativa da
Missdo Brasileira Messianica. Em obras subsequentes de Teixeira (Meditacdes
Cristds, 1942-1944, e Dogmatica Evangélica, 1958) continuam, com pequenas
alteracdes, as mesmas ideias. Na mesma denominacdo de Teixeira — a Igreja
Presbiteriana Independente do Brasil — tém surgido obras tipicas do
Fundamentalismo, como “A Biblia e o fim do mundo” e “A Biblia e o tempo”, ambas
de Antonio C. R. Alvarenga; “Profecias e Dispensacdes”, de Samuel Ladeira, e “As
coisas que em breve devem acontecer”, de Francisco de Assis Ladeira.

Na década de 1940, Carl Mclintire (citado, acima, em 1.3.3) esteve no Brasil
propagando o Fundamentalismo, tendo em vista, especialmente, uma reacdo contra
o Conselho Mundial de Igrejas (CMI), cuja fundagdo (Amsterda, 1948), vinha sendo
preparada desde 1925. A pregagao de Mcintire causou brechas e divisbes nas

Igrejas Protestantes brasileiras. Mas, a partr da década de 1950, o
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Fundamentalismo assumiu estratégias diferenciadas. Surgem seminarios e institutos
biblicos, acampamentos para jovens e diversas organiza¢des missionarias com
diversos nomes, mas todas intitulando-se “indenominacionais”. Essas organizagcbes
paraeclesiasticas nunca tiveram interesse na formacéao de Igrejas. Seu objetivo sem-
pre foi ideoldgico, isto €, a insercdo e alimentacdo do Fundamentalismo nas Igrejas
nacionais, numa luta ideologica e politica aberta contra o movimento ecuménico.
(MENDONCGCA, 1990c, p. 142).

Interessante notar que, ultimamente, cresce, de forma impressionante, o
ndamero de editoras especializadas em lancar literatura fundamentalista em nosso
meio (MENDONGCA, 1990c, p. 142).

Vejamos, a seguir, 0s aspectos mais relevantes e significativos do
Fundamentalismo Biblico que foi sendo elaborado nesse contexto historico do

protestantismo brasileiro.

2.2 CARACTERISTICAS DO FUNDAMENTALISMO BIBLICO NO BRASIL

O Fundamentalismo biblico que chegou a América Latina, e ao Brasil, com
as missdes protestantes e com o movimento pentecostal, foi a ponta da linha das
lutas teoldgicas que se travaram nas Igrejas-maes, nas suas matrizes, no século
XIX. Ao longo do século XX foi desenvolvendo e criando caracteristicas proprias.

Quais as caracteristicas do Fundamentalismo biblico latino-americano e
brasileiro que o distingue do Fundamentalismo biblico norte-americano do qual
provém? Como se configura o Fundamentalismo biblico no meio protestante
brasileiro?

Vejamos, a seguir, 0s aspectos mais importantes do Fundamentalismo
biblico que se desenvolveu no Brasil. Muitos dos aspectos que abordaremos estao
passando por transformacdes ao longo dos anos, outros — porém — ainda se

configuram muito fortes.

2.2.1 Defesa da Biblia como Unico Fundamento

A utilizac&o da Biblia nas Igrejas e Movimentos protestantes que surgiram no

Brasil, a partir das missdes norte-americanas, cumpre o papel de suprir a falta de
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uma tradicdo propria dessas Igrejas. Sem a Biblia, tais Igrejas ndo teriam como
definir sua identidade e justificar sua atuacdo. Dai a necessidade de defender a
Sagrada Escritura de tudo o que poderia debilitar sua autoridade infalivel, como a
critica levantada pela exegese moderna. (GALINDO, 1994, p. 358).

A exegese moderna, como vimos no capitulo primeiro desta Dissertacao,
baseia-se no método histérico-critico, que inclui o estudo das linguas biblicas, grego
e hebraico, a pesquisa comparativa dos escritos originais e das fontes literarias, bem
como das descobertas arqueoldgicas, com o objetivo de revelar o ambiente cultural
em que as Escrituras foram redigidas, afirmando que é um produto desse contexto
histérico. Importante ressaltar que, durante toda a Idade Média, a interpretacdo
biblica era baseada apenas na traducao latina. Um avanco significativo ocorreu na
Renascenca, quando os humanistas, leais a seu desejo de voltar as fontes,
comecaram a estudar a Biblia em suas linguas originais, hebraico e grego. Isso teve
grande significado para Martinho Lutero e os demais reformadores, ja que
acreditavam que a Biblia era o Unico alicerce da Igreja. Contudo, os avancos na area
da pesquisa biblica foram rechacados pela leitura fundamentalista, que considera a
letra da Biblia como Palavra de Deus absoluta e completa. Segundo os
fundamentalistas, Deus ditou o conteddo para seus autores, palavra por palavra, por
intermédio do Espirito Santo. (GAARDER; HELLERN; NOTAKER, 2000, p. 224-225).

De fato, a leitura fundamentalista da Biblia € um entendimento literalista do
texto biblico, que considera sua forma final como a expresséo verbal da Palavra de
Deus, e a vé como clara, simples, e sem ambiguidade. Recusa-se a usar qualquer
método cientifico de interpretacdo, e ndo leva em conta as origens historicas da
Biblia, nem o desenvolvimento de seu texto ou suas diversas formas literarias.
(FITZMYER, 1997, p. 66).

Ainda, pode-se afirmar que, no Fundamentalismo biblico, a Sagrada
Escritura assume, assim, a condicdo de fonte exclusiva de todo conhecimento, nao
apenas teoldgico. Igreja e mundo passam a depender, consequentemente, da
interpretacdo literal do texto biblico. Qualquer alternativa deve obrigatoriamente
traduzir a intencdo de negacdo, ou mesmo destruicdo, da revelacdo divina e da
civilizacdo cristd. A investigacao cientifica das escrituras, a critica biblica, € um
desses perigos. Trata-se, nessa linha de raciocinio, de uma iniciativa auto-

aniquiladora, uma vez que parte do interior da prépria Igreja cristd. A melhor solugcéo
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para o “problema” vem através da defesa ferrenha da interpretacao literalista da
Biblia. (VELASQUES FILHO, 1990a, p. 118).

A defesa da Biblia, como uUnico fundamento, se baseia em outras doutrinas
gue, somadas aos cinco principios fundamentais da fé crista (a inerrancia verbal da
Escritura; a divindade de Cristo; seu nascimento virginal; a doutrina da expiacéo
vicaria; e a ressurrei¢cdo corporal quando da segunda vinda de Cristo), corroboram
com o pensamento fundamentalista; uma das mais importantes dessas doutrinas € a
teoria dispensacionalista de John N. Darby (1800-1882), que foi difundida pela
“Biblia de Estudo Scofield” (versdo da Sagrada Escritura, editada pelo Dr. Cyrus I.
Scofield, publicada em 1909).°

A teoria dispensacionalista sustenta a existéncia de sete dispensacdes®, isto
€, sete épocas que configuram momentos diferentes e sucessivos da relacdo de
Deus com a humanidade, todos devidamente referidos na Biblia. A PRIMEIRA
DISPENSACAO é a época da inocéncia, a do ser humano criado em estado de
inocéncia. Estendeu-se da criacdo a expulsdo de Addo e Eva do Eden e
corresponde, na Biblia, a secdo que vai de Gn 1,28 a 3,13. A SEGUNDA
DISPENSACAO ¢ a era da consciéncia, ou responsabilidade moral diante do
pecado. Corresponde ao periodo limitado pela expulsdo do paraiso e pelo dilGvio
(Gn 3,22 a 7,24). A TERCEIRA DISPENSACAO é a época do Governo Humano, que
se estende do dilavio (com Noé) a confuséo de linguas ocorridas em Babel (Gn 8,20
a 11,20). A QUARTA DISPENSACAO é época da promessa de Deus. Corresponde,
na Biblia, ao periodo de Gn 12,1 a 19,8. Esta foi a era do chamamento de Abrado
até a entrega da Lei no Sinai. A QUINTA DISPENSACAO é a época em que 0 ser
humano esta sob o governo da Lei de Deus. Ela se estenda do Sinai, onde a Lei foi
outorgada, a crucificacdo de Jesus Cristo. (de Ex 19,1 a At 2,1). A SEXTA
DISPENSACAO corresponde ao tempo da Graca ou Nova Alianca. E a época em

que vivemos. Vai do inicio de Jesus Cristo ao seu retorno futuro, e fundamenta-se,

® A Biblia de Estudos Scofield é considerada uma das obras classicas do Fundamentalismo.
(VELASQUES FILHO, 1990a, p. 124). Trata-se de uma versdo comentada das Escrituras (Tradugéo
de Almeida Corrigida Fiel), inicialmente apresentado pelo Dr. C. |. Scofield, publicada em 1909. As
notas de estudo dessa Biblia continuam com as mesmas doutrinas sustentadas pelo Dr. Scofield. Nas
publicacdes atuais, as notas sdo uma adaptacdo, em linguagem moderna, realizada pelo Comité
Revisor, em 1967. (BIBLIA DE ESTUDO SCOFIELD, 2009, p. 4). Trata-se de uma biblia muito
utilizada em estudos de Seminérios Teoldgicos protestantes, no Brasil.

* Dispensacdo é um periodo de tempo durante o qual o ser humano é posto a prova em sua
obediéncia a certa revelacdo especifica da vontade de Deus. (BIBLIA DE ESTUDO SCOFIELD, 2009,

p. 3).
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biblicamente, nos seguintes textos: Jo 1,17; Hb 9,3-8 e 10,19-20. A SETIMA
DISPENSACAO ¢ a Ultima; refere-se ao milénio, ao tempo da plenitude em que a
humanidade estard sob o governo pessoal de Cristo, anunciado na histéria pelo
reinado de Davi, em Israel, conforme Ef 1,10 e 2 Sm 7,8-17. (BIBLIA DE ESTUDO
SCOFIELD, 2009, p.3,6,12,17, 82, 962 e 1088); (VELASQUES FILHO, 1990a, p.
124).

A Biblia, concebida como unico fundamento, exige, da parte dos fiéis, firme
adesdo a tudo o que esta nela escrito. Nao ha espaco para questionamentos ou
interpretagbes criticas, uma vez que €& a Palavra de Deus, Unica fonte de

ensinamento sobre a vida crista e a salvacao.

2.2.2 Aversado ao Aprofundamento Teoldgico

O Fundamentalismo protestante, em suas origens norte-americanas,
procurou fundamentar-se, teologicamente, em argumentos da tradicional Teologia da
Revelacdo, contra as modernas tendéncias do liberalismo filoséfico e do cientifico
que, dentre outras coisas, criaram a Teoria Evolucionista e desenvolveram métodos
académicos para o estudo da Biblia.

Contudo, a oposicdo entre a Revelacdo e a Razéo, entre a Biblia e a Ciéncia
(tradicdo herdada do pietismo revivalista), levou o fundamentalismo, em geral, a ser
hostil ou, pelo menos, indiferente a toda corrente intelectual moderna. Na América
Latina, e no Brasil, foi caracteristica desse protestantismo, proveniente das missdes
norte-americanas, a rejeicdo da educacao teoldgica, considerada “um dos maiores
perigos para a fé”, dado que ela “infiltra a modernidade no pensamento cristao”.
Temia-se que o estudo da Teologia colocasse em perigo a autoridade infalivel da
Biblia e, com ela, a base da fé. (GALINDO, 1994, p. 358-359).

Poder-se-ia falar dessa aversdo fundamentalista ao teoldgico como “suicidio
do pensamento”, porque este &, de fato, um convite para ndo pensar, ndo questionar
o texto da Biblia e, assim, infunde uma falsa certeza. O que muitas vezes ocorre, em
consequéncia de se deixar atrair por esse modo de ler a Biblia, é que,
inevitavelmente, muitas pessoas de formacéo fundamentalista, ao se escolarizarem
e terem um crescimento intelectual, percebendo ndo ser possivel ler a Biblia desse
modo, simplesmente abandonam todos os compromissos de fé. (FITZMYER, 1997,
p. 69).
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Por causa disso, foi uma luta para se implantar, em certas Igrejas
Pentecostais, as chamadas “escolas dominicais”. Consideravam que ndo havia
necessidade racional de analisar a Biblia. A leitura desta s6 poderia ser realizada do
ponto de vista espiritual. (CAMPOS Jr., 2009, p. 86).

Com o passar do tempo, essa caracteristica foi mudando. Algumas Igrejas
Pentecostais aderiram a formacgdo teoldgica em Seminarios, e intensificou-se a
formacéo biblica, inclusive em escolas dominicais. Contudo, pode-se observar que
tal formacdo ainda é marcadamente fundamentalista, avessa a contribuicdo da

exegese moderna.

2.2.3 Alienacado das Questdes Sociais e Politicas

O fundamentalismo no protestantismo brasileiro €, segundo Mendonca e
Velasques Filho, uma forma de fé cristd inteiramente voltada para o sobrenatural e
para o a-histérico. Nao ha nenhuma abertura para o social e para a insercao da
Igreja no mundo. E uma fé passiva que ndo leva a nenhuma reflexdo teolégica a
partir da realidade social e, consequentemente, ndo favorece a elaboracdo de
projetos em busca de mudancas. (MENDONCA, 1990c, p. 142).

A maioria dos evangélicos fundamentalistas caracteriza-se pela abstencéo
ou indiferenca em relacdo aos movimentos de reforma social. Embora isso ja seja
um traco do protestantismo conservador em geral, o Fundamentalismo acrescentou
como algo préprio, a oposicdo entre o espiritual e o material, entre a Igreja e o
mundo, entre 0 espirito e a carne, como realidades antagdnicas. (GALINDO, 1994,
p. 362). De fato, essa mentalidade rigorosamente dualista do mundo forneceu as
bases do apocalipsismo / milenismo ao classificar a realidade presente como o mal e
a futura (mundo de Deus, que ha de vir) como o bem. A prética religiosa dos grupos
protestantes era essencialmente voltada para esse além, caracterizando uma
indiferenca radical para com o mundo presente. (MENDONCA, 1990a, p. 270).

Nesse contexto, os fundamentalistas, no Brasil, tiveram, como pratica, ndo
se envolver em assuntos politicos, tidos como mundanos, sujos, corruptos. Essa
atitude, quase como norma, € seguida pelas comunidades fundamentalistas, mesmo
gue seus pastores sejam nativos. I1sso nao significa que eles nao vissem e sentissem
na propria pele os problemas sociais; porém, com medo de serem confundidos como

‘comunistas” pelo Regime Militar, resolveram abster-se da politica e de criticas
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politicas contra os regimes ditatoriais, que se sucederam, anos a fio, na América
Latina e no Brasil. (GALINDO, 1994, p. 361).

Hoje, temos uma bancada de politicos protestantes fundamentalistas, nas
esferas municipais, estaduais e federal. S&o profundamente alienados dos
problemas sociais mais graves, preferindo fincar bandeiras em questdes morais
conservadoras. E de se notar que ganham cada vez mais adeptos, apesar da forte
critica de setores liberais e da imprensa.

A autossuficiéncia dos fundamentalistas em matéria de fé constitui-se uma
espécie de racismo confessional. A auséncia de amor € uma das primeiras
consequéncias. O fundamentalismo ndo se difunde eclesialmente, isto é, pelas
confissbes de fé das igrejas constituidas, mas, ideologicamente, através de
instituicbes paraeclesiais preponderantemente estrangeiras. As raras nacionais sao
imitag6es que navegam nas mesmas aguas. Além de descaracterizar as Igrejas com
a sua influencia sobre o0s jovens, as organizacbes paraeclesiasticas
fundamentalistas estdo transformando em tragédia a formacdo do ministério
brasileiro, com seus institutos cujo Unico objetivo é oferecer uma leitura direcionada
da Biblia e eliminar qualquer forma de reflexdo e critica teoldgica. (MENDONCA,
1990c, p. 142-143).

2.2.4 Proselitismo

O Fundamentalismo biblico conta com uma caracteristica que € propria do
protestantismo na sociedade brasileira: a conquista de adeptos. Sobretudo no
pentecostalismo, a capacidade de contagiar multidées € uma caracteristica essencial
para seus principais lideres. Como exemplo disso temos Manoel de Melo, migrante
nordestino, de fala simples, dotado de um carisma que |he possibilitou fundar a
Igreja Pentecostal Brasil para Cristo. Seu tipo de atuacdo acabou influenciando
outros lideres pentecostais que, posteriormente, estabeleceram movimentos
similares, com o sonho de formar uma igreja em nivel nacional. (CAMPQOS Jr., 2009,
p. 98).

Além disso, essas Igrejas pentecostais tém uma facilidade de se instalar nas
periferias dos grandes centros urbanos. Os cultos comeg¢am nas casas dos adeptos,
congregando protestantes e ndo protestantes da vizinhanca; esses, as vezes, sédo

colegas de trabalho que aceitam convites que Ihes séo feitos. Desse modo, por meio
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do proselitismo, o crescimento urbano do protestantismo fundamentalista foi-se
desenvolvendo, sob lideranca leiga e em torno da Biblia. Regra geral, esses
pequenos grupos obtém a tutela de alguma Igreja distante ou mais préxima, a fim de
receber, as vezes, precéria assisténcia pastoral, tornando-se mais tarde igrejas com
grande numero de membros. (MENDONCGCA, 1990a, p. 271)

O apelo ao emocional, chave para o ato de conversao no evangelicalismo, é
também um dos pontos fortes do proselitismo no processo de formacdo. As
comunidades que mais se distinguem nesse aspecto Sao as pentecostais e, por isso,
sdo também as mais difundidas na América Latina e no Brasil. (GALINDO, 1994,
p. 371).

O proselitismo tem, portanto, como objetivo, atrair adeptos para o seu grupo
religioso (ndo necessariamente ligado as Igrejas protestantes tradicionais),
oferecendo uma comunidade de fé que Ihes dé uma sensac¢éo de seguranca na vida
comunitaria entre os irmaos. Eles trabalham, com afinco, na promog¢édo de um senso
de pertenca a um grupo cauteloso de pessoas que vivem um estilo de vida em
imitacdo da igreja primitiva, como é idealmente descrito nos Atos dos Apdstolos
(2,43-47). Esta atracdo nao contradiz a énfase sob a dimenséo pessoal da fé, mas a
complementa. (WITHERUP, 2004, p. 90).

Organizacdes missionarias paraeclesiasticas atuam por meio de forte
proselitismo, em trés diferentes niveis: evangelizacdo de massa, acampamentos
para a juventude e literatura (MENDONCA, 1990b, p. 56-57):

- No primeiro nivel, evangelizacdo de massas, a exemplo da organizacdo
paraeclesiastica “Visdo Mundial”’, ha todo um esforco por envolver as denominacgées
em geral em campanhas evangelisticas de grande amplitude. Inspira-se no “Pacto
de Lausanne”, Suica, em 1974, que, por sua vez, inspirou-se no movimento
‘evangelical” do século XIX. Tem como objetivo mobilizar as Igrejas para a
evangelizacdo mundial.

- No segundo nivel, os acampamentos de juventude, cujo protétipo, no
Brasil, € a organizagao “Palavra da Vida”, utilizam estratégias para a conversao de
jovens. Partem do principio de que todos necessitam de conversdao, mesmo 0S
jovens fiéis das Igrejas tradicionais, que afluem em grande nimero aos seus retiros
semanais de férias escolares. O resultado, pelo que se pode inferir dos testemunhos
desses jovens, que, em equipes, saem pelas Igrejas com o objetivo de atrair outros

jovens, é uma sensivel alienacdo em relacdo a familia, a Igreja e a sociedade. Ao
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creditar ao acampamento seu novo programa de vida, o jovem, no seu testemunho e
nas suas agodes, desqualifica a familia, que n&o “soube conduzi-lo na religido”; a
Igreja, que “ndo lhe deu o ambiente adequado a sua conversao”; e a sociedade,
cujos valores ele repudia, incluindo a educacdo e o trabalho. Os jovens
frequentadores de acampamentos tendem a formar, nas Igrejas, grupos separados,
as vezes em clara oposicao as liderancas.

- No terceiro nivel, o da literatura religiosa protestante, temos um franco
desenvolvimento no Brasil. A qualidade das publicacdes, sob o ponto de vista da
apresentacao grafica, € boa e relativamente barata. Os temas explorados pelas
editoras dessa literatura — Betania e Vida Nova, por exemplo — s&do variados. No
entanto, obtém grande sucesso os livros que veiculam a ideia de que problemas
existenciais e de saude podem ser resolvidos mediante um programa devocional
bem elaborado e seguido a risca. Mediante histdrias reais de pessoas, em geral de
outros paises, que resolveram seus problemas seguindo este ou aquele método
devocional, encorajam os leitores a fazerem o mesmo. O resultado é o
fortalecimento de uma religiosidade individualista e solitaria, tendente a enfraquecer
o sentido de vida religiosa e comunitaria.

Em suma, o proselitismo é algo muito presente no Fundamentalismo biblico

protestante.

2.3 ALGUMAS CONSEQUENCIAS DO FUNDAMENTALISMO BIBLICO

De um modo geral, pode-se afirmar que “o Fundamentalismo é uma tentativa
desesperada de autoterapia de uma cultura que adoeceu da davida fundamental
diante de si mesma” (KUNZLI, 1995, p. 65). Isso ocorreu em meio a propalada crise
da modernidade, que p6s em polvorosa as Instituicdbes que até entdo detinham o
poder no campo econdmico, politico, educacional e religioso.

Do ponto de vista sociocultural, as consequéncias do Fundamentalismo
(inclusive do Fundamentalismo biblico) para a vida em sociedade s&do inumeras.
Destaguemos algumas, segundo 0s autores que consultamos para escrevermos

este trabalho.
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2.3.1 Intolerancia

Uma das evidentes consequéncias do Fundamentalismo, de um modo geral,
inclusive do Fundamentalismo biblico, €, sem duvida, a intolerancia. Para muitos, é
mais facil simplificar a realidade humana em dois grupos: “n6s” e “eles”, os bons e 0s
maus, os escolhidos e os condenados, e atribuir aos “outros” tudo que nos perturbe
da realidade, justificando, assim, qualquer barbaridade que fagam “os nossos”, e
vendo como unica solugdo para os males do presente uma vitéria absoluta “dos
nossos” por cima “dos outros”. (MADURO, 2006, p. 227).

Essa prética vai modelando um jeito de ser e uma mentalidade propria, isto
€, uma ideologia que podemos chamar de fundamentalista. Isso torna as pessoas
doutrinariamente rigidas e, por isso, intolerantes. (VELASQUES FILHO, 1990a, p.
130).

Essa mentalidade excludente, sectaria, dogmética, binaria, autoritaria, em
suma, intolerante, é, sem duvida, uma das principais consequéncias do
Fundamentalismo biblico. A Sagrada Escritura € um referencial que exige adeséo
firme a rigidas atitudes doutrinarias, e uma leitura sem questionamento ou criticas da
Biblia, concebida como a unica fonte de ensinamento sobre a vida cristd e a
salvacdo. De maneira intolerante exerce uma influéncia nas pessoas que é quase a
de um “culto” ou “seita” extremista. (FITZMYER, 1997, p. 67).

Tal intolerdncia agressiva, que caracteriza todo e qualquer
Fundamentalismo, demonstra a inseguranca na fé, cuja palavra em grego, pistis,
significa justamente “confianga” inabalavel em Deus. Quem integra a duvida e a
critica a sua fé, ndo precisa proteger-se, com agressividade, contra instancias
exteriores. Isso deveria valer ndo sé para a massa dos fiéis, mas, também, para
instituices religiosas e lideres dessas instituicées. (KUNZLI, 1995, p. 67).

Porém, o problema € muito complexo. Quando se trata dos lideres religiosos
fundamentalistas, eles se sentem obrigados a defender ndo apenas uma fé
fundamentalista, mas também as suas instituicdes fundamentalistas. Percebe-se
aqui, portanto, uma dupla protecao: espiritualmente, contra a duvida de dentro e de
fora, e isso significa contra a razao critica e o dialogo; e, institucionalmente, contra a
concorréncia de outros fundamentalismos, contra a critica de dissidentes ou de
renegados, e contra o inimigo sorrateiro e maligno (o diabo). Percebe-se, assim, que

todo Fundamentalismo €&, de algum modo, paranoico, pois vé inimigos a espreitar em
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cada canto desse mundo maléfico. Assim, a intolerancia € acrescida, nesses “lideres
fundamentalistas”, de um célculo racionalista com relacdo aos fins, que pode
assumir a forma de um cinismo bem ensaiado. Afinal de contas, o poder
institucionalizado ndo serve mais tdo somente a fé fundamentalista, mas para
legitimar o poder da instituigdo. (KUNZLI, 1995, p. 67).

As pessoas e as massas, que seguem tais lideres e instituicoes

fundamentalistas, deixam-se fanatizar com facilidade. E o que veremos a seguir.

2.3.2 Fanatizagao

A intolerancia fundamentalista é, particularmente, atrativa para as pessoas e
massas fragilizadas diante de certas condicfes sociais: quando a inseguranca
trabalhista cresce; quando as dificuldades econdémicas afetam um nimero crescente
de membros de uma comunidade; quando os atos de violéncia (politica, militar,
religiosa, policial ou da populacdo de um modo geral, tais como revoltas
generalizadas e conturbacdes urbanas, por meio de vandalos, saqueadores, etc.),
multiplicam-se de modos imprevistos; quando as ideias e costumes tradicionais se
véem disputados e ameacgados por novas ou estranhas préticas e opinides; quando
os lacos e instituicbes que pareciam enraizados se desfazem de modo, ao que
parece, incontrolavel (por catastrofes naturais, guerras, crises econdmicas,
imigracao, repressao governamental, etc.); enfim, quando o “normal” deixa de sé-lo e
0 inesperado torna-se cotidiano. (MADURO, 2006, p. 227).

Sob tais condi¢des sociais, as pessoas e as massas cultivam, naturalmente,
a esperanca de que surja, no cenario, quem lhes proponha algum tipo de saida
imediata que lhes minore o sofrimento. Nao € de se estranhar que muitas pessoas
se deixem fanatizar por certos lideres fundamentalistas, quanto mais desabrigadas,
atemorizadas, desorientadas e assaltadas por duvidas elas se sentem... (KUNZLI,
1995, p. 65-66).

A Biblia, nesse contexto, surge como texto que serve de alicerce,
fundamento, em meio as ameacas do tempo presente. Trata-se do referencial unico,
palavra de Deus, que exige da parte do crente uma leitura literal. Por isso, a devog¢ao
fandtica dos fundamentalistas pela Biblia € impressionante. Eles |éem a Biblia
diariamente, memorizando seu contetdo e seus ensinamentos sem uma necessaria

analise exegética e hermenéutica. Seu unico objetivo é o de compartilhar o texto
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biblico com os que estdo no mesmo barco da inseguranca da vida, por meio de
mondlogos intermindveis, visando a urgente conversdao dessas pessoas.
(WITHERUP, 2004, p. 84).

Os fanaticos proselitistas compreendem que a Biblia oferece seguranca e
certeza, em um mundo cada vez mais inseguro e incerto. De uma perspectiva
interna, o Fundamentalismo biblico é nitidamente um pacote amarrado de questbes
e respostas. Ele pode oferecer conforto psicologico aqueles incapazes e sem
vontade de lutar com as incertezas, ambiguidades da vida, e com as multiplas

escolhas que precisam ser feitas dia apos dia. (WITHERUP, 2004, p. 87-88).

2.3.3 Absolutizacao

A absolutizacdo que caracteriza todo e qualquer fundamentalismo tem a
funcdo de uma interdicdo da duvida, do raciocinio e do dialogo, legitimada pela
transcendéncia. Os fundamentalistas estdo certos de que se cederem um milimetro
a raz&o critica, autbnoma, estardo perdidos. (KUNZLI, 1995, p. 68-69).

De fato, esse absolutismo est4d presente também no Fundamentalismo
biblico, que teve sua origem na época da Reforma, com uma preocupacdo de
fidelidade ao sentido literal da Escritura. Apos o século das Luzes (lluminismo), ela
se apresentou ao Protestantismo como uma protecdo contra a exegese liberal. Se
bem que o Fundamentalismo tenha razdo em insistir na inspiracdo divina da Biblia, a
inerrdncia da Palavra de Deus e as outras verdades biblicas inclusas nos “cinco
pontos fundamentais” (a inerréncia verbal da Escritura; a divindade de Cristo; seu
nascimento virginal; a doutrina da expiacao vicaria; e a ressurreicdo corporal quando
da segunda vinda de Cristo), sua maneira de apresentar essas verdades enraiza-se
em uma ideologia que ndo € biblica, pois exige uma forte ades@o a atitudes
doutrinarias rigidas, e impde, como fonte Unica de ensinamento, a respeito da vida
cristd e da salvacdo, uma leitura da Biblia que recusa todo questionamento e toda
pesquisa critica. (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 1994, p. 40).

No Brasil, a discussado sobre a inerrancia biblica foi retomada, ha alguns
anos, atraves da publicacdo de “O alicerce da autoridade biblica”, obra coletiva com
contribuicbes de James M. Boice, John H. Gerstner, James |. Packer, Gleanson L.
Archer, R. C. Sproul, Kenneth S. Kantzer e Francis A, Schaeffer. Organizacdes

paraeclesiasticas, como “Palavra da Vida”, tém procurado difundir a teoria da
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inerrancia biblica através, por exemplo, de encontros de pastores. (VELASQUES
FILHO, 1990a, p. 127).

Assim, o Fundamentalismo biblico tem a tendéncia a uma grande estreiteza
da visdo, pois se baseia numa antiga cosmologia ja ultrapassada, s6 porque
encontra-se expressa na Biblia. Isso impede o didlogo com uma concepg¢do mais
ampla das relagfes entre a razéo critica e a fé, provocando um verdadeiro “suicidio
do pensamento”. A leitura fundamentalista da Biblia € um convite para nao pensar,
nao questionar o texto da Biblia, com o intuito imediato de infundir uma falsa certeza.
(FITZMYER, 1997, p. 69).

A Biblia, concebida como verdade absoluta, exige uma leitura que recusa
todo questionamento e toda pesquisa critica.

Aqui chegamos ao final deste capitulo dois, no qual tratamos do
Fundamentalismo biblico no Brasil, desde a sua chegada, difusdo, caracteristicas e
consequéncias. No capitulo trés, vamos fazer algumas analises acerca das

implicacdes sociorreligiosas do Fundamentalismo biblico na vida dos seus adeptos.
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3 IMPLICACOES SOCIORRELIGIOSAS DO FUNDAMENTALISMO BIBLICO

Apés termos apresentado, no primeiro capitulo, 0os conceitos sobre o
Fundamentalismo, sua origem e desenvolvimento e, no segundo, delineado
aspectos relevantes quanto a chegada do Fundamentalismo biblico ao Brasil por
meio das missdes protestantes norte-americanas, chegamos, agora, ao terceiro
capitulo.

Vamos discorrer aqui sobre as implicagbes sociorreligiosas do
Fundamentalismo biblico em trés niveis: no modelo de Igreja, no modo de interpretar

a Biblia e na vida pessoal e familiar dos seus adeptos.

3.1 IMPLICACOES NO MODELO DE IGREJA

O Fundamentalismo biblico que se desenvolveu nos Estados Unidos, em
meio ao conflito entre protestantes de Igrejas tradicionais e adeptos do liberalismo
teoldgico, influenciou véarias denominagcfes protestantes, a partir do século XIX,
desde as Igrejas Tradicionais até as Pentecostais.

No século XX, gradativamente, o Fundamentalismo biblico foi plasmando um
modelo de Igreja que apresenta algumas caracteristicas proprias, tais como uma
ferrenha oposicdo a Modernidade e, consequentemente, um forte conservadorismo.
Vejamos, a seguir, esses dois aspectos marcantes, que caracterizam as Igrejas de

cunho Fundamentalista.

3.1.1 Oposicdo a Modernidade

‘A Modernidade € o “grande inimigo”. Ela é responsavel pela sabotagem de
valores cristdos tradicionais e precisa ser combativelmente resistida por um nucleo
de cristdos fiéis” (WITHERUP, 2004, p. 20), congregados em suas respectivas
Igrejas fundamentalistas.

Por isso, € comum observarmos nessas Igrejas, de um lado, uma forte
denuncia a impiedade, concebida como o pecado das sociedades modernas que
ignoram a Deus; de outro, elas denunciam os efeitos dessa impiedade na miséria e

7

na derrocada social e moral. O fracasso da Modernidade é interpretado, portanto,
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como um fracasso causado pela auséncia de Deus na modernidade. E isso teria tido
sua raiz na propria origem da Modernidade, construida com base na autonomia da
Razado. (SCHLEGEL, 1996, p. 137).

A Modernidade €, em primeiro lugar, um ideal que se pretende “esclarecido”:
ideal de autonomia ou de emancipa¢do do ser humano. A palavra autonomia deve
ser entendida no seu sentido etimoldgico: é autbnomo quem atribuiu a si mesmo a
sua lei, quem se mantém por si mesmo, quem constroi por si mesmo o seu mundo e
o seu estado humano, quem procura fazer a sua felicidade com os seus préprios
meios e as suas proprias forcas. Quando, em 1784, pediu-se aos fildsofos europeus
que definissem o sentido e o ideal do lluminismo, Emmanuel Kant respondeu: “O
lluminismo ¢é a idade adulta do homem”, é aquela em que ele passa a dominar com a
razdo o mundo das coisas e 0 mundo de seus proprios comportamentos; € o fim da
menoridade, da infancia, quando era guiado por alguém ou algo exterior a ele, por
exemplo, por um Deus, por algo sagrado que o domina, pela natureza, pela tradi¢éo,
pelas autoridades de direito divino... Agora o0 homem guia a si mesmo com uma
razdo s, porque é capaz disso. (SCHLEGEL, 1996, p. 132).

A Modernidade atingiu a religido, as artes, as ciéncias, a politica, enfim, todas

as areas da vida humana.

O conjunto dos quadros sociais, parcelas inteiras da vida coletiva
(economia, saude, educagéo...) foram “secularizados”. Nao se trata
necessariamente de uma cultura “sem Deus” ou “contra Deus”, longe
disso, mas de uma cultura “fora de Deus” que se estende nos tempos
modernos (e que se diga desde ja, para os espiritos religiosos, isso
talvez seja ainda mais toleravel que o ateismo declarado).
(SCHLEGEL, 1996, p. 134).

Diante disso, pode-se afirmar que as Igrejas fundamentalistas se opdem
aguilo que consideram a consequéncia mais danosa da modernidade, a “perda de
Deus” e a consequente degradacdo moral da sociedade. E como o presente se
tornara demasiadamente inseguro, sem fundamentos, a ponto de ndo se poder mais
acreditar no futuro, procura-se retornar ao passado, na busca da tradicdo, das

origens. A origem €& a meta. De algum modo, na visdo dessas Igrejas, “o
fundamentalismo é uma passagem de volta da histéria, que deve permitir ao
passageiro de uma viagem de ida mal-sucedida o retorno ao ponto de partida”.

(KUNZLI, 1995, p. 65-66).
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3.1.2 Conservadorismo

A postura conservadora das Igrejas Fundamentalistas op0e-se a aspectos
da Modernidade interpretados como agressivos e destruidores das tradicdes. Assim,
tais Igrejas desenvolvem um conservadorismo combativo. Elas ndo véem essa luta
como uma batalha politica convencional, e sim como uma guerra cosmica entre as
forcas do bem e do mal. Temem a aniquilacdo e procuram fortificar sua identidade
através do resgate de certas doutrinas e praticas do passado. Para evitar
contaminagao, geralmente se afastam da sociedade e criam uma contracultura,
tentando ressacralizar um mundo cada vez mais secularizado. (ARMSTRONG,
2009, p. 11).

Segundo o biblista protestante fundamentalista norte-americano, Russell
Norman Champlin, em sua enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, no seio das
Igrejas Fundamentalistas hd um conservadorismo que € defendido tenazmente, pois
ali as inovacdes sao consideradas prejudiciais ao Cristianismo. Essa atitude
conservadora alicerca-se principalmente sobre o0s ensinamentos biblicos,
considerados bons para qualquer €época, pois provém diretamente de Deus;
apresentam valores constantes e perfeitos, ndo estando sujeitos a modificacbes
devidas as vicissitudes da experiéncia humana, contrapondo-se ao liberalismo ético.
(CHAMPLIN, 1991, p.877).

As Igrejas Fundamentalistas defendem, portanto, uma ética crista, face as
abordagens e questdes éticas contemporaneas. Segundo Elinaldo Renovato de
Lima, em seu livro “Etica cristd: confrontando as questdes morais do nosso tempo”,
muito usado nas Escolas Biblicas Dominicais,

O posicionamento do cristdo, neste inicio de século, ndo é facil de
ser tomado, face as abordagens e questbes éticas contemporaneas.
E que, em termos de moral, de conduta, de costumes, que formam
as culturas dos povos, o que se vé é um verdadeiro terreno
escorregadio e pantanoso, em que néo se sabe onde o certo termina,
e comeca o errado. Os limites da moral sdo cada vez mais sendo
elastecidos e abolidos. O que era certo ha apenas 10 anos, hoje é
visto como errado; o que era errado, agora é visto como certo. Diante
disso, a sociedade sem Deus, materialista e hedonista, ndo tem
referenciais seguros, em que se possa confiar... Isso prova que a
humanidade, ndo obstante o perpassar dos séculos, continua a
mesma, em termos de ética e moral, sob o dominio avassalador dos
formadores de opinido, principalmente nos tempos pos-modernos,
com a influéncia dos meios de comunicacdo, notadamente da TV e
da Internet. (LIMA, 2002, p. 9).
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Diante dessa constatacdo, as Igrejas Fundamentalistas defendem que o
cristdo tem a vantagem de possuir um verdadeiro tesouro, um codigo de ética
extraordinario, que € a Sagrada Escritura, inspirada e revelada por Deus, por meio
do Espirito Santo.

Com base na Biblia, busca-se conservar, a todo custo, os valores da fé.
Segundo Procoro Velasques Filho, ao contrario do que se pensa habitualmente, o
conservadorismo ndo tem sua origem na reforma do século XVI, nem faz justica a
ela. O conservadorismo protestante surgiu na Inglaterra e nos Estados Unidos em
fins do século XIX, como reacdo ao modernismo ou liberalismo teoldgico.
(VELASQUES FILHO, 1990a, p.111-112).

Desse modo, as Igrejas Fundamentalistas, em seu conservadorismo,
pleitearam para si a condicdo de cristianismo verdadeiro, passando a limitar-se a
Biblia como o texto base da pregacdo e da doutrinagdo. A seguir, apresentaremos
as implicacdes dessa postura no modo de interpretar a Biblia.

3.2 IMPLICACOES NO MODO DE INTERPRETAR A BIBLIA

O Fundamentalismo protestante é uma corrente que defende pontos que
considera “fundamentais” na doutrina e na moral, sendo extremamente
conservadora, como explicitamos anteriormente. O que importa € manter a verdade
fundamental, conforme estd escrito na Sagrada Escritura, que, inspirada pelo
Espirito Santo de Deus, é inerrante, isto €, ndo pode errar em suas orientacoes.

Vejamos agora algumas das implicacdbes que esse Fundamentalismo
acarreta para o modo de interpretar a Biblia, do ponto de vista literal e em sua viséao

escatoldgica.

3.2.1 Interpretacao Literal da Biblia

Como demonstramos anteriormente no primeiro capitulo, ao tratarmos das
origens do Fundamentalismo biblico no seio do protestantismo norte-americano do
século XIX, um dos pressupostos do Fundamentalismo é a infalibilidade das
Escrituras (ver 1.2.2, paragrafo primeiro). Isso implica que a Biblia deve ser

interpretada de forma literal, ao pé da letra:
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Cada palavra, cada silaba e cada virgula, dizem os fundamentalistas,
€ inspirada por Deus. Como Deus ndo pode errar, entdo tudo na
Biblia é verdadeiro e sem qualquer erro. Como Deus é imutavel, sua
Palavra e suas sentengas também o séo. Valem para sempre (BOFF,
2009, p. 11).

Consequentemente, em nome dessa interpretacdo literal da Biblia, os
fundamentalistas opunham-se as interpretacées da assim chamada Teologia Liberal,
gue usava, e usa ainda hoje, os métodos histérico-criticos e hermenéuticos para
interpretar textos escritos milhares de anos atras. Segundo esses métodos, a historia
e as palavras néo ficam congeladas no passado, mas mudam de sentido ou ganham
novas ressonancias de acordo com a mudanca dos contextos historicos. Por isso
precisam ser interpretadas para terem resgatado seu sentido original. Na concepcao
dos fundamentalistas, este procedimento, considerado natural pelo simples bom-
senso, é ofensivo a Deus. (BOFF, 2009, p.11-12).

Interessante observar que a interpretacao literal da Biblia, tAo defendida e
propalada pelos fundamentalistas, contrapde-se a propria Reforma Protestante. E o
gue defende Antonio G. Mendoncga, ao afirmar que “o escolasticismo protestante, o
pietismo e o fundamentalismo, numa progressdo historica, anularam ou quase
anularam, todos os efeitos da liberdade que a Reforma introduziu no acesso e uso

da Biblia”. Segundo o mesmo autor,

A Reforma afastou toda forma excessivamente institucionalizada de
leitura da Biblia e pretende manter um canal sempre aberto de
enriquecimento e renovacao religiosa, isto é, a revelacdo devia
permanecer dindmica nas maos da Igreja como fonte da liberdade do
Espirito. Mas as sucessivas confissdes, catecismos e credos, 0s
padrbes exegéticos e hermenéuticos do pietismo e 0 rigoroso
esquema fundamentalista firmaram padrbes de leitura da Biblia que
hoje cerceiam a liberdade da consciéncia, ndo deixando nada a
desejar as antigas formas de intermediacdo institucional.
(MENDONCA, 19904, p. 273).

Qualquer outra forma de interpretacdo da Biblia, que ndo seja a literalista, é
identificada pelos fundamentalistas como herética. Desse modo, a Biblia se
transformou num instrumento de dominagéo ideologica, fundamento de um sistema
de doutrinas enrijecido e ideologizado. Tal interpretacdo “dispensa exegetas e
hermeneutas, os conhecedores das linguas originais, dos quais o protestantismo
tanto se orgulhou no passado; eles ja ndo s@o necessarios, € 0S poucos que restam
sao colocados sob suspeita; sdo perigosos porque podem desestabilizar, com suas

analises, o sistema ideoldgico / religioso vigente”. (MENDONCA, 1990a, p. 273).
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A interpretacao literal da Biblia reforcou, portanto, o que se convencionou
chamar de “leitura fundamentalista”. Trata-se de uma forma de ler a Biblia
desprovida de qualquer método cientifico, como afirma Joseph A. Fitzmyer (1997, p.
66):

A leitura fundamentalista da Biblia € um entendimento literalista do
texto biblico, que considera sua forma final como a expressao
verbatim da Palavra de Deus e a vé como clara, simples e sem
ambiguidade. Normalmente recusa-se a usar o Método Histérico
Critico ou qualquer outro método cientifico de interpretacdo e nédo
leva em conta as origens histéricas da Biblia, nem o desenvolvimento
de seu texto ou suas diversas formas literarias. Essa maneira de ler a
Biblia originou-se, em Ultima instancia, de uma Enfase no sentido

literal da Escritura na época da Reforma, em reacdo a interpretacao
alegérica do fim da Idade Média. (FITZMYER, 1997, p.66).

A leitura fundamentalista, portanto, ndo segue método algum; logo, nao é
pertinente denominé-la de interpretacdo ou hermenéutica, o que supde a utilizacdo
sistematica de algum método. Por isso, segundo Fitzmyer (1997, p. 65-66), a
Pontificia Comissao Biblica da Igreja Catélica, no documento publicado em 1993, “A
interpretacdo da Biblia na Igreja”, na secdo que trata sobre o tema do

Fundamentalismo biblico, decidiu utilizar o termo “leitura fundamentalista”:

A diferengca € importante, pois houve uma discussdo durante o
planejamento desta parte do documento sobre se “fundamentalismo”
deveria ou ndo ser posto ho mesmo nivel que os outros métodos e
abordagens. Ficou decidido falar sobre a “leitura fundamentalista” da
Biblia. (FITZMYER, 1997, p.66).

A leitura fundamentalista da Biblia, segundo o referido documento da
Pontificia Comissado, precisa ser tratada com o devido cuidado. Por um lado, o
Fundamentalismo tem razdo em insistir na inspiracdo divina da Biblia, a inerrancia
da Palavra de Deus e as outras verdades biblicas, inclusas nos cinco pontos
fundamentais. Por outro lado, sua maneira de apresentar essas verdades enraiza-se
em uma ideologia que nao é biblica, apesar do que dizem seus representantes. Ela
exige uma forte adesdo a atitudes doutrinarias rigidas e impde, como fonte Unica de
ensinamento a respeito da vida cristd e da salvagdo, uma leitura da Biblia que
recusa todo questionamento e toda pesquisa critica (PONTIFICIA COMISSAO
BIBLICA, 1994, p. 40).

Ao ndo levar em conta o carater histérico da revelacdo biblica, Fitzmyer
adverte que a leitura fundamentalista ndo admite que a Palavra de Deus inspirada

tenha sido expressa na linguagem de autores humanos, que podem ter tido
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capacidades extraordinarias ou limitadas e escreveram em diversas formas literarias.
Consequentemente, tende a tratar o texto biblico como se ele tivesse sido ditado
palavra por palavra pelo Espirito e considera o autor humano mero escriba que
registrou a mensagem divina. (FITZMYER, 1997, p.67).

Além disso, da indevida énfase a inerrancia de detalhes, em especial
0s que supostamente dizem respeito a acontecimentos historicos ou
guestbes cientificas. Ignora os problemas apresentados pelos textos
hebraicos, aramaicos e gregos originais e muitas vezes se prende a
determinada traducdo ou edicdo da Biblia. Na interpretacdo dos
Evangelhos confunde o estagio final da tradicdo evangélica (o que os
evangelistas escreveram, c. 65-95 d.C.) com seu estagio inicial (o
que Jesus fez e disse (c. 1-33 d.C.). Consequentemente ignora a
maneira como as comunidades cristds primitivas entenderam o
impacto produzido por Jesus e sua mensagem. Por isso, esta leitura
literalista da Biblia tem pouco a ver com o sentido literal genuino da
Escritura. (FITZMYER, 1997, p. 67-68).

Dessa forma, comecou-se a construir uma doutrina da inspiracdo na qual se
elimina toda mediacdo humana na origem da Biblia. Em vez de testemunhas de
seres humanos, pretende-se ter nela um catalogo de proposi¢cdes absolutas, de
“palavras” de Deus, formuladas por Ele mesmo, normas de fé e condutas fixadas por
Deus de forma completa e definitiva, que a nés cabe simplesmente aceitar e cumprir
tais como foram escritas. Desligando assim a Biblia de todo processo histdrico,
elimina-se dela todo vestigio de davida, e o texto se converte em autoridade
inapelavel em verdade absoluta. Manejar os textos biblicos da maneira mais comoda
para dar uma seguranca de fé, que em si é impossivel, ndo passa de manipulacéo.
Mas ao definir essa interpretacdo dos textos biblicos, como a unica possivel,
impondo-a, além disso, como certeza definitiva, o Fundamentalismo elimina, como
se disse antes, o principio do “livre exame”, que pretendia ser a maior caracteristica
do Protestantismo frente ao Catolicismo. (GALINDO, 1994, p. 287-288).

Na opinido de Alves, é precisamente essa estreiteza intelectual que leva a
multiplicidade de seitas nesse tipo de protestantismo, porque nele ndo ha espago
para a duvida, e toda interpretacéo da religido que seja divergente da oficial é vista
como rebelido. “Nao é a liberdade intelectual que cria cismas, mas a falta dela”.
(GLAINDO, apud ALVES, 1994, p. 287).

A interpretacdo literal da Biblia, como estamos demonstrando, leva a uma

leitura fundamentalista que, por sua vez, contribui para fortalecer uma visao
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pessimista do tempo presente, desenvolvendo uma forte expectativa de que o fim
esta proximo. E o que abordamos a seguir.

3.2.2 Interpretacdo Escatolégica e Apocaliptica®

Uma das caracteristicas da leitura fundamentalista da Biblia € a
interpretacdo escatoldgica, (do grego eschaton, “fim dos tempos”), que diz respeito
aos acontecimentos que irdo ter lugar no fim dos tempos. E o fim esta proximo, uma
vez que, segundo essa interpretacdo, vivemos numa sociedade sem Deus, na dura
serviddo do pecado, sem referenciais seguros em que se possa confiar.

Na perspectiva da interpretacdo escatoldgica, os fundamentos estdo nas
palavras do proprio Jesus, tais como em Mc 1,15: “Cumpriu-se o tempo e o Reino de
Deus esta proximo. Arrependei-vos e crede no Evangelho”. (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1760)°. AfirmacBes como essa sdo fundamentais, alicerce
inabalavel para o crente em Jesus, em meio as inseguranc¢as do tempo presente.

A interpretacdo escatoldgica parte do principio de que o tempo é curto e
urge fazer avancar a difusdo da mensagem de Jesus, tdo longinqua e amplamente o
qguanto se puder. As igrejas fundamentalistas ensinam que esse tema do fim do
mundo é mencionado com frequéncia em todo o Novo Testamento. Citam versiculos
que predizem, no final dos tempos, o retorno repentino, extraordinario e visivel de
Cristo, conforme Mt 24,44: “Por isso, também vos ficai preparados, porque o Filho do
Homem vird numa hora que néo pensais” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 1748);
Jo 14,3: “E quando for e vos tiver preparado o lugar, virei novamente e vos levarei
comigo, a fim de que, onde eu estiver, estejais vos também” (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1879); At 1,11: “E Ihes disseram: ‘Homens da Galileia, por
que estais ai a olhar para o céu? Este Jesus, que foi arrebatado dentre vés para o
céu, assim vira, do mesmo modo como o vistes partir para o céu’ ” (BIBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 1901); | Ts 4,16-17: “Quando o Senhor, ao sinal dado, & voz

do arcanjo e ao som da trombeta divina, descer do céu, entdo os mortos em Cristo

> Escatologia é o ramo da teologia que se ocupa das ultimas coisas: a morte, juizo, céu, inferno; no
fundamentalismo os temas sdo: retorno do Senhor, fim do mundo e milénio. Apocaliptica é a literatura biblica
e proxima da Biblia que fala desses temas; vai até o século Il antes de Cristo. Apocalipse é o género literario
correspondente, e compreende parte do livro de Daniel (7-13) e outros livros semelhantes, quanto a forma e
ao conteudo, ao Apocalipse de Jodo (GALINDO, 1994, p. 294, nota de rodapé 69).

® Com relagdo as referéncias biblicas, seguimos neste trabalho a BIBLIA DE JERUSALEM. Nova Edic3o, Revista e
Ampliada (2002).
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ressuscitardo primeiro; em seguida, nés, 0s vivos, que estivermos la, seremos
arrebatados com eles nas nuvens para o encontro com o Senhor, nos ares. E assim,
estaremos para sempre com o Senhor” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 2063);
Tg 5,8: “Assim, também voés, esperai com paciéncia e fortalecei os vossos coracgoes,
porque a Vinda do Senhor esta proxima” (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 2111).

Os fundamentalistas afirmam que essas passagens sdo muito explicitas, do
ponto de vista da revelagdo (do grego, apokalypsis), ndo dando margem a ideia
(antes popular nos circulos protestantes liberais) de que o préprio Cristo ndo voltara,
mas simplesmente que o espirito de Cristo, ou seja, a aceitagdo de seu ensino e a
imitacdo de seu estilo de vida baseado no amor, voltaria de maneira crescente a
terra. Nao € seu ensino ou seu estilo de conduta, mas o Senhor mesmo que descera
do céu. (GRUDEM, 1999, p. 932).

Sem dulvida, a interpretacdo escatoldgica e apocaliptica da Biblia, do ponto
de vista da leitura fundamentalista, cré literalmente na parusia (do grego parousia,
“vinda”), isto €, na segunda vinda de Cristo, para julgar o mundo. Trata-se de uma
crenca central. Muitos fundamentalistas vao muito longe para explicar em detalhes a
volta fisica de Cristo a terra, como eles precisam se preparar para isto e 0 que ira
acontecer para os crentes fiéis e para os pecadores impenitentes quando Jesus
voltar em gldria. A esse evento chamam de “o arrebatamento”, com base numa
passagem de Séo Paulo aos Tessalonicenses, conforme 1Ts 4,16-17. (WITHERUP,
2004 p.31-32).

Segundo Galindo, a escatologia fundamentalista “pretende transmitir um
conhecimento exato ndo s6 dos inicios, mas também (e sobretudo) dos ultimos
tempos”. Para tanto, “o fundamentalismo se apropriou da visdo pré-milenarista e sua
variante conhecida como dispensacionalismo” (GALINDO, 1994, p. 294).

O dispensacionalismo oferece um esquema apto para interpretar toda a
historia a partir da Biblia e conforme o principio de uma estrita inspiracéo verbal. A
interpretacdo dispensacionalista da historia € farta em suposicfes fantasticas, mas
pode ser reduzida a alguns elementos caracteristicos (GALINDO, 1994, p. 297-
299)":

- Primeiro: o nome provém da ideia de que a historia das relacdes entre Deus e a

humanidade se divide em sete periodos ou dispensacdes (conforme ja citado em

" 0s quatro pontos abaixo estdo baseados em GALINDO, 1994, p. 297-299.
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2.2.1, “Defesa da Biblia como unico fundamento”). O ultimo deles sera o milénio do
reinado de Cristo, com sede em Jerusalém, inaugurado com seu retorno e o “rapto”
dos eleitos, conforme o texto de Mt 24, o Apocalipse de Jodo e Daniel 7,1-13. Ja
chegamos a ultima dispensacdo, que deve comecar a qualquer momento. A
crescente apostasia dos cristaos (liberais), protestantes e catolicos, e a fundacéo do
Estado de Israel, sdo sinais evidentes de que esta proxima a grande hora em que o
Filho de Deus aparecerd, e no ar acontecera o grandioso encontro.

- Segundo: a histéria ndo € obra da acdo de seres humanos, mas sim da luta
dualista entre 0 bem e o0 mal, que comec¢ou antes do paraiso, no céu, com a queda
de Lucifer. A luta final jA comecou e o drama cdésmico caminha para o fim com a
vitoria de Cristo sobre Satanas.

- Terceiro: a verdadeira Igreja ndo pode ser identificada com nenhuma das grandes
denominacdes, que cairam todas na apostasia; ela é formada apenas pelos eleitos,
pelos renascidos, que sempre forma uma minoria e podem, pois, estar certos da
salvacao.

- Quarto: o retorno de Cristo realizar-se-a em duas fases: “a primeira fase” € o rapto
ou arrebatamento da Igreja”; a segunda é a apari¢gao gloriosa de Cristo perante toda
a terra. Na primeira, Cristo vir4 secretamente; na segunda, publicamente. No rapto
ficar4 no espaco; na aparicdo gloriosa, descera até a terra. A fundamentacéo biblica
desses fendbmenos encontra-se em 1Ts 4,16-17.

A interpretacao literal da Biblia, por meio da leitura fundamentalista, além de
fortalecer uma visdo escatoldgica, apocaliptica e dispensacionalista sobre a
realidade, reforcara uma postura conservadora e legalista, por meio de
disciplinamento rigoroso dos adeptos, para que nao fujam as regras estabelecidas
pelo grupo que detém o poder politico interno das Igrejas. E o que trataremos a

seguir, na terceira e Ultima parte deste capitulo.

3.3 IMPLICACOES NA VIDA PESSOAL, FAMILIAR E SOCIAL DOS ADEPTOS

Apesar da atracdo que a leitura fundamentalista exerce sobre as pessoas
que procuram na Biblia respostas prontas para problemas existenciais, alguns

guestionamentos podem ser levantados.
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Quais implicagbes sociorreligiosas que o Fundamentalismo biblico pode
acarretar a vida dos adeptos? Quais os perigos dessa abordagem, segundo estudos

recentes? E o que trataremos neste subtdpico da presente dissertacao.

3.3.1 ImplicagBes do Fundamentalismo Biblico na Vida Pessoal

O Fundamentalismo biblico, que chegou ao Brasil no século XX,
desenvolveu-se em um contexto de intensa urbanizacédo e forte desenraizamento
social. A modernizacdo acelerada e cadtica rompeu a antiga solidariedade rural e
urbana (familias grandes, clds, respeito aos mais velhos, codigo de honra,
religiosidade popular...) e ndo propds nada para colocar no lugar. Enquanto esse
fenbmeno ocorria, uma grande quantidade de pessoas ndo consegue empregos
decentes por falta de vagas. Dai o surgimento de uma massa urbanizada que aspira
a liberdade e ao consumo, mas encontra-se socialmente marginalizada e
desqualificada. “O neofundamentalismo capta essa frustragdo, esse ‘6dio social’ e
oferece a essa geracdo um simulacro de respostas ao desejo de seguranca e
reconhecimento”. (LAMCHICHI, 1996, p. 63).

Sem duvida, as Igrejas Fundamentalistas oferecem essa sensacdo de
seguranca aos fiéis, fragilizados que estdo pela sociedade fragmentada em que
vivem. As Igrejas Fundamentalistas, por meio de suas liderancas, conhecem as
aspiracoes desses fiéis. Sabem, de algum modo, que

Todas as pessoas tém necessidades sociais, fisicas e psicolégicas
gque devem ser satisfeitas para que elas desfrutem de uma boa
saude mental. Entre as principais necessidades sociais encontra-se a
necessidade de seguranca, de aprovacgao, de ter amigos, de obter
éxito ou de conseguir algo util, e de estar livre do menosprezo social.
A pessoa necessita também sentir-se segura quanto as
necessidades materiais basicas, tais como o meio de ganhar a vida,
um lugar onde possa morar e projetar algo para o futuro. Todo
mundo necessita que alguém ou algum grupo que respeite sua
individualidade e o aceite pelo que ele é. O individuo deseja
pertencer ao grupo. Tem necessidade de ser reconhecido e de
receber atencdo como uma pessoa digna. Isto €, necessita de amor.
(HOFF, 1996, p.19).

Por isso, as Igrejas fundamentalistas investem no proselitismo e no
acolhimento dessas pessoas. Em contrapartida, exigem dos adeptos “uma forte
adeséao a atitudes doutrinarias rigidas e impde, como fonte Unica de ensinamento a

respeito da vida cristd e da salvacdo, uma leitura da Biblia que recusa todo
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questionamento e toda pesquisa critica”. (PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 1994,
p. 40).

O impacto dessa leitura fundamentalista da Biblia na vida dos adeptos é
significativo. Do ponto de vista ideoldgico, favorece a consciéncia alienada e
preconceituosa. Como adverte a Pontificia Comissao Biblica do Vaticano, ao tratar
da “leitura fundamentalista” (1994, p. 42),

O fundamentalismo tem igualmente tendéncia a uma grande
estreiteza de visdo, pois considera conforme a realidade uma antiga
cosmologia ja ultrapassada, s6 porque encontra-se expressa ha
Biblia; isso impede o didlogo com uma concepcdo mais ampla das
relagfes ente a cultura e a fé. Ele se apoia numa leitura acritica de
certos textos da Biblia para confirmar ideias politicas e atitudes
sociais marcadas por preconceitos.

Sem duavida, a abordagem fundamentalista da Biblia “é perigosa”, pois,
apesar de atraente para as pessoas que procuram respostas prontas, “pode engana-
las, oferecendo-lhes interpretacdes piedosas mas ilusorias”. Desse modo, “o
fundamentalismo convida, sem dizé-lo, a uma forma de suicidio do pensamento”.
(PONTIFICIA COMISSAO BIBLICA, 1994, p. 42).

Em outras palavras, o Fundamentalismo biblico provoca nas pessoas uma

espécie de “alienacdo™

religiosa, pois infunde na consciéncia uma falsa certeza que
lhes impossibilita de ver, de forma critica e criteriosa, a realidade em que esta
inserido, bem como os efeitos dessa realidade sobre si mesmo. A pessoa refugia-se
num mundo ilusorio, bem distante do real. Sem duavida, pode-se constatar em muitas
pessoas que essa atitude gera problemas na vida do fiel diante das pressdes e
desafios da vida social, psicoldgica, e, evidentemente espiritual.

Na linha do que estamos tratando, sobre os efeitos ou impactos do
fundamentalismo biblico na vida das pessoas, um trabalho particularmente
interessante, citado por Paulo Dalgalarrondo, no livro “Religido, psicopatologia e

saude mental”’, foi apresentado por Strawbridge e colaboradores, em 1998. Eles

8 . ~ . . ape . . . .
“Alienagdo”, do verbo “alienar”, que significa tornar alheio; ceder; transferir; alucinar; apartar; desviar. Esse

termo, que na linguagem comum significa perda de posse, de um afeto ou dos poderes mentais, foi empregado
pelos filésofos com certos significados especificos. Se o0 homem é razdo autocontemplativa (como pensava
Hegel), toda relacdo sua com um objeto qualquer é alienacdo. Se o homem é um ser natural e social (como
pensava Marx), alienacdo é refugiar-se na contemplacdo. Se o homem é instinto e vontade de viver, alienagdo é
qualquer repressdo ou diminuicdo desse instinto e dessa vontade. Se o homem é racionalidade (entendida de
qualquer modo), alienagdo é refugiar-se na fantasia; mas se é essencialmente imaginacao e fantasia, alienagdo
é qualquer disciplina racional. Enfim, se o individuo humano é uma totalidade auto-suficiente e completa,
alienagdo é qualquer regra ou norma imposta, de qualquer modo, a sua expressdao. ABBAGNANO, 2003, p. 26-
27, verbete “alienacdo”).
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analisaram como diferentes tipos de exigéncias ambientais e estresses podem ser
neutralizados ou acentuados pela religido. Ao estudar a relagcédo entre depresséo e
envolvimento religioso em 2.537 adultos na California, esses autores notaram que a
religiosidade aliviava o estresse associado a problemas financeiros e dificuldades
com a saude; entretanto, tal envolvimento tendia a acentuar os sofrimentos e
conflitos decorrentes de problemas familiares. Assim, os autores formularam a
hipétese de que a religido pode melhor aliviar dificuldades percebidas como oriundas
“de fora” do individuo (como as dificuldades financeiras ou com sua saude fisica),
mas, em contrapartida, para as dificuldades percebidas como tendo origem “interna”
a pessoa, relacionadas a percepc¢do de falhas pessoais (ou relacionadas a sua vida
pessoal, subjetiva), a religido poderia ter o efeito de intensificar as dificuldades.
(DALGALARRONDO, 2008, p. 189).

O mesmo autor também salienta que tais dificuldades sé@o potencializadas
ou nédo, dependendo da personalidade de cada pessoa.

Assim pessoas com perfil ideolégico conservador e com tendéncia a
serem “convencionais” estariam inclinadas para certas instituicdes
religiosas (mais organizadas e diretivas), revelando ego mais fragil e
superego mais severo. Individuos que se sentem ameacados ou por
circunstancias externas ou por impulsos internos tendem a aderir a
fontes externas de controle mais diretivas e menos ambiguas,
fornecidas por denominagdes religiosas mais dogmaticas. Tais
formas religiosas oferecem ideologias, rituais e moralismo estritos
gue trazem reasseguramentos para pessoas ja tendentes ao
conservadorismo e ao etnocentrismo. (DALGALARRONDO, 2008,
p.97).

Sem duvida, em tais pessoas que se sentem ameacadas por circunstancias
externas, o fundamentalismo biblico pode levar ao fanatismo religioso, que
oportuniza o adoecimento mental. Como apontam as pesquisas de Dalgalarrondo,
‘0 excesso de religiosidade, o fanatismo religioso, as praticas religiosas intensas,
assim como determinadas formas de religiosidade (como as espiritualistas e as
religiosidades de “povos primitivos”) seriam propiciadores do adoecimento mental”.
(2008, p. 147).

Esse adoecimento mental é muito frequente nos recém-convertidos, por
conta da pressédo exercida pela comunidade religiosa, que mantém um sistema
complexo de controle dos seus membros, através de vias formais, as regras de
disciplina, ou informais. Segundo Velasques, “o controle informal ainda né&o foi

suficientemente estudado, mas apresenta aspectos tragicémicos”. O terror mental é
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aquele “criado no individuo pelo medo de errar e ser punido, pelos conflitos externos
e internos que passam a fazer parte de seu dia-a-dia, e pelo temor de voltar a pecar
e perder o dom da salvacao”. (VELASQUES, 1990, p. 227).

Importante salientar, por fim, que a critica formulada aqui versa sobre o
impacto do Fundamentalismo biblico na vida de personalidades fragilizadas, que
reforcam aspectos conservadores para se sentirem fortalecidas em meio as
ameacas da vida cotidiana. Sabemos que a Religido também pode propiciar saude
fisica e mental, conforme estudos apresentados pelo autor que estamos seguindo
neste trecho do trabalho. “De modo geral, tém-se encontrado associagbes
estatisticas significativas entre maior envolvimento e crencas religiosas e menor
frequéncia de condicbes como doenca cardiovascular, hipertensdo, doenca
cerebrovascular, cancer e doencas gastrintestinais, assim como associa¢cdes com
indicadores gerais do estado de saude (boa saude autorrelatada, sintomas gerais,
disfungbes e incapacidades, longevidades, etc.). (DALGALARRONDO, 2008, p.
177).

Passamos agora a observar tais implicacdes do Fundamentalismo biblico na

vida familiar dos seus adeptos.

3.3.2 ImplicagBes do Fundamentalismo Biblico na Vida Familiar

O fundamentalismo biblico interfere diretamente na vida pessoal dos seus
adeptos, conforme demonstramos acima. Normalmente esses adeptos estao
congregados em pequenas comunidades eclesiais, que muitas vezes se relinem nas
residéncias dos membros para estudos biblicos, oracdes ou simples
confraternizacfes. Nesse interim, as intimidades estreitam-se, as conversas giram
em torno de problemas familiares e pessoais e, gradativamente, € comum ocorrer
um controle informal da Igreja fundamentalista sobre a familia do adepto. Nesse
sentido, Velasques Filho detalha aspectos facilmente constataveis sobre essa
interferéncia da comunidade eclesial na vida familiar. Simples aspectos percebidos
na residéncia da pessoa podem ser passiveis de criticas, a partir do ponto de vista
fundamentalista e, por meio de fofocas, podem transformar-se em denuncia:

Uma imagem religiosa exposta hum dos quartos da casa é motivo de
escandalo. Uma garrafa de bebida alctolica, deixada por descuido a
vista do visitante, é outro motivo de escéndalo. Até mesmo um
cinzeiro, mesmo que ndo usado hd muito tempo, estimula suspeitas



68

de que algum dos crentes da casa esteja fumando. Moveis luxuosos
ou roupas caras podem ser objeto de comentarios. Uma Biblia
empoeirada revela que a familia ndo tem vida devocional constante.
Tudo isso, em pouco tempo, sera do conhecimento de outros crentes
e do pastor. (VELASQUES FILHO, 1990b, p. 228).

Desse modo, percebem-se evidentes interferéncias da comunidade eclesial

fundamentalista na vida familiar dos seus adeptos. O que é certo ou errado passa a
ser determinado pela Igreja a que pertence o adepto. Ela vai determinar (de maneira
formal, escrita, ou informal, oral) o que deve mudar na conduta pessoal, monitorando
cada crente, inclusive em sua vida privada, familiar.

O controle disciplinar € exercido por toda comunidade fundamentalista,
inclusive sobre a vida familiar dos préprios pastores.

Ao mesmo tempo em que sao 0s principais responsaveis pelo
controle e aplicacdo da disciplina, sdo igualmente os mais
controlados pela comunidade... A casa, a familia e a vida privada ou
publica do pastor sdo mais vigiadas que as de qualquer outro
membro da comunidade. A esposa do pastor também é alvo de
vigilancia dobrada. Além do seu testemunho pessoal, deve estar
presente a todas as atividades da comunidade... Mas o0s mais
sacrificados talvez sejam os filhos. Eles devem ser modelo para
todos, sem direito a serem criangas, ou adolescentes normais como
0s demais de sua idade... Além disso, em geral o pastor ndo tem
suficiente confianca em seus colegas para toma-los como
confidentes e conselheiros. Uma confidéncia pode transformar-se em
arma na mao do colega, em disputa de cargo eclesiastico ou em
discusséo doutrinaria. (VELASQUES FILHO, 1990b, p. 228-229).

No caso dos neoconvertidos influenciados pelo proselitismo fundamentalista,
outros problemas podem ser observados no ambito das relagdes familiares. Quando
0 adepto se converte, pode entdo ser comparado ao paciente que passou por uma
crise e a superou, ndo porgue a realidade externa mudou, mas porque ele comecou
a interpreta-la de maneira diferente. O caos e a dor persistem, mas passaram a ter
outro sentido. A conversdo mudou radicalmente sua visao de mundo. A base de sua
religido € o sentimento; sua fé carece ainda de conteudo. Isso implica fortemente,
também em seu relacionamento com os da familia carnal, uma vez que agora, a
comunidade ou igreja local passa a fazer parte da sua vida integralmente.
(GALINDO, 1994, p.261-262).

O rompimento mais doloroso é com o conceito de familia. A familia carnal
(pais, filhos, tios, sobrinhos, irméos, primas) passa a ter seu valor relativizado e, por
vezes, negado, caso nao pertenca a mesma comunidade de fé. Segundo uma leitura

fundamentalista de Mc 3,31-35, a verdadeira familia carnal de Jesus (e,
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consequentemente dos seus adeptos), passa a ser a nova comunidade religiosa
recém-adotada. Sempre que houver conflito de valores entre a familia carnal e a
familia da fé, deverdo prevalecer os valores dessa ultima, pois ela passou a ser a
nova ordem normativa e a legitima vontade de Deus. Os verdadeiros amigos e
companheiros de todas as horas serdo os membros da comunidade da fé,
especialmente agueles da mesma faixa etéria, sexo e nivel social. Entre os jovens, a
escolha do futuro cbnjuge devera ser feita dentro da mesma comunidade ou da
mesma denominacao. (VELASQUES FILHO, 1990b, p.226).°

Ainda no contexto familiar, por conta do Fundamentalismo biblico, percebe-
se um alto indice de violéncia no seio da familia por conta do fanatismo religioso.
Ricardo Gondim, em seu livro “E proibido: o que a Biblia permite e a Igreja proibe”,
relata que, em alguns casos, o zelo pela defesa de usos e costumes chega, sim, as
raias do fanatismo. “O Globo”, em 2 de abril de 1992, e “O Jornal da Bahia”, em 3 de
abril de 1992, relataram uma pesquisa feita pela ABRAPIA (Associacao Brasileira
Multiprofissional de Protecdo a Infancia e Adolescéncia) do Rio de Janeiro.
Constatou-se que 33% dos casos registrados de agresséao fisica contra menores
ocorreram em razao do “fanatismo religioso”. O socidlogo Ricardo Mariano escreveu
para a ABRAPIA e recebeu de uma funcionaria evangélica uma resposta
preocupante: O tema em questdo — ‘violéncia contra crianga por motivos e com
justificativas biblico-religiosas’, € sumamente complexo... Na maioria das vezes, a
violéncia comeca com a privacdo da crianca e sobretudo do adolescente a vida
social. A privacdo de participar de festinhas, ir ao cinema, ver TV, sair com 0S
amigos, acaba numa relagéo pais-filhos/filhas muito conflitiva. A justificativa dos pais,
nesses casos, € proteger a crianca das perversidades do mundo e preserva-las para
Deus. Para isso, vale até surra-las, tranca-las, tira-las da escola, etc. (GONDIM,
1998, p.14).

A relacdo marido-mulher pode sofrer duras consequéncias sob o impacto do
Fundamentalista biblico. H4 muitos trechos neotestamentarios que, interpretados ao

pé da letra, podem fortalecer o machismo e, em muitos casos, levar a violéncia

? Interessante notar neste ponto referente a relativizacdo que a leitura fundamentalista da Biblia faz da familia,
gue ndo se mencionam outras passagens do Novo Testamento em que, por exemplo, a familia é valorizada.
Podemos lembrar 1 Tm 5,8, que ressalta a importancia da familia para os que aderem a fé crista: “Se alguém
ndo cuida dos seus, e sobretudo dos da prépria casa, renegou a fé e é pior do que o incrédulo”. (BiBLIA DE
JERUSALEM, 2002, p. 2072). Desse modo, pode-se inferir que a escolha de certos textos é feita segundo um
Unico critério, que é o de fundamentar o que se pretende defender.
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domeéstica. O que dizer de frases como estas de Ef 5,22-23, pincelados do seu
contexto literario: “As mulheres estejam sujeitas aos maridos, como ao Senhor,
porque o homem é cabeca da mulher, como Cristo é cabeca da Igreja e o salvador
do corpo. Como a Igreja esta sujeita a Cristo, estejam as mulheres em tudo sujeitas
aos maridos”. (BIBLIA DE JERUSALEM, 2002, p. 2045-2046).

Desse modo, a superioridade (que muitas vezes desemboca em
comportamentos agressivos) do homem sobre a mulher é justificada biblicamente, e
a mulher mantém o mesmo status tradicional de submissao ao marido, tal qual era a
concepcao no mundo pré-moderno. Segundo Paul Hoff, em seu livro “O Pastor como
Conselheiro”, “para ter harmonia e paz na familia, Deus determinou que a esposa
faca duas coisas: sujeite-se ao seu marido e respeite-o... A palavra “respeitar” quer
dizer reconhecer o valor e autoridade do esposo”. (HOFF, 1996, p. 98-99).

Nessa linha, a biblista feminista Ivoni Richter Reimer afirma que

A historia interpretativa, que até o século XX foi feita apenas
por homens, perdeu a oportunidade de refletir concretamente
sobre a histéria de mulheres que, sendo sabedoras, continuam
inquietas e, portanto, coniventes com agbes corruptas e
violentas praticadas por seus maridos (ou também pais e
irm&os) dentro de casa e em espacos publicos (REIMER, 2011,
p. 86).

Outras implicacbes provocadas pelo Fundamentalismo biblico no seio
familiar poderiam ser abordadas, mas, para 0S nossos objetivos neste trabalho, o
que apresentamos acima ja adverte para a gravidade do problema. A seguir,

vejamos as repercussdes desse Fundamentalismo na vida em sociedade.

3.3.3 Implicacdes do Fundamentalismo biblico na vida social

A leitura fundamentalista dos Textos Sagrados tem acarretado, ao longo da
historia, sérias repercussdes na vida em sociedade. Na melhor das intencdes de se
buscar agir a partir de critérios fundamentados literalmente na “Palavra de Deus”,
muitas vidas humanas foram ceifadas, ao longo dos séculos, por conta desse
Fundamentalismo.

Seguindo algumas consideracdes do biblista Fr. Carlos Mesters, em seu

artigo “Fundamentalismo, religido, ética e transformagéo social”’, podemos afirmar
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que: a) Guerras no presente e no passado nasceram e continuam nascendo de
interpretagfes fundamentalistas dos Textos Sagrados, tanto da Biblia como do
Alcordo; b) A destruicdo de grande parte da religido e da cultura dos povos
indigenas da América Latina no século XVI estava baseada numa leitura
fundamentalista do livro de Josué; c) O fundamentalismo cristdo levou a Inquisicéo,
as excomunhfes e a morte de muitas pessoas na fogueira; d) A politica do
apartheid, na Africa do Sul, era baseado numa leitura fundamentalista da Biblia; €) O
fundamentalismo muculmano leva jovens a transformar-se em bombas vivas para
matar os outros em atentados terroristas suicidas; f) O fundamentalismo judeu, ha
alguns anos atras, levou um ortodoxo, apos a leitura do livro de Ester, a matar uma
dezena de muculmanos em Hebron, junto ao timulo de Abrado e Sara. (MESTERS,
2007, p. 95-96).

Esses exemplos demonstram que o Fundamentalismo biblico tem um
impacto importante na consciéncia e, consequentemente, no comportamento moral e
ético das pessoas, influenciando ndo s6 o contexto sociorreligioso, como também o
socioeconémico e sociopolitico.

A proliferagdo do Fundamentalismo religioso e, de modo particular, do
Fundamentalismo biblico, deve-se — sem duvida — ao trabalho empreendido pelas
Instituicdbes que disseminam essa ideologia na sociedade. Tais instituicoes
transmitem para a sociedade insegura e em crise, a imagem de seguranca,
fortalecidas que estdo em suas conviccdes alicercadas em seus textos sagrados,
interpretados literalmente como “Palavra de Deus”.

Nessa linha, o biblista norte-americano Ronald D. Witherup (2004, p. 89)
apresenta uma razao sociologica para a atracdo do Fundamentalismo. Segundo ele,
0S sociblogos apontam para o fenbmeno de grupos fortes e grupos fracos na
sociedade. Uma provavel razdo para o forte apelo do fundamentalismo em um
mundo complexo e mutavel é o fato que ele exibe caracteristicas de um grupo
“forte”. E possivel sintetizar tais caracteristicas sobre seis titulos: a) Forte
compromisso; b) disciplina; c) zelo missionario; d) absolutismo; e) conformidade a
determinada ideologia; f) fanatismo. Estes indicadores de um grupo forte se situam
em oposicao direta a grupos “fracos”, os quais exibem: a) relativismo; b) diversidade;
c) hesitagéo; d) individualismo; e) falta de desejo de que as ideias de uns sejam

expostas aos outros.



72

Em uma sociedade vulnerabilizada e em crise (universo simbolico diluido,
relativizacdo de valores, modernismo exagerado, desprezo a tradigdo), constituida
de grupos fracos, obviamente os grupos fundamentalistas tém atrativos, sobretudo
para pessoas fragilizadas pelo contexto social em que vivem. Esses grupos
fundamentalistas, por meio de suas instituicbes (lgrejas), tém cada vez mais
visibilidade social. (WITHERUP, 2004, p. 89).

Reforcada por seu crescente numero de adeptos, sobretudo no contexto de
agravamento da crise social, as Igrejas fundamentalista apresentam postura
essencialmente contracultural, conservadora dos valores expressos na Palavra de
Deus, o que reforgca tanto sua identidade quanto sua tendéncia a separar a si
mesma da modernidade. Ultimamente procura estar presente em todos os ambitos
da sociedade, inclusive — e sobretudo — na politica partidaria.

De acordo com Carlos Tadeu Siepierski, a participagdo evangélica na
politica tinha sido inexpressiva até a década de 1980. Até entdo, os evangélicos
elegeram apenas alguns deputados a partir da década de 30 (um Constituinte
metodista em 1934, e um em 1946). Conheceram um periodo de ebulicdo antes do
golpe de 1964, inclusive com uma esquerda articulada mas, no todo, ndo passaram
de uma presenca marginal e discreta. Os pentecostais caracterizaram-se por uma
autoexclusao da politica, excecdo feita a algumas incursdes eleitorais da Igreja
fundamentalista “O Brasil para Cristo” antes de 1964. No entanto, com o processo de
redemocratizacdo no inicio da década de 80, os evangélicos intensificaram a
participacdo na politica partidaria. A novidade foram os pentecostais, que de dois
deputados em 1982 saltaram para vinte em 1986. Desses vinte, treze pertenciam a
Assembleia de Deus. Mas foi a partir das eleicbes de 1986, para a Assembleia
Nacional Constituinte, que assistimos a um forte incremento da presenca evangélica
na politica. O grupo de parlamentares evangeélicos eleito nessa ocasido, tornou-se
conhecido como a “bancada evangélica”. Na elaboragdo da Constituicdo (1987-
1888), a acdo dos evangélicos chamou a atencdo da sociedade, alcangando uma
visibilidade até entdo inédita. (SIEPIERSKI, 2003, p. 116-118).

A “bancada evangélica” teve uma atuagdo controvertida e polémica na
Constituinte, principalmente no que diz respeito a questbes relacionadas com a
moral. Também teve atuacdo controvertida, no que diz respeito a seus métodos. I1sso
ficou claro no episddio da votacdo da duracdo do mandato do Presidente Sarney,

onde foi feita uma grande negociacdo envolvendo a distribuicdo de concessdes de
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radio e televisdo, visando angariar apoio para a proposta de cinco anos de mandato.
(SIEPIERSKI, 2003, p. 116-118).

A partir de entdo, além da presenca cada vez mais forte na politica, as
Igrejas Protestantes fundamentalistas se apropriaram definitivamente do espaco
midiatico através do radio, televisdo e jornal, para a difusdo dos seus ideais
evangélicos fundamentalistas.

A presenca do protestantismo fundamentalista na televisdo comeca a partir
da segunda metade da década de 1970, quando chegam ao Brasil programas de
famosos pregadores pentecostais norte-americanos, que passaram a ser veiculados
nas mais diferentes redes de televisdo. O primeiro deles foi o tele-evangelista Pat
Robertson, com o programa “Clube 7007, mas um dos mais famosos foi Rex
Humbard, que estreou com o programa dominical na TVS, atualmente SBT, em
1975. Esse programa atraiu logo a atencdo dos evangélicos das mais diferentes
denominacdes, e quando o referido pregador veio ao Brasil, em 1978, para sua
estreia ao vivo, 80 mil pessoas lotaram o estadio do Pacaembu, em Sao Paulo, e
100 mil pessoas lotaram o Maracand, no Rio de Janeiro. Seus programas eram
produzidos nos Estados Unidos e veiculados em varios paises, entre eles, o Brasil.
Posteriormente foi veiculado pela TV Manchete até 1984, quando saiu do ar por falta
de recursos financeiros. Seguindo Rex Humbard, outros tele-evangelistas também
comecaram a veicular seus programas nas emissoras brasileiras de televisdo. Entre
eles, estava Jimmy Swaggart, com programas apresentados pelas redes Record e
Manchete. (SIEPIERSKI, 2003, p. 144,145).

O radio também foi outra estratégia usada pelas Igrejas fundamentalistas em
suas pregacdes. Podemos citar varios pregadores que usaram e ainda usam desse
meio com grande éxito em suas atuacdes. Por exemplo, o Bispo Edir Macedo,
fundador da Igreja Universal do Reino de Deus, também se utilizou intensamente do
radio, desde o inicio, para conseguir um crescimento significativo do seu movimento.
Comecou comprando espagos na programacgdo de varias emissoras e, em pouco
tempo, adquiriu o controle de algumas delas. A primeira aquisi¢ao ocorreu em 1984,
com a compra da Radio Copacabana, do Rio de Janeiro, tradicional emissora
carioca desde os anos de 1940. Posteriormente, passa a utilizar a televisao,
comprando espacgos junto a varias emissoras, como Bandeirantes, Manchete e
Record. Utilizando a televisdo como principal meio de proselitismo, Macedo

introduziu uma novidade: os cultos televisionados ao vivo. O passo mais audacioso
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foi a compra de uma emissora de TV prépria, a Record, de Sao Paulo, em 1989, a
qual segue até hoje, com caracteristicas de uma emissora comercial, inserindo-se no
disputado mercado empresarial dos meios de comunicacdo, tornando-se inclusive
uma rede nacional de televiséo. (SIEPIERSKI, 2003, p. 145-146).

No Brasil, temos outros exemplos de pregadores fundamentalistas, os quais
se tornaram mais conhecidos que sua propria Igreja por usarem a midia de modo
sistematico: David Miranda, da Igreja Deus é Amor; R. R. Soares, da Igreja
Internacional da Graca de Deus; o apostolo Valdemiro Santiago, da Igreja Mundial
do Poder de Deus, entre outros. Todos estdo agora também nas chamadas Redes
Sociais.

A presenca dos evangélicos na midia é o que se convencionou chamar de
“Igreja eletronica” (IE). O fenbmeno da chamada Igreja eletrbnica (IE) deve ser
situado nesse contexto, porque seu desenvolvimento compensou deficiéncias que o
Fundamentalismo, tanto no religioso como no politico, talvez nado tivesse superado
sem esse recurso. No religioso, porque, ao difundir o Fundamentalismo, a IE é hoje
para muitos a guardid da verdadeira religido. No politico, porque, apesar das
diferencas entre os diversos tele-evangelistas e seus programas, quase todos eles
infundem as ideias de uma nova direita cristd, que se converteu no movimento
ideolégico com acesso ao meio de comunicacdo mais eficaz de todos os tempos
para divulgar suas ideias, e conta por isso com um instrumento de poder
incalculavel. Sua capacidade de influéncia pode ser medida pela extensa rede de
estacdes e programas, por seu poderio econdmico e pela imagem que divulga dos
tele-evangelistas e dos politicos ligados a ela. (GALINDO, 1994, p. 325-326).

Como demonstramos até agora, o Fundamentalismo biblico protestante
prima em causar impacto nas pessoas e em suas familias, marcando definitivamente
sua presenca controversa na sociedade. E um fendmeno mundial, muito presente no
Brasil, sobretudo no meio protestante conservador. Contudo, como afirma Leonardo
Boff, “nem todos os protestantes conservadores sao fundamentalistas”. Muitos
buscam fidelidade a Reforma Protestante. O reformador Lutero ja afirmava: a Biblia
toda tem a Deus como autor, mas suas sentencas devem ser julgadas a partir de
Cristo. Ele é a Palavra feita carne. A Palavra feita carne é critério para a Palavra feita
livro... A Biblia é a Palavra de Deus, mas esta expressa nas muitas palavras
humanas, que variam de autor para autor... Os contetdos e os estilos sédo diferentes

e essa diferenca sO pode ser entendida na pressuposicdo de que os autores e suas
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condi¢cdes historicas eram diferentes. Sem respeitar e compreender essa
diversidade, corremos o risco de ndo entender a mensagem biblica. (BOFF, 2009, p.
13-14).

Esse é, sem duvida, o grande problema do Fundamentalismo biblico
protestante, objeto do nosso estudo. Sabemos que o assunto n&o foi esgotado, mas
esperamos ter contribuido para fomentar o interesse por novas pesquisas, sobretudo

no Brasil.
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CONCLUSAO

Ao longo deste trabalho, vimos que o Fundamentalismo biblico € um tema
de grande importancia e, ao mesmo tempo, de bastante complexidade, em nosso
contexto sociorreligioso. No primeiro capitulo, apresentamos o Fundamentalismo em
Seus conceitos, para, em seguida, demonstrar a origem do Fundamentalismo biblico
e seu desenvolvimento ao longo da historia.

De um modo geral, Fundamentalismo tem a ver com a busca dos
fundamentos. O fendmeno tem como caracteristica essencial proporcionar aos
individuos desenraizados, fragilizados e inseguros, o0 apoio, os fundamentos
materiais que Ihe proporcionam a sensac¢do psiquica de seguranca. O problema é
que o fundamentalismo decreta certezas que sdo questionaveis.

Desse modo, a base do fundamentalismo ndo € apenas contraditoria em si
mesma, mas explica, também, o motivo que levou os movimentos fundamentalistas
a nado admitirem qualquer critica desfavoravel, uma vez que atinge,
necessariamente, a imposicéao irrefletida das pretensas verdades defendidas. Quem
se sente portador de uma verdade absoluta, como os inseridos em movimentos
fundamentalistas, ndo pode tolerar outra verdade, e seu destino é a intolerancia, que
gera o desprezo do outro, e 0 desprezo, a agressividade, a guerra contra o erro a
ser combatido e exterminado. Irrompem conflitos ideolégicos com incontaveis
vitimas.

O Fundamentalismo encontra campo fértil na Religido, em suas diversas
expressoes e instituicdes. Surge tipicamente onde o ritmo da modernidade ameaca
se tornar opressivo. Os fundamentalistas muculmanos, judeus, hindus e budistas
acreditam todos em absolutos diferentes, mas todos eles tém a funcéo sociocultural
similar de criar limites do passado a incontrolavel promiscuidade do comportamento
e pensamento modernos. O sucesso do Fundamentalismo Religioso talvez ocorra
porque as religibes falam com uma autoridade absoluta. Essa autoridade nao é
expressa somente através de palavras e conceitos, doutrinas e dogmas, mas
também através de simbolos e orag0es, ritos e festas, e isso de forma racional e

emocional.
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Com a escrita, algumas religibes passaram a criar textos considerados
sagrados, transformando-os em referencial para a formacdo dos seus adeptos. O
problema é que esses textos passaram a ser estudados a partir de uma leitura
fundamentalista. De fato, no caso do Judaismo, Cristianismo e Islamismo,
observamos a presenca de um fundamentalismo muito forte, baseado em suas
Sagradas Escrituras.

No que diz respeito ao Cristianismo, a interpretacdo critica da Biblia a partir
dos modernos métodos exegéticos tem sido um procedimento necessario para uma
hermenéutica atualizada dos Textos Sagados. Contudo, apesar de todo o esfor¢co da
interpretagdo critica da Biblia, o Fundamentalismo dentro do Cristianismo néo se
interessa por uma compreensao critica da Biblia, mas tem como objetivo assegurar
e tornar infaliveis determinadas ideias, posi¢cdes e doutrinas preconcebidas e bem
definidas, valendo-se da Biblia. Em outras palavras, a Biblia foi rebaixada a
condicao de mero depdsito de municao para a guerra ideoldgica contra o adversario
teolégico ou politico, e para melhor armar-se ideologicamente, invocando Deus
como aliado de sua causa.

O Fundamentalismo biblico teve suas origens nos Estados Unidos,
especialmente entre os calvinistas que chegaram da Holanda e da Inglaterra, no
século XVII, denominados Pilgrims, Peregrinos, expulsos de seus paises de origem
por volta de 1620, por exigirem reformas no Cristianismo. No final do século XIX e
principio do século XX, o Fundamentalismo ressurgiu, nos Estados Unidos, de forma
mais organizada. Ap6s a guerra civil de 1861-1865, em que norte e sul se
combateram ferozmente, eram muitas as caréncias sociais. A guerra deixou cidades
inteiras em ruinas, familias despedacadas e os brancos do sul revoltados; os
estados do norte conheceram a rapida e dolorosa transicdo de uma sociedade
agraria para uma sociedade industrializada. Novas cidades foram construidas,
velhas cidades cresceram demasiadamente. Levas e levas de imigrantes,
procedentes do sul e do leste da Europa, desembarcaram no pais. Capitalistas
fizeram fortunas imensas, com ferro, petréleo e aco, enquanto 0s operarios viviam
abaixo do nivel de subsisténcia. Os Estados Unidos estavam tornando-se um pais
sem alma.

Foi nesse contexto que protestantes das mais diversas filiagdes se uniram
em torno de acdes voluntarias, de cunho assistencialista, em presidios e fabricas,

entre outros espacos. Defendiam os liberais que a Religido Cristd deveria
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manifestar-se pelas acdes humanitarias que evidenciassem os valores de
fraternidade expostos no Evangelho, o amor a Deus seria mostrado no servico ao
proximo. Nao eram necessarias liturgias ou Escrituras, e o0s cristdos deveriam
abdicar de sua pretensdo ao monopdlio da verdade. Além disso, os liberais eram
sensiveis aos influxos decorrentes do que entdo era chamado “Critica Superior”,
ramo da Ciéncia Biblica muito em voga no século XIX, particularmente na Alemanha,
preocupado em datar os textos biblicos, situando-os ao longo da histdria de Israel e
do Cristianismo dos séculos | e Il, estabelecer suas fontes e autores, identificar seus
géneros literarios, relaciona-los uns com os outros e com Tradi¢cdes Religiosas e
literarias semelhantes. Protestantes conservadores reagiram a essas concepcdes
liberais, combatendo-as como um perigo a fé crista.

Em 1883 surge a primeira série de conferéncias de verdo, que se
estenderiam até 1895, no acampamento biblico Niagara Falls, que congregavam
tedlogos britanicos, estadunidenses e canadenses, em torno de postulados que
contestavam de frente as interpretacdes advindas da critica historica aplicada a
Biblia. Nesse interim, varias instituicbes surgiram em contraposicao aos liberais. Em
1895, no final do encontro no acampamento biblico Niagara Falls, foram definidos os
cinco principios ou fundamentos do protestantismo conservador, que se tornou um
marco no estabelecimento fundamentalista: (1) a infalibilidade das Escrituras; (2) a
divindade de Cristo; (3) o nascimento virginal de Jesus; (4) a remissao dos pecados
da humanidade pela crucificacdo de Jesus; (5) a ressurreicdo de Jesus como fato
objetivo e a certeza de seu retorno no fim dos tempos.

Tais pressupostos reapareceram em 1910, assumidos por teélogos das mais
diversas confissdes protestantes, e que alcancou enorme repercussao. Naquele
ano, estendendo-se até 1915, foi publicada uma série de panfletos intitulados The
Fundamentals — A Testimony to the Truth (Os Fundamentais — um testemunho em
prol da Verdade). Com essa obra, os conservadores propunham um Cristianismo
extremamente rigoroso, ortodoxo, dogmatico, como orientacdo contra a avalanche
de modernizacdo de que era tomada a sociedade norte-americana. Esses
conservadores passaram a ser chamados de “fundamentalistas” s6 a partir de 1920,
guando um jornalista batista do norte, de nome Curtis Lee Laws, cunhou o termo
“fundamentalista” com referéncia aqueles que aderiram a essas doutrinas religiosas

fundamentais, e um grupo batista assumiu o rétulo como uma autodesignagao.
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Nesse ambiente de crise, em meio as controvérsias entre Conservadores e
Liberais, nasce e se desenvolve aquilo que conhecemos, hoje, como
Fundamentalismo biblico.

No segundo capitulo desta Dissertacdo, cujo objetivo foi apresentar o
Fundamentalismo biblico no Brasil, fizemos uma retrospectiva histérica de como
esse Fundamentalismo aqui se instalou, por meio da chamada “Era Missionaria”,
movimento que teve inicio nos Estados Unidos, pela metade do século XIX, e se
expandiu junto a populacdo latino-americana. Seus pioneiros foram os
presbiterianos e 0s metodistas. Esse movimento ganha impulso no final do século
XIX, por meio das chamadas “Igrejas Livres”, que deram origem as Igrejas
Pentecostais.

O Protestantismo de Missao, proveniente dos Estados Unidos no século XIX,
chegou com a decisdo de ganhar adeptos entre a populacdo do Continente, ja
batizada, em sua grande maioria, na Igreja Catdlica. O esforco expansionista,
resultante do periodo de ebulicdo religiosa, possibilitou o desenvolvimento de
projetos cooperativos entre as varias Igrejas Protestantes, cujo objetivo era traduzir e
imprimir biblias, que, posteriormente, seriam utilizadas pelas mais diferentes Igrejas
nas suas atividades proselitistas. Nas regides onde o proselitismo protestante
encontrava barreiras, como o caso do Brasil, a atividade missionéria se fazia através
da distribuicdo de biblias, o que veio a se tornar uma importante estratégia
proselitista protestante.

No inicio do século XX, as missdes se tornam mais intensas. Nesse interim,
o Fundamentalismo biblico, no Brasil, foi-se difundindo, em grande parte, como
consequéncia: a) do trabalho proselitista das missfes protestantes norte-
americanas; b) do conservadorismo presente em setores das Igrejas protestantes
histéricas; c) da expanséo vertiginosa das Igrejas pentecostais.

Nas Igrejas pentecostais, a utilizacdo da Biblia cumpre o papel de suprir a
falta de uma tradicdo prépria dessas Igrejas. Sem a Biblia, tais Igrejas ndo teriam
como definir sua identidade e justificar sua atuacdo. Dai a necessidade de defender
a Sagrada Escritura de tudo o que poderia debilitar sua autoridade infalivel, como a
critica levantada pela exegese moderna. De fato, os avan¢os na area da pesquisa
biblica foram rechacados pela leitura fundamentalista, que considera a letra da Biblia

como Palavra de Deus absoluta e completa. Segundo os fundamentalistas, Deus
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ditou o contelido para seus autores, palavra por palavra, por intermédio do Espirito
Santo.

Desse modo, a leitura fundamentalista da Biblia é um entendimento
literalista do texto biblico, que considera sua forma final como a expressao verbal da
Palavra de Deus, e a vé como clara, simples, e sem ambiguidade. Recusa-se a usar
qualguer método cientifico de interpretacdo, e ndo leva em conta as origens
histéricas da Biblia, nem o desenvolvimento de seu texto ou suas diversas formas
literarias.

Ainda, pode-se afirmar que, no Fundamentalismo biblico, a Sagrada
Escritura assume, assim, a condicdo de fonte exclusiva de todo conhecimento, n&o
apenas teoldgico. Igreja e mundo passam a depender, consequentemente, da
interpretacdo literal do texto biblico. Qualquer alternativa deve obrigatoriamente
traduzir a intencdo de negacdo, ou mesmo destruicdo, da revelagdo divina e da
civilizacdo cristd. A investigacdo cientifica das escrituras, a critica biblica, € um
desses perigos. Trata-se, nessa linha de raciocinio, de uma iniciativa auto-
aniquiladora, uma vez que parte do interior da propria Igreja cristd. A melhor solucéo
para o “problema” vem através da defesa ferrenha da interpretacdo literalista da
Biblia.

A defesa da Biblia, como uUnico fundamento, se baseia em outras doutrinas
gue, somadas aos cinco principios fundamentais da fé crista (a inerrancia verbal da
Escritura; a divindade de Cristo; seu nascimento virginal; a doutrina da expiacéo
vicaria; e a ressurrei¢cdo corporal quando da segunda vinda de Cristo), corroboram
com o pensamento fundamentalista. A Biblia, concebida como Unico fundamento,
exige, da parte dos fiéis, firme adesao a tudo o que esta nela escrito. Nao ha espaco
para guestionamentos ou interpretacdes criticas, uma vez que € a Palavra de Deus,
Unica fonte de ensinamento sobre a vida crista e a salvacgéo.

De um modo geral, pode-se afirmar que o Fundamentalismo é uma tentativa
desesperada de autoterapia de uma cultura que adoeceu da davida fundamental
diante de si mesma. Isso ocorreu em meio a propalada crise da modernidade, que
pods em polvorosa as Instituicbes que até entdo detinham o poder no campo
econdmico, politico, educacional e religioso.

Do ponto de vista sociorreligioso, as consequéncias do Fundamentalismo

biblico sdo inUmeras, tais como: intolerancia para com denominagdes religiosas tidas
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como liberais; fanatizacdo pela Sagrada Escritura e pelas liderancas carismaticas; e
absolutizagcédo do Texto biblico, como Verdade absoluta.

No terceiro e ultimo capitulo, levantamos algumas consequéncias diretas
desse Fundamentalismo biblico no modelo de Igreja que adota seus ideais, no modo
de interpretar a Biblia, e na vida pessoal, familiar e social dos seus adeptos.

O modelo de Igreja que tem por base o Fundamentalismo biblico apresenta
algumas caracteristicas proprias, tais como uma ferrenha oposi¢cdo a Modernidade e,
consequentemente, um forte conservadorismo. A Modernidade é o grande inimigo
na visdo fundamentalista, responsavel pela sabotagem de valores cristaos
tradicionais, tais como a “perda de Deus” e a consequente degradacdo moral da
sociedade. A postura conservadora das Igrejas Fundamentalistas opfe-se a
aspectos da Modernidade interpretados como agressivos e destruidores das
tradigbes. Assim, tais Igrejas desenvolvem um conservadorismo combativo. Elas ndo
véem essa luta como uma batalha politica convencional, e sim como uma guerra
césmica entre as forcas do bem e do mal. Temem a aniquilacédo e procuram fortificar
sua identidade através do resgate de certas doutrinas e praticas do passado. Para
evitar contaminagdo, geralmente se afastam da sociedade e criam uma
contracultura, tentando ressacralizar um mundo cada vez mais secularizado.

O modo de interpretar a Biblia do Fundamentalismo € literalista. Qualquer
outra forma de interpretacdo, que ndo seja essa, € identificada pelos
fundamentalistas como herética. Desse modo, a Biblia se transformou num
instrumento de dominacdo ideoldgica, fundamento de um sistema de doutrinas
enrijecido e ideologizado. Tal interpretacdo “dispensa exegetas e hermeneutas, os
conhecedores das linguas originais, dos quais o protestantismo tanto se orgulhou no
passado; eles jA ndo sdo necessarios, € 0S poucos que restam sdo colocados sob
suspeita; sao perigosos porque podem desestabilizar, com suas analises, o sistema
ideoldgico / religioso vigente”. A interpretagéo literal da Biblia reforgou, portanto, o
que se convencionou chamar de “leitura fundamentalista”. Trata-se de uma forma de
ler a Biblia desprovida de qualquer método cientifico, que contribui para fortalecer
uma visdo pessimista do tempo presente, desenvolvendo uma forte expectativa de
que o fim esta proximo.

Assim, a leitura Fundamentalista da Biblia exerce uma forte influéncia sobre
pessoas fragilizadas, que procuram respostas prontas para problemas existenciais.

O impacto dessa leitura na vida dos adeptos é significativo. De imediato, pode-se



82

bY

perceber, do ponto de vista ideoldgico, que favorece a consciéncia alienada e
preconceituosa. O fundamentalismo tem tendéncia a uma grande estreiteza de
visdo, pois considera conforme a realidade uma antiga cosmologia ja ultrapassada,
s6 porgue encontra-se expressa na Biblia. A pessoa refugia-se num mundo ilusaério,
bem distante do real. Essa atitude gera problemas na vida do fiel diante das
pressoes e desafios da vida social, psicoldgica, e, evidentemente espiritual.

O excesso de religiosidade, o fanatismo religioso, as praticas religiosas
intensas, assim como determinadas formas de religiosidade (como as espiritualistas
e as religiosidades de “povos primitivos”) seriam propiciadores do adoecimento
mental, por conta da pressao exercida pela comunidade religiosa, que mantém um
sistema complexo de controle dos seus membros, através de vias formais (tais como
regras de disciplina) e informais.

O fundamentalismo biblico, ao interferir diretamente na vida pessoal dos
seus adeptos, também interfere em sua vida familiar. Por exemplo, a relacdo marido-
mulher pode sofrer duras consequéncias sob o impacto do Fundamentalista biblico.
Ha muitos trechos neotestamentarios que, interpretados ao pé da letra, podem
fortalecer o machismo e, em muitos casos, levar a violéncia doméstica. Desse modo,
a superioridade (que muitas vezes desemboca em comportamentos agressivos) do
homem sobre a mulher é justificada biblicamente, e a mulher mantém o mesmo
status tradicional de submissdo ao marido, tal qual era a concepcao no mundo pré-
moderno.

O Fundamentalismo biblico vai além da esfera pessoal e familiar, e interfere
na sociedade. Guerras no presente e no passado nasceram e continuam nascendo
de interpretacbes fundamentalistas dos Textos Sagrados. A proliferacdo do
Fundamentalismo religioso e, de modo particular, do Fundamentalismo biblico, deve-
se — sem duvida — ao trabalho empreendido pelas Instituicées que disseminam essa
ideologia na sociedade. Tais instituicdes transmitem para a sociedade insegura e em
crise, a imagem de seguranca, fortalecidas que estdo em suas convicgdes
alicercadas em seus textos sagrados, interpretados literalmente como “Palavra de
Deus”.

Reforcada por seu crescente numero de adeptos, sobretudo no contexto de
agravamento da crise social, as Igrejas fundamentalista apresentam postura
essencialmente contracultural, conservadora dos valores expressos na Palavra de

Deus, o que refor¢ca tanto sua identidade quanto sua tendéncia a separar a Si
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mesma da modernidade. Ultimamente procura estar presente em todos os ambitos
da sociedade, inclusive — e sobretudo — na politica partidaria. Além da presenca
cada vez mais forte na politica, as Igrejas Protestantes fundamentalistas se
apropriaram definitivamente do espaco midiatico através do radio, televisao e jornal,
para a difusdo dos seus ideais evangélicos fundamentalistas.

Como demonstramos ao longo deste trabalho, o Fundamentalismo biblico
protestante prima em causar impacto nas pessoas e em suas familias, marcando
definitivamente sua presenca controversa na sociedade. E um fenémeno mundial
que esta presente dentro do Cristianismo e em outras Religifes, e muito presente no
Brasil, sobretudo no meio protestante conservador.

Estamos cientes que o tema sugere mais aprofundamentos. Futuras
investigacbes poderiam analisar em mais profundidade o impacto do
Fundamentalismo biblico na vida pessoal, familiar e social dos seus adeptos.
Encontramos poucos subsidios sobre a teméatica, especialmente no Brasil, 0 que
torna evidente um campo fértil para a pesquisa no campo epistemoldgico das

Ciéncias da Religido, por meio de suas diversas abordagens.



84

REFERENCIAS

ABBAGNANO, Nicola. Dicionario de Filosofia. Sao Paulo: Martins Fontes, 2003.

ARMSTRONG, Karen. Em nome de Deus: o fundamentalismo no Judaismo, no
Cristianismo e no Islamismo. Sao Paulo: Companhia das Letras, 2009. 583p.

BIBLIA DE ESTUDO PENTECOSTAL, Trad. Em portugués por Jodo Ferreira de
Almeida, Rio de Janeiro: CPAD, 1995. 2030 p.

BIBLIA DE ESTUDO SCOFIELD. S&o Paulo: Holy Bible, 2009. 1355 p.

BIBLIA DE JERUSALEM. Nova Edicdo, Revista e Ampliada. Sdo Paulo: Paulus,
2002.

BOFF, Leonardo. Fundamentalismo, terrorismo, religido e paz: desafio para o
século XXI. Rio de Janeiro: Vozes, 2009. 110 p.

BOFF, Leonardo. Fundamentalismo: a globalizacéo e o futuro da humanidade.
Rio de Janeiro: Sextante, 2002. 91p.

BROWN, Colin. Filosofia e Fé Crista. Sdo Paulo: Vida Nova, 2007. 279p.

CAMPOQOS Jr., Luis de Castro. Pentecostalismo e transformacdes na sociedade: a
igreja avivamento biblico. Sdo Paulo: Annablume, 2009. 166p.

CHAMPLIN, Russell Norman. Enciclopédia de Biblia, Teologia e Filosofia, v. 1. Séo
Paulo: Candeia, 1991. 1039p.

CORREIA JUNIOR, Jo&o Luiz. Fundamentalismo, Religido, Etica e Transformagcéo
Social. Como buscar e encontrar os fundamentos da vida. In: SOTER. Religido e
Transformacgédo Social no Brasil Hoje. Sado Paulo: Paulinas, 2007. 446p.

COSTA, Marcos Roberto Nunes. Como normatizar trabalhos académicos:
projetos, monografias e artigos. 2. Edicdo. Recife: Fundagdo Antonio dos Santos
Abranches, 2013. 130p.

DALGALARRONDO, Paulo. Religido, psicopatologia e saude mental. Porto Alegre:
Artmed, 2008, 288p.

ECKMAN, James P. Panorama da histéria da Igreja. Sao Paulo: Vida Nova, 2005.
131p.
FITZMYER, Joseph A. A Biblia na Igreja. Sdo Paulo: Loyola, 1997. 107p.

FLICKINGER, Hans-Georg. Apresentacdo. In: DE BONI, Luis Alberto (Org.).
Fundamentalismo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1995. 76p.



85

GAARDE, Jostein; HELLERN, Victor; NOTAKER, Henry. O Livro das Religides.
Séo Paulo: Cia. das Letras, 2000. 315p.

GALINDO, Floréncio. O fendbmeno das seitas fundamentalistas. Rio de Janeiro:
Vozes, 1994. 532p.

GELLNER, Ernest. P6s-Modernismo razao e religido. Sdo Paulo: Instituto Piaget,
1992.

GIBELLINI, Rosino. A Teologia do século XX. S&o Paulo: Loyola, 1998.

GONDIM, Ricardo. E proibido: o que a Biblia permite e a igreja proibe. S&o
Paulo: Mundo Cristdo, 1998. p. 183.

GRUDEM, Wayne A. Teologia Sistematica. Sdo Paulo: Vida Nova, 1999, 1046p.
HOFF, Paul. O pastor como conselheiro. Sdo Paulo: Vida, 1996. 288p.

KUNG, Hans. Projeto de Etica Mundial: uma moral ecuménica em vista da
sobrevivéncia humana. Sao Paulo: Paulinas, 1993.

KUNZLI, Arnold. Fundamentalismo — a passagem de volta da histéria. In: Luis
Alberto De Boni (Org). Fundamentalismo. Porto Alegre: EDIPUCRS,1995. 75p.

LAMCHICHI, Abderrahim. Fundamentalismo muculmano e direitos humanos. In:
Fundamentalismos, integrismos: uma ameaga aos Direitos Humanos. Sao Paulo:
ACAT, 1996. 149p.

LIMA, Elinaldo Renovato. Etica Crista: confrontando as questdes morais do nosso
tempo. Rio de Janeiro: CPAD, 2002. 256p.

LOPES, Augustus Nicodemus. O que estdo fazendo com a Igreja: Ascenséo e
queda do movimento evangélico brasileiro. Sado Paulo: Mundo Cristéo, 2008. 201 p.

MADURO, Otto. Fundamentalismos. In: SOTER; AMERINDIA (Org.). Caminhos da
Igreja na América Latina e no Caribe: novos desafios. Sdo Paulo: Paulinas, 2006.
467p.

MENDONCA, Antonio Gouvéa. Catolicismo protestante: as comunidades de base
evangelizam o protestantismo brasileiro. In: MENDONGCA, Antonio Gouvéa,;
VELASQUES FILHO, Procoro. Introducdo ao Protestantismo no Brasil. S&o
Paulo: Loyola, 1990a. p. 265-275.

. Evolugéo historica e configuragédo atual do protestantismo no Brasil. In:
MENDONGCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Procoro. Introducédo ao
Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1990b. p.11-59.

. Protestantes, pentecostais & Ecuménicos: o campo religioso e seus
personagens. S&o Bernardo do Campo: Universidade Metodista de S&o Paulo,
2008. 223p.



86

. Vocacdo ao fundamentalismo: introducdo ao espirito do protestantismo de
missdo no Brasil. In: MENDONCA, Antonio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Procoro.
Introducéo ao Protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 1990c. p. 133-144.

. Fundamentalismo, Religido, Etica e Transformac&o Social. Como buscar
e encontrar os fundamentos da vida. In: SOTER. Religido e Transformacao Social
no Brasil Hoje. S&o Paulo: Paulinas, 2007, p. 93-112.

MONDIN, Batista. Os Grandes Teologos do Século Vinte. Sdo Paulo: Edicdes
Paulinas, 1979. 277p.

PADEN, William E. Interpretando o Sagrado: Modos de conceber a Religido. Sao
Paulo: Paulinas, 2001. 234p.

PIKAZA, Xabier. Violéncia e dialogo das religides: um projeto de paz. Sdo Paulo:
Paulinas, 2008, 230p.

PONTIFICIA COMISSAO BIBLIA. A INTERPRETAQAO DA BIBLIA NA IGREJA.
Séo Paulo: Paulinas, 1994. 110p.

REIMER, Ivoni Richter, Trabalhos académicos: modelos, normas e conteldos.
Séo Leopoldo: Oikos, 2012. 112p.

Ananias e Safira nas origens do Cristianismo e suas interpretacdes: reler e
reconstruir Atos 5,1-11. S&o Leopoldo: Oikos, 2011. 95p.

REVISTA HORIZONTE, Belo Horizonte, v.8, n. 18, p. 14, jul/set.2010 — INSN: 2175-
5841.

SCHLEGEL, Jean-Louis. O fundamentalismo protestante. In: FIACAT.
Fundamentalistas e integristas ante a modernidade. S&o Paulo: ACAT, 1996.
149p.

SCHWEITZER, Louis. O fundamentalismo protestante. In: FIACAT.
Fundamentalismos integrismos: uma ameacga aos direitos humanos. S&o Paulo:
ACAT, 1996. 149p.

SIEPIERSKI, Carlos Tadeu. O Sagrado num mundo em transformacao. S&o
Paulo: Edigdes ABHR E UFPE, 2003. 221p.

STACCONE, Giuseppe. Filosofia da Religido. O pensamento do homem ocidental
e o problema de Deus. Petrépolis: Vozes, 1991.

THEISSEN, Gerd; MERZ, Annette. O Jesus histérico: um manual. Sdo Paulo:
Loyola, 2002.

TURCKE, Christoph. Fundamentalismo. In: DE BONI, Luis Alberto (Org.).
Fundamentalismo. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1995. 75p.



87

VASCONCELOS, Pedro Lima. Fundamentalismos: matrizes, pesquisas e
inquietacdes. Sao Paulo: Paulinas, 2008. 127p.

VELASQUES FILHO, Précoro. O nascimento do “racismo” confessional: raizes do
conservadorismo protestante e do fundamentalismo. In: MENDONCA, Antonio
Gouveia; VELASQUES FILHO, Précoro. Introducéo ao Protestantismo no Brasil.
Séo Paulo: Loyola, 1990a. p. 111-132.

. “Sim” a Deus e “Nao” a vida: conversdo e disciplina no protestantismo
brasileiro. In: MENDONCA, Anténio Gouveia; VELASQUES FILHO, Précoro.
Introdugé&o ao Protestantismo no Brasil. S&o Paulo: Loyola, 1990b. p. 205-232.

VERGEZ, André; HUISMAN, Denis. Histéria dos fildsofos ilustrada pelos textos.
Rio de Janeiro: Freitas Bastos, 1988.

WITHERUP, Ronald D. Fundamentalismo Biblico: o que todo catélico deveria
saber. Sao Paulo: Ave-Maria, 2004. 140p.

WENZEL, Joado Inacio; ROSSI, Roberto; WITTER, Teobaldo. Fundamentalismos:
Relacdo entre Religido, Politica e Direitos Humanos. Sao Leopoldo: Cebi, 2011. 52p.



	DISSERTAÇÃO DE VALTEMIR - PRÉ TEXTUAIS PÓS DEFESA
	DISSERTAÇÃO DE VALTEMIR RAMOS GUIMARÃES

