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RESUMO

A presente dissertacdo esta relacionada ao mestladcéncias da religifo, a linha de
pesquisa: campo religioso brasileiro, cultura aestadle. Ela tem como propdsito analisar as
Representagcbes Sociais das religibes afro-bras|empresentadas por estudantes de trés
Escolas de Referéncia da Rede Publica Estaduat¢maibuco, localizadas na regido norte
da cidade do Recife. As religides afro-brasilefraam geradas historicamente no processo de
enfrentamento com o colonizador portugués e escrata resultando num processo de
reelaboracdo e ressignificacdo religiosa como sgidea preservacdo das religides
minoritarias de negros e nativos. Para contexwmalizistoricamente as religides afro-
brasileiras, utilizamos como pesquisa bibliografec@roducdo de conhecimentos da historia,
da antropologia, da sociologia e da psicologia apaiisando compreender como essas
religies foram concebidas no passado e ressigddiE no presente. Esta € uma pesquisa de
campo, qualitativa e descritiva. Assim, a coletadddos foi realizada através de entrevistas
semiestruturadas, aplicadas aos dezoito entreusstgghra analisar o que pensam o0s
estudantes sobre as religides afro-brasileiras, cmmo aos trés coordenadores pedagdgicos
das trés escolas com o objetivo de analisar o domepto das a¢gdes recomendados pela Lei
10.639/2003 que trata da Historia e Cultura Afradfleira, indicando um trabalho de
desconstrugdo e combate ao preconceito étnicd-raci@ligioso. A andalise dos dados
coletados foi realizada através da anélise de idisclComo resultado, espera-se contribuir
para a problematizacdo da abordagem das religibesbrasileiras representadas pelos
estudantes da escola publica estadual de Pernamdoaptiando no Programa de Educacao
Integral de Pernambuco a valorizagdo da educacédimansao religiosa e espiritual,
fortalecendo a concepcéo de educacéo critica ecgpaalora de estereotipos, preconceitos e
discriminacgdes religiosas, e, assim, possibilit@oastrucdo de uma sociedade mais justa e
democratica, onde a diversidade e o dialogo iftgiweo possam ser respeitados.

Palavras-chave Representacdes Sociais. Religides afro-brasileitacola de Referéncia em
Ensino Médio.



ABSTRACT

This thesis is related to the master of religiouslies, the research line: Brazilian religious
field, culture and society. It aims to analyze Hueial representations of african-Brazilian
religions, presented by students from three schoiotke State Public Reference Network of
Pernambuco, located in the northern region of titg af Recife. The african-Brazilian
religions were historically generated in coping hwthe Portuguese colonizers and slave
process, resulting in a process of reworking andtegretation as a religious outlet for
preservation of minority religions of blacks andtives. To historically contextualize the
african-Brazilian religions, used as bibliographiesearch, the production of knowledge of
history, anthropology, sociology and social psyolgl to understand how these religions
were designed in the past and re-signified in tiitgs is a field research, qualitative and
descriptive. Thus, data collection was conductedutdph semistructured interviews, applied to
eighteen respondents to be analyzed what stud@ntsdbout the african-Brazilian religions
as well as the three coordinators of the threeasha order to examine the performance of
actions recommended by law 10.639/2003, which dedls the history and Afro-Brazilian
Culture, indicating a work of deconstruction andntating ethnic and racial and religious
prejudice. The data analysis was performed by amajydiscourse. As a result, it is expected
to problematize the approach of african-Brazilialgrons represented by students from state
school in Pernambuco, expanding the program Inkdggdaication of Pernambuco valuing
education in religious and spiritual dimensionesgthening the concept of education critical
and emancipatory stereotypes, prejudice and rekgidiscrimination, and thereby enable
building of a more just and democratic society, rehéiversity and interreligious dialogue
can be respected.

Keywords: Social Representations. African-Brazilian ReligiorSchool of Excellence in
High School.
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INTRODUCAO

O presente trabalho se refere as religides afreilbias, tema amplamente
pesquisado pelas ciéncias humanas, principalmetdaeaptropologia e sociologia.

O tema da dissertagcdo emergiu da dificuldade deontrabalho docente com a Lei
10.639/2003. Os estudantes apresentavam em saldadatitudes de recusa e preconceito, no
estudo, pesquisa e debate do aspecto religiosoematita “Histéria e Cultura Afro-
Brasileira” abordados nas aulas de sociologieosdiia.

O objetivo desta pesquisa foi de analisar as reptagdes sociais das religides afro-
brasileiras, apresentadas por estudantes de t&saksde Referéncia da Rede Publica
Estadual da regido norte da cidade do Recife.

Elegemos o mestrado de ciéncias da religido paesiigar esse fendbmeno, uma vez
gue essa area do conhecimento possibilita o didwdee as diversas epistemologias e
hermenéuticas envolvidas no campo dos estudos saagrado.

Esta pesquisa buscou a partir do “construcionisatial proposto pela psicologia
social, que tem como representantes Moscovici (RCGL0Spink (1999), desvelar as
representacdes sociais apresentadas pelos essidante

O construcionismo social defende que todo conhettione construido pela sociedade
com o sentido de objetivar um conjunto de ideias\¢io dar determinada forma e sentido ao
mundo das pessoas. Assim, esse movimento da ggeaocial, investiga da mesma forma
que as ciéncias da religido, as possiveis camadedeaipretacdes da tensdo dialdgica entre a
universalidade e a particularidade na construcaondado social, buscando identificar e
compreender 0s processos pelos quais as pessaioeone dao sentido ao mundo e a elas
proprias.

O campo de pesquisa das representagcfes sociasiatab das ciéncias da religido, é
caracterizado por uma tendéncia interdisciplinataEsituado entre a esfera individual e
social, possui fronteiras permeaveis para utiliaadas diversas contribuicoes tedricas e
metodoldgicas de outras ciéncias na investigac&edmbjeto de estudo, o conhecimento do
cotidiano ou senso comum.

Para abordar as religides afro-brasileiras recarseans trabalhos de Augras (2008),
Bastide (2001), Motta (2006), Ortiz (1991), Praf2d06), Santos (2012), Segato (2005),
Silva (2005), dentre outros estudiosos, que seugabmm sobre as cosmovisdes dessas
religides no Brasil e no Recife.



12

No primeiro capitulo desta dissertacdo, apresergamdorma como 0S negros
escravizados chegaram ao Brasil, as lutas contiscravidao e o processo de sincretizacdo
como uma possibilidade de ressignificacdo dos e&alareligiosos trazidos da Africa.
Caracterizamos também as vatrias religides afralbiras cultuadas no Recife, dividindo-as a
partir de trés matrizes: a jurema, o candomblé&mldanda.

Em fungcdo da construcdo de um painel geral sobnel@gdes afro-brasileiras no
primeiro capitulo, foi indispensavel pesquisar palidade das Escolas de Referéncia do
Estado de Pernambuco, como esta diversidade idigistava sendo tratada. Por essa razéo,
destacamos no segundo capitulo a necessidade sldtao® analisar os documentos oficiais
e legais que tratam da tematica “Histéria e CulAfra-Brasileira”.

Analisamos o texto da Lei Federal 10.639/2003, ed&a do Conselho Nacional de
Educacédo — CNE, da Camara Plena — CP°d&/2004, a Resolugéo n°. 01/2004 do Conselho
Nacional de Educacéo e as Orientacdes e AcOesafdacacio das Relacbes Etnico-Raciais
elaboradas pela Secretaria de Educacao ContinAifdagetizacdo e Diversidade — SECAD
do Ministério da Educacdo. No exame destes dodasehbuscamos compreender como a
Secretaria de Educacdo e Esportes do Estado denMmroo através da sua Instrucéo
Normativa n°. 01/2012, estava orientando as escdteduais com alusdo ao documento
elaborado pelo MEC sobre as “Orientacdes e Acoes pa&Educacio das Relagbes Etnico-
Raciais” na elaboracao e adequacao do Projetadediedagogico das escolas.

No terceiro capitulo apresentamos os procedimet#dscos e metodologicos da
pesquisa, que tem como base a teoria das repreSestsociais da psicologia social
apresentada por Moscovici (2010), Spink (1999)e#d(2004), Guareschi (2011), dentre
outros. Este capitulo trata do delineamento da yesgda coleta e analise dos dados
pesquisados, e dos resultados encontrados.

Assim, esta pesquisa apresenta como universo ig&det dezoito estudantes das
Escolas de Referéncia do Estado de Pernambuco, d¢ambém trés coordenadores
pedagogicos, que sao responsaveis juntamente cgestiges escolares, por acompanharem
o cumprimento da legislacdo vigente quanto ao enda historia e cultura afro-brasileira,
inclusive o seu aspecto religioso.

Com relacdo a coleta de dados, utilizamos comoum&nto para pesquisa uma
entrevista semiestruturada com perguntas abertaBpradas a partir dos objetivos da
pesquisa de entender como e 0 qué os estudantegnpaobre as religides afro-brasileiras,
elegendo como nucleos tematicos: as religideslkatsieiras, e as figuras miticas de Exu e

Pombagira.
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Junto aos coordenadores pedagogiao8nfase das entrevistas foi dada para verificar
se 0 Projeto Politico Pedagégico de cada escodvaestdequado a lei 10.639/2003, como
também se o calendario e o curriculo escolar eaengpara uma educacao das relacoes
étnico-raciais que contemplassem o dialogo e oer@s@ntre as diversas religides que
compdem o mosaico religioso brasileiro.

Esta é uma pesquisa de campo qualitativa, pois ifgeanutilizacdo de mudltiplas
praticas de investigacao cientifica, possibilitangima analise mais profunda entre as
articulacdes e construcdes das representacdesq@iROULX, 2008).

No processo analitico dos dados foi utilizada aodwbgia proposta por Spink
(1999), que elege a andlise de discurso como ucnicgeflexivel e adequada para a analise
das representacoes sociais.

Para possibilitar uma melhor clareza e interpretal@s dados coletados na pesquisa,
adotamos como técnicas de visibilizagdo, os mapassociacdo de ideias (SPINK, 1999) e,
quando necessério as arvores de associacdo (SRB@Q), para melhor compreender os
sentidos construidos socialmente por cada estudealatiado nas suas praticas discursivas,
como também na dialogia intrinseca que envolveprj processo de entrevista.

Este procedimento metodolégico permitiu a verifitagas crencas, semelhancas e
particularidades presentes nas respostas dos etgsda respeito de suas representacdes
sociais sobre as religides afro-brasileiras.

Esta pesquisa pretende contribuir para aprimoamgpreenséo dos estudantes sobre
o valor e a importancia das religibes afro-brasiketrabalhadas nas Escolas de Referéncia da
Rede Publica Estadual de Pernambuco e, assim, peosrama reflexdo critica, como também
a possibilidade de criar novas intervenc¢fes pedeg®mais eficazes no cumprimento da Lei
10.639/2003 que trata da tematica da “Histéria éu@u Afro-Brasileira”, inclusive no

aspecto religioso.
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1 O CALEIDOSCOPIO DAS RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

Apresentamos neste trabalho as multiplas religiad que compdem o caleidoscopio
das religides afro-brasileiras, forjadas nas suasires fundantes: a indigena, a europeia e a
africana, que juntas formaram e continuam a produmia variedade de possibilidades
religiosas, fendmeno impar na cultura e religidsibeira.

Bittencourt Filho (2003) chama atencédo para o padedominacdo da Europa na
formacdo da matriz religiosa brasileira, pois t®uxlo além-mar um catolicismo
idiossincratico ibérico e também fragmentos da magropeia.

O catolicismo portugués tinha um carater sentimherpéetista e devocional.
Apresentava uma forte devocdo as almas, aproximardio culto aos ancestrais africanos.
Conservou também as crendices arcaicas lusas eatisap das bruxarias europeias tao
perseguidas nas diversas visitacdes do Santo @ibcBrasil (CINTRA, 1985).

Segundo Silva (2005, p. 23), na chegada dos pateguao Brasil, havia uma
populacdo de aproximadamente cinco milhdes de endiy representados por diversos
pOVOS.

Os moradores nativos foram considerados criatiasdemoniacas necessitadas de
salvacao. Logo, em resposta a resisténcia dossirdmonversao catodlica, a Igreja elaborou
um plano de combate aos endemoniados, motivo quie s justificativa para o processo de
escravizacéo (BITTENCOURT FILHO, 2003).

A recusa dos nativos em trabalharem como mé&o-de-edurava, levou o colonizador
portugués a deflagrar perseguicdo e guerra aosspodigenas, levando a dizimacao de
povos inteiros, como por exemplo, a extingdo desams tupinambas que habitavam a costa
brasileira.

Para substituir a mao-de-obra indigena, os poraggugouxeram o povo africano ja
na condicdo de escraymra as terras brasileiras nas primeiras décadséotdo XVI.

Os negros capturados na Africa eram vendidos e rearbhes nos pordes imundos dos
navios negreiros, cheios de ratos e doencas, suoseturante sessenta dias de viagem a
maldades e atrocidades, transformados em “anireaavizados.

Muitos grupos tribais que desembarcavam nos pbrassleiros ja tinham passado por

! Desde 1443, Portugal traficava africanos, e emadp pela Igreja Catélica que defendia a servita os
infiéis dos paises conquistados (CINTRA, 1985,3). 2
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processos de sincretizaésa “evangelizacdo dos negros principiara na Afdicaséculo ou
dois antes do povoamento do Brasil, e alguns &spidaomeanos ou de negros do Congo ja
tinham sido identificados com santos catolicos” @8ADE, 1985, p. 361).

Segundo Valente (1976), o sincretismo intertribail ihiciado na Africa, gestado
durante a viagem nos navios negreiros e concretiead terras brasileiras. Assim, com a
reelaboracdo dos ritos religiosos dos povos jej@g®, nasceu o candomblé jeje-nago.

Os negros que chegavam escravizados alimentavantioidss de exploracao
econdmica nas terras brasileiras, que durou asédiinséculo XIX com a Proclamacdo da
Republica (SILVA, 2005).

O comércio escravagista traficou para o Brasil dpradamente quatro milhdes de
negros, provindos da Guiné (séc. XVI), de Angolaxgo(séc. XVII), da Costa Mina (séc.
XVIII) e de Benin (séc. XIX) (LODY, 1987, p. 8).

Segundo Cintra (1985) os africanos vindos ao Bfasim divididos em dois grandes
grupos: os sudaneses e o0s bantos.O numero de segdnebem expressivo.Chegavam da
Costa da Mina, do Daomé e da Nigéria, no iniciooefim da escraviddo. Ja os bantos,
marcaram presenca significante no século XVII, ggpalmente provindos do Congo, de
Cabinda e de Angola, e continuaram a chegar negoséseguintes.

E importante registrar que no século XVIII, os msgdaomeanos (jejes) viviam da
captura, exploracéo e venda de outros povos africpara o trafico de escravos. Nas guerras
travadas contra os povos vizinhos do norte, doesdb leste, capturaram e vendiam aos
portugueses varios negros de grupos nigerianosa,Hggbado, Igécha, Sabé, ljebu (sic)
(CINTRA, 1985, p. 37).

N&o existe no Brasil, dados exatos sobre o nunmeesdravos e sua procedéncia, uma
vez que Ruy Barbosa, em 14 de dezembro de 18%nauch destruicdo de todos os registros

de escravos em posse do Ministério da FazendanfQuese nas fornalhas da Alfandega do

2 Segundo Ferretti (2013, p. 95) o sincretismo éfemdmeno que existe em todas as religidegue deve ser
analisado por apresentar-se também na sociedaddelsa apesar de admitir que é “um tema confuso,
contraditério e ambiguo”. O objetivo desta dissgitanédo é fazer uma revisdo da literatura soboeetismo.
Para Ferreti (2013) sdo muitos 0s usos e sentidessg pode atribuir ao conceito de sincretismodeles
juncdo, a fuséo, o paralelismo, a convergéncia edaptacdo. Para o nosso trabalho, tomamos oitodee
sincretismo religioso de Ferretti, como uma poldiule de investigag8do da resisténcia cultural riEgros
(FERRETTI, 2006, p. 113) e das implicagbes dos sepectos histdricos, institucionais e rituais, qoe
decorrer da historia brasileira contribuiram pafaremacdo do mosaico das religiGes afro-brasilerdas suas
representacdes sociais, que neste trabalho estd@iln sevestigadas junto aos estudantes das Escelas d
Referéncia em Ensino Médio do Recife. Adotamosrapectiva do sincretismo religioso segundo assdgée
Leonardo Boff (1982) e Ferretti (2006; 2013), quasidera o sincretismo como “fenédmeno constitutieo
toda expresséo religiosa” (BOFF, 1982, p. 151 @ eomo uma suposta patologia, como contrapontoride
religido pura. Boff (1982) classifica de sincretisfalso ou patolégico, aquele que descumpre 0 comigs0
ético e compromete ou desconstréi a identidaderaliidle um povo.
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Rio de Janeiro uma parte da histdria do Brasil RN, 1985, p. 16).

A pesquisa histérica brasileira foi buscar no atéar; em Portugal e em paises
africanos, mais documentos histéricos que compsava® povoamento das terras brasileiras
por uma multiplicidade de povos africanos.

Aportaram no Brasil os negros falantes de quimbweds ambundos de Angola, que
se juntaram aos diversos grupos étnicos como osngond, dembos, hungos, quissamas,
songos, libolos e bangalas (SILVA, 2012).

Dos portos de Angola, Congo e Mogcambique, chegasaoongos, sossos, iacas, vilis,
huambos, lubas, galangues, bailundos, luenas, ma&ct@angas. No Maranhdo atracaram 0s
mandingas, banhuns, pepeis, felupes, balantas aabijagdés. De Benim chegavam os fons,
yorubds, mahis, ibos, ijés, efiques, haucas, nujzethas e bornus.

Assim, desde a metade do século XIX, dentre umgeande povos africanos que
chegaram as terras brasileiras, foram os yorul@shecidos também no Brasil como os
nagbs, uma presenca significativa no processo déggama da matriz religiosa africana, eram
eles: 0ids, ifés, egbas, auoris, quetos, ijexé@lsug, equitis, ondos, igbhominas.

Segundo Santos (2012), os povos nagds foram aso8lta chegarem ao Brasil, no

final do século XVIII e inicio do século XIX.

O termo Nagd veio a ser aplicado ndo s6 aos lugaabtados pelos
Yorubds, mas também a todos os povos Yorubd que pe#ienciam
estritamente ao povo Nago6. Todos os povos de origeraba do Daomé
foram chamados de Nagb pela administracao frargues@aomou este termo
dos Fon. Esses designavam habitualmente pelo fd&m6 todos os Yoruba
dos reinos vizinhos, e todos os seus adversaribeste e do Nordeste, sem
fazer distingdo entre os Abéodkuta, de Egba, do dmbde Kétu ou de Sabé
(SANTOS, 2012, p. 30).

A maioria das religides africanas que chegou asiBiiaha em comum a creng¢a num
ser supremo, como por exemplo, Olodumaré dos ysriavu e Lissa dos jejes e Zambi dos
bantos (SILVA, 2005).

O culto ao sagrado ocorreu de forma diferente eedta multiplicidade de povos
africanos, para os yorubas (hagds) predominouto eok orixd$ para os daomeanos (jejes)
os vodun$§ para os bantos (congoleses e angoleses) os é@stjuic para os fanti-achanti

% Para Magnani (1986, p. 60), orixas séo divindategantedo nagdepresentam forcas da natureza.

4 Vodum é uma categoria de divindade (LODY, 198B1).

® Inquice é uma divindade, categoria de ser didas candomblés das nacdes angola e angola-cond®Y(LO
p. 80).
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(minas) os obossoM§VALENTE, 1976).

Da interlocucdo dessas vastas tradiges africariagais e religiosas com as raizes
nativas dos povos da terra e da religido catoOlicduguesa, surgiram as religides afro-
brasileiras, povoadas por uma multiplicidade e dewrigade de sistemas simbdlicos
religiosos, representados pelos encantadosxas, santos, obossoms, inquices, mestres,
caboclos, voduns,eguhespiritos.

1.1 As formas de lutas contra a escravidao

Os negros ndo aceitavam a sua escravizacdo nd &aforma passiva, buscavam
estratégias de enfrentamento, e uma delas impatiopelo desespero e pelo odio foi o

suicidio.

O negro no Brasil sabia perfeitamente que seudiaiefa um ato de guerra,
porque o0 escravo custava caro, e quando todo upodwrava deixar-se
morrer, ou envenenar-se em conjunto, seguramestadeaneira 0 patrao
ficaria arruinado (BASTIDE, 1985, p. 119).

A fuga foi outra maneira de protesto contra aasdéo. Os negros organizaram
quilombos por todo o Brasil. O primeiro quilomba focalizado na Bahia em 1575, e
destruido por Luis Brito de Almeida. No Recife, €ahuca, Malunguinho organizou a
resisténcia (BASTIDE, 1985).

O quilombo mais conhecido foi o de Palmares, laedidb em Alagoas, formado no
século XVII, contava com uma populacdo de cinceia ®il habitantes. Foi destruido e seu
lider Zumbi assassinado.

Até a “libertacdo” dos escravos (1888) os quilombosica desapareceram, e 0S
negros lutavam constantemente pela liberdade. Nascaihfrontos no quilombo em Minas, o
capitdo Bartholomeu Bueno trouxe como troféu 3 paifes de orelhas dos quilombolas
(BASTIDE, 1985, p.134).

Outra estratégia encontrada pelos negros escragzaara resistir a escravidao, foi

buscar a reunido em torno de uma religido, pareesmer em terras brasileiras tdo avessas ao

® Segundo Valente (1976, p. 41) a expressdo obosdera da palavra “bosum”, que significa divindamie
santo, mas também pode ser empregada com o sdetfédico ou encantamento.

" Encantado é um ser, uma pessoa, “[...] que encaeotomou uma nova forma de vida, numa plantm nu
acidente fisico-geografico, num peixe, num animabu vento, fumaca. Estd presente entre nds, @ason
vemos” (SHAPANAN, 2001, p. 318).

8 Eguns ou Egungunsorrespondem aos antepassados ou ancestraisnafiicseu culto difere dos orixas
(CINTRA, 1985, p. 53).
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sofrimento africano (BASTIDE, 1985).

O sincretismo marca uma das condicbes dos paisesadaviddo que € a
mistura de racas e de povos, a coabitacdo das divaigsas etnias num
mesmo lugar e a criacdo, acima das “nagfes” cerstrsabre si mesmas, de
uma nova forma de solidariedade no sofrimento, sati@ariedade de cor
(BASTIDE, 1985, p. 261).

Com a religido buscou-se reconstruir uma Africaicaitem solo brasileiro,
ressignificando o sentido e a liberdade da vidauraga pelo sistema escravagista, que
estilhacava negros e negras nos espacos imundosbdtho forcado nas casas, ruas, fazendas
e senzalas (AUGRAS, 2008; BASTIDE, 1985; FERRETRDI3; PRANDI, 2005).

1.2 O sincretismo religioso como estratégia de sawivéncia

Valente (1976, p. 68) assevera que 0 sincretismmidnou para 0S negros
escravizados como um instrumento poderoso de néliegntra a pressédo exercida pela
cultura hegemodnica e dominante dos povos escrargadSem ele, “[...] provavelmente,
teriam sido absorvidos, logo nos primeiros tempas edcraviddo, nas suas tradi¢coes
religiosas, como foram, de maneira geral, nos comp@s de sua cultura material.”

Ferretti (2006) analisa o sincretismo afro-brasilalentro de uma perspectiva de

resisténcia cultural.

O sincretismo afro-brasileiro foi uma estratégia st¥brevivéncia e de
adaptacao, que os africanos trouxeram para o nawad® No continente
africano, nos contatos pacificos ou hostis com pavzinhos, era comum a
pratica de adotar divindades entre conquistadosnquistadores. Foi uma
estratégia de sabedoria que pode ser entendidaimeino significado da
palavra apresentada no Dicionario Aurélio: reumi@a/arios estados da llha
de Creta contra o adverséario comum. Além diss@régria Africa € sabido
que diversos povos receberam muito cedo influéraria&ds, mesmo antes
do trafico de escravos ter se tornado mais intéRERRETTI, 2006, p.
466).

Segundo Boff (1982, p. 150) o sincretismo apressateomo um fenébmeno universal
constituinte de toda expresséo da religiosidadeahan® catolicismo € tdo sincrético como
qualquer outra religido, “o cristianismo puro n&est, nunca existiu nem pode existir”.

No caso do candomblé,

[...] uma religido entra em contato com o crissam e, ao invés de ser
convertida, ela converte o cristianismo para detdrgua identidade propria.
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Elabora um sincretismo, utilizando elementos dagiéel cristd. Ela néo
passa a ser cristd porque sincretizou dados @istammtinua paga e articula
um sincretismo pagao com conotacdes cristas. Pguecalgumas pesquisas
tém revelado este fendbmeno com a religido yoruaad@mblé ou nagd) no
Brasil. Ela acomodou, assimilou e transformou daréticas cristas
conservando sua identidade yoruba. O cristianisio converteu, foi
convertido (BOFF, 1982, p. 163).

O processo sincrético desenvolvido no Brasil foplme complexo, ndo pode ser
reduzido em livros didaticos a simples tabelas aleetacbes ou justaposicdo entre santos
catolicos e orixas nagos.

O que esteve constantemente em pauta com a szacaina cena historica brasileira,
foi aluta pela preservacdo da identidade do powgyonescravizado. Os africanos além de
utilizarem a mediacdo e a reelaboracéo religiosa @® culturas indigena e européia, também
foram habeis no dialogo com outras tradicoes afasgara sobreviverem.

Segundo Magnani (1986, p. 16), o grupo étnico &ggas bantos mantinha na Africa
seu nucleo de forca e coesdo no culto aos antelsssseada linhagem cultuava um
determinado deus, e o poder religioso era tramdmitis familias através da linhagem
masculina.

O trafico de escravos africanos provocou uma deétvudos grupos de parentesco
banto, pois desmembrou as diversas etnias atravgerala separada de escravos, alterando
também a propor¢do entre os escravos homens e nesjltseparando as familias umas das
outras, precavendo-se assim, de possiveis rebheb@ssa forma, ndo havia mais uniao em
torno do parentesco banto, inviabilizando a rev&@eéaos seus ancestrais.

Uma das possibilidades encontradas pelo povo hgarép reorganizar e ressignificar
sua religiosidade, foi reelaborar através do stitr® o culto dos orixas do povo jeje-nagd
(iorubd) e as préticas religiosas do catimbé imtig€aboclos e pretos velhos passaram a ser
cultuados como ancestralidade dos bantos.

Para Ferretti (2013)os terreiros fundados por afios e seus descendentes no Brasil,
como muitos até hoje, continuam a representar asialie resisténcia cultural e religiosa.

Essas casas contribuem com o processo de presedeca

[...] um acervo de mitos, ritos, lendas, contogjticas, férmulas rituais,
oracOes, gestos de danca, masica, ritmos, insttosenusicais, receitas
alimentares e de medicina tradicional e outros efdos de culturas
africanas, integrados a cultura nacional (FERREZUL3, p. 117).
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1.2.1 A Igreja Catolica, o batismo e o sincretismo

Por determinacdo de Dom Jodo lll, partiam de Angplapos de escravos ja
batizados. Traziam no peito a marca do sinete feitgh, com ferro e brasa, comprovando o
pagamento de impostos e também o batismo cat@iddTRA, 1985).

Em 1813, Dom Joao IV substitui a marca de ferrgeito pela argola pendurada no
pescoco (CINTRA, 1985). A coroa portuguesa detemmdn que todos 0S escravos
desembarcados no Brasil, tinham o prazo de at® @nos para serem batizados. Cabia a
Igreja Catodlica o papel de salvar os pagaos, bdscao batismo com o uso dos nomes
biblicos a salvacdo dos “negros pecadores” (SILXQ5).

A Igreja Catdlica, “[...] lucrou com isso: a progdade de Santa Cruz que pertencia
aos jesuitas compreendia, em 1768, 1.205 escrav@snvento do Desterro na Bahia tinha
400 servas para 74 freiras; e poder-se-iam muépbs exemplos” (BASTIDE, 1985, p. 77).

O padre Antonio Vieira defensor dos indios no Mha&m afirmava que Deus permitia
a escravidao dos negros para salvar suas almagpare Manuel da Nobrega argumentava
que alugar mao-de-obra era muito caro, logo umaaiasas para afalta de trabalhadores era o
comércio de escravos da Africa (CINTRA, 1985, [5)10

O processo de catequizacdo catolico acontecia coso aa forcga fisica e simbdlica,
0S escravos apresentavam em forma de verniz umeerséio dissimulada para sobreviver.

Este processo repressor alimentava um dique des@@wolta muito grande.

[...] a histéria mostra que frequentemente o0s @@up@ligiosos

desempenharam inclusive papel relevante na resigtéarmada, nas
rebelides e nos quilombos — a prépria maneira cem@struturaram em
oposicdo a sociedade global denota, obviamenteiaaatiacdo no meio
desta, ainda que no modo da marginalidade (AUGRAG3, p. 26).

Basta analisarmos o conflito armado ocorrido nalgéXIX, quando um grupo de
escravos africanos sudaneses surpreendeu a BaHi83mlevando as ruas de Salvador um
movimento religioso denominado “A Revolta dos Malésutavam contra a escraviddo, a
repressao religiosa e o dominio portugués (SILMIS2 REIS, 2012).

Um grupo de aproximadamente 600 negros de diveBaas comandados pelos
malés (nagés), africanos islamizatlpfoi conduzidoa insurreicéo defendendo a implaitac

na Bahia de uma nacéo controlada por africanagjdiirpor muculmanos, como dizia Reis

°® A palavra malé deriva de imale, que na linguakia significa muculmano.
12 Segundo Magnani (1986, p. 15), faziam parte dgdesislamizadas que aportaram no Brasil: hausss, p
mandinga, tapa.
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(2012) talvez desejando criar um califado ortodaxoum Estado pagdo onde todos os

religiosos africanos fossem tolerados.

O proprio levante aconteceu no final do més sagdad@amada, o nono do
calendario muculmano. Os malés foram as ruas campasoislamicas e

amuletos protetores feitos de cépias de rezasaswagens do Alcordo e de
béncéos de lideres espirituais (REIS, 2012, p. 31).

Os portugueses acabaram com a rebelido, levapds&o, ao acoite, ao degredo e a
morte todos os participantes. Foi constatado q4é 80s insurretos se declararam nagos, e
que todos os malés sabiam ler e escrever em &ates informaram em seus depoimentos
que foram alfabetizados na Africa ou por compamwisditrados em Salvador.

Como podemos perceber na Revolta dos Malés, cetisroo afro-brasileiro sempre
foi um fendmeno fluente e mével. Esta insurreicdmtau no plano simbdlico com a
aglutinacdo sincrética de vérias forcas espirithaiduta pela liberdade de crenca estavam
presentes os negros que professavam a fé em Ddu©mxas, Voduns e Inquices.

Outro fato histérico que vem da Bahia nos levaeacgber como os africanos
utilizavam o processo sincrético como instrumertongdiacdo e preservacao de identidade.

Nos anos de 1970, era popular na cidade de Salvedoro parte do processo de
iniciacdo das iads dos candomblés baianos, a ipat@o obrigatéria das iniciadas na missa
da Igreja do Bonfim, s6 para depois participarersatandnia de coroa¢cdo como ialorixa.

No Recife, Bastide (1973, p. 175) observou a influéncia sincréticaamlicismo no
terreiro de candomblé do Pai Adao, que apreseathgée um altar e uma pequena capela
catdlica construida na area do terreiro. Ele tampegsenciou na casa de Joana de lemanja, a
celebracdo de festas catélicas populares, comato ckas ladainhas e as homenagens nos
altares a Santa Maria e Santo Anténio.

Na época colonial, principalmente nos séculos XVX\I, a igreja catdlica ndo
permitia que 0S negros assistissem as missas ddatmeave. Os senhores de engenho
reclamavam que eles sempre andavam sujos e fedidos.

Segundo o Padre Antbnio Gomes (apud CINTRA, 1985100), as igrejas eram
peguenas, assim, 0s senhores deixavam os esc@Vadodde fora, “[...] chamando-lhes de
caes, perros”.

As irmandades religiosas instituidas pela igrejalica para negros floresceram nos

1 Ferretti (2013, p. 19) discorda do principio defioi proposto por Bastide para explicar o sincretigetigioso
entre os povos de terreiro. Através deste prinafi@icanalogia ou correspondéncia, ele defendia que @
negro o candomblé e o catolicismo ndo se misturafancionavam em compartimentos estanques. Ferretti
prefere a proposicdo de Roberto da Matta, que defancapacidade do brasileiro “[...] de inventdag&es,
criar pontes entre espacos, de unir tendénciasastgmapor tradicdes distintas, de sintetizar, ai flo meio”.
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séculos XVIII e XIX. Foram criadas numa tentativa ihtegrar os escravos africanos a
religido catélica. Houve também uma politica dev@ngdo de rebelides, separando os negros
nas irmandades por etnia.

A Irmandade de Nossa Senhora do Rosario dos HoRrertss foi uma confraria de
culto catolico criada para abrigar a religiosiddde homens negros. Destacou-se no pais pela
construcao de igrejas e capelas.

Novamente na Historia do Brasil, os negros escaawig utilizaram sabiamente do
verniz da conversdo, e transformaram as irmandadesinstrumento de resisténcia e
organizacdo das suas tradigBes religiosas, de safam os candomblés, maracatus e
congados (CINTRA, 1985). Logo, “[...] o catolicismegro foi um relicario precioso que a
Igreja ofertou, ndo obstante ela prépria, aos regrara ai conservar, ndo como reliquias,
mas como realidades vivas, certos valores mais dkosuas religides nativas” (BASTIDE,
1985, p. 179).

Dessa forma, o0 processo de sincretismo das pratiedigiosas africanas
principalmente com a pratica catélica portuguesaidante e hegemonica, apareceu como
estratégia de sobrevivéncia dos africanos paraiaedgr suas tradicdes religiosas, surgindo
uma religido afro-brasileira, resultado de umaavasistura de diversas fontes de experiéncias
religiosas dos nativos, das nacdes africanas esad@as e dos portugueses.

O sincretismo implica uma tentativa, cheia de auh¢des, de superar a
tensdo entre pertencer e ficar & margem da sod@edadorre todo um
processo de tradugdo de simbolos no livro vivorenzacédo de objetos. E
misticamente, reconstrdi-se a solidariedade so&ghda, no plano do real,
pela desigualdade das classes e pela marginalelam®mica (MOTTA,
1980, p. 64).

Em 2010, foi realizada a pesquisa socioecondmmateral de povos e comunidades
tradicionais de terreiros, organizada pelo Ministéilo Desenvolvimento Social e Combate a
Fome - MDS? em quatro capitais brasileiras: Belém, Belo Hmte, Porto Alegre e Recife.

Esta pesquisa ratificou a complexidade culturasircrética das religides afro-
brasileiras, revelada na tabulacdo dos dados qeatifidaram dezessete nuances
combinatdrias deste rico substrato religioso-caltuafro-indio-europeu-brasileiro: o
candomblé, a umbanda, o xang0, o batuque, o vodtambor de mina, a mina de caboclo, a

12 A pesquisa foi realizada em parceria com a $miaede Politicas de Promocao a Igualdade RaG&PPIR
e a Fundacao Cultural Palmares, contaram tambémacoooperacdo da Organizacado das Nacbes Unidas
para a Educacédo, a Ciéncia e a Cultura — UNESCfeshuisa foi realizada com vistas a auxiliar eazort
acles de promocao de Seguranca Alimentar e Nutati@®AN) direcionadas as comunidades tradicionais
de terreiros nas cidades de Belém-PA, Belo HorezdM®, Porto Alegre-RS e Recife-PE. Foram mapeados
4.045 comunidades de terreiros em 85 municipioAER, 2011).
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linha cruzada, a umbandomblé, a jurema, o toréyimlzanda, o omolocd, o catimbd, o

encantado/pajelanca, o nagb e a pena e maraca (BRX81).

1.3 Fases da histdria das religides afro-brasileisa

Prandi (2006) divide a histéria das religibes dfrasileiras em trés fases: a primeira,
da sincretizacdo com a religido catodlica, que tesuba formacdo do candomblé, do xango,
do tambor de mina e do batuque; a segunda, do gs@ade branqueamento que gerou o
nascimento da umbanda nos anos de 1920 e 1930teeceira, da africanizacdo ou
“reafricanizacdo” que favoreceu a “libertacéo” gwisionamento dos sincretismos historicos,
no comeco dos anos de 1960.

Na primeira fase, as religibes afro-brasileirasapntavam-se no territério brasileiro
com uma diversidade de ritos e nomes: candombl&atdaa, xangd em Pernambuco e
Alagoas, tambor de mina no Maranhao e Pard, batuguio Grande do Sul e macumba no
Rio de Janeiro (PRANDI, 2006).

O candomblé ioruba ou jeje-nagd aportou em temaslbiras proveniente de diversas
cidades iorubanas. Este candomblé baiano espath@el® Brasil. Em Pernambuco foi
influenciado pela nacdo egba, no Maranhéo pelgidelidos voduns daomeanos, e no Rio
Grande do Sul, pela influéncia da nacgéo oio-ijexa.

O Brasil também foi influenciado pelos candomblésodgem banta, principalmente
no Rio de Janeiro, conhecidos como candomblés glelaae congo, e outros de origem fom,
conhecidos como jeje-mahim e o jeje-daomeano.

A religido africana sincretizou-se com as religid®s indigenas e portugueses, o que
Ihe permitiu uma reconstrucdo da identidade negr8masil. “O sincretismo com a religiao
indigena no Maranhdo aparece no tambor de minaipalmente na integracdo da cura ou
pajelanca indigena” (FERRETTI, 2013, p. 92).

A segunda fase é marcada pela chegada do espiritis século XIX, que promoveu
0 processo de nascimento da umbanda.

No inicio o espiritismo era frequentado pela dasgdia, e comecou a receber em
seus templos uma populacdo de pobres e negrosrapgiant suas crengas nas tradicoes
africanas. Um grupo de médiuns espiritas que dakedinas ideias europeias de
evolucionismo e reencarnagao, passou também aporesrnas suas sessoes entidades das
religidbes afro-brasileiras,as quais nédo foram asefiela comunidade, pois esses espiritos

eram considerados “inferiores” na escala da “eamlespiritual.
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Desta forma, houve uma ruptura de grupos dentnelagdo espirita. Um grupo que
sofreu o processo de “empetrecimehtalo espiritismo rompeu com o grupo de tendéncia de
branquitude europeia, e formou novos grupos rel@goque aceitavam o0s antepassados
amerindios e africanos nos seus transes mediUf@doElZ, 1991).

Assim, no inicio de 1920, no Rio de Janeiro, fada a umbanda, espalhando-se por
Sao Paulo e outros estados brasileiros, num procesgso de “bricolagem europeia-africana-
indigena” (PRANDI, 2006, p. 100).

Durante todo o processo de construcdo historica rdagiGes afro-brasileiras, a
perseguicdo e o preconceito social contra os osligi foram evidentes nas humilhacdes,
prisbes, incéndios e mortes, principalmente campavo de candomblé.

Como estratégia de resisténcia, os candomblecstaam o cargo de oga, aquele que
protege o terreiro. Intelectuais e artidtasdotaram as casas de santo para prové-las
financeiramente e livra-las das perseguicdes jddi@ entraves burocréticos.

A terceira fase inicia-se em 1960. Parte da popolado Nordeste migra para o
Sudeste, em busca de trabalho na industria. Desmteira, o candomblé vai junto, invadindo

0s espacos religiosos da umbanda, provocando umnaretacao dos donos de terreiros.

O candomblé encontrou condi¢cbes sociais, econdn@caslturais muito

favoraveis para o seu renascimento num novo tea;jtém que a presenca
de instituicbes de origem negra até entdo poucdacam. NosS novos
terreiros de orixas que foram se criando entdoretmto, podiam ser
encontrados pobres de todas as origens étnicasciaisraEles se

interessavam pelo candomblé e os terreiros crescé®m centenas. O
candomblé, a partir do Sudeste, foi transformadob&m em religido

universal, isto é, religido para todos (PRANDI, 200. 103).

O processo de africanizacdo dos terreiros se starisamente na efervescéncia do
movimento de contestacao estudantil dos anos 66ashatpela contracultura e pela luta dos
grupos de esquerda contra a ditadura militar laiesil

Houve uma necessidade de se revisitar as raizasilemas.A africanizacao
caracterizou-se pela recuperacao do patrimoniaralle ritual dos sacerdotes e sacerdotisas
das religibes afro-brasileiras.Muitos religiososajatam para estudar e aprender novos
segredos guardados no ventre da mie Africa.

Africanizar significa também a intelectualizacdoaaesso a uma literatura

13 A palavra empetrecimento foi utilizada por O¢ti®91) para demonstrar a influéncia das tradiefésanas
e amerindias sobre a doutrina espirita.

4 Dentre muitos, podemos citar o escritor Jorge dona& os artistas Gilberto Gil, Caetano Veloso eia
Betéania dentre outros.
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sagrada contendo os poemas oraculares de Ifa,rganéracéo do culto
conforme modelos ou com elementos trazidos da &fdontemporéanea
(processo em que o culto dos caboclos é talvezntopmais vulneravel,
mais conflituoso); implica o aparecimento do sacerdna sociedade
metropolitana como alguém capaz de superar umgiddele com o baiano
pobre, ignorante e preconceituosamente discrimif@#ANDI, 2006, p.
106).

O processo de africanizacao ou “reafricanizacae’ rétigioes afro-brasileiras sofreu
novas bricolagens numa sociedade secularizadafanatada e polissémica. Formou-se uma
nova diversidade de servigos religiosos, num mercpobalizado que exigia cada vez mais
criatividade, novas competéncias e habilidadessdosrdotes e sacerdotisas no exercicio da

oferta da magia religiosa.

1.4 A diversidade das religides afro-brasileiras nBecife

Conhecer implica em pesquisar, comparar e busteredcas e similitudes em cada
fendmeno religioso.

Dentre as dezessete religides afro-brasileirasstragas na pesquisa do MDS,
buscamos dissertar na nossa pesquisa sobre ageleEdes que predominam nas praticas
religiosas do povo de terreiro recifense: a juremegndomblé, o nagb, o xangb e a umbanda.

E importante tecer um esclarecimento quanto & po##mo Recife em torno da
religido macumba.

A macumba foi uma religido que se desenvolveu oo século XX na cidade do
Rio de Janeiro e de Sdo Paulo. Surgiu como resutfadmultiplas combinacdes religiosas
afro-brasileiras, “gége-nag6-musulmi-bantu-cab@&dpkita-catholico” (sic) (RAMOS, 1988,
p. 127). Logo, por nao apresentar uma estruturaoldgica e doutrinaria unica,
metamorfoseava-se constantemente, sem mitos e pgo®anentes, transformou-se em
magia, sendo vitimada pela ambi¢do dos macumbegires distorciam a sua revelia.

Na pesquisa do MDS, a macumba néo foi registradelasaificacdo atribuida pelas
pessoas pesquisadas nas quatro capitais coma@oedifyo-brasileira.

No Recife foram pesquisadas 1.261 comunidadescioadis de terreiro, sendo
registradas 896 casas como praticantes da religidside origem indigena, ou seja, a jurema
é praticada em mais de 70% dos terreiros recifenses

Um total também de 70% dos membros de terreirosuecse praticante da religidao
dos orixas, sendo que 703 do candomblé, 181 dqg Balfd do xangd, perfazendo um total de
894 terreiros.
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A umbanda foi registrada como pratica religiosap-hirasileira em 365 terreiros,
representando 29% dos membros desta religido nigeRec

Estes dados apontam no Recife para uma “conviv@eimultiplas manifestacdes
religiosas no espaco de um mesmo terreiro” (BRA3W,1, p. 137). O processo sincrético e
de dupla pertenca é tao forte no Recife, que geraknos filhos de santo sdo iniciados no
candomblé e depois na jurema. No barracéo de eaddrd é estabelecida uma data de'gira

para a jurema, e outra data para a religido dagsori

1.4.1 A jurema no Recife

O termo jurema vem do tupi "Yu-r-ema” € polissémieodotado de diversos
significados. E usado para nomear um tipo especife religido, uma arvore sagrada, uma
bebida ritualistica, uma cidade do mundo espiritt@ino também nomeia uma das entidades
caboclas mais conhecida da gira, a cabocla jurema.

A jurema é uma arvore tipica no Nordeste, das &leasaatinga e do Agreste. A
bebida consagrada é feita da casca do seu trodas suas raizes. Utilizam-se duas espécies
de jurema: a pretaimosa hostilisbenthe a brancaitexagmuscastjisquando consumida
nas reunides de diversos povos indigenas pernsibenanicacdo com o mundo espiritual dos
encantados (ASSUNCAO, 2010).

Motta (2006) descreve o “catimbd” ou “jurema” comma religido de origem
indigena, que predominou na regido leste do Nadestre Recife e Natal. Na sua passagem
pela Paraiba, Bastide (2001) registrou a existédeiaaproximadamente 400 catimbds
dispersos ao redor de Jodo Pessoa.

Bastide (2001) em seus estudos pelo Nordestestatou a juncdo do catimbo6 e da

jurema, os cachimbos dos catimbozeiros eram eldbsreom a raiz da jurema.

[...] o catimb6 ndo passa da antiga festa da jurema se modificou em
contato com o catolicismo, mas que, assim trangidancontinuou a se
manter nas populacdes mais ou menos caboclasanalas inferiores da
populacédo do Nordeste (BASTIDE, 2001, p. 148).

Em Pernambuco, Branddo e Rios (2001) se debrucswhne esta tradicdo amerindia
nomeada de “catimbé-jurema do Recife”, descreverglprincipais elementos desta pratica

religiosa.

15 As giras sdo sess6es rituais de transe com ca@og. A gira do candomblé é rodada em dia sepatad
gira da jurema.
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O que chamaremos aqui complexo magico-religiosgudama envolve
como padrdo a ingestédo da bebida feita com paatggeima, o uso ritual do
tabaco, o transe de possessao por seres encargingia crenga em um
mundo espiritual onde as entidades residem (BRANDRMS, 2001, p.
162).

Na metade do século XX, o catimbo foi influenciads suas praticas religiosas por
representantes simbdlicos ressignificados do Xango os exus e as pombagiras (exus
femininos).

A influéncia da religido catdlica foi identificagmor Bastide nas praticas da jurema

através da andlise das narrativas miticas dosasieymos:

[...] a Virgem, fugindo de Herodes, no seu éxod@ paEgito, escondeu o

menino Jesus num pé de jurema, que fez com quaEdalses romanos ndo o

vissem, imediatamente, ao contato com a carneajigirvore encheu-se de
poderes sagrados (BASTIDE, 2001, p. 149).

Na religido da jurema encontramos duas categdeagres espirituais, os caboclos de
origem indigena e os mestres, descendentes de@soa mesticos.

Segundo Branddo e Rios (2001) com a introducao sdesficios de animais de
pequeno porte provindos das tradicdes religioseasaafs, houve uma transformacao no
catimbo-jurema do Recife, onde as entidades asgsifpassaram a receber como oferenda
peixe ou carne bovina; crua, cozida ou assadaasabr

Os caboclos da jurema se apresentam em formaialegas pedindo mel, balas e
frutas, com linguagem infantilizada, e sdo os res@eeis pela “limpeza” do ambiente
espiritual. Ja os caboclos e caboclas adultos,achesncantados para resolver as demandas
dos consulentes.

Os mestres juremeiros quando vivos trabalhavaravaura, logo séo considerados
profundos conhecedores dos segredos das ervas. CBsdade jurema tem seu mestre,
chamado de padrinho, que inicia seus afilhadosarretigiao.

O discipulo para tornar-se mestre juremeiro dewsgrapelo processo de juremacao
com a implantacao da semente ou ciéncia da jursi, ritual consiste em plantar no corpo
do discipulo, por baixo de sua pele, uma sementéngare sagrada” (BRANDAO; RIOS,
2001, p. 172).

A juremacdo € um processo de iniciacdo que acomtiece&és momentos. Inicia-se
com o mestre através de uma ‘“intervencdo espiritogblantando a semente no corpo
espiritual do discipulo, que depois surgird loca numa parte do seu corpo organico.

Depois ocorre a beberagem da jurema sagrada,ferpa mestre do terreiro faz um corte na
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pele do brago do iniciado e implanta a sementdatdgjurema.

Outra cerimdnia importante nesta religido é aag&o da ciéncia do cachimbo, onde o
discipulo recebe no bracgo o calor da fumaca doirrdch) até que o calor queime o brago.

O tombamento é a etapa final de iniciacdo da jurdfnam rito onde as correntes
espirituais do iniciado vao receber os alimentea@ificios, comem o caboclo, o mestre, a
mestra, 0 exu, a pombagira e o iniciante. O disgipam a jurema implantada, apés beber a
jurema realiza sua primeira viagem correndo asdeislaespirituais, enquanto o caboclo
incorporado no seu corpo recebe os sacrificios (BBAO; RIOS, 2001).

Na volta do transe, o iniciado relata ao seu mestopie experimentou durante a

viagem, e entrega as oferendas aos outros encantado

Cada mestre estd associado a uma cidade espeitaalma determinada
planta da ciéncia (angico, vajucd, junca, quebdagyepalmeira, arruda,
lirio, angélica, imburana de cheiro e a prépriaijoa, entre outros vegetais),
existindo ainda alguns relacionados a fauna ndmie@RANDAO; RIOS,
2001, p. 167).

No dia seguinte, na festa, o iniciado vestido deochk, grita 0 nome do encantado e
canta sua toada. Também podera vestir todas amées a quem cumpriu com as oferendas.

O simbolo dos mestres masculinos é o cachimbocqguoea baforada e o poder da
fumaca tanto pode curar como dificultar a vida depessoa. Eles utilizam no seu ritual a
cachaca, o fumo, a bebida feita da jurema, e nosirtes que sofreram influéncia africana
também recebem sacrificios de galos, bodes e msBRANDAO; RIOS, 2001).

As mestras dividem-se em grupos da esquerda ealtadestas ultimas representadas
por Gertrudes e Lorinda, que em vida eram excedgpageiras.

As mestras da esquerda sdo associadas a mulhergs/gam nas ruas e nos cabarés
nordestinos. Paulina e Juvina de Maceid sdo ingndg Ritinha do Recife. Encontram-se
também como mestras recifenses Severina e Juleg&dtstas sao habilidosas nos assuntos
relacionados a namoro, a casamento, a amarracéepasacao, conselheiras de homens e
mulheres. Consomem cerveja, cidra e champanhebeeceéambém peixe assado, e por
influéncia africana, recebem oferendas de galinbalstas e novilhas (BRANDAO; RIOS,
2001).

Um grupo de espiritos que se comunica também remparr mas com menor
frequéncia é o dos pretos e pretas-velhas, espil#dovelhos escravos e escravas africanas,
que realizam trabalho de benzedura e aconselharagpitttual.

Uma das maiores influéncias ou controvérsias dagidel africana na jurema é a
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comunicacdo dos encantados denominados de exusleagwmas, tidos como servos dos
mestres sao considerados espiritos rudes, logarpsd@recipitar para o trabalho direcionado
ao mal. Os candomblecistas celebram Esli como erixdo reconhecem sua comunicacio
como um espirito de jurema (AUGRAS, 2008).

Pontos e giras frequentemente séo recitados edoanie lingua portuguesa, pedindo
protecdo aos santos catolicos e aos orixas afgscg@ooém nessa matriz verifica-se nos ritos a
predominancia de diversos elementos de naturezgeima, como o uso da jurema, do

cachimbo, das folhas e de movimentos de dancasstrib

1.4.2 O Candomblé

Bastide (1961, p. 11) foi o primeiro pesquisadomBnasil a tratar o candomblé como
um fendbmeno de pesquisa muito sensivel e complelo.defendia que “a filosofia do
candomblé ndo € uma filosofia barbara, e sim umsgeento sutil que ainda néo foi
decifrado.”

A palavra candomblé é de origem banto, declinadéoiaa composta kandombelé,
que na lingua portuguesa significa oracao, espaguitb (CASTRO, 1985).

Segundo Prandi (2005, p. 21):

O candomblé é o nome dado a religido dos orixandda na Bahia, no
século XIX, a partir de tradicbes de povos iorubds, nagds, com
influéncias de costumes trazidos por grupos fogei @enominados jejes, e
residualmente por grupos africanos minoritarios.

Os candomblés séao religibes formadas desde o firmédolo XVIII ao comeco do
século XIX. “Consta que, em Pernambuco, em 176&wvéanquérito aberto contra a
existéncia de casas de cultos organizados pordaada Costa da Mina” (AUGRAS, 2008,

p. 34).

Segundo Bastide (1985) enquanto a escravizacdd se@arava 0S negros, a
escravizagcdo urbana permitiu a organizacao e caafdacdo dos negros, seja através das
confrarias e centros de resisténcia, até a coistrde redes de comunicacdo nas cidades
através dos escravos de ganho.

Nos estados brasileiros, encontramos o candomii@ (aruba), ketu-nagd (iorubd),
ijexa (ioruba), jeje (fon), jeje-nagd (iorubd),gaparrim (fon), jeje-daomé (fon), jeje-sato
(fon), jeje-modubim (fon), angola (banto), congar{tn), angola-congo (banto), caboclo
(afro-brasileiro) (LODY, 1987; PRANDI, 2006).
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O candomblé é uma religido de tradicdo oral. Tudeg&o pela palavra, pelo canto,
pela danca, pela comida, que guarda os segreddargscda iniciagao, e que se adapta a cada
momento historico. Nao existem livros sagrados quentem o sistema moral, ético e
litargico dos povos de terreiro. Toda autoridadeg@da pelo respeito a ancestralidade e a
familia de santo.

De acordo com Silva (2005) o candomblé foi uma ipdgtade de reconstrucdo da
identidade africana em terras brasileiras. Reptesenma reinvencdo da Africa mitica,
tomando a “familia de santo” como o nucleo da degaydo social dos terreiros, onde negros
e descendentes, estabeleceram novos vinculosssbaggados no parentesco religioso, como
forma de recuperar e restabelecer o vinculo famtlidbal caracteristico dos ancestrais
africanos.

Na pesquisa do MDS na Regido Metropolitana do Bedéntre todas as tradicbes

religiosas africanas pesquisadas, foram registi@@hsasas de culto aos orixas.

1.4.2.1 Os Candomblés no Recife

Valente (1976) observou pouca sobrevivéncia dosiiceg do culto banto ou
candomblé de angola nos candomblés pernambucanase nada restou de procedéncia das
divindades angolenses e congolé$as

No caso do candomblé de caboclo, que muito se iassas praticas religiosas do
candomblé de angola, espalhou-se mais pelo Sulles&) mas também foi sincretizado com
orixas nag0s, caboclos, boiadeiros, turcos e meirod

Diferentemente da umbanda, o caboclo recebe samsifide animais, podem ter
assentamento e toma uma bebida a base de sangu@nuEs imolados. Em transe séo
levados ao ronco (quarto de reclusédo) e voltamadata; paramentados. Os caboclos podem
identificar um trabalho feito para destruir o cdeste, mas ndo podem desfazé-lo, entédo
encaminha o necessitado para a consulta do jogazies.

Dessa forma, no terreiro de candomblé de cabodwisiem de forma simultanea as
duas modalidades de atendimento. Geralmente ass fdle santo sdo primeiro iniciados no

candomblé, para depois de aproximadamente um alpaltiarem com os caboclos.

' Nem Lembarenganga, nem Lemba, denominacSesctagpaente angolesa e congolesa correspondentes ao

Oxala dos iorubanos; nem Dandalunda, que é leneamj@je-nagd; nem Zaze, nem Quibuco, que equivalem
ao Xangb dos nagés; nem Incdssi Mucumbe, que qgamee a Ogum; nem Quissimbe e Samba, que
representam a deusa Oxum; nem Gongobira, que porrds ao deus cacador Oxdssi; nem Cavungo,
Cajanja e Quigongo, os dois primeiros de origemokesg e o Ultimo de procedéncia congolesa, e que
significam Omolu, entre os nagbs; nem Matambagdesé&o banto de lansa (VALENTE, 1976, p. 58).
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No Recife, conforme pesquisa do MDS, os filhos al® sé&o iniciados primeiro no
candomblé, e depois de aproximadamente um an@s#m@mtos na jurema.

1.4.2.2 O Candomblé nagb ou jeje-nagd

Na pesquisa realizada pelo MDS nos terreiros daféreas registrada a existéncia de
703 casas de candomblé, que podem ser somadasos @Qfl terreiros que por razdes
politicas, culturais ou historicas, identificam séideres como sendo praticantes do xangd em
10 casas e 181 em outras nag0. Todas essas tmdemienses afro-brasileiras tém seus
fundamentos elaborados na religido dos orixas. mssitilizamos no nosso trabalho a
descricdo do candomblé jeje-nagd para caractexipegdominancia do candomblé no Recife.

O candomblé de tradicdo jeje-nagd engloba os poagés (queto, ijexa) e os jejes
(jeje-fon e jeje-marrin), ambos de influéncias swetas.

No candomblé do Recife ndo predominou a devocdovadsns’, muito menos o
culto aos ancestrdfsdo candomblé jeje (VALENTE, 1976, p. 29). Sobrevam fragmentos
do culto ao vodum Nana Burucu ressignificado commoounixa nago, configurando assim em
Pernambuco um novo pantedo para o candomblé jgig°n® estado brasileiro que mais
preservou o culto aos voduns foi o Maranhédo (CINTR#85; FERRETI, 2013; VALENTE,
1976).

Em Pernambuco, o candomblé ficou conhecido popelatencomo xangd, devido ao
grande numero de terreiros que cultuavam este .oxd dos terreiros mais antigos de
candomblé no Recife é o Sitio do Pai Addo ou Terr€@ba Ogunt®, ainda em pleno
funcionamento e situado no bairro de Agua Fria, gagundo Campos (2005), foi fundado ha
aproximadamente 150 anos.

No Recife houve também processos de sincretizagi#ie & umbanda e o candomblé,

surgindo o que Motta (2006) classificou como o Xakgnbandizado. Apesar de manter os

" Vodum é uma palavra jeje que na lingua ewe sagnifivindade. Os voduns se dividlem em divindades

publicas, familiares e pessoais. Sagbata é cultuad® rei da terra, vodum da variola. Legba é aimod
regente da sexualidade, representado por um dj&to. D&, representa movimento, sendo simbolizaato
uma serpente.

Ao lado dos Voduns, cultuam-se também os antedass sobretudo os da familia real dos reis de &bom
Zomadonu, Agongona, Zaca, Desu Agaja, correspoesleabs Eguns ou Egunguns dos cultos nagds
(CINTRA, 1985, p. 63).

“A mitica jeje, como ja salientaram Arthur RamosN&a Rodrigues a propdsito da Bahia, foi, em
Pernambuco, quase inteiramente assimilada pela @agdlto daomeano ndo conseguiu resistir comase d
no Haiti” (VALENTE, 1976, p. 32).

Neste terreiro devota-se culto aos orixas muifoulares, mas também a divindades de culto @stgimo:
Ox& Ocb e Oxa Lulu, Oba Odubd, Xangd Bamboxé, Agxla, Opa Ogodd, Xangd Lundé, Oba Dina,
Ogum dé, Ogum Xequé Malé, Ogum Taid, Ogum Amasal(, 1998, p. 142).
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toques, as dancas e a hierarquia do xang0, foieintiado pelo espiritismo e pela umbanda,
sofrendo altera¢des na tipologia dos seres esgsjtalassificando-os em linhas e falanges.

O candomblé é uma religido monotejstachega ao Brasil ja reunindo elementos
religiosos provenientes do sincretismo intertribatabelecido na Africa (FERRETI, 2013;
VALENTE, 1976).

Da influéncia nagb todas as casas recifenses oul@i@dumare ou Olérun como o
deus supremo do universo que criou os orixas pgenzar o mundo (VERGER, 2002).

Em todo candomblé a abertura de caminhos e a gégotle conflitos humanos ficam
sob a regéncia dos ori¥asque sdo ancestrais divinizados, mas orixa tamdémma forca
pura, ase imaterial que sO se torna perceptivelsams humanos incorporando-se em um
deles” (VERGER, 2002, p. 19).

Na cosmovisdo do candomblé apresentada por S@tibd8) Olédumare criou todos
os Irunmales, que sdo seres classificados em dasiddivinas e em ancestrais, espiritos
humanos. Os irunmales divinos se dividem em quatos orisa da direita, representando o

principio masculino e duzentos ebora da esquesgegsentando o principio feminino.

Olérun era uma massa infinita de ar; quando comegowmover-se
lentamente, a respirar, uma parte do ar transforseoem massa de agua,
originando Orisanla, o grande Orisa-Funfun, orishrdnco. O ar e as aguas
moveram-se conjuntamente e uma parte deles mesaragormou-se em
lama. Dessa lama originou-se uma bolha ou montiquimeira matéria
dotada de forma, um rochedo avermelhado e lamac@iéoun admirou
essa forma e soprou sobre o monticulo, insuflahdséu hélito e dando-lhe
vida. Essa forma, a primeira dotada de existémcividual, um rochedo de
laterita, era Estl, ou melhor, o proto-Esu, Esu ¥iafg] (SANTOS, 2012,
p. 61).

Os orixas-funfun sdo lrunmales responsaveis pégao, representados duplamente

pelo branco das substancias e objetos brancosinealor, da antissubstancia, do nada.

Os orisa sdo massas de movimentos lentos, serdadsade imemorial.

Estdo dotados de um grande equilibrio necessar® panter a relacdo
econdmica entre 0 que nasce e 0 que morre, eque @ dado e o que deve
ser devolvido. Por isso mesmo estdo associadostiggue ao equilibrio

(SANTOS, 2012, p. 80).

Nos terreiros do Recife Orisala, Orisanla, Osal®batala é celebrado como o grande
orixa-funfun associado a agua e ao ar, que cridastas criaturas do orun, cujos duplos estado

encarnados na terra. JA Oduduwa ou Odua é umgue@sta associado a agua, a terra e ao

2L Segundo Cintra (1985, p. 38) dos 401 orixas céigis nagds, apenas doze ou quinze foram preserpadas
religibes afro-brasileiras no Brasil, e também reif.
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principio feminino. E a representacio coletivardass ancestrais.

Para os nagds, os ebora-genittrdemininos ou orixas genitores femininos da
esquerda, constituem o grupo formado pelos duzéritosiale, liderados por Oduduwa. Este
grupo é composto por todos os orixas de poder gyeféminino, dentre eles destacamos:
Nana Buruku, Osun, Yémanja e Oya ebora-filha. Odex&abalho destes orixas sdo a agua e
a terra; a agua dos mares, dos rios, dos lagogndoanciais, seria 0 “sangue branco” que
brota da terra (SANTOS, 2012).

Nana ou Nana Buruku era um vodum jeje, que fairsiizado no Recife como um
orixa nagd. Rege o ciclo da agricultura e da fdede, estd associada a agua, a terra, a lama e
a morte. E um orixa que acolhe em seu seio os merteansforma a protomatéria devolvida
em novos renascimentos sobre a terra (SANTOS, 2012)

Um dos orixas mais cultuado nos terreiros recife@s@®sun, orixa da fertilidade. Ela
comanda o processo de gestacdo e nascimento d@egas; e ainda controla o ciclo
menstrual, representado nas penas vermelhas darp@&k®dide. Habita a agua dos corregos,
dos rios e das cachoeiras, e por ser uma fjaesta associada aos peixes e passaros que
representam seus filhos (SANTOS, 2012).

No més de dezembro, muitos terreiros do Recifenserdram na praia do Pina para
homenagear Yémanja, que é outra lyami, a grandeened¢a associada a agua do mar. Mae
mitica que abraca seus “filhos-peixes”, carreganda o seu abébeé, leque ritual, composto
pelo simbolo da cabaca-ventre com o passaro daag@c. Nos terreiros nagés o seu assento
acompanha o altar do seu filho Sangd (SANTOS, 2012)

Sango é um orixa-filho descendente de Yémanja ay@ra Dangca com um machado
duplo, e todos os seus paramentos sdao confeccwmadanadeira e cobre. Seus filhos de
santo sdo tomados por um calor abrasador, veicpleldoaxé do sangue vermelho que clama
por justica. E um orix4 muito popular nos terreipgsnambucanos, mas ndo gosta de eguns
(espiritos), porque estes sao representantesata fiia morte, € considerado esposo de Oya
(SANTOS, 2012).

O orixa Oya é a unica ebora-filha, consideradafdk Oxum, esta associada a agua, a
floresta, aos animais e aos espiritos que a povoamgga na mao o erukere, instrumento

utilizado para afastar os espiritos dos mortosnkorixa do vento, do ar, da tempestade e dos

22O termo ebora quase desapareceu no Brasil e ebmma orisa todas as entidades, s6 os distingyiado
pertencerem a direita ou a esquerda, pelas comdhgs séo atribuidas, pelos elementos da natereza
funcbes e atividades que Ihes correspondem (SANZ0R2, p. 85).

% lyami, o termo representa as grandes méaes asise€dxum, Yemanja e Nana.
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relampagos, comanda os ancestrais masculinosposeg

As sacerdotisas de Oya carregam as oldya, colarcatga vermelho-sangue,
representando a circulacdo do sangue vermelho,reegta razdo seus paramentos Ss&o
confeccionados em cobre, principalmente sua pegespada (SANTOS, 2012).

No candomblé, o casal Oya e Xangd, simboliza o pddesangue vermelho e do
principio feminino e masculino.

No grupo dos orixas-cacadores mais populares emsiros de Recife destacamos
Ogun e Oxéssi.

Ogun em alguns relatos miticos é considerado fidleoYemanja, em outros de
Oduduwa, ambos tendo como paternidade Oxala. Eée lgmdo a forca das arvores, €
reverenciado com a planta espada de Oginac@emafragrans E uma pratica comum nas
casas populares no Recife, ter esta planta commokirde protecdo espiritual para a familia,
independente da religido professada na residéBARTOS, 2012).

Nos terreiros de candomblé, as pessoas necessdadibertura de caminhos para sua
vida recorrem a Ogun, que com o0 seu machete de &rseu akoro (espécie de coroa)
desbrava todos os obstaculos que atrapalham o leardos consulentes. Ogun € considerado
0 irmao de Exu.

O segundo orixa-cagcador é Oxo0ssi, também considerando de Ogum. Esti
associado a terra virgem, é cultuado nos terreieopredominancia ketu sendo considerado
Alaketu, o rei de Ketu. Carrega o arco e a fleehas oge, chifres de touro selvagem. E um
orixa que atravessa simbolicamente todo o periadpadeolitico e do neolitico, tanto é o
senhor cacador como o senhor desbravador com o gadeetalurgia (SANTOS, 2012).

Segundo Santos (2012, p. 97) todos os orixas-féaosrepresentados por Exu, e cada
divindade é representada por uma pedra sagrada, onale sdo depositadas as oferendas aos

orixas.
1.4.2.3 A iniciacdo e o axeé: principio de realizaca
Uma das principais distingdes entre o candombjéreana e a umbanda, é o processo

de iniciacdo e de aprendizagem na manipulacaduedaio axé.
Para o povo de terreiro, 0 axé € uma “forca magégrada, a energia que flui entre

24 gegundo Santos (2012) o culto a Egiin ou Eguragioestrais de um grupo familiar ou linhagem ionaba
raro no Brasil. Restando apenas dois terreirogemlezam o seu culto, o llé-Agbdula na llha de dtéga e o
Ilé-Oya.
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todos os seres, todos 0os componentes da naturdd&RAS, 2008, p. 64).

No candomblé a iniciacdo é muito longa. Em qualqete do Brasil, a hierarquia
sacerdotal do candomblé é constituida levando-seoaita o tempo de formacao iniciatica no
terreiro, “o ancido detém o segredo da tradica®ARDI, 2005, p. 42).

Os membros iniciados nos segredos do candombldligétidos em trés categorias
inicidticas: o abid, postulante do terreiro, ossjaim pouco tempo de trabalho, podendo ou
nao receber o santo, e os ebdmis, membros maisi@xjgs que ja cumpriram as obrigacdes
dos sete anos, e “viram no santo” (entram em tjanse

O rito de passagem iniciatico mais tradicional andomblé € o deca, que estabelece a
mudanca da condi¢éo de iad para eb6mi. Dessa férestabelecido um calendario litirgico
de obrigacdes sucessivas em trés fases: no primeiterceiro e no sétimo ano da iniciacao.

Para dar sustentacéo a toda estrutura funcionall@kca de uma casa de candomblé,
encontramos 0s iniciados no cargo de oga. Elesxdgne uma das duas fungbes de ogéa, a
primeira de oga-axogum, iniciado no sacrificio dosmais, e a segunda de oga-alebé,
responsavel pelo toque no chamado aos orixas.

Nas cerimbnias publicas é facil visualizar o calgoequede, sua ocupante ndo “vira
no santo” (entrar em transe), mas cuida dos orxaseus objetos quando estes estdo
manifestados.

No terreiro de candomblé, a cozinha é a usina i@ fonde se prepara o axé que faz
rodar os orixas, € nela onde a labassé, pessoansgsel pela organizacdo do cardapio
votivo® prepara as oferendas para as divindades. O abngentn elemento que dialoga o
tempo todo nas cerimdnias privadas e publicasrt@gar do axé. Deve ser elaborado a partir
das tradi¢cBes de cada terreiro. “Comer € contacémtabelecer vinculos fundamentais com a
existéncia da vida, do axé, dos principios andestreeligiosos do terreiro” (LODY, 1998, p.
27).

A funcéo de labassé ndo é encontrada nem na juremana umbanda, requer muita

responsabilidade e atencdo na preparacao da oéeaenafixa.

No terreiro, tudo come: o chdo, a cumeeira, osagiads, 0s assentamentos,
0s iniciados e seus orixas, voduns e inquices, stagmmpartilham dos
cardapios, que, bem sabiamente feitos, s6 garamigodler e a manutencao
do axé, sendo que esse deve ser gordo, forte meamo tempo, sempre
faminto de tudo quanto seja necessario aos vindwoem-deus, alianca
gue permite existir o candomblé (LODY, 1987, p..60)

O candomblé no Brasil apresenta-se como uma religg parentesco espiritual, de

% Cardapio votivo é o conjunto de alimentos oferecidmo fundamento religioso as divindades.
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comunidade. O cargo de iaquequeré é ocupado pelowpande pequena que colabora
intensamente com o babalorixa (pai de santo) auixal (mée de santo) no comando de todo
o terreiro.

A “lei do santo” no candomblé é um dos fundamemba@ss importantes para 0 povo
de terreiro. “Agd ebdmi”, pede-se licenca ao makhe, & mée ou pai de santo, aquele que
detém o conhecimento e 0 axé dos orixas.

Segundo Santos (2012), o axé é a forca vital mg®itante do candomblé, uma vez
gue os lugares, 0s objetos e 0s corpos estéo tmgposgnados por esta substancia. Esta nas
folhas, na terra, no sangue, nos 0ssos, nos dewexstras, no marfim. Pulsa no coracgao,
circula no pulmdo, rege a sexualidade humana, tedmundo esta associado a um dos tipos
de sangue que transportam o axe.

A lalorixa, “mae dos orixas” ou o Babalorixa, “mhos orixas”, sdo os zeladores pela
retroalimentacdo do axé no terreinerdam toda forga espiritual da familia de salBtes séo
responsaveis por todas as cerimdnias especiais@oeorrem no candomblé, como o bori
(adoracéo da cabeca) para fortalecer o ori-nu (dorda cabeca interior), o Ké (abertura da
fala) e a lavagem de contas, (colar ritual).

Na cosmovisdo do candomblé jeje-nagd, o ser huréafeito com uma substancia
divina (Ipori) que o atrela a uma divindade espeaifo Eleda, chamado de dono da cabeca
(Olori). A cabeca (ori) € a parte central do cogue faz a sua ligagdo com uma divindade
especifica.

O ori é considerado um altar divino. Antes de setaf qualquer obrigacdo aos orixas,

deve-se fazer uma oferenda a sua propria cabeca.

A cabeca reproduz as quatro dimensdes do espagéntma intersecao dos
pontos cardeais, o centro da individualidade, ruj-imanifestacdo do duplo
sagrado, que provém da substancia divina, da quakrd@prios deuses sao
tributarios (AUGRAS, 2008, p. 61).

Segundo Augras (2008, p. 60) a individualidade Indioita apenas dentro da cabeca
fisica (ori-inu), ela possui um duplo espiritualnmau dimensao transcendente, logo, “cada
aspecto da personalidade — como tudo que vivesteexd mesmo tempo no plano concreto e
no plano espiritual”.

No mito da criacdo nago, cada ser humano escollsea aabeca (Ori) e 0 seu destino
(Odu). Na hora do nascimento a pessoa esqueceldgdos necessario recorrer a consulta do
jogo de adivinhac&o do If4, que tem o poder delaesos pais quem € a crianga, de que

substancia é feita a sua cabeca, e qual € o seggdtual (Eleda).
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O deus que preside a modelagdo de cada cabecaad@jpor dezesseis
entidades, os Odu, que acompanham o seu trabafts®s EOdu séo as
configuracdes do oraculo, e participam ativamerfiitara de cada cabeca.
Sao por isso capacitados a dizer, na hora da ¢arwalcular, que substancia
foi utilizada para fazer tal cabeca (AUGRAS, 20082).

Segundo Sousa Junior (2014) no extinto candombléuramim, o processo de
iniciacdo comecava no por do sol e devia ser ciawlantes do nascer do novo dia. O culto
ao ori representa a ligacdo entre o iniciado e b cgpo mitico ancestrapossibilita a
abertura da inteligéncia ao conhecimento que estiddo no universo, entre o aié e o orun.

Assim, como assegura Augras, 0s orixas se mamfeateavés da cabeca, que € o
veiculo que permite a metamorfose do filho-de-sat@seu duplo, no outro, no orixa. Este

processo se da

[..] por meio de individuos especificos, cuja cabdem dono, mas
permanece sendo a sua cabeca, sempre homenageedekdndividuacao

e despersonalizagéo sao vividas como partes desritliferentes. Mas sao
complementares, duas faces da mesma realidade.ri& @mecessaria a
vida, a comunidade precisa dos ancestrais, 0s sorpdecisam da

comunidade, para que se estabelega e se mantenh@@e de energia que
assegura a continuidade do vir a ser, axé (AUGRAGSS, p. 64).

Segato (2005) também verificou nas suas pesquasaterreiros de xangd no Recife,
que para os seus adeptos, a cabeca é compreeadidaum espaco do santo (orixa). Porém
ela constatou que para os iorubds, o dono da calesponsavel pelo destino e pela
personalidade) e a divindade pessoal sdo entidifieentes, ja para o povo do xangd, eles
s&80 a mesma entidade.

Santos (2012) corroborando com Augras (2008) defengreparacédo da cabeca como
principal fundamento religioso para o recebimeri@xié no candomblé, uma vez que para 0s
candomblecistas a “cabeca come”. Por esta razémsligada a preparacdo e transmissédo do
osU no ritual de preparagédo da iaud (novica) dalaablé. A lyaldse elabora o 0su, que é
uma pequena massa conica a partir dos elementetasulas que representam os elementos
materiais e simbdlicos do branco, do vermelho emo, extraidos das dimensdes do aié
(terra) e do orun (espiritual).

No candomblé a oferenda é o ndcleo central ondeaduz o poder do axé, toda a
movimentacdo de energia animal, vegetal e minemleparada para atender as demandas
especificas de cada orixa, regentes da harmonizagielementos da natureza.

A lyalbrisa consulta através do oraculo de Ifaofsrendas-simbolos que serdo

utilizadas em cada cerimdnia ritual. Distinguenesedsé que sdo oferendas semanais, dos
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ebo odun, oferendas anuais, individuais e sociasirthdas a diversos orixds. O axé é
“plantado” no terreiro, e para que ele se expansia frtifigue, € necessario o cumprimento
das obrigacdes e das oferendas para com os oexXasdia de santo.

Segundo um calendatrio liturgico, o objetivo daer@fidas portadoras de axé € de

[...] mobilizar o egh® e o sistema como totalidade, das oferendas das
‘crises’ cuja finalidade é pedir ou estabeleceag@és harmoniosas entre os
seres do aiyé e do orun, em situacdes de necessmladcalamidade,
individual e/ou social ou provenientes da natu(&ENTOS, 2012, p. 257).

A consagracgédo e toda a liturgia do candomblé dégardo trabalho de preparacgéo e
manipulacdo do axé, que é extraido dos trés tigosatigue nos trés reinos da natureza,

conforme quadro abaixo elaborado segundo a coneejg;&antos (2012).

Quadro 1 - Elementos portadores de axé.

Sangue Vermelho Sangue Branco Sangue Preto
Reino animal — sangue animal piReino animal — sémen, salivaReino animal — cinzas de animais.
humano, corrimento menstrual. | halito, secrecdes, plasma (o do
iglan do caracol).
Reino vegetal — o epo, azeite de Reino vegetal — o sumo de cerfos
dendé. O osun, p6é vermelhdreino vegetal — a seiva, 0 sumo| vegetais, o il4, indigo extraido de
extraido do Pterocarpus| alcool, bebidas brancas extraidas| dbferentes arvores.
Erinacesses O mel, sangue ddspalmeiras e outros vegetais. O 0ri
flores. manteiga vegetal.

Reino mineral — carvao e ferro.

Reino minerd’ — Cobre e bronze| Reino mineral — sais, giz, prata| e
chumbo.

Fonte: Santos (2012).

Um dos orixas mais importantes regente do prepasooferendas do reino vegetal é
Osanyin, “Ko si ewe, Ko si orix& — ‘sem folhasprtda orixa” (BRASIL, 2011, p. 40). Ele é
0 protetor da vegetacdo e promove constantemeptecesso de transmutacdo das folhas e
seus preparados em axé. Sem as folhas de Osawmyivééandomblé, ele traz o poder do que
brota, do que nasce e se multiplica: o axé vegetal.

Outro orixa que trabalha com o sangue branco et@ly&, filho mitico de Nana, que
também transporta no seu axé 0s sangues vermefitet@ Como senhor da terra, esta
relacionado com troncos e galhos. Ele utiliza ca@asfeixe de nervuras de palmeira, que

representa os espiritos ancestrais, para varras tlenfermidades e males espirituais.

%6 Comunidade.

2" Com o avanco da ciéncia biolégica e com o uso idaostopia eletronica, a classificacdo de reinoemaih
proposta por Aristoteles caiu em desuso. Segurdientista estadunidense Robert H. Whittaker (19230)
0s cinco reinos da natureza baseados na nutric&erdavo e organizacdo das células séo classificad:
monera, protista, fungi, planta e e animalia.
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Durante o drama litargico veste o aso-iko, trajgrado feito de réafia africana, que
consiste de uma saieta e um chapéu que cobre todst@m Esta divindade guarda no seu
interior o segredo da génese, da vida e da morte.

E o orixa que concentra um poder ameacador do sargimelho, controla doencas
endémicas, como a variola e a peste bubdnica,rega@®ela pele como a lepra que deixam o
corpo abrasado. Ele também é conhecido como Bymaé — pai da queimadura (SANTOS,
2012).

1.4.2.4 Esl: proto-matéria e principio dinAmicacdndomblé

Esu é um dos orisa mais complexo do candomblélrGemge é mal compreendido e
promove grandes controvérsias entre os adeptosetiges afro-brasileiras. Na jurema €&
sincretizado como um mestre que serve, e na umbanédas o localizam no territorio da
quimbanda, como um espirito menor e maléfico. Restadiosos (BARBOSA, 2000;
PRANDI, 2005; SANTOS, 2012; VERGER, 2002) e cand@tibtas Esu é o Unico orixa,
comunicador e mensageiro entre o aiyé (a terraram (dimensao espiritual).

Segundo Prandi (2005, p. 90) um dos efeitos negmtios processos de sincretizagao
no Brasil aconteceu com as imitacfes e degradalgbesxa exu, que desafortunadamente foi
sincretizado com o demanio cristao.

Por esta razdo, para caracteriza-lo utilizamossgpsa detalhada de Santos (2012),
uma vez que foi uma das figuras miticas abordadgsesquisa de campo das representacdes
sociais das religides afro-brasileiras junto adgdamtes das Escolas de Referéncia em Ensino
Médio do Recife - EREMs.

Esu é o principio dindmico da comunicacio, mutiggéo e crescimento. Toda
oferenda devotada aos orixas é entregue por E&dddran, a cabaca, é o seu simbolo de
poder. Ele promove a expansdo de toda forca vitambém é representado pelo Okoto,
espécie de caracol, que representa a expansasaimeato de tudo o que existe no mundo
(SANTOS, 2012).

Dentre as fun¢ées desempenhadas por Esu, umaaissmportantes no terreiré o
trabalho de carregar o ebo, a oferenda ritual. i§w, Esu é também chamado de Elérq,
Senhor do eru, do carrego ritual.

O ritual do Padeé, que significa o ato de reunivedger celebrado antes das cerimonias
durante o calendario litirgico, sempre acompanhddoum ebo-odun, carrego com

derramamento de sangue de um quadripede ou equé/plera Esu. Através do padé, Esl
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transporta as substancias-signos do axé mascdlinfeminino e do elemento procriado até
0S Orixas.

O axé do padé € composto pelas substancias-signasi, a agua, que é elemento
basico, representa a agua-sémen; o iyefun, fadehmandioca do Brasil, ou qualquer outra
farinha que representa a fecundidade e descendénej@o, azeite de dendé, que carrega o
poder da gestacao; o otun, bebida destilada da deipalmeira; acompanhado do akasa, que
€ uma pasta branca feita a base de milho (SANTOR)2

Cada orixa tem um Esl, que na verdade é parteramiegdele, é o elemento de
execucdo do orixa. Logo, no terreiro, cada orixaegunto com Estl (SANTOS, 2012).

No mito da génese do candomblé nagd, Esu é futonéio entre a agua, elemento
masculino e a terra, elemento feminino. “Est éofitle Oranmila + Yéburd, do branco e do
vermelho” (SANTOS, 2012, p. 49).

Esu é portador do tempo mitico. E passado, presefuturo. Faz parte do processo de

vida de cada ser humano, acompanha o desenvolhardestle o nascimento até a morte.

Cada individuo esta constituido, acompanhado par EBsl individual,

elemento que permitiu seu nascimento, desenvoloneuiterior e

multiplicacdo; para que ele possa cumprir seu cid® existéncia
harmoniosamente, deverd imprescindivelmente restitatravés de
oferendas, “os alimentos”, o ase devorado real etaforicamente por seu
principio de vida individualizada. E como se umgesso vital equilibrado,
impulsionado e controlado por Esu, fosse baseadcabsor¢do e na
restituicdo constantes de “matéria” (SANTOS, 2@12,82).

O jogo do Ifa, sistema oracular é regido tambémBsal. E um jogo de adivinhag&o
regido pelo tempo mitico. O passado indica atral@sonjunto de mitos o caminho do
presente, seguido através de sacrificios, recotitome purificagdes. O oraculo revela os
ensinamentos universais dos Yorubas através dasiagsdo Itan, desde a génese mitica dos
seres criados até a construcao do aiyé e do orun.

Esu representa a boca coletiva, logo o Ifa neeedsitaxé de Esu para comunicar-se
com Orunmila, orixa-funfun (SANTOS, 2012).

Orinmila - também conhecido como Ifa - é o orix&éakedoria e da adivinhagéo. E
responsavel pela interpretacdo do presente, passddturo, e pela organizacdo da terra
(SANTOS, 2012).

Por fim, como promotor da expansio e procriaca@, ésta associado a atividade

sexual. “E o patrono da copula, que gera filhoRARDI, 2005, p. 75).
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1.5 A Umbanda

Segundo Cintra (1985, p. 77) a palavra umbandadaelmngua quimbundo de Angola,
e significa “a arte de curar”.

A umbanda é uma religido que surge com a consdlidata sociedade urbano-
industrial no Brasil. Apresenta-se no cenério fetig por volta das décadas de 1920 e ¥930
quando espiritas do Rio de Janeiro, Sdo Paulo é&sRinde do Sul, insatisfeitos com a sua
religido, decidem criar uma nova, influenciadosapehistura de tradicdes -catolicas,
amerindias e afro-brasileiras.

Para Ortiz (1991) a legitimacdo da umbanda veevéfr da morte branca da memaria
coletiva negra. Houve um “embranquecimento” culttegioso na umbanda, tudo o que se
referisse as tradicdes africanas foi substituidexeluido das suas praticas religiosas. Por
outro lado, houve um movimento de “empretecimema’ doutrina espirita. Espiritas
descontentes romperam com 0 movimento da suaaeligi fundaram novos grupos de
umbanda.

Bittencourt Filho (2003) ratifica as ideias de @r{ll991) quanto ao empenho dos
intelectuais fundadores da umbanda que no pericglosidtematizacdo da doutrina,
propuseram desconstruir e varrer as herancas redscdas suas praticas religiosas. Eles
chegaram a vincular a sua origem “as antigas éelggdo Egito e da India, admitindo que a
‘sublime revelacdo’ teria, num dado momento, aladoga Africa” (BITTENCOURT
FILHO, 2003, p. 217).

A Umbanda preconiza uma ética de inspiracao castd&ado da constituicdo
de um pantedo africano e amerindio; valorizacasedaelhante por meio da
distribuicdo da caridade, a par de conteldos ésm$ére uma concepcao
kardecista de religido que consagra o atendimenégiom religioso
destinado a uma ‘clientela’. Portanto, no trato eaopublico mais amplo, a
pratica umbandista encontra-se voltada para a &wlufe problemas
particulares, determinados e imediatos (BITTENCOURIHO, 2003, p.
220).

E certo, como defende Prandi (2005), que a quindarioi um espaco simbélico

criado dentro da umbanda, para esta afirmar-se cehigpdo do bem. Foi empurrado para

% Sjlva (2005, p. 110) menciona o Centro Espiritss$é Senhora da Piedade como um dos primeirogasrre
de umbanda mais conhecido do Rio de Janeiro, fundadNiter6i, em meados da década de 1920 por um
grupo de espiritas liderados por Zélio de Moraes.

2 Segundo Prandi (2005) e Ortiz (1991), a quimbdadaarte da umbanda. Por este motivo, percebgoms
ela ndo é citada na pesquisa do MDS (BRASIL, 20blRecife e no Brasil, como também no Censo do
IBGE de 2010.
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dentro deste territério tudo o que representassdundamentos ancestrais dos povos
africanos. Exu foi exilado neste novo territorigrsalo, “[...] exu foi também feito mulher,
deu origem a Pombagira, o lado sexualizado do p&¢RERANDI, 2005, p. 81).

As entidades indigen®sa umbanda foram concebidas segundo um modelatimn
desenhado pela literatura do romantismo brasitirséculo XIX, que despojava o indio das
suas caracteristicas selvagens.

Os umbandistas se organizaram em federacéesprpra tonstituidas para fortalecer
a sua organizacao sociorreligiosa, oferecendo ajpoidico contra as investidas policiais,
organizando cursos e encontros, regulamentandicasdituais e doutrinarias, na tentativa de
dar unidade a nova religido (SILVA, 2005).

Em 1940 podia-se perceber uma ideologia umbandistereta. Os umbandistas
lutaram no periodo do Estado Novo na Era Varga37945) contra uma forte repressao
ideoldgica e policial em todo o pais.

A umbanda se fortalece na década de 1960, umauea gitadura militar volta-se
contra os setores progressistas e radicais dal@a&jolica, que apoiavam o movimento de
oposicao ao regime (SILVA, 2005).

Em 1973, no seu terceiro congresso, a Umbandaesppeese como uma religido
legitima e institucionalizada, veiculada em progrande radio, jornais, com politicos
umbandistas, com publicacdes proprias, e com nfriga no trabalho de assisténcia social,
com ambulatérios, creches e escolas. Restringiactsp das praticas liturgicas africanas,
retirou o sacrificio de animais, o uso das lingafasanas e as dancas dramatizadas dos orixas
(SILVA, 2005).

A umbanda também foi incorporando na sua formaj@mentos de outras préticas
religiosas, como as dos ciganos e dos esotériookiindo elementos da cultura egipcia e
hindu.

Segundo a literatura que tem sido escrita pelosicted religiosos da
umbanda, nessa religido existem sete linhas dasgmbr orixas principais.
Cada linha é composta por sete falanges ou legiesimero sete é devido
ao seu valor cabalistico. Algumas dessas linhaslLsdloa de Oxald, Linha
de lemanj4, Linha de Xangé, Linha de Ogum, LinhaDatéssi, Linha das
Criancas e Linha dos Pretos Velhos. Nao existegtamto, um consenso
entre os varios terreiros e codificadores da umdaad respeito da
composicao dessas linhas e falanges. Em muitos,qasoexemplo, juntam-
se as linhas dirigidas pelos orixas a Linha doriei¢da qual fazem parte as

%0 “Na Umbanda a figura do caboclo vestindo calcaearaisas brancas, calcando ténis, impecavelmengesim
€ tdo longinqua da imagem do verdadeiro indigenae, $p nos restam os gestos estereotipados deste
‘antepassado brasileiro’ (ORTIZ, 1991, p. 73).
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ciganas), a Linha das Almas, etc (SILVA, 2005,71)1

A Umbanda no Recife foi nomeada por Motta (2006Jdegbanda Branca, pois essa
religido sofreu uma forte ressubstancializacdo camnfluéncia do espiritismo, que
caracteriza-se pela fé na evolugcao dos mundogsjistos e na reencarnagao.

Nos ritos doutrinarios h4 uma valorizacdo do logasracionalizacdo, em detrimento
do carater sacrificial do xangd. Assimilou a téanite doutrinacdo do espiritismo, onde o0s
seus membros passaram a dialogar com os mortaes@acoes de conflitos entre eles e os

consulentes.

N&o existe uma umbanda, porém muitas umbandasgmmde diversidade
de crencas e rituais. Sem duvida existem os reégse@mpiricos do conceito
aqui adotado de Umbanda Branca, altamente kardiecina sistema de
crencas e largamente desritualizada em comparag&ooc Catimbd e o

Xang®0, tendo inclusive eliminado o sacrificio dévais, o que faz com que
seja uma forma supra-sacrificial de religido — po®reditando e lidando
com espiritos cujas denominacdes correspondemsasrtkés do Xang6, e
as dos mestres, caboclos e outras entidades dmbéatie -cultos

assemelhados (MOTTA, 2006, p. 25).

Na umbanda recifense podemos observar também utnénicia do candomblé de
Angola, néo relacionado a devocgao aos inquices,anasilto dos antepassados bantos, que
na impossibilidade de cultuarem suas linhagenslitmes, passaram a devocao aos indigenas
e negros escravizados no Brasil.

Consideramos que o Brasil no campo das religides-tafsileiras € um pais de
multiplas religiosidades, resultado de um procdsistorico e complexo de lutas raciais,
sociais e religiosas, e que até hoje tensionammpdédodo a nossa realidade social.

O catolicismo portugués, o catolicismo popular eas, “os candomblés”, as
religides indigenas e a umbanda, nunca existirarBrasil em estado de pureza. Assim, o
processo de sincretismo dessas religides foi edaloona tensédo dialégica estabelecida nos
encontros e desencontros de culturas e tradichg®sas, ora favorecendo (devido ao uso da
violéncia fisica e simbdlica) determinadas religibegemonicas em detrimento de outras, ora
permitindo o renascimento das tradicdes oprimidesv@s da ressignificacdo simbolica de

Novos universos religiosos.
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2 A LEl FEDERAL 10.639/2003 E SUA CONTRIBUICAO PARA A
RELEITURA DO ENSINO DA TEMATICA “HISTORIA E CULTURA
AFRO-BRASILEIRA”

A pesquisa no campo religioso é inesgotavel e despateresse em diversos
intelectuais, religiosos e pesquisadores.

A escola publica no Brasil € um espaco na socedgde pode trabalhar
essencialmente com a producdo de conhecimentofoenacdo para cidadania, um lugar
onde se compartilha sonhos e projetos com prazea, &compromisso.

Porém, a escola contemporanea estd atravessada cpet®pcdo de mundo
hegemonico e dominante forjado num modelo de sadedapitalista, conduzido por um
regime de producdo de verdades que favorece aomalues, e que o tempo todo tenta
desengatilhar as tensdes e conflitos provenierdaediversas dimensdes da realidade social
brasileira.

Segundo Foucault (1993), a verdade néo existe damarelacdes de poder. Cada
sociedade constroi 0s seus regimes discursivosudoégverdadeiro e do que é falso. A
verdade é fabricada no sistema capitalista sobdagdiservigo de terceiros, para beneficiar
0S que manipulam o regime da verdade.

A abordagem genealdgica como metodologia propastdpucault (1993) contribui
para o desvelamento dos regimes de verdades qam fotilizados para constituicdo do

sujeito na trama histdrica. E uma forma de fazstohia que pode dar

[...] conta da constituicdo dos saberes, dos dissydos dominios de objeto,
etc., sem ter que se referir a um sujeito, sejdratescendente com relacao
ao campo de acontecimentos, seja perseguindo enigdigde vazia ao longo
da historia (FOUCAULT, 1993, p. 07).

O fendmeno religioso emerge no cotidiano escolga suma dimensdo explicita
apresentada no poder determinante do curriculooderojeto Politico Pedagdgico — PPP da
escola, ou de forma implicita, revelada no cotidida tessitura das relacdes sociais entre 0s
estudantes e toda comunidade escolar.

Uma grande preocupacgao levantada por estudiosgedizgogia (FREIRE, 2005b;
COLL, 2000; MOURA, 2008) é quanto a funcédo do @muld escolar e do seu poder politico
no estabelecimento do que deve ser estudado e eengjido na escola. “O problema néo é

mudar a consciéncia das pessoas, ou 0 que elamdéoabeca, mas o regime politico,
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econdmico, institucional de producédo da verdad®UYEAULT, 1993, p. 14).

Segundo Coll (2000, p. 33), “[...] o curriculo é efo entre a declaragdo de principios
gerais e sua traducao operacional, entre a tedueaeional e a pratica pedagogica, entre o
planejamento e a acao, entre o que € prescritgue cealmente sucede nas salas de aula”.

Na visdo de Coll (2000) a sociedade deve acompadibhater e discutir o curriculo
escolar, uma vez que na sua composi¢cdo constanrsasveprincipios ideoldgicos,
pedagdgicos e psicopedagdgicos que vao estrutysesdaicio do conhecimento escolar. E
nele que estara institucionalizado determinadawegie verdade, proposto e registrado o que
ensinar, quando ensinar, como ensinar e, sobre,acqmo e quando avaliar.

Analisando a questdo da estrutura curricular pestaacdo no cotidiano escolar,
Moura (2008) chama a atencéo para o que ele deaasigurriculo invisivel. Aquele que se
apresenta de maneira informal e ndo explicito nal@ssendo responsavel pela transmissao
de valores e padrdes socioculturais que regem @aadamento dos estudantes na ambiéncia
social.

Como as religibes afro-brasileiras séo tratadatereesriculo invisivel é algo que nos
parece importante compreender. Sera que a escdlaaeservico da reproducdo de uma
ideologia de branquitude que através da producdoudiiva de determinados regimes de
verdades desqualificam a histéria e a cultura negedro-descendente? Ou sera que esta
atenta a desconstrucdo e reconstrucdo de prochggOsicos seculares de preconceito,
discriminacdo e racismo contra o povo afro-brasije principalmente o “povo de terreiro”?

Constata-se que nas escolas com praticas educatisasminatorias (CAPUTO,
2012), o curriculo esta a servico de uma préaticpatier de invisibilidade da historia e da
cultura afro-brasileira, suprimindo qualquer tewwgtjue permita a problematizagéo do estudo
e da pesquisa das religibes afro-brasileiras.

A Secretaria de Direitos Humanos da PresidénciRepublica (BRASIL, 2013)
reconheceu que no campo da diversidade religiosarelgides afro-brasileiras sdo as

principais vitimas da intolerancia religiosa noswpais.

[...] terreiros tém sofrido constantes ataques idersbs pontos do Brasil.
Objetos de cultos sdo destruidos, seguidores deandabe candomblé
chamados de ‘adoradores do diabo’ e suas celelsracdestas religiosas
interrompidas, de forma desrespeitosa, por pessoasitras religides. [...]
Ninguém, de nenhuma religido, gostaria que talévicia fosse cometida
contra seu préprio templo. Quem discrimina assgrwsemelhante comete,
além de intolerancia religiosa, outro crime chamadcismo (BRASIL,
2013, p. 22).

Segundo Lopes (2008) a escola pode combater aqpraliguma de racismo, de
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preconceito e de discriminagéo contra as religidesbrasileiras na comunidade escolar e no
seu entorno, através da apropriacdo e efetivacdbetd0.639/2003, como também do
conjunto de documentos oficiais elaborados no tmtdée possibilitar a sua regulamentacao,
como o Parecer do Conselho Nacional de EducacablE; @a Camara Plena — CP de n.
3/2004, a Resolugéo n. 01/2004 do Conselho Nacom&ducacéo e as Orientacbes e Agcbes
para a Educacdo das Relagbes Etnico-Raciais etisorpela Secretaria de Educacio
Continuada, Alfabetizacdo e Diversidade — SECADiluistério da Educacéo.

Gomes (2005) corroborando com a proposicdo de L¢p@88), sinaliza para a
importancia do papel do professor na desconstrdoamito da democracia racial ratificada
na escola, e da implementacao de acOes afirmatoleedas para a educacdo das relagbes
étnico-raciais.

Desta forma,

Os (as) professores (as) ndo devem silenciar didose preconceitos e
discriminacbes raciais. Antes, devem cumprir comseu papel de
educadores (as), construindo praticas pedagdgicasstetégicas de
promoc¢ao da igualdade racial no cotidiano da salauda (GOMES, 2005,
p. 60).
A educacao no Brasil, ndo pode ser pensada forsedocontexto socio-historico-
cultural, sem levar em conta as nuances dialogicamflitivas das relagdes étnico-raciais na

histéria do nosso pais, uma vez que ela

[...] incide na estruturacdo das classes sociaislegenvolvimento e a

distribui¢cdo da riqueza ndo operam a margem dassnévtipos de educacgao
dos cidadaos. Portanto, o que individuos e socesdsd@b, o que poderdo ser,
nao pode ser explicado ou projetado, sem sereniderados os efeitos dos

sistemas educativos (SACRISTAN, 2008, p. 41).

Para Munanga (2003) o uso dos conhecimentos piakipela antropologia sobre a
histéria africana e as religides afro-brasileif@armite que a escola possa trabalhar na sua
educacdo a questdo da cidadania, a partir do tespecomplexidade e diversidade das
identidades construidas historicamente no nosso pai

Um dos grandes desafios da educacgédo brasileir@autosXX| € desconstruir o carater
depreciativo imposto historicamente sobre as G#giafro-brasileiras, “[...] que sdo as
principais vitimas da intolerancia” (BRASIL, 2018,22). A escola pode realizar um trabalho
de construcéo do reconhecimento e do respeito @zmaligiosa afro-brasileira, contribuindo
para o didlogo entre “os diferentes”, proporciomardsim, uma educac¢do antirracista na

escola.
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Uma pessoa ou um grupo de pessoas pode sofrer ejoizpr ou uma
deformacdo real se as pessoas ou as sociedadessquadeiam lhes
devolvem uma imagem limitada, depreciativa ou dedpel deles mesmos.
O néo reconhecimento ou o0 reconhecimento inadequumite causar
prejuizo ou uma deformacéo de opresséo, ao amisadguns num modo de
ser falso, deformado e reduzido (TAYLOR apud MUNAN@OOQ3, p. 44).

Acreditamos que a escola pode trabalhar com a rogdst de um conceito de
cidadania pautado no respeito e no dialogo comdodasidade de manifestacdes religiosas,
sendo uma condi¢&o indispensavel para vivenciatm@ssociedade democrética, pluriétnica
e pluricultural.

Esta ideia estd de acordo com o pensamento de [&0@B), que defende uma
concepcdo de escola critico-democrética para dese&Xi, fundamentada na formacdo de
sujeitos politicos preparados para conviver com alerocracia substantiva, que exige a
participacdo de cidadaos ativos e organizados,numdser governados ou candidatarem-se a
governantes.

E certo, como assevera Sacristan (2008, p. 60)pagdemos trabalhar pela educacéo

como

[...] paideia para todos, como construcdo do seramo, pela obtencdo da
verdade, pelo exercicio da racionalidade, pelaramtéa e liberdade das
pessoas, pela justica e pela solidariedade, peloebpelo gozo da beleza.
Tudo isso implica auscultar o mundo que temos eriines individuos nele

como seres conscientes, construidos pela cultbjatsada.

O que instigou esta pesquisa no espaco escolarriecessidade de desvelar como a
tematica religiosa afro-brasileira esta sendo ceenutida e representada pelos estudantes das

Escolas Estaduais de Referéncia em Ensino Médiredde.

2.1 As Escolas de Referéncia em Ensino Médio de Rambuco - EREMs

O Programa de Educacéo Integral - PEI do estadRedembuco foi criado através da
Lei Complementar de n. 125, de 10 de julho de 2B88& vinculado a Secretaria de Educacéo
e Esportes, tem o objetivo de desenvolver politigamelhoria da qualidade do ensino médio
e qualificacéo profissional dos estudantes da pétiica estadual de Pernambuco.

Em 2014, o Estado de Pernambuco recebeu a matde@@0 mil estudantes nas suas
1.058 escolas. Destas, 26 sdo unidades técnic@6 8d® escolas de referéncia em ensino
médio, de horério integral e semi-integral, com 10l estudantes matriculados
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(PERNAMBUCO, 2014).

Este novo programa de educacdo da rede publicduestde ensino esta sendo
implantado e desenvolvido nas Escolas de Referéntignsino Médio - EREMs, em jornada
de regime integral ou semi-integral.

As EREMSs, quase que na sua totalidade foram imguiast em prédios de escolas
estaduais j& existentes. Houve a constru¢do desrenificacdes nas localidades onde néo
havia unidades educacionais, principalmente naiantelo Estado, onde foram construidas
escolas técnicas, conforme prevé a Lei complemedéarn® 125 que aponta para o0
desenvolvimento e expansdo do ensino médio a tsdascrorregides do nosso estado.

O PEI tem por finalidade a consolidacdo do modetogéstdao para resultados,
primando pelo desenvolvimento de instrumentos adtn@ttivos de planejamento,
acompanhamento e avaliacdo. Para tanto, pode lkestabparcerias com instituicbes publicas
e privadas de ensino e pesquisa que possibilitexpansdo e melhoria desse programa no
ambito estadual.

Criou-se, entdo, uma politica especifica para atentha parte do ensino médio da
rede publica estadual, uma vez que atualmente eet8ea de Educacdo do Estado de
Pernambuco possui na sua rede de ensino as seguiatialidades de ensino médio: ensino
médio regular, ensino médio de educacdo de jovemsluitos, ensino médio travessia
(correcado de fluxo), ensino médio integral, ensmédio semi-integral e ensino meédio
profissionalizante, havendo para cada modalidade ashequacao especifica da carga horaria
na parte diversificada das disciplinas na matrizicuiar.

A educacao integral foi concebida pelo professotdAlm Carlos Gomes da Costa
como uma nova forma de organizar e planejar conguUhétodos e gestdo do processo
educativo para o educando. E baseada na ideia dedutacéo interdimensional, com “[...]
acOes sistematicas voltadas para as quatro dinenddéeser humano: racionalidade,
afetividade, corporeidadeespiritualidade” (PERNAMBUCO, 2010, p. 12, grifo nosso).

Assim, a educacéo interdimensional deve ser tradalbom os estudantes levando

[...] em conta seus sentimentos (Pathos), sua widaale (Eros), sua
espiritualidade (Mytho) e sua razédo (Logos). Um itinerario formativo
interdimensional deve contemplar, além dos contelddacionados ao
logos, atividades que envolvam a corporeidade (espo danca) a
sensibilidade (teatro, canto, artes visuais, liteeg e aespiritualidade, no
sentido de relacdo corma dimensdo transcendente da vidacrencas
principios e valores, que se constituem em fongesighificado e sentido
para a existéncia humana (PERNAMBUCO, 2010, pgfify nosso).

A “Proposta Curricular para o Ensino Médio Integridi construida através da
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interlocug&o dos seguintes documentos legais: @srfearos Curriculares Nacionais — PCNSs,
a Base Curricular Comum do Estado de PernambuddG; Bs Orientagdes Curriculares para
o Ensino Médio — OCM, e as Orienta¢cGes Teorico-Mieimgicas de Ensino Médio — OTM.
O processo de elaboracdo da proposta foi iniciad@@08, reavaliado e reelaborado com
ampla discussdo por mais de quinhentos educadasesstolas técnicas e integrais durante
todo o ano de 2010.

A concepcao de educacao que perpassa a propostalanrdas escolas integrais foi
pensada a partir da valorizacdo e qualificacdoahauaicacdo como uma acdo educativa,
“[...] que parte do pressuposto de que a educagaméunicacao intergeracional do humano,
envolvendo a transmissdo de conhecimentos, seribg)ecrencas, valores, atitudes e
habilidades” (PERNAMBUCO, 2010, p. 12).

O PEI fez chegar as escolas integrais sua noveogt@urricular para 0 ensino

médio, que na verdade passa a ser adotada como

[...] um referencial para o trabalho pedagdgicoathscadores das escolas de
Referéncia e Técnicas de Ensino Médio da Secretarecutiva de
Educacdo Profissional da Secretaria de Educagio Pdmambuco,
respeitando as concepcbes e pluralidade cultural caga area do
conhecimento. Propbe-se a servir de estimulo eoadaieflexdo sobre a
pratica pedagogica do professor, do planejamentsuds aulas e também
para o desenvolvimento do curriculo da escola (PERBUCO, 2010,
p.08).

A proposta curricular € composta por seis eixosodwbgicos que devem perpassar
por toda pratica educativa.

O primeiro eixo refere-sea educagdo para valores que tem por finalidade
possibilitar aos educandos que desenvolvam suan@uia perante espacos, situacdes e
problematicas da realidade social.

O segundo eixaliz respeito aprotagonismo juvenil, que pode facilitar processos de
criagao coletiva entre os estudantes, favorecendksenvolvimento de suas potencialidades,
incentivando a criacdo de um projeto para sua vida.

O terceiro eixo™ valoriza acultura da trabalhabilidade. Prepara o estudante para
insercdo no mundo do trabalho, “[...] desenvolvehdbilidades béasicas e habilidades de
gestdo (autogestdo, cogestdo e heterogestao)tudeatibasicas diante da vida produtiva
como, por exemplo, o empreendedorismo” (PERNAMBUZ@,0, p. 14).

O guarto eixo é aavaliacao interdimensionalrealizada bimestralmente nas escolas

31 Este eixo é trabalhado com profundidade nas @stétnicas integrais.
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integrais, baseada no Relatério Jacques Délqree propde a valorizagéo dos quatro pilares
da educacéo: aprender a ser; aprender a convprender a fazer; e aprender a conhecer.

O quinto eixo € ainterdisciplinaridade concebido como mecanismo integrador de
toda a rede de producao de conhecimentos.

Por fim, osexto eixoque compfe a proposta curricular &€antextualizacdo do
conhecimentq que permite a articulagcdo de todo conteludo adoréan sala de aula com a
realidade social dos educandos.

Dentro das dimensdes propostas na educacdo intersiiomal, identificamos a
preocupacado de Costa (2009, p. 12, grifo nosso) aodimensao espiritual na educagao
integral, quando vé o educando ndo apenas “[.njocama cabeca para ser enchida de
conhecimentos, mas como uma pessoa que tem capiimentos evida espiritual, que
precisa ser enriquecida de significado e sentido”.

Assim, o programa de educacéo integral defende que:

Além de uma preparacdo académica de excelénciatiadades com o
corpo serdo valorizadas, assim como o desenvoltinensua sensibilidade

e espiritualidade, para que sua vida inteira seja enriquecida decas
valores, significados sentidosque o tornem um ser cada vez mais humano
e pleno (COSTA, 2009, p. 29, grifo nosso).

Percebe-se na fundamentacdo dos principios edosatos PEI, a valorizagdo de uma
“espiritualidade”, “[...] todos nés precisamos deaurazao para viver, para levantar todas as
manhas, fazer o que tem de ser feito, enfrentarea@m de ser enfrentado. Para muitos, esta
fonte de sentido vem dada espiritual, da religido[...]” (COSTA, 2009, p. 16, grifo nosso).

Porém, ndo fica claro como a espiritualidade swebalhada na educacao
interdimensional, uma vez que os estudantes trazereeus proprios “sentidos” ou suas
“espiritualidades”, e que muitas vezes ndo sao ceemglidas e aceitas, principalmente os que
acreditam na cosmologia proposta pelas religidenatezes afro-brasileiras.

O PEI tem nas suas médos uma legislacdo regulansedi&domo tratar em suas
escolas as diversas “espiritualidades” afro-brigeque se apresentam no cotidiano escolar.
A implementacdo efetiva da Lei n. 10.639/2003, pgmemover a valorizagcdo e a
compreensao da pluralidade religiosa brasileira BEREMs do Recife, principalmente no

respeito as religides afro-brasileiras.

%2 Foi um documento organizado por Jacques Delors paJNESCO, para Comissdo Internacional sobre

Educacao para o século XXI, intitulado “Educacan,tasouro a descobrir” de 1996. Os quatro pilasé&&oe
descritos no capitulo 4 do documento.
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2.2 A Lei Federal 10.639/2003: histéria e culturafeo-brasileira

Em 2001, o Estado brasileiro, participou na ciddel@®urban - Africa do Sul, da “llI
Conferéncia Mundial contra o Racismo, a Discrim@ma®Racial, a Xenofobia e as Formas
Correlatas de Intolerancia”.

O Estado brasileiro reconheceu que havia discrigdimaacial no pais, quando emitiu
a seguinte declaracao oficial: “[...] o racismosepaaticas discriminatérias disseminadas no
cotidiano brasileiro ndo representam simplesmemta bheranca do passado. O racismo vem
sendo recriado e realimentado ao longo de todassanuistoria” (PERNAMBUCO, 2013, p.
04).

Assumir-se racista foi o primeiro passo dado [Beksil para intervir efetivamente no
problema da discriminacao racial. Assim, como diia da Declaracdo de Durbano pais
comprometeu-se com a implementacédo de um plangaterecional de combate ao racismo.

O Estado brasileiro percebeu a necessidade deratalima legislacdo especifica para
o enfrentamento do racismo e formas correlatasatitica educacional. Neste contexto é
sancionada a Lei federal n. 10.639 de 09 de jameird003, pelo presidente Luiz Inacio Lula
da Silva, que altera a Lei Federal n. 9.394 de @ezembro de 1996, que estabelece as
diretrizes e bases da educagao nacional, acresdendais novos artigos ao texto da lei.

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundaahenmédio, oficiais e
particulares, torna-se obrigatorio o ensino sobigdHa e Cultura Afro-
Brasileira.

Paragrafo 1. O contetdo programético a que seereferaput deste artigo
incluira o estudo da Histéria da Africa e dos Adrios, a luta dos negros no
Brasil, a cultura negra brasileira e 0 negro nanégdo da sociedade
nacional, resgatando a contribuicAo do povo negae &reas social,
econdmica e politica, pertinentes a Histéria dsiBra

Paragrafo 2. Os conteudos referentes a Historiallur@ Afro-Brasileira
serdo ministrados no ambito de todo o curriculmlascem especial nas
areas de Educacéo Artistica e de Literatura e tasBiasileiras. [...]

Art. 79-B. O calendario escolar incluird o dia 28 mbvembro como ‘Dia
Nacional da Consciéncia Negra’ (BRASIL, 2011, p. 9)

Com a mudanca no texto da Lei de Diretrizes e Baadsducacao Nacional - LDB, a
Lei 10.639/2003 torna obrigatério o ensino da “blist e Cultura Afro-Brasileira” em todas
as redes de ensino do Brasil. Define também o gemar, estabelecendo como contetdo
programatico especifico a historia da Africa e dfricanos, a luta dos negros no Brasil, a

%0 documento foi elaborado no periodo de 31 dstagn08 de setembro de 2001, em Durban, na Addca
Sul. Ficou conhecido como a “Declaracdo e Progrdmaicdo adotados na Il Conferéncia Mundial de
Combate ao Racismo, Discriminacao Racial, Xenofeliaolerancia Correlata”.
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cultura negra brasileira, o que incluiu as religi@ro-brasileiras, e a importancia do povo
negro para a formacdo historica, social, econdngicgolitica para o nosso pais. E
indispensavel registrar que no paragrafo 2 do @r2§-A, estabelece que o conteudo
programatico deve ser objeto de ensino de toddsseaiplinas, em especial das disciplinas de
educacéo artistica, literatura e historia brasileir

As escolas também passaram a incluir no seu calerediolar o “Dia da Consciéncia
Negra”, conforme artigo 79-B da lei.

A sociedade civil organizada através dos movimestmsais continuou a acatar as
lutas demandadas pelas minorias sociais no Brasitaso a luta dos povos indigenas. Dessa
forma, é sancionada a Lei Federal n® 11.645 deelfatco de 2008, pelo presidente Luiz
Inacio Lula da Silva, que altera a Lei Federal 1399, de 20 de dezembro de 1996, que
estabelece as diretrizes e bases da educacdo alaciterando o artigo 26-A e seus

respectivos paragrafos, que passaram a apresesgguiate redacao:

Art. 26-A. Nos estabelecimentos de ensino fundaahentle ensino médio,
publicos e privados, torna-se obrigatorio o estd@dnistoria e cultura afro-
brasileira e indigena.

Paragrafo 1 — O conteddo programatico a que seerefte artigo incluira
diversos aspectos da historia e da cultura quectesizam a formacéo da
populacéo brasileira, a partir desses dois grupoeos, tais como o estudo
da histdria da Africa e dos africanos, a luta degros e dos povos indigenas
no Brasil, a cultura negra e indigena brasileira eegro e o indio na
formacdo da sociedade nacional, resgatando asceota#huicdes nas areas
social, econémica e politica, pertinentes a higtda Brasil.

Paragrafo 2 - Os conteldos referentes a histédaltara afro-brasileira e
dos povos indigenas serdo ministrados no ambitodideo curriculo escolar,
em especial nas areas de educacgdo artistica etedatulia e historia
brasileiras (BRASIL, 2008)

A Lei 11.645/2008 estabelece a obrigatoriedadestiade da “Histéria e Cultura Afro-
Brasileira e Indigena” nos estabelecimentos denerfsndamental e de ensino médio publico
e privado em todo pais. A aprovacdo dessa novaFkderal mostra a capacidade de
mobilizacdo e a forgca dos movimentos sociais gxdess indigenas.

A modificagdo promovida pela Lei 11.645/2008 nawalida nem revoga a Lei
10.639/2003, acrescenta uma abordagem mais ampglajndo a historia e a cultura dos
povos indigenas do Brasil, permanecendo as preivagala legislacdo anterior.

Faz-se necessario ressaltar, que a educacdo iadigerpossuia legislacdo e

regulamentacdo especifica desde 1993, conformeigiEsao documento “Diretrizes para a
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Politica Nacional de Educacdo Escolar Indigenaéselucdes governamentais especifitas
para a organizacdo das escolas indigenas, portawafa resgate e a valorizacdo da temética
indigena dentro de uma perspectiva da luta ansteaca formacao do estudante brasileiro,
agora contemplada com a Lei 11.645/2008.

Apesar das mudancas legais tdo importantes pasdoezacdo da historia e cultura
dos povos indigenas, ndo nos dedicaremos a mastigacao deste tema no nosso trabalho,
uma vez que nado constitui o foco da nossa pesquisa.

Depois de uma luta histérica do movimento n&ye de membros da comunidade
académica para aprovacédo da Lei 10.639/2003, oeCundNacional de Educacdo - CNE
prevendo que poderia haver diversas interpretagées implementacdo da nova legislagao
educacional nos estados brasileiros, decide, emlabprar um documento estabelecendo
normas legais para que os sistemas de ensino ssratascumprissem as devidas orientacoes.
Entéo foi criado o “Parecer do Conselho Naciondtdecacdo CNE/CP 3/2004".

O Ministério Publico em Pernambuco vem trabalhandosentido de divulgar e
estimular a implementacédo da Lei 10.639/2003 eateder CNE/CP 3/2004, através do seu
Grupo de Trabalho de Enfrentamento ao Racismo ese@ibinacdo Racial — GT Racismo.
Como 6rgao fiscalizador, realizou através dos geosiotores até o final do ano de 2013,
sessenta e sete agfes para que a Lei 10.639/2868 damprida nos diversos municipios
pernambucanos.

Em contraposicdo, a ativista do Movimento Negro Riecife, Inaldete Andrade
(PERNAMBUCO, 2013), afirma de forma bastante cod&nte que a Lei 10.639/2003 nao
foi implantada por nenhum governo. E nos diz queposcos frutos resultantes da sua
aplicacdo, foram produzidos por trabalhos indivislude alguns professores que sé&o

mobilizados pelo didlogo sobre a igualdade e arsidade das relacdes étnicas no Brasil.

% Decreto 24.628 de 12.08.2002, que trata da esffadgéio das escolas Indigenas em PE e a Resalegdo
05 de 22.06.2012, que trata das Diretrizes Cuaies| Nacionais para a Educagéo Escolar Indigena na
Educacéo Basica.

% Segundo Silva Janior (2003), um dos exemplos t& permanente do Movimento Negro brasileiro foi a
organizacdo em Brasilia, no dia 20 de novembro @5,1da “Marcha Zumbi dos Palmares, Contra o
Racismo, pela Cidadania e a Vida”, reunindo apraxiamente trinta mil pessoas, onde foi entregue um
documento ao Presidente da Republica reivindicanplmmocéo da igualdade de oportunidade para ®dos
0 respeito a diferenca. Firmou-se neste momerttriito a escolha de uma “Proposta de Politicas de
promocéo da Igualdade” para a luta do movimentomeg
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2.3 O Parecer do Conselho Nacional de Educagdo CNEIP 3/2004: Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das Relacdestnico-Raciais e para o

Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana

O primeiro documento elaborado sobre a Lei 10.6882Zoi um parecer do Conselho
Nacional de Educagdo — CNE, Camara Plena — CP? @83aprovado em 10 de margo de
2004, que teve como relatora Petronilha Beatrizgalwes e Silva.

Este instrumento legal trata da regulamentacéoeidld®.639/2003, orientando a sua
implementacdo nas escolas brasileiras através davag@o das “Diretrizes Curriculares
Nacionais para a Educacio das Relagbes EtnicoiRagimra o Ensino de Historia e Cultura
Afro-Brasileira e Africana”.

O Parecer CNE/CP 3/2004, aponta para o trabalho desconstrucdo das
representacdes sociais negativas contra a hist@igtura africana e afro-brasileira, incluindo

as religides afro-brasileiras que povoam o imagindo povo brasileiro.

[...] esse imaginario e essas representacdes, eme [tuados no
inconsciente coletivo, possuem uma dimensdo afetivaemocional,
dimensdo onde brotam e sdo cultivadas as crengasstereétipos e os
valores que codificam as atitudes, é preciso deso®hbnventar técnicas e
linguagens capazes de superar os limites da pw&ora de tocar no
imaginario e nas representacfes. Enfim, deixarrafl@s preconceitos
escondidos na estrutura profunda do nosso psiquisMiNANGA, 2008,
p. 15).

Para Munanga (2008) o combate ao racismo no Bdasié ser potencializado na
escola que se intitula democratica, através da aféiva do seu PPP que exige dos
educadores e dos profissionais que formam a comdaidscolar o0 compromisso com uma
politica de educacao antirracista.

Segundo a Lei 10.639/2003 e o Parecer CNE/CP 08/200a das principais funcbes
da escola € instigar o debate e as acdes que paomowesgate da historia e da cultura do
povo africano e afro-brasileiro, ponto nodal e $péinsavel para um pais que se pretende
democrético e reparador histérico na elabora¢&uds politicas publicas.

Afirma Lima (2011, p. 79) que a negacéao da hisiteide africana e afro-brasileira,

[...] esteve sempre associada nitidamente a fordeagontrole social e
dominacao ideoldgica, além do interesse na corigirde uma identidade
brasileira despida de seu conteudo racial, dentracithmado desejo de
branqueamento de nossa sociedade.

Desta forma, a escola deve analisar através dolersmmosaico religioso brasileiro,
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as diversas recriagbes cosmoldgicas realizadasitdutados estes séculos pelas religides
afro-brasileiras. O espaco escolar pode (re) desceb(re) mediar a compreensao das

diversas concepc¢des do sagrado afro-brasileiroretagéo a

[...] morte e ancestralidade; o significado cosmgimo da vida humana e da
relacio com a natureza; a oralidade como formailggisda da
comunicacdo e transmissdo dos saberes, bem coratroda palavra e o
carater sagrado de todas as dimensdes da existé&mziana (MATTOS,
2003, p. 29).
Como propde Munanga (2008) cada escola pode invastauas proprias estratégias
educativas e pedagogicas de combate a qualquer fdampreconceito, discriminagéo e
racismo. Cabe a comunidade escolar repensar acworréscolar como um todo, desde a

formacgé&o dos docentes até a producdo de novosiamatidaticos.

2.4 A Resolucéo n. 01/2004 do Conselho Nacional@ucacao / Conselho Pleno

A Resolucgéo n° 01 foi assinada em 17 de junho 04,3telo presidente do Conselho
Nacional de Educacdo Roberto Claudio Frota Bezemea,qual institui as “Diretrizes
Curriculares Nacionais para a Educacdo das ReldEtigso-raciais e para o Ensino de
Historia e Cultura Afro-Brasileira e Africana”.

Essa resolugdo determina que a educacdo para aea®l étnico-raciais seja
fundamentada na producédo e divulgacdo de conhemmeque eduquem os estudantes
atraves de valores, posturas e atitudes voltadasapaluralidade étnico-racial da formacéo da
identidade brasileira, valorizando as raizes afasaindigenas, europeias e asiaticas.

O documento chama a responsabilidade principalmeéogegestores escolares, que
devem estar atentos para qualquer forma de cogstranto no ensino da tematica histéria e
cultura afro-brasileira e africana, principalmentetocante a questao das religides. Dentro de
uma unidade escolar devera ser combatida qualguexafde preconceito, discriminacéo e
racismo.

Em pesquisa realizada por Caputo (2012) sobreag&elentre a escola e as criangas
candomblecistas verificaram-se em escolas do Ridateiro, atitudes preconceituosas de
varios profissionais responsaveis pela gestdoegeino sobre as religides afro-brasileiras,

especificamente o candomblé.

A tarde, em um dado momento, a subdiretora me p&dio coloca aquilo
gue disse sobre o candomblé, ndo. E racismo, n&Enté&® nao coloca’. Ela
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se referia ao fato de ter mencionado que os caridoistas frequentam
terreiro por ser ‘terapia barata’ (CAPUTO, 2012210).

Percebe-se neste relato, que a gestora desconhwectkescumpria o Estatuto da
Igualdade Racid!, que coibe “[...] a utilizacdo dos meios de coragéio social para a
difusdo de proposi¢cdes, imagens ou abordagensxpoaleam pessoa ou grupo ao 0dio ou ao
desprezo por motivos fundados na religiosidade de&izes africanas” (BRASIL, 2013, p.
23).

A Resolugcdo n° 01/2004 delibera que qualquer casacterizado como racismo na
escola, deve ser tratado como crime imprescrigvakfiancavel, conforme prevé o artigo 5,
XLII da Constituicdo Federal de 1988.

Mészaros (2010, p. 105) propde que professoresudagges, e aqui nds incluimos
também os gestores escolares, possam superaaarfistificadora sisteméatica capitalista que
inculca como natural uma “cultura da desigualdadistantiva” na trama das relagbes sociais,
que no Brasil alimenta um conjunto de “[...] relegGsociorreprodutivas estruturalmente
resguardadas e fatalmente prejudiciais da desigdelchaterial e social/politicas herdadas do
passado [...]".

O que precisa ser confrontado e alterado fundainegmnée € todo o sistema
de internalizacdo, com todas as suas dimensdégisi® ocultas. Romper
com a logica do capital na area educacional eqipalrtanto, a substituir as
formas onipresentes e profundamente enraizadas ndernalizagéo
mistificadora por uma alternativa abrangente (MEBDS, 2010, p. 47).

Ratificando o Parecer CNE/CP 003/2004, a Resoluigim® 01 estabelece que os
sistemas de ensino e entidades mantenedoras, fvowsr escolas, 0s professores e 0s
estudantes de material bibliografico e didaticoeedfito para a tematica envolvendo a
historia e a cultura afro-brasileiras.

Determina também, que as coordenagfes pedagogicasoyam cursos de
aprofundamento junto aos professores, visando sengielvimento de projetos e programas
para cada componente curricular na instituicdo &danal, e em especial conforme indica a
legislacdo para as disciplinas: educacéo artidtieeatura e historia do Brasil.

A Resolucdo n° 01/2004 orienta os sistemas de @msm realizacdo de parcerias
com o movimento negro, com centros de estudo euEsocom nudcleos de estudos afro-
brasileiros e com universidades que trabalham aymédcao de professores, com o objetivo

de buscar elaborar e trocar experiéncias nos pldeoacao institucional, pedagogico e

% Lei n. 12.288, de 20 de julho de 2010, instit@statuto da Igualdade Racial.
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educacional.

Por fim, todos os sistemas de ensino deverdao premavdivulgacdo do Parecer
CNE/CP 003/2004 e da Resolucédo 001/2004, atravésiddades de interlocucéo periddica
entre as redes das escolas publicas e privadasndxms acertos e as dificuldades nas
relacdes de ensino e aprendizagem da tematicadttdist Cultura Afro-Brasileira e Africana
e da Educacéo das Relagdes Etnico-Raciais.”

Como organizar uma rede de intercambio de conh&toses experiéncias exitosas
entre as escolas publicas e privadas? Como estabglarcerias entre as universidades, 0s
centros de pesquisa e as secretarias de educagafoiaacdo dos professores que estao na
linha de frente do trabalho com as relacdes étraciais e a Lei 10.639/20037?

Pensando nessa problematica, o Ministério da Edocataborou um documento
contendo um material que contemplasse a diversidgdeo-racial brasileira, e que
colaborasse com os professores nas suas atividkdessla da aula, surgindo assim as
“Orientacbes e Ac¢des para a Educacio das Relatidies{Raciais”.

2.5 Orientacdes e Ac¢des para a Educacdo das Rela;@etnico-Raciais e o Projeto

Politico Pedagdgico

O Ministério da Educacdo através da Secretaria Edieicacdo Continuada,
Alfabetizacéo e Diversidade — SECAD organizou edeéeembro de 2004 a julho de 2005, a
elaborac&o do livro “Orientacdes e Ac¢Bes para a&gho das Relacgdes Etnico-Raciais”.

O documento foi construido por 150 estudiosos afepsores de quatro capitais
brasileiras: Salvador, Belo Horizonte, Florianopok Brasilia. Os profissionais foram
divididos em grupos de trabalhos — GTS, onde drseuta inser¢cado nas redes de ensino do
Brasil das “Diretrizes Curriculares Nacionais parBducacéo das Rela¢des Etnico-Raciais e
para o Ensino da Historia e Cultura Afro-brasil@rafricana”.

Como resultado de toda esta mobilizagéo foi gestactanstrucéo do “Plano de Agao
para a Insercéo das Diretrizes Curriculares Naopara a Educacido das Relagdes Etnico-
Raciais e para o Ensino de Historia e Cultura Afrasileira e Africana”.

O Plano de Acao teve como base 0s seguintes iosci

a) Valorizacao e socializacéo da cultura negro-afacan

b) Formacédo de professores voltada para o combatea@smo, a homofobia, e

preconceito e discriminacgao racial e de género;

c) Construgcdo de material didatico-pedagégico especifiara o trabalho com a
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diversidade étnico-racial;
d) Educacéo inclusiva, valorizagdo de saberes e dbfdes afro-brasileiras nas

comemoracdes e datas festivas do calendario escolar

A compilagdo de todos os textos produzidos nos GdiSreunida no livro
“Orientacbes e Acdes para a Educacdo das Relaciéso{Raciais”. O livro contém
capitulos especificos para abordagem da tematisaRédaces Etnico-Raciais e para o
Ensino de Historia e Cultura Afro-Brasileira e Aaha, com sugestdes e atividades para cada
modalidade de ensino: a educacao infantil, o erfsindamental, o ensino médio, a educacao
de jovens e adultos, os cursos de licenciaturasoeieagcao quilombola.

Como nossa pesquisa concentra-se no campo da dedtallo ensino médio, iremos
discorrer sobre as acfes e orientacdes propostaSBEAD neste novo instrumento legal.

A primeira orientacdo expressa no documento, digai€o a necessidade de discusséo
e reestruturacdo do PPP da escola.

E nesse documento da escola que o compromisso ificagiib de uma

educacao publica de qualidade se concretiza: meulagdo dos aspectos
politicos e pedagdgicos; e na proposi¢ao de unicolorcomprometido com

a valorizagéo da diversidade (BRASIL, 2006, p. 90).

Este documento recomenda uma nova refaccao dal&@Bcola, que deve articular
0s objetivos do ensino meédio estabelecidos peladeeDiretrizes e Bases da Educacéo
Nacional — LDB 9.394/1996 e os novos artigos 26 20B inseridos pela Lei 10.639/2003.
Lembrando, que qualquer alteracdo no PPP toda arcdatde escolar e local devem ser
convidadas a participar, conforme artigos 14 ed boB 9.394/1996.

Art. 14. Os sistemas de ensino definirdo as nodaagestdo democrética do
ensino publico na educacao basica, de acordo cauasspeculiaridades e
conforme o0s seguintes principios: | — participacls profissionais da
educacao na elaboracdo do projeto pedagdgico déapsic— participacéo
das comunidades escolar e local em conselhos estola equivalentes.
Art.15. Os sistemas de ensino assegurardo as asiédadolares publicas de
educacdo basica que os integram progressivos gdausautonomia
pedagdgica e administrativa e de gestdo financebservadas as normas
gerais de direito financeiro publico (BRASIL, 20@0 44).

O PPP deve contemplar os seguintes principios dieien na Resolucdo CNE/CP
01/2004 e o Parecer 003/2004:

a) O trabalho com a formagé&o da consciéncia reflexpedifica e historica, uma vez
qgue a sociedade brasileira é formada por uma dieels étnico-racial e por uma
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multiplicidade de historias, culturas e religides;
b) A desconstrucéo de esteredtipos, preconceitosoegsos de discriminagdes contra
negros e indigenas, através de uma educacao eistara

c) A implementacao de acdes efetivas na comunidadéaesie combate ao racismo.

Cada escola pensara a melhor forma de organizau owsriculo para que ocorram as
mudancas necessarias com a insercdo das Direiresulares Nacionais para a Educacao
das Relagdes Etnico-Raciais e para o Ensino dériist Cultura Afro-Brasileira e Africana
nos campos das trés areas: ciéncias da naturetamaéai@a e suas tecnologias; linguagens,
codigos e suas tecnologias; e ciéncias humanassdestnologias.

O conjunto desses conhecimentos deve ser tratpddiade principios pedagoégicos e
educativos estruturadores: identidade, diversidaaetonomia, interdisciplinaridade e

contextualizagao.

A escola de Ensino Médio deve desenvolver acdes gae todos (as),

negros (as) e nao-negros (as), construam suasdalées individuais e

coletivas, garantindo o direito de aprender e dgliamseus conhecimentos,
sem serem obrigados a negar a si préprios ou gm grtnico-racial a que
pertencem. E na perspectiva da valorizacéo dadiikste que se localiza o
trabalho com a questao racial, tendo como refemémqiarticipacédo efetiva
de sujeitos negros(as) e ndo-negros(as) (BRASISG,20. 89).

A escola dentro de uma perspectiva antirracistae dentemplar no seu PPP e
curriculo, experiéncias de aprendizagem que vaorip respeito pela dignidade da pessoa
humana e desconstrua visdes preconceituosas eohtsaoria, a cultura e a populagédo afro-
brasileira.

O preconceito na escola contra as religibes afasHeiras ainda € muito forte e
visivel, basta analisarmos o0 seguinte relato de pnodessora carioca numa entrevista

concedida a Caputo (2012, p. 204):

Os macumbeiros que me perdoem, mas nos terreircac@itece sexo.
Perguntei a esta professora se alguma vez elatisitado ou frequentado
terreiros, e ela respondeu que ndo. A mesma porfeslisse que ‘tentaria
tirar essa ‘ideia de macumba’ da cabeca de qualjueo seu’. Perguntei
como ela pretendia fazer isso. ‘Lendo a Biblia ods dias na escola’,
respondeu.

O preconceito contra as religides afro-brasileiv@s pode ser naturalizado no espaco
escolar. E necesséario o estranhamento, a deshedgéa e a desconstrugdo de toda e
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gualquer forma de conhecimento distorcido e idapémlp, que “beneficia” uma religido em
detrimento de outras minoritarias.

Caputo (2012) ainda cita o caso de Jailson donSaestudante de 12 anos, de uma
escola publica do Rio de Janeiro, que sofria urngs®o de invisibilidade religiosa, pois tinha
medo de revelar que era do candomblé.

‘Sou Amuisaf’, mas na escola eu ndo digo que sou’. Oito anosisieso
entrevistar novamente Jailson, ele me diz que nsacsentiu discriminado
na escola, ‘a ndo ser aquele preconceito norn@dmo assim, preconceito
normal?’, pergunto. ‘De me chamarem de macumbeide echarem que
macumbeiro sempre esta pronto para fazer o malgigmam’. Para Jailson,
“antigamente” o preconceito era maior. Perguntoc@mue ele verificava
isso e ele responde: ‘N&o falo que sou do candorf@éninguém souber,
ninguém discrimina’. Na escola, durante toda anicith e adolescéncia,
quando perguntavam a Jailson qual a sua religi@ma® tinha davidas em
responder da mesma forma que sua irméd Joyce: ‘@olico’. A estratégia
adotada pelos dois irmaos € o siléncio (CAPUTO2201201).

A SECAD orienta os sistemas de educacao para aag@plou criacdo de espagos
para reflexdo entre a escola e a comunidade, fodmgwarcerias com organizagdes e
instituicbes publicas e privadas da sociedade cmhprometidas em construir relagdes de
equidade social e racial no Brasil, principalmesarvidando o movimento social negro para
apoiar e assessorar as novas acoes de interloeng@a escola e o entorno social.

O documento transformado em livro “Orientacfes é&ei&¢cpara a Educacdo das
Relacdes Etnico-Raciais”, elaborado pelo MEC, fepdnibilizado para todas as Secretarias
de Educacédo de estados e municipios, como tambeartquas as redes de ensino, publicas
(municipais, estaduais e federais) e privadas.m\ses sistemas educacionais podem mudar
as suas posturas e acgdes no cotidiano escolaarues@ implementacdo efetiva de uma
educacéo antirracista, pautada no respeito, didogonvivéncia com a pluralidade étnico-
racial brasileira.

Todas as escolas da rede publica estadual devéorala seu curriculo e calendario
escolar conforme o documento “Instrucdo Normativ@ie € emitido pela Secretaria de
Educacao e Esportes do Estado. Vejamos na sequégusindica o documento com relagao

a Lei 10.639/2003.

37 Na religido afro-brasileira dos Eguns, o amUiéaa iniciado encarregado de acompanhar os Eguns (os

espiritos) em transe evitando o0 seu contato cowvos.
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2.6 A Instrugdo Normativa n. 01/2012 da Secretaride Educagao e Esportes do Estado

de Pernambuco

A Secretaria de Educacdo e Esportes do Estado dwrfeuco elaborou uma
instrucdo normativa de numero 01/2012 (PERNAMBUCQ@.2), que fixa as normas para a
reorganizacdo das Matrizes Curriculares da EducBé&wa no ambito das Escolas da Rede
Estadual de Ensino em Pernambuco para o ano @#i&012, e que vigora até os dias atuais,
inclusive para as EREMs.

A consulta desse documento foi importante para ceemgler, em nossa pesquisa,
como estdo normatizados a introducéo e o ensitenagica histéria e cultura afro-brasileiras
na rede publica de ensino estadual.

Na analise dessa instrugcdo normativa constatamesagunesma cumpre a Lei
9.394/1996, quando indica que o ensino religios® @ender apenas ao ensino fundamental,
ficando uma lacuna que néo é preenchida durarttéanos do ensino médio.

Neste documento fica estabelecido que o ensingiasti € um componente curricular,
corroborando com a Constituicdo Federal, de of#stayatoria e matricula facultativa para o
estudante, sendo trabalhado de forma interdisaiphos anos iniciais do ensino fundamental
por professores polivalentes. Nos anos finais éaafe em forma de seminario, com carga
horaria mensal de 2 horas-aula quinzenais, ofeyes@ contraturno em que o estudante
estiver matriculado. Na modalidade de educacjowems e adultos — EJA, na fase | e Il, que
corresponde a primeira fase do ensino fundameseed, desenvolvido interdisciplinarmente
pelo professor polivalente. Na fase lll e IV, quaresponde aos anos finais do ensino
fundamental, devera ser trabalhado em 1 hora-auiarsal.

Obrigatoriamente, a Unica possibilidade de discatitematica religiosa no ensino
meédio é através das leis 10.639/2003 e 11.645/20@88,ambas limitadas as religibes afro-
brasileiras e indigenas.

A instrucdo normativa n° 01/2012 acompanha as rasdid Lei 10.639/2003, quando
estabelece que no calendario escolar, o dia 2®@denmbro, seja comemorado como o “Dia
Nacional da Consciéncia Negra”.

A instrugdo normativa n°® 01/2012 corrobora e semuresma determinagéo da Lei
10.639/2003, estabelecendo como contetdo progrmati estudo da luta dos negros no
Brasil, a cultura negra e a formacdo do negro nziedade brasileira, resgatando e
valorizando a contribuicdo do povo negro nas &eaml, econémica e politica da historia do

NOSso pais.



62

No artigo 17, a instrucdo normativa estabelece sinenda Historia do Brasil,
valorizando as contribuicdes de diferentes culturagtnias para a formacdo do povo
brasileiro, especialmente as matrizes indigengaai® e europeia.

No paragrafo unico determina o trabalho obrigat@don a histéria e as culturas
indigenas e afro-brasileiras em todo o curriculcoles, em especial, no ensino da Arte,
Literatura e Histéria do Brasil, como também a éfist da Africa, assegurando o
conhecimento e a valorizacao desses povos pareagdao do nosso pais.

Mas nem sempre as recomendacOes estabelecidasegislacdo sdo seguidas na
pratica do curriculo escolar que pulsa cotidiandmenomo analisaremos através das
representacdes sociais dos estudantes sobre gi8e®lafro-brasileiras no terceiro capitulo

desta dissertacéo.

2.7 A implementagéo da Lei Federal 10.639/2003: emtros e desencontros no processo

de ensino aprendizagem

As EREMs funcionam em periodo integral das 7:307a80, com intervalo de almoco
de 1:20 minutos. Trabalhamos como professor nursaadeescolas de fevereiro de 2011 a
marcgo de 2013, quando saimos do PEI para cursastrado em Ciéncias da Religido, na
Universidade Catdlica de Pernambuco.

Nas vivéncias do modelo de escola de referénciararpntado, percebemos a falta de
garantia de um espaco pedagoégico que permitisseatmgacido do ensino, da pesquisa e do
didlogo sobre as tematicas religiosas iniciadas comomponente curricular do ensino
religioso no ensino fundamental.

No exercicio de docéncia tanto na Escola Reguarocna Escola de Referéncia,
percebemos que os estudantes eram mobilizadodggias ireligiosas, pois em todo momento
surgiam embates como por exemplo: se dancar eeslpese assistir televisao era proibido
por Deus ou pelo pastor. Segundo Cruz (2004) g (1895), o ser humano é atravessado
pelo componente religioso, propenso a compartsigmificados e significantes simbalicos,
através da concepcéao de Deus, deuses e experigrista=as.

Apesar de toda valorizagdo do racionalismo e dac@éna escola, emerge no
cotidiano dos estudantes praticas discursivas ioelg expressas nas representacdes e
relacdes sociais.

No exercicio da nossa pratica docente na EscoRefieréncia, durante as aulas de

sociologia e filosofia, percebemos que um nuimenressivo de estudantes, religiosos ou
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ndo, eram resistentes a participacdo de uma aalagdda envolvendo a temética das
religides afro-brasileiras, conforme cumpriamosid.0.639/2003.

Fato semelhante foi apontado por Benevides (209 suas pesquisas com
professores de ensino religioso da cidade de Nat&N. Eles relataram que a maior
dificuldade enfrentada com a disciplina ensingietio era o ensino da tematica das religides
afro-brasileiras, uma vez que havia uma grandeulifade de aceitacdo por parte dos
estudantes e dos seus familiares.

Vejamos outro caso de rejeicdo e desrespeito ditandas religides afro-brasileiras
registrado nas pesquisas de Caputo (2012) no Ridlaieiro, onde uma professora
umbandista, pelo simples fato de fazer valer gsogisivos legais da Lei 10.639/2003 sofreu

processos de discriminacao e perseguicao.

No dia 27 de outubro de 2009, um jornal cariocatadesi o caso da
professora Maria Cristina Marques, proibida de @aas em uma escola
municipal no Rio porque utilizava o livro Lendas Bru, publicado pela
Editora Pallas. A professora é umbandista e aalaeta escola evangélica.
Maria Cristina relatou diversas humilhacdes, dessteacusada por maes de
alunos de fazer ‘apologia ao diabo’ a colocacdaumeprovérbio biblico
acusando-a de mentirosa (CAPUTO, 2012, p. 246).

Compreendemos entdo, que a Lei 10.639/2003 € upartamte acdo afirmativa na
area educacional pelo povo, histéria e cultura-bfesileiras. Ela abre uma oportunidade
Unica no campo educacional de releitura, reelaBorageescrita da “Historia e Cultura Afro-
Brasileiras”, promovendo a valorizacdo do povo aggrffrodescendente e afro-brasileiro,
tendo como apoio legal o CNE/CP 3/2004 do ConsHixaconal de Educacao, que instituiu
as “Diretrizes Curriculares Nacionais para a Ed@icatas Relacdes Etnico-Raciais e para o

Ensino de Histéria e Cultura Afro-Brasileira e Afha.”

Na verdade, na escola é negado ao estudante occtoehéo de uma histéria

gue efetivamente incorporasse a contribuicdo desedites estoques (sic.)
étnicos a formacao de nossa identidade, com o agt@vle que a histéria

parcial ali apresentada como exclusiva € aquela \@oxedores, dos

colonizadores ou, para precisar a afirmativa, histelebratéria das classes
econdmica e politicamente mais bem-sucedidas (MOURAS, p. 74).

O Parecer CNE/CP 3/2004 esclarece que a Lei 1@83%/é uma politica de acéo
afirmativa para com a populacdo afrodescendentaym@ politica de reparacdo, de
reconhecimento, de valoriza¢do da histéria e datidkde deste povo, como também da livre
expressédo da cultural material e imaterial afrciteaas.

Numa aula durante a apresentacao de slidggwer pointsobre o candomblé, um
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estudante nos fez a seguinte intervencao: “istoigsaale gentinha, coisa de macumbeiro, de
preto favelado”. Assim, demonstrou o quanto denflesnacao e desrespeito sua fala estava
carregada, o quanto na sua comunidade as relagfessseram tensas, principalmente na

inferéncia da ideia de “classe baixa” e racismo.

As pessoas ndo herdam, geneticamente, ideias @encacsentimentos de
preconceito e modos de exercitar a discriminacétesaos desenvolvem
com seus pares, na familia, no trabalho, no grepgigso, na escola. Da
mesma forma, podem aprender a ser ou tornaremesnueitu0SosS e
discriminadores em relagéo a povos e nacgdes (LOFESB, p. 184).

A implementacdo da Lei 10.639/2003 e o combatescrichinacao religiosa contra as
religides afro-brasileiras passam a ser respondatids da escola.

Segundo Soares (2010), o papel da escola € detigarandidlogo permanente e
interrreligioso sobre as diversas concepcdes dgiae] ndo cabendo nenhum tipo de
proselitismo. E indispensavel uma abordagem naensiligioso escolar que contemple as

diversas tradicdes que compdem o mosaico relidicssileiro, uma vez que a

[...] imposicdo de uma sé matriz religiosa consBil em violéncia
simbdlica contra os grupos subordinados, que ndopiéder para colocar
seus conteudos e significados culturais nos clodade ensino das nossas
escolas (SILVA, 2008, p. 25).

N&o cabe a escola desenvolver nenhuma religioseladguas salas de aula, “[...] mas
antes aprimorar a cidadania e a humanizacdo dodaedty também por meio do
conhecimento da religiosidade e dos valores prades/ pelas tradicbes religiosas”
(SOARES, 2010, p. 127).

Na escola de referéncia outro fato nos chamourgé@e Observamos que uma boa
parte dos estudantes ndo participava das aulagudmgio fisica se houvesse a prética da
capoeira, do maracatu, do afoxé, ou de qualquea atividade que envolvesse sonoridade
afro-brasileira, muitas vezes alegando para a gsofa ser “coisa de gente baixa”, de
“xangozeiro” ou de “macumba”.

O trabalho com a valorizagdo e reconhecimento dgmessOes culturais afro-

brasileiras exige

[...] que se questionem relagbes étnico-raciaieduEs em preconceitos que
desqualificam os negros e salientam estereétippsedativos, palavras e

atitudes que, velada ou explicitamente violentapressam sentimentos de
superioridade em relacdo aos negros, préprios desaciedade hierarquica
e desigual (SERGIPE, 2011, p. 17).
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E importante ressaltar que o Estatuto da IgualéRedsal (2013) reconhece a capoeira
como desporto de criagdo nacional, considerando-tbdas as suas modalidades, seja como
esporte, luta, danca ou musica, sendo o seu emsiarercicio livre em todo territério
nacional.

A capoeira é considerada como bem de naturezarialafazendo parte da formagéo
da identidade cultural brasileira conforme artigé 2la Constituigcdo Federal (BRASIL, 2013,
p. 19).

Somente por meio de uma releitura dos elementos@uedem as culturas
negras no Brasil € que poderemos tentar um meioapiofundamento
pedagbgico, que nos encaminhe para uma pedagogiaingmente
brasileira, capaz de resgatar para todos os hbrasilama cultura nossa,
considerada até agora marginal, mas que respotaeadeatidade cultural
do nosso pais, estando presente em todos os sedaresociedade
(THEODORO, 2008, p. 93).

Urge na educacdo escolar brasileira a necessidadant abordagem ampla e
diversificada das multiplas matrizes culturais kgi@sas que formam a base da identidade
brasileira.

Os educandos podem ser sensibilizados para o enatiatogico com a diversidade
brasileira, educados na perspectiva de desengatijbalquer forma de preconceito e
discriminagdo que tanto alimenta as atitudes @igbntra grupos sociais minoritarios, dentre
eles os grupos das religides afro-brasileiras.

Silva (2008) propde uma desconstrucdo da ideoladpeninante que ataca
veementemente a cultura afro-brasileira, desqaoatiio-a e muitas vezes ridicularizando-a,
alimentando discriminacdes, preconceitos e racisonéra 0s povos de terreiros.

Adotamos para a nossa pesquisa 0 conceito de @agsgundo a concepcdo do
Programa Nacional de Direitos Humanos (apud SANTRANROOS8, p. 56), que define
racismo como “[...] uma ideologia que postula as&xicia de hierarquia, entre 0s grupos
humanos”.

Corroborando com esta ideia, Joel Rufino, defenge q

Racismo é a suposi¢cdo de que ha racas e, em seguideacterizacao bio-
genética de fendbmenos puramente sociais e cultuEaisambém uma
modalidade de dominagdo ou, antes, uma maneinastiicar a dominacéo
de um grupo sobre outro, inspirada nas difereneastipicas da nossa
espécie (apud SANT'ANA, 2008, p. 57).

Silva (2008) observou na sua pesquisa que em alguons didaticos, a cor negra
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estava associada a personagens maus, como tantegroestava relacionado com a sujeira,
a feilra e a jocosidade, sinais claros de racismo.

Talvez seja 0 processo de diabolizacdo das refigifie-brasileiras, o problema mais
grave a ser enfrentado dentro das escolas publicasixa Exu e a entidade Pombagira séo
guase sempre associados ao mal, a marginalidadede

Uma avd, mée de santo do Rio de Janeiro, retiros 8és netos da escola devido a
agressao e perseguicdo empreendidas por uma mrafepse “[...] passava 6leo ungido na
testa dos alunos para que todos ficassem maisuttas@ para tirar o Diabo de quem fosse do
candomblé” (CAPUTO, 2012, p. 197). Esta profess@aestava “dominada” pelo
preconceito.

O preconceito apresenta-se como uma opinido pbedstida, forjado na sociedade,
marcado pela mentalidade de uma época. Quase satiprenta processos de discriminagao

social, que compreende

[...] a conduta (acdo ou omisséo) que viola digeitas pessoas com base em
critérios injustificados e injustos, tais como gaao0 sexo, a idade, a opgéo
religiosa e outros. A discriminagdo € algo assima@@ traducéo prética, a
exteriorizacdo, a manifestacdo, a materializacadmdiemo, do preconceito
e do esteredtipo (SANT'ANA, 2008, p. 58).

Consequentemente, as criancas submetidas aos spea@ucacionais com um tipo
de material didatico ofensivo a histéria e a calt@afro-brasileiras, internalizardo uma
representacéo social distorcida e depreciativaddatidade negra, afastando-se de qualquer
processo de identificacdo étnico-racial com a calt religido afro-brasileira. Assim, as
criancas principalmente negras e de terreiro, podefrer com baixa autoestima, com

tendéncia a ndo gostar de si mesmas e dos oueaedhes parecam.

Uma das consequéncias mais perversas do preconéeijoe ele se
naturaliza, ou seja, passa a ser visto como ndam& para quem promove
como para suas vitimas. SO que as consequéncis dieustracao e baixa
autoestima ficam com os vitimados (CAPUTO, 201244).

Simultaneamente a desconstrugdo € necessariorarstan processo de reconstru¢ao
da identidade étnico-racial na escola, contribuiredsim, para a recuperagdo da autoestima
dos afrodescendentes e a valorizacdo do diadlogrespeito intercultural e interrreligioso no
ambiente escolar e social.

O Estatuto da Igualdade Racial (2013) no capitutioIdireito a educagéo, a cultura,
ao esporte e ao lazer, estabelece como obrigatifeda para a populagdo negra do direito de

participar “[...] de atividades educacionais, cidts, esportivas e de lazer adequadas a seus
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interesses, e condi¢des, de modo a contribuir gg@arimonio cultural de sua comunidade e
da sociedade brasileira” (BRASIL, 2013, p.14).

Logo, entendemos a escola como instituicdo de fgiimalemocratica, responsavel
juridicamente por garantir o acesso e o direite@thecimento, tornando-se responsavel por

lutar contra aqueles

[...] que discriminam negros, dos que inferioriza® mulheres. Qudao
ausentes da democracia se acham 0s que queimagas igeenegros, porque,
certamente, negros ndo tém alma. Com sua negrdsdeegros sujam a
branquitude das oracBes... A mim me da pena e aida, quando vejo a
arrogancia com que a branquitude de sociedadesiersegfez isso, em que
se queimam igrejas de negros, se apresenta no nuamio pedagoga da
democracia (FREIRE, 2005a, p. 36).

A escola é um espaco de construcdo do conhecim@R&IRE, 2005a) e de
constituicdo simbodlica do sujeito (MUNANGA, 2008endo assim, apresentaremos no
terceiro capitulo o resultado da pesquisa das septacdes sociais produzidas pelos

estudantes sobre as religides afro-brasileiras.
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3 METODO E ANALISE DAS REPRESENTACOES SOCIAIS DAS
RELIGIOES AFRO-BRASILEIRAS

3.1 Locus da Pesquisa

A administracdo da rede de ensino publica de Pdmem é realizada pelas 17
geréncias regionais de educacao - GREs, espalpadézdo o estado.

A pesquisa foi realizada em trés Escolas de Refex@m Ensino Médio — EREMs da
rede publica estadual de ensino, localizadas nace®rte da cidade do Recife, administrada
pela Geréncia Regional de Educacéo Recife NortRE BECIFE NORTE, que coordena um
ndcleo escolar composto por 79 escolas, das qai® EREM¥, sendo que 14 funcionam
em horario integral e 11 em horario semi-integfed. trés escolas EREM.1, EREM.2 e
EREM.3, foram escolhidas como campo de pesquisagsiarem localizadas proximas dos

grupos de religides afro-brasileiras mais anfigegradicionais do Recife.
3.2 Participantes

A pesquisa contou com a participacdo de 03 (trésjdenadores pedagdgicos e 18
(dezoito) estudantes com idade entre 14 e 17 dbsscoordenadores pedagdgicos e 0s
estudantes foram convidados a participarem da sesgar adesao.

Entrevistamos os coordenadores pedagogicos dasEREds, com o objetivo de
verificar como a gestéo escolar e a coordenacaagpgtta incluiram no PPP da escola as
orientacdes e agdes recomendadas nos documenttragara as diretrizes de implementacao
da Lei 10.639/2003, que dentre elas consta o edsisoeligioes afro-brasileiras.

3.3 Amostragem

A escolha da amostra da populacdo patarpusempirico da pesquisa foi elaborada

% Dados fornecidos pela Unidade de Gestdo de RedBedéncia Regional de Educacio Recife Norte da
Secretaria de Educagéo e Esportes de Pernambu@8.2:2014.

% Segundo levantamento histérico efetuado por Ribi@i®78) em 1934, a maior parte dos grupos dagides
afro-brasileiras se localizavam na regido norteidade do Recife, nos bairros do Arruda, de Agua, o
Fundao, de Campo Grande, Encruzilhada, a excectard@os que abriram suas portas nos bairrosefipid
e do Pina. Atualmente, na zona norte da cidade etifdR dezenas de terreiros continuam com a tradica
religiosa herdada dos grupos religiosos afro-te@es dos anos de 1930. O terreiro de candomblé Oba
Ogunté, conhecido como o Sitio de Pai Addo, é umrdais antigos de Pernambuco, com aproximadamente
cento e cinquenta anos (CAMPQOS, 2005).
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baseada no método de amostragem de microunidadesidgad® proposta por Pires
(2008).

Optamos pela amostra da populacdo por homogeneizagdescolha dos dezoito
estudantes. Todos cursando o Ensino Médio e fréguem 0 mesmo modelo de Escola de
Referéncia Estadu) com a faixa etéria entre 14 e 17 anos. Forantiseledos em cada
uma das trés escolas seis estudantes para a pesgearso dois de cada série do ensino
médio: 1° ano, 2° ano e 3° ano. Um estudante dw feexinino e outro do sexo masculino,
para levar em consideracao a relacao de equidad@ cuestdo de género.

O critério adotado para escolha dos estudantesvistados foi baseado na maior
média escolar acumulada em todas as disciplinadtinmo bimestre escolar. Tendo em vista,
que os estudantes com maior éxito nas atividadagatvas, revelam uma maior atencéo e
interesse na aprendizagem dos contetudos abordadesmla de aula, assim, facilitando a
nossa coleta de dados.

O coordenador pedagdgico de cada EREM entregolagdocecom o nome dos 06
(seis) estudantes por escola ap0s a consulta &maisde Informacdes da Educacdo de
Pernambuco — SIEPE

3.4 Instrumento e materiais para coleta de dados

Spink (2011) caracteriza a Teoria das Represessafdciais como uma forma de
conhecimento pratico, que se apresenta como estsutognitivas-afetivas. Logo, um dos
instrumentos mais apropriados para a coleta desdadotrabalho com as representacoes
sociais é 0 uso de entrevistas semiestruturadas, u@n que permite o desvelamento da
subjetividade do individuo enquanto sujeito social.

As entrevistas semiestruturadas possibilitaramvastigacdo da teia de significados

simbdlicos na trama social, uma vez que as repiEsBes sociais desenvolvem-se como

9 Segundo Pires (2008, p. 194), a amostragem paouriades sociais é indicada para pesquisas afisa
que investigam as representacdes sociais, umauep gndividuo é portador de um subsistema de eslor
“[...] necessita-se dele para obter algumas infgfiea sobre o objeto. Trata-se, assim, de conheagpanto
de vista sobre o desenvolvimento dos fatos ou cidmamento de uma instituicdo ou de apreendé-avédr
de sua propria experiéncia, de dar conta de setisnemtos e percepgbes sobre uma experiéncia videlter
acesso aos valores de um grupo ou de uma époedegeenhece a titulo de informante-chave, etc”.

“l Este projeto de pesquisa foi qualificado em 20d48ndo as trés EREMs funcionavam em horério integral
porém no inicio do ano letivo de 2014 a EREM.3 passter horario semi-integral. Os estudantes &et@m
a escola no periodo da manha das 7:30 as 12:08, lson@ horario da tarde somente de segunda aaat,
das 13:00 as 17:30 horas.

“2 Este sistema informatizado disponibiliza dadosiattnativos e escolares on-line de todos os estedadas
escolas do Estado, sendo acessado pelos coordesg@aoiagdgicos com senhas funcionais.
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estrutura estruturada que foi construida historerdgs) e simultaneamente como estrutura
estruturante, que da sustentacdo a formacdo sabphtis individuos, mas que estd aberta a
mudancas constantes tensionadas pelas forcas diezagdo social.

Para Poupart (2008) quando se opta por entrewistia® instrumento de coleta de
dados, se leva em conta, além da questdo epistgicaldm aspecto ético e politico. Este
instrumento permitiu o aprofundamento das condi¢r®nciadas no cotidiano dos
entrevistados, facilitando a captacdo de dados quditas preconceituosas ou excludentes
na sociedade, principalmente sobre grupos estigatas.

Assim, as representacdes sociais das religidesoedsileiras foram pesquisadas entre
0s estudantes, buscando compreender a articulag@&oos “[...] elementos afetivos, mentais,
sociais, integrando a cognicao, a linguagem e ain@acao as relacdes sociais que afetam as
representacdes sociais e a realidade materiakl seddeativa sobre a qual elas intervém”
(JODELET apud SPINK, 2011, p. 98).

Para a coleta de dados foram elaborados dois n®delentrevistas semiestruturadas.
O primeiro composto por seis questdes que foi apticnos gabinetes de atendimento de cada
coordenador pedagdgico, para verificar como o PRRegcola estavam tratando a tematica
“Histéria e Cultura Afro-Brasileira”, segundo a Ldi0.639/2003. O segundo modelo
composto por oito perguntas foi aplicado nas hibtias das EREMs com cada estudante,

para conhecer quais eram as suas representac@as sobre as religides afro-brasileiras.

3.5 Delineamento da pesquisa

O projeto de investigacéo foi delineado dentro eispectiva da pesquisa qualitativa
de campo. Groulx (2008) esclarece que este tip@edguisa permite 0 uso de praticas
cientificas multiplas, seja quanto ao delineamelat@mostragem, do instrumento de coleta e
da andlise de dados. E uma abordagem valiosa pasestigacdo na pesquisa social, pois
permite uma investigacdo mais profunda das argfels e construgbes das representacdes
sociais.

A pesquisa teve como aporte teodrico da psicolaaggaba Teoria das Representacdes
Sociais - TRS, elaborada por Serge Moscovici (2@.@mbém desenvolvida por outros
tedricos, dentre eles, Mary Spink (1999) e Pedri@bareschi (2011).

A Teoria das Representacfes Sociais € uma abordpgerassocial que busca
compreender o ser humano na sua relacéo dialognacociedade, evitando uma dicotomia

entre o sujeito e a sociedade.
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A Representacgéo social apresenta-se como umaraplstga construtivista que,

[..] sem duvidar da objetividade do mundo, colocaio rol das
probabilidades uma vez que os instrumentos queoiep para acessa-la

7

sdo, estes sim, socialmente construidos. Destaafon@o é a verdade
intrinseca de nossos instrumentos que define @ égeim a compreensao
dos limites e possibilidades: em suma, cada métougtitui o objeto de
estudo de uma maneira particular (SPINK, 201104).1

Assim, entendemos a ciéncia como um processo cmnti@ construcao e investigacao
do conhecimento.

Durkheim, um dos representantes da sociologia magdentroduziu o conceito de
representacéo coletiva nas ciéncias sociais paaateazar o pensamento social. Ele defendia
que os individuos eram modelados por uma forcd,gedt@rior e coercitiva da sociedade.

Moscovici (2010) estudou o conceito de represéwatacoletiva de Durkheim,
contrapondo-se a sua viséo estatica e funcional&stociedade, como pode ser constatado na

citagao abaixo:

Durkheim, fiel a tradigdo aristotélica e kantiam@ssui uma concepcao
bastante estatica dessas representacdes — algidparem a dos estoicos.
Como consequéncia, representagdes, em sua teéwigapmo adensamento
da neblina, ou, em outras palavras, elas agem suportes para muitas
palavras ou ideias — como as camadas de um agadtrana atmosfera da
sociedade, do qual se diz que pode ser cortadaiotarfaca (MOSCOVICI,
2010, p. 47).

A critica elaborada por Moscovici (2010) e tambéon Guareschi (2011) sobre a
teoria das representacfes coletivas de Durkheinpdiaue estas se apresentavam apenas
como instrumentos explanatorios, estaticos, desaside uma categoria geral de ideias, sem
levar em conta a plasticidade, a comunicabilidadapbilidade e a capacidade de intervencgao
e mudanca social promovidas pelas representacosssoa sociedade.

Moscovici (2010) aborda as representacdes socar dendmeno, pois 0 ato de
representar produz uma imagem que é carregadantidose substancia simbdlica, e grande
parte dela € histdrica, exigindo a nossa compreedss modos de producdo humana numa
perspectiva interdisciplinar, mediada pelas divemassibilidades hermenéuticas proprias do
campo das ciéncias da religiao.

A finalidade da representacdo social é “[...] torfamiliar algo ndo familiar, ou a
prépria ndo familiaridade” (MOSCOVICI, 2010, p. 54)ogo, 0S universos consensuais
representacionais sao lugares onde todos estéagpas de crises e conflitos, ratificando a

forca do que é dito e feito em nome da tradicdordesistema social.
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Assim, as religides afro-brasileiras sdo apresastado cotidiano social como
“objetos” ndo familiares a diversas pessoas e @uge nossa sociedade, causando
estranhamento e muitas vezes rejeicdo em divemasinidades. Por ser um elemento
estranho, produz em muitas pessoas o medo e aereeameacando 0s marcos referenciais
religiosos institucionalizados, podendo supostam@meacar a continuidade e o sentido de
outras tradi¢des religiosas ja constituidas.

Nossa pesquisa buscou analisar como os estudamgseendem e se familiarizam
com a “ndo familiaridade”, com o “desconhecido” dadigibes afro-brasileiras. Qual
universo consensual foi elaborado na percepcéoedhglantes a partir dos processos de
ancoragem e objetivacéo das cosmovisoes afro-@irasilsobre a vida e a morte?

Como ja fora explicitado, nosso caminho de pesdwoisaorteado pelos pressupostos
da teoria das representacdes sociais (MOSCOVICIQ;2GUARESCHI, 2011; SPINK,
1999), que aponta as estruturas sociais hegemomidasinantes de uma sociedade, como
forjadoras dos principais fatores de formacdo dosaeento social, objetivando ideias,
convencoes, tradicdes, representacdes, que infueras grupos sociais através do poder de
controle e comunicacao.

Segundo Moscovici (2010), a génese das repres@stap@iais se d4 mais no campo
social, elaborada no processo de ancoragem e \w@gat, do que no processo de
ideologizagcdo de um suposto “nascimento naturadtado por estruturas cognitivas ou
perceptivas universais.

A Ancoragem €é um processo interno de constituicBiob&ica do sujeito, é
caracterizado pela nomeacéo e classificacao dasidei pessoas. Se algo nos parece estranho
e ameacador, nos leva a experimentar uma atitudesigténcia e distanciamento, logo €
imediatamente ancorado num sistema de classificap@omitindo-nos dizer, avaliar,
comunicar, representar este nao-familiar no nossadm familiar (MOSCOVICI, 2010;
GUARESCHI, 2011).

Categorizar ideias ou pessoas é escolher um paradeyestabelecer uma relacao
positiva ou negativa com estes, pois todo pensanepercepcdo possuem uma ancoragem.
O processo de objetivacdo é caracterizado pelaupéodde conceitos e imagens que sao

produzidos como elementos de mediagdo com o mwidoae.

Os nomes, pois, que inventamos e criamos para alanaf abstrata a
substancias ou fenbmenos complexos, tornam-sestasgia ou o fendmeno
e € isso que nos nunca paramos de fazer. Todadeeeddoevidente, toda
taxionomia, toda referéncia dentro do mundo, reg@sn um conjunto
cristalizado de significancias e tacitamente ageiteomes; seu siléncio é
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precisamente o que garante sua importante fungiiesentativa: expressar
primeiro a imagem e depois o conceito, como redéddMOSCOVICI,
2010, p. 77).

Para Moscovici (2010) o uso das representa¢cfesaisata pesquisa social, permite
uma analise de como as pessoas partilham o mesmtheamento como crenca nos diversos
grupos que compdem a sociedade. Dessa forma, pesgaisa buscou compreender, como as
ideias e concepc¢des sobre a religido afro-braaikdo forjadas e ganham um amalgama de
substancia simbdlica expressa no espago social.

3.6 Procedimentos gerais

Entramos em contato com os coordenadores pedagaipsoEREMS para apresentar
0S objetivos da pesquisa e obter a adesdo e pé@omissa usar a escola como campo de
investigacao.

Com a autorizagdo das escolas, dos coordenadaresesddudantes e dos pais ou
responsaveis, elaboramos um calendario de entiewisim todos os participantes. Todas as
entrevistas dos estudantes foram realizadas nbstédas das escolas, no horario de almoco,
no periodo de 29.04.14 a 08.05.14. Foi utilizadoguavador digital, um roteiro de entrevista
e obtida a assinatura no Termo de Consentimente EiEsclarecido (Apéndice A).

A autorizacdo dos pais ou responséaveis pelos egtglpara participacdo na pesquisa
foi obtida por chamada telefonféado coordenador escolar, e em seguida através da
assinatura do Termo de Consentimento Livre e Esulio.

No total foram gravadas 2 horas, 1 minuto e 28 rs#gs de entrevistas com 0s
estudantes, e 24 minutos e vinte segundos comoodastadores pedagdgicos.

Esta pesquisa foi realizada para fins académicas, gnvolver instituicdo e
funcionarios publicos, como também estudantes neende idade, consideramos mais
prudente preservar o anonimato dos participantesohados, conforme acordado no

momento da entrevista.
3.7 Procedimentos na analise dos dados

Na dimensao analitica das representacdes soclatadas, utilizamos como método a

“3Na EREM qualquer atividade extraordinaria envoticens estudantes tem que ser comunicada imediatiamen
aos pais, e solicitada em seguida assinatura dm fiomo protocolo, para ser arquivado no dossié dos
estudantes na secretaria da escola.
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andlise do discurso proposta por Spink (1999), {s@ado as representacdes sociais teorias
do senso comum, segue que as técnicas de analpegadas em seu estudo procuram de
alguma forma, desvendar a associacdo de ideiabjacentes” (SPINK, 2011, p. 101).

O processo do método de andlise consistiu na tiedscda entrevista, seguida da
leitura flutuante do material coletado, intercalam@daudicdo das entrevistas com a leitura da
transcricdo realizada. Dessa forma, os elemeneis/@$ que emergiam da discursividade
oral ndo passaram despercebidos. Nesta leiturédedmamos atentos “[...]Jas caracteristicas
do discurso que podem dar pistas valiosas quant@téreza da construcdo ou a sua
funcionalidade” (SPINK, 2011, p. 105).

Na transcricdo das entrevistas ndo houve edicda. ®il (2002, p. 251), uma boa
transcricdo para o trabalho com a anélise do disgcuméo deve ser sintetizada, “limpada” ou
corrigida, pois as “[...] transcricdes muito detalhs sdo essenciais, se nao se quiser perder as
caracteristicas centrais da fala”. Foram utilizadomo padrdo de sinais marcadores dos
discursos, os codigos propostos por Marcuschi (20.010):

a)[ ] sobreposicao de vozes;

b) - - - - silabacéo.

c) () duavidas ou suposicoes;

d) / truncamentos bruscos, ou mudancga de sentid@asle; fr

e) LETRAS MAIUSCULAS énfase ou acento forte;

f) ::alongamento da vogal;

g) (( )) comentarios do analista;

h) (+) ou (2,5) pausas e tempo de duracdo. Em paespepas, usa-se o sinal + para

cada 0,5 segundo, para pausas além de mais deglyade indica-se o tempo.

O mapeamento do discurso foi realizado a partiradalise da dimenséo interna
representacional, desvelando do material coletadoedtudantes, aspectos da sua percepgao
cognitiva, das suas praticas sociais e das suaesstes afetivas sobre as religibes afro-
brasileiras.

Utilizamos o método dos mapas de associa¢cbes s igeoposto por Spink (1999)
para sistematizar o processo da analise de discurea vez que estes possibilitam a
visualizacdo dos conteudos nos aspectos formdiaglza, e também as categorias tematicas
do discurso utilizadas pelos estudantes na coi&trdg processo dialdégico na sua producao
de sentidos.

Os mapas foram construidos a partir de duas c@sgtematicas, elencadas por
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apresentarem-se como elementos estruturadoressda pesquisa. A primeira categoria: “As
Religides Afro-brasileiras”, que representa o nadictematico das representacdes sociais
investigadas junto aos estudantes. E a segundgodate’'Exu e Pombagira”, uma vez que se
apresentam como duas figuras miticas centrais goesdstentacdo a narrativa religiosa e a
liturgia nos cultos da jurema, do candomblé e dbamda na cidade do Recife.

Seguindo a metodologia proposta por Spink (19920p), preservou-se

[...] a sequéncia das falas (evitando, dessa fodescontextualizar os
contetdos) e identificar os processos de interagiimdial6gicd' a partir da
esquematizagdo visual da entrevista como um todo de trechos
selecionados da entrevista).

Na analise das categorias tematicas, quando necesszorremos a aplicacdo da
técnica de pesquisa das arvores de associacOd$KSPI99), que possibilita uma melhor
visualizacdo e compreensao do fluxo das associaigateias na construcado de determinada
representacéo social.

Essas arvores de associagfes sdo instrumentosahdgiods apresentados em forma
de quadros, originam-se com a pergunta do entaeliste vao seguindo o fluxo do discurso
do entrevistado. Utiliza-se uma linha simples gmwratuar o discurso dos estudantes, e linhas
duplas para marcar as intervencgdes realizadaep#ievistador.

Mapeando as categorias dos temas emergentes dosdis confrontando com o0s
temas elencados baseados nos objetivos expressarragista, encontrou-se o objeto das
representacdes sociais.

Por fim, redigimos um texto sintese referente alise das representacdes sociais
colhidas dos estudantes, correlacionando-as comladss levantados através da pesquisa
sécio-historico-cultural sobre os negros e o desleimaento das religides afro-brasileiras no
Brasil e no Recife, analisando também a aplicagébed 10.639/2003 e o papel da escola no
seu cumprimento legal, demonstrando as implicagpesmnanéncias ou mudancas das
construgdes sociais forjadas no imaginario e nédese social dos estudantes sobre a

religiosidade afro-brasileira.

4 Segundo Spink (2000, p. 19), “Na abordagem lirtipaisie Mikhail Bakhtim (1994), a interac&o refeeeao
fendmeno da interanimacdo dialégica, que é caraatir pelo enderecamento dos enunciados as vozes de
falantes e ouvintes. As vozes, porém, podem esfzacel ou temporalmente distantes. Dessa formdag at
pensamento € dialégico: nele habitam falantes atasvque se interanimam mutuamente”.
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3.8 Apresentacao e andlise dos dados

Apresentamos inicialmente um quadro com o perfs @8 (trés) coordenadores
pedagogicos, e na sequéncia outro quadro com (@e18ito) estudantes entrevistados.

Como forma de preservar a identidade dos coordeesdados estudantes e das
escolas, optamos por nomea-los nos relatos da ipasda seguinte forma: coordenador 1,
coordenadora 2, coordenadora 3, e estudante 1 - dstlidante 2 — E.2 e assim
sucessivamente. As trés Escolas de Referéncia smdERMedio do Programa de Educacéo
Integral de Pernambuco - PEI, foram descritas cBREM.1, EREM.2 e EREM.3.

Quadro 2 — Perfil dos coordenadores pedagdgicos entrevistads EREMs do Recife, em
2014.

Escolas Género Idade Religidd Tempo na Funcéo na Escola
funcéo

Educador de apoio cedido ao PEl,
esta na funcapro temporé”.
EREM 2 | Coordenadora 2 41 anps Catolica 6 ahdeste grupo Gnica pedagoga do PHI.

Professora exercendo dupla funcfo,
PSS X
educadora de apofwo tempore

EREM 1 Coordenador 1 55 anps Catoélica dsan

EREM 3 Coordenadora 8 42 anps Catoélica 5 mg

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa.

Os coordenadores pedagoégicos nas escolas pubbtaduais sdo denominados de
“educadores de apoio”, porque uma boa parte dgsefissionais € de professores de outras
licenciaturas que ndo possuem formacdo académiceursm de pedagogia. O primeiro
coordenador nao faz parte do quadro de funcionéodBEI, esta na funcdwo temporee a
outra coordenadora € professora de biologia, eaestaulando a funcao simultaneamente.

Nas entrevistas com os coordenadores pedagégicasarbos investigar a relacdo
entre o PPP das escolas e a Lei 10.639/2003, camioém sua pratica efetiva no curriculo
escolar. Entdo, perguntamos aos coordenadores qggdag; Quais projetos estao previstos
no calendario escolar de combate ao preconceitwacarreligido afro-brasileira, envolvendo
todo o curriculo escolar, em especial as areasdied€ao Artistica, Literatura e Historia
Brasileira, conforme a Lei 10.639/2003 e CNE/CROGA?

Especificamente com relacéo a religido afro-braail@lesconheco. Existem
projetos contra preconceito em geral, é lmiglying. Mas, especificamente
com religido néo (Coordenador 1).

> Pro tempore— expressao latina, que significa por enquantdeowporariamente. Atualmente ndo ha mais
concurso interno para esta funcao no Programa dea€do Integral.
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Bom, é pra o ano letivo agente jA& vem desenvolvemdobalhos com
projetos, € cineclube. Os professores, eles faralvglham com seminario.
E... foi desenvolvido ano passado. E um traballm.cg é... da semana da
consciéncia negra (Coordenadora 2).

Esta sendo construido ainda este projeto com a&gsofa, que € a mesma
professora de historia, histéria da arte e de dflas Entdo ainda ta

fomentando isso, as ideias tdo surgindo, pra gse $&ja concretizado

(Coordenadora 3).

A coordenadora 2 se contradiz, pois na continude&sua entrevista ela faz a seguinte
afirmativa: “Agora, ano passado a gente néo fezrabvalho especifico com a religiosidade,
abordou dentro da cultura africana”.

Analisando os discursos dos coordenadores percebeu®o calendario escolar nas
EREM 1 e EREM 3 néo foram planejados e muito mesrgganizados a partir do PPP,
confirmando realmente sua inexisténcia. Ja a coadiwa da EREM 2 nos informa sobre
uma atividade prevista para o calendario escolartgia sido bem-sucedida no ano anterior,
e com a possibilidade de ser reeditada em 2014 etaase expressa de forma contraditoria,
pondo em questdo se houve a aplicabilidade e as&dereal desta atividade de Cineclube
com a tematica das religides afro-brasileiras.

Os trés coordenadores pedagdgicos entrevistadqeesguisa, ndo informaram do
registro no calendario escolar do “Dia da Consdé@ndlegra”, evidenciando o
desconhecimento deste indicativo da Lei 10.639/2003

Passaremos a analisar o quadro abaixo com o gedikstudantes que participaram

desta pesquisa.

Quadro 3 — Perfil dos estudantes entrevistados nas EREMRedde, em 2014.

Estudantes | Escolas | Série Género Cor Idade Religido

E.1 EREM.1 | 3 ano Feminino | Preta 17anos Catolica

E.2 EREM.1 3 ano Masculino Moreno 16 anps AssemalnléiDeus

E.3 EREM.1 | 2 ano Feminino | Parda 16 anos Assembléia de Deus

E.4 EREM.1 2 ano Masculino| Pardo 16 anos Sem &aligi

E.5 EREM.1 | 1 ano Feminino | Parda 15anos Batista

E.6 EREM.1 1 ano Masculino] Negra 16 anps Catolico

E.7 EREM.2 | 3 ano Feminino | Branca 16 anos Batista

E.8 EREM.2 3 ano Masculino Pardo 17 anjos Assembiiaeus

E.9 EREM.2 2 ano Feminino Amareld 16 anps AssemlileiDeus

E.10 EREM.2 2ano Masculino Pardo 16 anos Batista

E.11 EREM.2 1 ano Feminino Indigena 16 anos Asseimde Deus

E.12 EREM.2 lano Masculino Pardo 14 anos Batista

E.13 EREM.3 3 ano Feminino Preta 17 anos Igrejadinal do Reino de

Deus

E.14 EREM.3 3 ano Masculino] Parda 17 anos Igrejdedas Cristo dos
Santos dos Ultimos Dias

E.15 EREM.3 2 ano Feminino Parda 15 anos Catolica

(Cont))
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Estudantes | Escolas | Série Género Cor Idade Religido
E.16 EREM.3 2 ano Masculino] Indefinida 14 anps $eligido
E.17 EREM.3 1 ano Feminino Indefinida 16 anps Ateia
E.18 EREM.3 1 ano Masculino]  Branca 15 anos Semideli

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa.

Fundamentados nas ideias do “construcionismo $Sodalpsicologia social e das
ideias de Berger (2012), compreendemos que a smEeél uma constru¢cdo humana, e que
nesta pesquisa com os estudantes da regido nor@ddde do Recife, verificou-se a
influéncia e forca da tradicao judaico-cristd nastnucéo de suas concepc¢des de mundo.

No quadro acima, percebe-se uma forte influénd&tédcsobre a formacgao religiosa
dos estudantes entrevistados. Identificamos 10dastes da religido protestante, 03 da
religido catolica, 01 da religido dos Mérmons. Reatam-se sem religido 03 estudantes e 01
como sendo ateia.

Nenhum dos entrevistados era adepto das religitedbsileiras. Esclarecemos que
0 pertencimento a uma determinada religido naaritério de selecdo dos estudantes para
esta pesquisa. Porém, observamos que a maior g@stgosicionamentos discursivos ou
praticas discursivas dos estudantes sobre asOedigifro-brasileiras, se deram a partir dos
“repertorios interpretativos” apreendidos na preuaidade identitaria forjada nas religides
cristas.

Constatamos que por tratar-se de EREM, nao fastraga nenhuma relacdo de
disparidade escolar entre idade e série dos esagjamrma vez que neste formato de escola
ha um procedimento de encaminhar os estudantesdcsinr¢des idade/série para outras
escolas com modalidades de ensino diferenciadasesma rede de ensino estadual.

Durante a entrevista para coleta de dados sobefib dos estudantes, realizamos a
seguinte pergunta: “Seguindo os critérios do IB&E2010 de raca ou cor: branca, preta,
amarela, parda, indigena, outra... Qual a tua iokae cultural, como vocé se vé na
sociedade?”

Oito estudantes declararam-se pardos, e justifitasaa cor a partir da ideia de
mistura de racas, da miscigenacdo. Dois estudaétesouberam como definir sua cor, o que
NAao Nos causou nenhuma surpresa, pois no Brasitisnmo tenta branquear a identidade
negra com diversas adjetivacfes. O IBGE duranteabizacdo da Pesquisa Nacional por
Amostra de Domicilio — PNAD 76 utilizou na sua nugtlmgia a pergunta aberta para o
guesito cor, coletando 190 nuances diferentes daa®rasil (PIZA; ROSEMBERG, 2007,
p. 92).

Na resposta a questao sobre a sua identidadeatutitgstudante E.16 nos respondeu:
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“A cor, uma pessoa, posso dizer, nem morena, nearas((Risos)) Ja pensei nisso, pensei
gue tipo de cor sou eu? Tava em casa pensandaneasansidero branco, nem me considero
preto. Ai, fica no meio desta davida”.

A outra estudante E.17 no seu relato acreditavaaoggeestdo de cor, do racismo na

sociedade brasileira ja estava ultrapassada, Uidad) quando nos informou:

E (+) Eu acho que (+) essa questio de é raca oinclusive eu acreditava
até esse ano gue ela, ja ja estava extinta. eye)um (+) grande fisico mais
famoso do mundo, que foi Einstein, que disse: gaga dele era 0 humano,
guando perguntaram a ele, € essa questdo de ragadhcordo com ele, eu
acho que é (+) independe disso, entendeu? Indemnder. Quem vé (+)
guem vé (+) imagem nao vé coracao, como dizem.

Diante dessas respostas, recorremos ao pensaneekiondinga (2003) que contesta a
existéncia da ideia no Brasil de uma identidadéonat Gnica. Ele defende que o conceito de
identidade mestica ou mesticagem, no caso a ddalgrala maioria dos entrevistados, a
parda, serve para evocar o mito da democracial raciesileira apoiada numa suposta
identidade nacional mestica.

Para Munanga (2003, p. 38), o discurso da “[..|$afamesticagem cultural e da
miscigenacdo”, esta a servico de um processo iustde invisibilidade cultural das minorias
étnicas, posto em andamento através de uma idaalegbranqueamento e homogeneizacao
racial e social. Dessa forma, impede-se que a®agegossam perceber e visualizar milhares
de identidades tecidas em diversas realidades isdumiasileiras, principalmente aquelas
elaboradas nos terrenos de exclusao social viidagsegros, indios, mulheres, deficientes e
homossexuais, dentre outras minorias.

Cabe a escola construir um trabalho educativo doli@a problematizacdo e analise
critica da identidade nacional, desmistificanddeda de democracia racial e igualdade racial
defendida pela ideologia capitalista (MUNANGA, 206REIRE, 2005b).

Na sequéncia desta analise apresentaremos doiss nilgpassociacdo de ideias
(SPINK, 1999), elaborados a partir da transcrig®eahtrevistas (Anexo 1) dos estudantes.

Os mapas sao instrumentos metodologicos de visgalizvdas entrevistas produzidas
pelos estudantes sobre as representacdes soctaieldgdes afro-brasileiras. Apresentam
“[...] duplo objetivo: dar subsidios ao processdrderpretacdo e facilitar a comunicacdo dos
passos subjacentes ao processo interpretativoN(GRI999, p. 167).

Na primeira coluna do mapa de associacdo, foramsdriéas as respostas das
primeiras associacdes realizadas pelos estudanties & pergunta: “O que vem a sua cabeca

guando te pergunto sobre religido africana no Boasieligido afro-brasileira?”
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Na segunda coluna, registramos 0s argumentos aresohentos sobre como os

estudantes explicam as s

uas concepcoes.

Na terceira coluna, denominada de qualificadoresanf anotadas as falas que

indicaram a tonalidade afetiva das emocdes, sentoseou valores dos estudantes sobre

como os membros das religides afro-brasileiragrs@@dos pela sociedade brasileira.

Quadro 4 - Mapa de associagao de ideias 1: As religidesafisileiras para os estudantes
das EREMs do Recife, em 2014.

As Religibes Afro-Brasileiras

Explicacbes das Associa¢des

Qualificadores

E.1 [...] como que fosse um
mistura, uma nova religiad
uma nova identidade...

a@A religido africana no Brasil n
,verdade ela se deu como uma for
de se defender inclusive, da opres
do poder em que estava inseridg
Brasil, principalmente na no sécu
XV, no século XVI.

aEu acho que ainda existe mu
mareconceito, até porque as pess
s@tesconhecem um  pouco d
eligides.

lo

to
pas

E.2 Na minha cabe¢a vem
as concepcbes do que se
assim talvez
umbanda, candomblé.

s& assim, as diferencas entre ela
rimeio até complicado dizer. Porq

macumba,agente ndo tem este aprofundame

na escola.

5 B acho, que as pessoas afro (4
ué+) afrodescendentes, das religid
nédrodescendentes, e as pessoas
praticam estas religides nado g
respeitadas hoje em dia na esc
na vida, na sociedade...

) é
es
que
a0
nla,

E.3 Eu acho que é “a religig
de la da Africa...

0.. assim, como tivesse sofrig
algumas modificacbes, adaptacd
pra sei la, pra Brasil.

la.. ndo é obrigado vocé GOSTA
emas que vocé tem que respeit
tem.

E.4 Acho que uma religia
comum ((falando mai
baixo)), normal.

oPor que teria distincdo de algun
5 coisa.

ndcredito que ainda tenha algun
(+) algum certo algum cert
preconceito.

E.5 [...] o pessoal vestido @
branco, com com o]
instrumentos conj
instrumentos (+) videos d
Africa.

d...] imagem que todo mundo colo

5[...]

a

t&€U RESPEITO. E o que elg
acreditam, eu acho que todo mun
deve SER RESPEITADO.

E.6 CANDOMBLE,
MACUMBA, é isso.

A

[...] ambas sé&o religibes, sdo escol
como faz todo mundo, todo mung
tem que respeitar a opinido de c4
um.

h&O 0 povo encara isso como \
lgponto mais negativo. Os caras falg
dgue MACUMBA é s6 pra fazer mg
aos outros.

E.7 O CANDOMBLE, A
MACUMBA.

[...] as religibes que mais falam
religido africana, séo justamente es
gue agente mais ouve falar no no
dia-a-dia.

142.0) Eu tenho uma visdo positivj
td$) mas me perguntar pra ser eu I
5S@U.

E.8 Me vem na ment
CANDOMBLES, movimentos
carnavalescos de cultu
africana, e muita questdo (¢
movimento da capoeira [...]

e[...] eu ndo tenho experiéncia cg
isso e nao sei diferenciar nao.

a

[6)

nf...] a questdo das religifes afro S
pouco (+) é (+) séo tidas com mui
preconceito pela sociedade,
principalmente dos que sdo brang
e dos que tem outras religide

porque geralmente eles associ
estas  religides com
IGNORANCIA.

E.9 [...] aquela parte que
povo fala: macumba, ess
coisas, essas religides todas.

d...] € a religido que eles seguem, g
a|s vezes/ (+) € assim/ (+) elas séo/
O povo logo vé por parte d
MACUMBA [...]

ueorque assim, eu ndo me identifi
(€pm esta cultura, entendesse, 1
aeu respeito essa cultura.

m
M
1

ao

to

oS

nas

(Cont.)
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As Religibes Afro-Brasileiras

Explicacbes das Associacdes

Qualificadores

E.10 [..] aqueles culto
mesmo de CANDOMBLE, ¢
(+) um terreiro, onde tem uf

sMacumba é um instrumento, sei q
Xe] um instrumento musjca
nDiferenciar assim, CANDOMBLE ds

uEu acho que é um dos maior
|.problemas que os praticantes sofr
b€ 0 PRECONCEITO. Porqu

pai de santo, onde tem as&JMBANDAS de XANGO eu ndo sej vivemos num pais onde a maiorig é
pessoas que participam de |&omo diferenciar. cristéo ou catélico.
tem as dancas, e etc...
E.11 A umbanda eu ndoPorque la eu acho que bastapfe.] as pessoas ainda ndo aceitam,
conheco. Mas a macumba, epessoas seguem isso, as religifesg dao bastante PRECONCEITUO-
sei que eles fazem, em questaafro-brasileiras, entédo € isso. SAS, elas ndo aceitam isso. Sao/
de passar isso pra outras porque na verdade elas ndo aceifam
pessoas, em questdo de MAL O DIFERENTE, se aquilo dali ndo
OU RUIM, eles fazenm E NORMAL, ndo é como elas sap,
conforme eles querem. O entdo, é alvo de criticas.
candomblé ou xangd é s&o
dancas, eles fazem bastante
dancas, faz SACRIFICIOS pra
pessoas.
E.12 [...] eles tem/ possui MAQue fazem pacto com O DEMONIQ]...] eu ndo gosto muito por causa
FAMA, porque muita gent¢ chamam o DEMONIO paradesta ma fama que eles tem.
falam que eles fazem coisa®ENTRO DE SI, ficam fazendp
MALIGNAS. dancas provocativas pras pessagas.

Dizem que eles fazem MACUMBA

[...]
E.13 S&o as religides (2.0)Tipo religibes que tenham vindo deEu acredito que os mais agredidos
acredito que (2.0) candomblgla, e que terminou firmando aqui,|esdo os que freqiientam as religides

(5.0) umbanda.

que o Brasil também acaba usando

uma coisa RUIM.

. afro afro-brasileiras, africanas e tal.
Porque eu acho que € visto como

E.14 [...] como qualquer outr
religido qualquer né ((risos)),

a[...] dai a professora foi perguntg
agente: vocés sabem realmente
origem da deste nome Macumbeir
Macumbeiro era uma pessoa (
tocava um instrumento que dai q
dava a esse nome macumbeiro né.

WMas ainda ha preconceito sif
Tanto é que usam o0 tern
uerincadeira ou até
umuitas vezes.

xingamen

mn.
[0}

ofhacumbeiro como uma forma de

fo

E.15 N&o sei se é diferente
essas coisas mesmo.

eyem essas mesmas, macum
umbanda, que eu nao sabia que
diferente.

b&ssas pessoas sdo discriminag
epar isso muitas vezes elas né
dizem qual séo a sua religido.

as,
Em

E.16 Uma religido com@E (+) como por exemplo, temos |cRespeito normalmente/ pessgas

qualquer outra. catolicismo tem seu ponto de vista| aormais, que creem no seu Deus, e
evangélico tem seu ponto de vista. | como uma religido normal.

E.17 Candomblé. Que foi discutida a tempos, mag.a| essa parte de religido, e ndo essa
escola publica NAO aborda essparte é de negro, e ndo essa parte é
assunto. de homossexuais. E toda togda

minoria (+) eu acho que é (+) em
termos de (+) PROPORCAO, eles
sdo discriminados da mesma forma.

E.18 Isso ai [...] Eu, eu até hoje eu néo sei diferengidt. E o problema ai, que sempre| o
uma da outra [...] pessoal, sempre fala pelo lado

negativo.

Fonte: Informacdes coletadas

nos dados da pesquisa.

Dentro da proposta metodolégica apresentada piok $p999; 2011) para a analise

do discurso das representacdes sociais, executaprosesso de audi¢cdo das entrevistas com
a leitura simultanea da transcricéo realizada.Dfesta, conseguimos elaborar este mapa de

associacao de ideias. ldentificando as categodagainas emergentes, elaboramos o quadro
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a seguir das representacdes sociais sobre a$esligiro-brasileiras com as suas respectivas

frequéncias de respostas apresentadas pelos dssidas EREMS.

Quadro 5 — Representagfes sociais das Religides afro-brasileapresentadas pelos
estudantes das EREMs do Recife, em 2014.

Nucleo Tematico Representacéo Social Frequéndredpostas
Religibes afro-brasileiras Uma mistura 1
Religido comum 3
Religido adaptada da Africa 1
Candomblé 6
Macumba 4
Fazem pacto com o0 demdnio 1
Pessoal vestido de branco 1
Bahia 1

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa.

Analisando o quadro das representacfes sociaisiatamos que o candomblé e a
macumba foram as palavras mais utilizadas paraeseptar as religibes afro-brasileiras
segundo o0s entrevistados. Porém, quando indagasloe ss diferentes religides que
compdem o universo afro-brasileiro, os estudanfes souberam caracterizar cada matriz
religiosa.

Vejamos a representacdo social de religido afrsiberea apresentada pelo estudante
E.8:

Me vem na mente CANDOMBLES, movimentos carnavalest® cultura
africana, e muita questdo do movimento da capoeomo a arte criada
pelos negros, mas sé aqui no Brasil algo espedifiasileiro, mas que na
verdade tem raiz africana, a questao da participdodnegro na sociedade
brasileira.

O estudante E.8, no seu discurso nomeia as redigifie-brasileiras de “candomblé”,
porém também efetua sua classificagdo como “mowisertarnavalescos de cultura
africana”, e na sequéncia da sua resposta desaremao algo do “movimento da capoeira”.
Desta forma, o estudante demonstra na sua en&revisha grande dificuldade de
compreender de fato o que sao as religides afldras. Na verdade, quando utiliza a
palavra candomblé, ele ndo tem clareza do realfisiggo dessa religido e quais distingdes
poderia estabelecer entre ela e as outras.

Desta forma, concordamos com Ferretti (2013, p) fitl@dndo afirma que existe no
Brasil uma ideologia oficial que promove a folckagdo ou a “domesticacado” da cultura
negra e das religibes afro-brasileiras, ou sej§,.dsmanifestacdes da cultura negra passam a

ser consumidas como cultura de massas e comoesmtnento [...]".
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Porém, este estudante mesmo desconhecendo a8a=lkdio-brasileiras, foi capaz de
reconhecer o processo de discriminacédo religiokaqel os membros dessas religides sao
vitimas no Brasil. Ele afirma que os adeptos sofperonceito porque sdo associados a
ignorancia e a marginalidade, demonstrando assing continuidade no processo sécio-
histérico estabelecido no Brasil de perseguicaesguhlificacdo das religides afro-brasileiras
apontado por Ortiz (1991, p.198) desde a décadh986, movimento empreendido neste

periodo por uma boa parte da Igreja Catdlica engmensa brasileira.

Eu acho que a questdo das religides afro sdo pgeyad (+) sdo tidas com
muito preconceito pela sociedade, e principalmeote que sdo brancos e
dos que tem outras religides, porque geralmenseasigociam estas religides
com a IGNORANCIA.

E, eu acredito que a maioria da populagdo que +@ragmo religiio essas
religibes afrodescendentes, elas sdo de desceadémbires ou sdo
realmente pobres em sua maioria e as pessoas aaabaniando a religido
afro com a MARGINALIDADE ou algo assim, ou ter exgacia de ter
visto alguém, que tem essa religido, fazer algumaguma coisa acabando
generalizando para todos os que tem religido afro.

Percebemos que o processo de ancoragem das coexefdad religides afro-
brasileiras no universo consensual dos estudaatefetia de forma manipulada e distorcida,
bastante preconceituosa. Diversos atores sociaigredeles, as igrejas cristds, a familia, a
escola, a midia, objetivam essas religides comiicpgreligiosas ignorantes e demoniacas.

Prandi (2007) e Guareschi (2011) revelam que hBrasil um enfrentamento muito
grande por parte das igrejas pentecostais e nemostais°contra o povo de terreiro.

Vejamos abaixo alguns discursos que refletem esséfidade. Indagamos aos
estudantes sobre a possibilidade de namorar, nai@sar ou viver um grande amor com uma

pessoa de terreiro, e eles nos responderam dantefprma:

Eu acho que assim, ndo conseguiria. Pelo fato ddHMIRELIGIAO, pelo
fato assim, que eu tenho meus conflitos, que asopssacham assim, que
pessoas, que (+) € (+) da mesma (+) religido, tard@ortunidade até talvez
maior de se relacionarem. Porque se elas tém ursmaneeligido, eles nao
vao ter um preconceito umas com as outras (Entaela<E.2, Assembleia de
Deus).

Acho que também que tem um pouco de carga de preitorirazido dos

PAIS, ou dos familiares, dos vizinhos, em quest&s@ mas olhando como
cidadao sem preconceito, eu ndo (+) acredito qoeonteceria por nao ter
proximidade com pessoas assim, por nao ter exp@E&assim. Por ser uma

% Guareschi (2011, p. 164) faz a classificacdo dugoestalismo em dois grupos. Os “pentecostaig@siti
como a Assembleia de Deus que chegou ao Brasil9d, B os “pentecostais novos” ou “neopentecostais”
originados nas Ultimas décadas no Brasil de véipas de igrejas tradicionais, como por exempl@rja
Universal do Reino de Deus, fundada em 1977.
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questdo nova poderia até conhecer alguém, meaoeéacitornar um amigo,
alguma coisa, mas como como um cristdo, como uadaim que é (+) vive
um pouco afastado desta parte do Brasil, eu ackofigaria MUITAS
DIFERENCAS, pra poder ocorrer um relacionamentaos@Entrevistado
E.8, Assembleia de Deus).

Nao, porque a religido que eu sigo € evangélick éssembleia, entendeu?
Evangélica. Ai ndo ficaria meio estranho? Né. Endeeevangélica e ele

sendo de terreiro assim. Acho que néo, nao (Estesla E.9, Assembleia de
Deus).

N&o. Porque sou EVANGELICA e teriamos objetivogwintes. No comeco
seria uma ILUSAO. E depois no noivado, no casamemidamos que nao
vai dar certo, porque séo focos diferentes, ostisbgediferentes, entdo SE
CHOCARIA, nao daria certo. Porque precisamos ctuiistima familia com

uma base, e se tivermos coisas CONTRADITORIAS ribdse, ndo existe
uma base. Entdo como educariamos nossos filhos® @eeriam sempre

em contradicdo? Isso pra mim ndo é certo, entdofard (Entrevistada

E.11, Assembleia de Deus).

N&o. (risog) Nao viveria (+) por/ Tipo eu mesmo, eu respeitalerhas eu
prefiro ndo conviver com uma pessoa assim, quaudreq estes lugares,
porque EU NAO ACREDITO, e (+) pra mim também é uomésa tipo
maligna ((risos)), e eu ndo quero isso pra mim r@wgtada E.13, Igreja
Universal do Reino de Deus).

Porgue nédo, né. Principalmente meus pais ndo iaitaacA minha familia

ia ser a primeira a (+) a ndo aceitar. E ndo iacdao. Isso muito, muito
PROBLEMATICO. N&o, ndo daria certo. Pela minhauralte a cultura dela
gue é diferente. Um jeito de viver, um jeito de leerer mais (Entrevistado
E.18, Sem religido).

Percebemos que para dar sustentacdo ideologicarmadéo dos discursos desses
estudantes, ha uma forte predominancia da fundacg@mtreligiosa protestante pentecostal,
gue é caracterizada pelo fato dos seus membros sefentados apenas para se relacionar
afetivamente com pessoas da propria comunidadé,dgué comungam do mesmo projeto
religioso de salvacéo divina. Observa-se que dsmuios apresentados pelos seis estudantes,
quatro sdo membros da Assembleia de Deus (Perdhcash da Igreja Universal do Reino
de Deus (Neopentecostal), e apenas o entrevistd@odEclarou-se sem religido.

Segundo Guareschi (2011), os pentecostais e ogmegpstais demonizam muito as
religibes afro-brasileiras, entdo também procuranmestigar se as EREMs com sua
proposta de educacdo inovadora e voltada para idtesmlade (COSTA, 2009) estédo
contribuindo para ratificar no cotidiano escolatesqualificacéo das religides afro-brasileiras
ou estdo desenvolvendo no seu PPP acdes que ctertem@nsino, o estudo e o debate da
tematica de dialogo interreligioso, conforme inticada Lei 10.639/20037?

Perguntamos a cada coordenador pedagdgico seaid”Rylitico Pedagogico — PPP



85

da escola foi construido conforme os indicativosnduséo da Lei 10.639/2003 e do parecer
CNE/CP 3/20047
Para a nossa surpresa nado havia, de fato, em nardasrescolas pesquisadas o PPP,

os coordenadores nos responderam que estes aiadane®m processo de construcao.

O Projeto Politico Pedagdgico estd em construcBpérque a nova gestao
quando chegou s6 pegou esbocgo de retalhos, e rogita o parecer esta
incluso, agora se vai ser operacionalizado é oegsiddade (Coordenador 1).

Olhe esse PPP, agente estd em processo de recaasttustamente porque
tem alguns temas, que estdo fora, ndo estdom as$dio... estdo em entre
linhas... Ndo tem assim amarrado. Entdo agentdspre®ixar isto mais
registrado de uma forma clara nas a¢des mais dasd@oordenador 2).

Sim, sim. Foi construido sim. ((falando bem bairh

- J& havia um projeto ou vocés estao fazendo outro?

TAO FAZENDO OUTRO, fazendo outro. ((um pouco hetia falando
baixinho))

- Vocé sabe se 0 que havia, o anterior, ja contrafl

N&o. Porque eu te confesso que eu nao vi. Queroiaigestor, e ele (+) a
gente fez reunides com os professores, e assinmta tfe até tentando é
modificar, MODIFICOU, tentando n&do, modificou vé&iaoisas, né, entao,
essa é uma delas, essa € uma delas (Coordenador 3).

Percebemos no tom baixo das respostas desta @titrevistada um certo temor, um
receio de revelar que ainda nao existia de fatocomiento do PPP na escola.

Com essas respostas conseguimos perceber queta deaintencdo educativa”, o
projeto politico das escolas ainda estava paraenasaue a nossa pesquisa talvez servisse
como um alerta, uma primeira orientacao para assetade da inclusdo da Lei 10.639/2003 e
dos seus documentos regulatérios na elaboraca@BEa® escola.

Quando a escola ndo tem o PPP escrito de forma elasistematica, planejado
democraticamente e coletivamente, os autores etemyela comunidade escolar estarédo
desmobilizados nas a¢fes educativas voltadas paaeducacdo das relagbes étnico-raciais.
Se néo houver um planejamento global dessas adiestwas, elas serdo executadas de
forma desarticulada, sendo ineficazes para comgébuda formacdo de uma consciéncia
critica na analise da compreensao da tematiceetigides afro-brasileiras.

Corroborando com esta afirmativa, verificamos que estudantes entrevistados
atribuiram a escola, a falta de planejamento elgmdtizacdo da tematica, resultando em
lacunas na aprendizagem sobre as religibes afsildiras.

O estudante E.2 afirmou que as religides afro-leiess ndo sdo abordadas em sala de

aula, “[...] por nenhum professor, RARAMENTE elegdam em algum assunto que tenha
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assim a ver com religido”. E nos faz o seguintatoesobre como os adeptos dessas religides

sdo tratados na escola e na sociedade:

Ent&o, uma questédo assim bem (2.0) como eu passsifidar, uma questao
bem mais complexa de se dizer. Porque assim, a tagues
PRECONCEITUOSA no nosso pais, dentro das escoiasigalmente, no
trabalho que eu sei que ainda existe, E MUITO GRENPor exemplo, as
pessoas ndao sabem mais conviver com a outra, seregiobam um tipo de
preconceito. E elas hoje em dia, ao meu ver, éasdiferen/ elas tdo
querendo botar um nome diferente de preconceitE @ BRINCADEIRA.

E isso ta confundindo muito. O que é brincadeira gue é preconceito.
PORQUE BRINCADEIRA E UMA COISA QUE E AGRADAVEL.
PRECONCEITO E UMA COISA QUE MACHUCA, E UMA COISA Q&)

E FEITA JA NO INTUITO DE FAZER QUE VOCE SEJA OPRINIO NA
SOCIEDADE. Eu acho, que as pessoas afro (+) éffedlescendentes, das
religides afrodescendentes, e as pessoas queapraditas religides ndo sao
respeitadas hoje em dia na escola, na vida, nadsmz no geral, EU ACHO
QUE AS PESSOAS NAO SAO RESPEITADAS COMO DEVERIAME
como é lei em nosso pais.

Na pesquisa foi verificado um desconhecimento gqgasetotal da religido da matriz
religiosa indigena, esta foi citada apenas pelalaste E.11. Este fato aponta para uma futura
possibilidade de pesquisa sobre a eficacia do llralb@edagdgico nas EREMs relativo a
implementacdo da Lei 11.645/2008, que trata dadrdmste cultura dos povos indigenas,
também quanto ao aspecto religioso.

Apresentamos a seguir a primeira arvore de assuride ideias da estudante E.11,
para demonstrar o quanto do desconhecimento e nu@it® perpassa nas representacoes

sociais apresentadas pelos estudantes entrevistallesas religides afro-brasileiras.
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Quadro 6 - Arvore de associacido de ideias 1: Religides-lafasileiras, entrevista com o
estudante E.11 no Recife, em 2014.

Religibes
afro-brasileiras?— A Bahia, porque
pessoas sayisso

A umbanda eu
nao conheco

Mas a macumba
eu sei quesdiazem
em questaord® ou ruim

siancas
O candombié )eangé/

‘ N\ faACRIFICIOS pras pessoas

fazelancas

O catimbé masma—— mexem com coisagiasqis
coisa do gan
dilmtam em questéo de
\ fab@m ou mal as pessoas
A jurema nao conheco

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa.

Essa estudante no inicio da entrevista, quandogau#a sobre a sua cor e sua
identidade cultural, nos disse: “E a cor (+) euoague eu sou indigena. (4.0) A minha
identidade cultural eu ndo tenho. Mas a de maftréncia é afro-brasileira.”

Apesar de nomear-se indigena no seu discurso @teess influéncia da cultura afro-
brasileira na sua identidade, ela desconhece angur@eligido de matriz indigena), e
caracteriza o candomblé e o xangd como dancasegsodale folclorizagdo), e 0 mais grave,
como uma religido que faz “sacrificios pras pessoas

Outra estudante quando percebeu que haviamos séelonenentrevista e que tinhamos

desligado o gravador digital nos disse:

Professor, ndo gostaria que ficasse registradoimiaanentrevista o que vou
dizer agora. Na verdade, eu sei que esse povo sdesBgides fazem
sacrificios humanos, de recém-nascidos. N&o falearde a entrevista
porque isto é muito grave, né? Nao queria minhkw@es gravadas.

E necessario esclarecer que o sacrificio de asirdaum dos fundamentos do
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candomblé mais controverso e polémico para os déptes dessa religido. Porém, para os
adeptos do candomblé, sem sacrificios de animaralemdos oferecidos aos orixas ndo ha
axé, ndo ha candomblé (PRANDI, 2005). No candorekigte o0 axogum, que € uma pessoa
iniciada para exercer este cargo e funcao, sonsatesta apta a realizar os procedimentos
litirgicos para o sacrificio do animal, pois nd@dmite que este sofra quando for abatido.

Barros (2014) esclarece que no candomblé ninguérsderificios para fazer mal ou
levar a desgraca para outrem. Os sacrificios sé fpatalecer o axé (a energia vital) na
comunhao com os orixas. O que muitas vezes ogae pessoas desautorizadas e levianas
manipulam as tradi¢bes afro-brasileiras com maggaignificada proveniente historicamente
da Europa para comercializar servicos religiosos.

A suposta equidade de culto proposta no discursstualante E.11 entre o catimbd e
xangod, demonstra o seu desconhecimento e a indapacde estabelecer a diferenciacéo
entre as praticas religiosas indigenas do catimatjarema (ASSUNCAO, 2010) e as praticas
da religido dos orixas (VERGER, 2002) ou xang0.

Entretanto, a macumba foi a religido afro-brasal@mais expressa de forma distorcida
e estigmatizada por essa estudante, objetivan@di@mmha extremamente negativa, como uma
religido de prética para o mal.

Durante as entrevistas varios estudantes “sorrgarahdo indagados sobre as religides
afro-brasileiras. E importante lembrar, que nosrbsida zona norte da cidade do Recife,
onde estes estudantes residem, toca-se todo tipaisiea nas radios, inclusive bregas, funk e
géneros semelhantes.

Vejamos alguns hits populares ndo s6 executado&dia mas também na televisdo
brasileira que promovem a desvalorizag&o da religiacumba.

Do funk da MC Vanessinha ao forr6 do grupo Mandungassando pelo sertanejo
Raphael Lucas e Kako Vidal, e por outras musicdédacomo o conjunto Gangrena Gasosa e
Costa e Mosconi, encontramos uma campanha de de&astessa religido. Todos esses
artistas gravaram e divulgam na midia e em seussspelo Brasil, letras que tém 0 mesmo
titulo “Chuta que € Macumba”, porém os compositfilmgam uma versdo mais depreciativa

que a outra.

Chuta que € macumba, chuta que é macumba/ Seceuti® trabalhar, pode
chutar que € macumba (LUCAS; VIDAL, 2014).

Bagulho casca grossa/ E quando o cara é ma&amBue o terreiro é um
puxadinho do lado do galinheiro/ A macumba € teso/i E ainda faz pior/
Quando pede s6 pecado/ E recebe ap6s o ebdé (AREDHE, intérprete
Gangrena Gasosa).
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Se me ver de cara inchada ndo for pinga nem caclitpata que é
macumba/ Se me vé de calca baixa quase mostrabdoda/ Chuta que é
macumba (LOPES, 2014, intérprete Costa e Mosconi).

Sarava/ Ndo sou de mandar recado eu falo na salFedrada, requenguela
tem cheiro de coisa estragada/ Se eu encontragoam uma rua escura/
Eu vou gritar Chuta que € macumba (VANESSINHA, 2014

Cuidado ao passar uma encruzilhada/ E encontraa goaluca ou entéo
coisa engracada... Chuta que é macumba (MENDES, 2@térprete Forrd
Mandumbd).

Seguramente sera dificil qualquer estudante seguigao, e compreender algum valor
sagrado numa religido que é destratada e coisifipad varios meios de comunicacao e por
diversos artistas no Brasil. Concordamos com Pr&pdd6, p. 21) quando afirma que
“silenciosamente, assistimos hoje a um verdadeassacre das religides afro-brasileiras”.

Na escola EREM.2, apesar da coordenadora pedaggfgivear em sua entrevista que
nao havia problema de preconceito contra as rekgédro-brasileiras, encontramos no relato
da estudante E.9 desta EREM, um caso de discridonagtigiosa contra o povo de terreiro,

guando nos disse:

O povo pensa logo que, vé assim uma pessoa e ldi£ MACUMBEIRO!

E ndo sei 0 que, sabe! Principalmente nas esec@adyas escolas onde sdo
assim, adolescentes, jovens, ai fica esta rixa @ssas pessoas.

- Aqui na escola vocé viu algum comentério, de ralgstudante que é do
candomblé e o pessoal discrimina aqui?

J4, ja sim.

Silva (2005) esclarece que a macumba tornou-sereligéio bastante popular no Rio
de Janeiro. Herdou praticas religiosas da c&hulms ritos jeje-nagd e também da religido
espirita, agrega nos seus cultos os orixas, ingudadoclos e santos catélicos, agrupados em
falanges ou linhas. Ele defende a hipétese queldévabrangéncia de seus cultos conhecidos
como macumba, popularizou-se inadequadamente rel Beaa designar todas as religides
afro-brasileiras.

A religido macumba quando é representada nas esta®\pelos estudantes, aparece
de forma preconceituosa e desqualificada. Percebemarocesso de “coisificacdo musical”
da macumba, quando a estudante E.10 da EREM.2eglesgrda seguinte maneira: “é um
instrumento, sei que € um instrumento musical”.ifié@mos neste discurso uma prética de
esvaziamento do sentido religioso da macumba, wsizditorializacdo simbdlica do sagrado

afro-brasileiro. De onde viria esta proposta? CGmédstudante apreendeu, ancorou e objetivou

4" A cabula era uma religido praticada por negrostegifio do Espirito Santo, em fins do século XIX¥a$
praticas religiosas tiveram muita influéncia dostba (SILVA, 2005, p. 85).
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esta distor¢ao conceitual da macumba?
Encontramos o mesmo relato recorrente ha EREMejamos o que nos disse a

estudante E.2:

Assim vez ou outra o professor diz por exemplo: NUMBA E UM
INSTRUMENTO MUSICAL, MACUMBEIRO E QUEM TOCA
MACUMBA. Mas assim um aprofundamento naquilo quemve ser
religido, naquilo que vem a ser MAIS PROFUNDAMEN®E critérios e as
resolucdes agente ndo conhece.

- Sobre a religido macumba o professor ndao aborda?

N&o. Uma vez, assim eu me lembro que o profesisopeeguntou se agente
sabia O QUE ERA MACUMBA. E em total a sala fez 5il®, e um aluno,
ele disse macumba é um instrumento musical. Agaesgeito da RE-LI-
GI-AO, importancia, os conceitos, isso € raramenigse nunca € (+)
ninguém sabe.

Na andlise dos discursos das representa¢fes ssaldiai estudantes E.10 e E.2 de
EREMs diferentes sobre a macumba, verificamos guagentes sociais que promovem a
deslegitimizacéo religiosa nestas escolas saodpsips professores.

Segundo Jodelet (2004) os estereéfipde deslegitimizacédo promovem a exclusdo de
um grupo social no campo das normas e valoresageet Assim, a macumba passa a sofrer
um processo de ideologizacdo, sendo tratada comessdes de desprezo e de medo,

aprovando-se inclusive as violéncias infligidastcela.

A tese € a de que nossa identidade é parciaimenmtmadla pelo
reconhecimento ou por sua auséncia, ou ainda p&lpercepcdo que o0s
outros tém dela: uma pessoa ou um grupo de pesgsmies sofrer um
prejuizo ou uma deformacado real se as pessoas socéslades que 0s
rodeiam lhes devolvem uma imagem limitada, deptieaiaou desprezivel
deles mesmos. O n&o reconhecimento ou o reconh&cinmadequado pode
causar prejuizo ou uma deformagéo de opressaqyrasioaar alguns num
modo de ser falso, deformado e reduzido (TAYLORdapIUNANGA,
2003, p. 44).

Logo, o estudante que identificar-se com a macumobqualquer outra religido afro-
brasileira, podera sofrer um processo de afastarmmntmarginalizacdo na escola por ndo
pertencer a um determinado grupo de religido doméniaa sociedade.

Com essa prética pedagégica de coisificacdo damizt’, os professores citados na

8 “Os estere6tipos sdo esquemas que concernem fespaente os atributos pessoais que caracterizam 0s
membros de um determinado grupo ou categoria stagd” (JODELET, 2004, p. 59).

49 Conforme pesquisa do MDS (BRASIL, 2011) na regigaropolitana da cidade do Recife, nenhum terreiro
declarou-se praticante de macumba. O uso feit@ gedavra por professores e estudantes ndo concesEm
seu significado de religiao afro-brasileira quegaumo Rio de Janeiro (SILVA, 2005). A forma como o
vocabulo é usado nas entrevistas comprova o desciombnto da formacéo histérica e cultural das ids)
afro-brasileiras e afro-recifenses, e ainda apammao um processo de coisificacdo ou depreciacdo de
qualquer forma de religido afro-brasileira.
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entrevista reforcam uma concepgdo unilateral e lizatlora crista da religido,
desconsiderando a diversidade religiosa brasileira.

Indispensavel seria que esses profissionais cosbetea orientacdo proferida por
Greschat (2005, p. 165) que nos diz: “Na arvoredim-conhecimento, palavras crescem em
grande numero, mas sao vazias. Pode-se falar copnigitade apenas a respeito do que se
conhece. Logo, quem quer falar sobre religido, coabece somente a crista, ndo tem opcao”.

Assim, concordamos com a assertiva de Gresch@b(20 25) quando defende que a
religido deve ser compreendida como um fendmenoestado e nas suas multiplas
possibilidades de manifestacdo. E que a ciéncieldpdo possibilita a andlise do fenémeno
religioso na sua totalidade, relacionando os séwsrsibs aspectos: a sua comunidade, os
sistemas de atos e ritos, o conjunto de doutrirrasxperiéncia religiosa.

Nenhum estudante foi capaz de apresentar uma rifagéio entre a jurema, o
candomblé e a umbanda. Essa dificuldade em vismadig nuances do campo do sagrado
afro-brasileiro, foi comentada pelo estudante Eu& atribui essa deficiéncia a forma de

abordagem superficial da dimensdo religiosa pdepk escola, ele nos disse:

Na questdo religiosa, que a gente tem os VARIOSar®s tipos como
MACUMBA, como UMBANDA, e varias outras que a gentem ouvindo.
S6 que assim agente ndo tem o conhecimento tafuagealo em cada uma
dessas. E as vezes agente classifica por altoug@agente sempre ouve.
Mas o CONHECIMENTO PROFUNDO a respeito daquilo dqtig é a
contribuicdo do negro na cultura brasileira, agem@mente nao tem.
Agente tem uma base, mas ndo é tdo profunda a aegid pode ser
abordado.

Na minha cabeca vem sé as concepc¢des do que ssnatalvez macumba,
umbanda, candomblé. E assim, as diferencas ena® &l meio até
complicado dizer. Porque agente ndo tem este agtafento na escola.

Outra representacdo social que emergiu do disalwsoestudantes foi 0 processo
ideologico de demonizacdo das religifes afro-lemas. As “imagens-conceit?” sdo
construgdes socio-historicas, “todos 0s nossos uiss, nossas crengas, nossas
representacées provém de muitos outros discursmgitas outras representacdes elaboradas
antes de nos e derivadas delas” (VIGNAUX, 201Q432).

Transformamos as praticas discursivas produzidde pstudante E.12 da sua
entrevista, numa arvore de associacao de ideidslIKSR999), para visualizarmos com maior
clareza o processo de ancoragem da representagiabdas religidbes afro-brasileiras no seu

universo consensual.

0 “E uma questdo de palavras, mas também de imagentais, crencas, ou ‘pré-concepcdes’ (VIGNAUX,
2010, p. 242).
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Quadro 7 - Arvore de associacbes de ideias 2: Religides-tafasileiras, entrevista com o
estudante E.12 no Recife, em 2014.

Eles fazem coisas MALIGNAS
Fazpatto com O DEMONIO

Chama DEMONIO para

Religides eles tém/ pcbs;ué DENTRO DE S|
afro-brasileiras MA FAMA \
ficdazendo dancas

proadivas pras pessoas

faz&M\CUMBA

nao gostuito

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa.

Com a andlise da estrutura do discurso dessa &teosssociacdo de ideias, fica claro
que a construcdo dessa representacdo social sebsdigades afro-brasileiras, revela uma
estrutura tematica impregnada de efeitos léxiceistaticos' extremamente negativos, basta
observarmos a quantidade de adjetivos e o aceotoésfase oral dada as suas expressées
(des) qualificadoras no seu discurso: “MA FAMA, MWENAS, O DEMONIO,
MACUMBA”".

Vignaux (2010, p. 228) esclarece que os proceseamafivos de tematizacao
promovem a objetivacdo das representacdes sdsasprocessos, em sintese, que associam
constantemente nosso conhecimento comum com nassleeamento discursivo e 0
construto de nossas maneiras de ancoragem cognitviaural.”

Porém, este mesmo estudante “protestante” no traesaa sua entrevista, faz uma
critica contundente de como a dimensao religicsaoédada parcialmente e ideologicamente
na EREM 2, onde apenas a religido catolica é waldea em detrimento das outras religioes, e

ainda a qualifica como hegemonica e dominante.

Ela é abordada que muita gente vé como a religiicipal que € o
catolicismo que domina o Brasil, mas ndo ligam mpéra, as vezes,para 0
EVANGELICO, para o CANDOMBLE, para a UMBANDA, paressas
religides afrodescendentes, ndo ligam muito. Ligamito, ligam mais para
o catolicismo, que é domina o Brasil.

®l Os efeitos léxicos e sintaticos empregados ngudigem buscam moldar as palavras dentro de uma

proposicao discursiva.
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Ja na entrevista da estudante E.7 adepta da Batista, identificamos um trabalho
de determinado professor com cunho religioso pitcstal de abordagem religiosa protestante
de conversdo na EREM.2. Ela nos informa que o sefegsor de historia (protestante)
realizava orientacdes evangélicas (protestantes) pata o0s estudantes evangeélicos

(protestantes) durante o horéario de almoc¢o na&scol

Ha um projeto que um professor fez, que é duraraémoco, que ele (+)
mas s abrange assim pras pessoas (+) evangdlieagssim de outras
culturas, de outras religides ele num (+) ndo tsta projeto todo.

- Qual foi a disciplina?

De histéria, com X.

- Entdo s6 foi uma abordagem da dimensdo religioaagélica?

Foi.

Com o0s novos “Parametros Curriculares de Histonsino Fundamental e Médio”
de Pernambuco distribuidos e trabalhados na redendamo publica estadual com os
professores, ndo esperavamos encontrar na pesggiséto de posicdes proselitistas dos
historiadores, uma vez que no corpo do proprio mh@cuo curricular encontramos o alerta

para o combate de toda forma de discriminacgéao lesia@.

Porém, ainda se encontram dificuldades, muitasddigaa formacao, a
concepcao excludente e discriminatéria disseminadzultura escolar e fora
dela. Isso exige dos educadores acdes permanentea todas as formas de
racismo e discriminacdo. A temética histérica etural afro-brasileira e

indigena no curriculo da educacdo basica ndo tainstero preceito legal,

mas um posicionamento critico, frente ao papel ddoHa na luta pela

superacdo de concepgOes racistas, em prol de uo@agéw inclusiva,

republicana, libertadora, e plural (PERNAMBUCO, 261p. 40).

Dessa forma, o professor X. jamais poderia elab®rakecutar um projeto voltado
apenas para uma religido, e como critério de seleda poderia ter utilizado a exclusao de
todos os estudantes que n&o fossem protestantes.

Corroborando com a Constituicdo Federal e com a,LIDiRqueira e Ribeiro (2013)
defendem a superacdo de qualquer forma de endigmse proselitista no espaco escolar,
uma vez que o Estado brasileiro é laico, e néo feoaeecer nenhum credo religioso.

O professor X. de histéria da EREM.2, deveria estanto ao que recomenda a
Ministra-Chefe de Estado da Secretaria dos Dirditosianos da Presidéncia da Republica,

Maria Rosario Nunes, quando esclarece que:

Estado laico n&o significa Estado ateu ou intokeranliberdade religiosa,
mas a laicidade do Estado permite que cada pesxi@adse quer ou ndo
seguir alguma crenca religiosa. Isso significa guestado brasileiro tem o
dever de tratar com igualdade as diferentes religécrencas e ndo deve se
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manifestar por meio de seus 6rgaos e estabelegfergmcias ou privilégios
em favor de alguma religido em particular, confodisposto no Artigo 19
da Constituicdo Federal. Mas tem o dever de garqmé todas as religides
possam conviver em igualdade, que as escolhas idodis sejam
respeitadas, que ninguém seja perseguido ou disadim por sua crenca e
gue o espaco publico seja assegurado como espacdak e todas. Uma
Constituicdo laica é justamente a que reconhecéeeibodde religiosos e nao
religiosos, de ateus, agndsticos e de entidadesotfitas humanisticas
(BRASIL, 2013, p. 3).

E inadmissivel em pleno século XXI, numa realideseolar brasileira composta por
uma ampla diversidade religiosa, encontrarmos psofes incautos arrebanhando estudantes
para o culto religioso doutrinal dentro de uma ks@lblica, que legalmente segundo a
Constituicdo Federal e a LDB 9.394/2006 deve sea.la

Oxala, se o professor de histéria pudesse confarpeoposicdo de Soares (2013)
utilizar nas suas aulas e projetos a literatura,pprmite a interface com textos histéricos dos
hebreus, das tragédias gregas, das narrativanasgidentre outras possibilidades, poder-se-
ia ter nesta EREM um dialogo interreligioso (HICX05), valorizando o respeito as diversas
teologias e cosmovisdes simbolicas-espirituais.

Kronbauer (2013) corroborando com Soares (2013ndief que a escola deve ser
pensada como um espaco de formacdo de pessoagne tah as praticas docentes
envolvendo qualquer temética religiosa na educhédaa, devem contemplar e respeitar as
diferencas culturais e religiosas dos estudaniss,pgrpassam pelas relacbes étnico-raciais
travadas no cotidiano escolar.

Assim, verificamos através destas duas entrevidtss estudantes E.12 e E.7 a
fragilidade na elaboragcdo e acompanhamento do awmamio do PPP nas EREMs que
contemplem a abordagem da diversidade religiosa, ré&éomendada pelo Centro de
Referéncia em Direitos Humanos do Distrito Federal seu documento “Diversidade
religiosa e direitos humanos” (BRASIL, 2013).

Os discursos desses estudantes revelam que raa@satirés EREMs ndo possuem de
fato um PPP organizado e articulado, com o deseinvehto de acdes que favorecam o
cumprimento da Lei Federal 10.639/2003, que estabeb trabalho pedagdgico de ensino,
pesquisa e debate sobre a tematica “Historia ei@ultfro-Brasileira”, inclusive na dimenséo
religiosa, extensivo ao trabalho em todas as disegpdo curriculo escolar.

Onde estd a educacdo inovadora e a comunidade mteloseofertada como
compromisso aos estudantes para os trés anoside eréxdio da EREM conforme o guia do

educando?
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Tudo depende de vocé. Se vocé ndo quiser educde-sgda adiantara ter
os melhores educadores e as melhores condicbes ndmoe A
responsabilidade principal pelo que vai aconteoersea vida, nesta etapa
decisiva de sua educacédo, portanto, € toda suao&e assumi-la com
dedicacdo e coragem, seus sonhos terdo muito maike de se tornarem
realidade (COSTA, 2009, p. 11).

A EREM estd de fato ofertando uma educacdo intengmonal com base em
inovacdo de conteudo, método e gestdo (COSTA, 289%)ao consegue dar conta de um
contetdo obrigatério por Lei? Como formar um jovemdnomo e solidario se lhe é negado o

direito de conhecer as religides afro-brasileiras?

A dimensado religiosa dentro da escola integrakrdipie ela € abordada, ja é
uma coisa BASTANTE complexa. Ja € uma coisa bastdifiicil até de
dizer QUE E ABORDADA, pois no meu ver NAO E ABORDAD A
guestado religiosa dentro da escola integral nddardada, de maneira
nenhuma. DE VEZ EM QUANDO tem uma citacdo, mas @ldAO
SUPERFICIAL, que nem pode dizer que ela esta sdeflendida, que esta
sendo explicada numa aula expositiva.

- Vocé acredita que poderia trazer uma nova petigpede didlogo para os
alunos se essa dimenséao fosse trabalhada?

Acredito que sim. Eu creio que (+) assim, ndo écemd de vez o
preconceito, mas haveria sim uma diminuicdo. E aBuitezes, as pessoas
deixam de dizer que TAL RELIGIAO, que essa religiégorque elas ndo
conhecem. E porque A AGRESSAO que elas sofrempsowyir o que as
pessoas falam, as fazem recuar. Ou seja, muitaegss$sso eu quero dizer,
gue muitas pessoas deixam de ser, seguir esgieslimacumba, umbanda,
candomblé, porque NAO CONHECEM e, porque simplesenst ouvem
falar de coisas que as vezes podem até nem ser.giMasa falta de
conhecimento e 0 PRECONCEITO tém feito que estasgas, DEIXEM de
lado. E o preconceito tem feito isto, tem arrastpeesoas pra este mar de
preconceito. Como o nome ja diz é um PRE-CONCEiDseja, vocé nio
conhece. Vocé t4 agindo sem conhecer. Certo. RBor, iBu acho que
realmente o DIALOGO, eu acho que uma aula expasitim momento de
aula dentro da escola integral, uma vez que agpassa o dia todo
estudando, pra explicar este assunto, pra delsdds muito importante
porque o aluno, ele poderia agora ter uma nocaajudoaquilo é, do que
aquilo representa, e que ele possa ter a ideia @lel@o a ideia que alguém
tenha colocado na cabeca dele (Entrevistado E.2).

Nas pesquisas realizadas por Caputo (20184).rv Rio de Janeiro, sobre como a
escola carioca se relaciona com as criangas dgréerama das entrevistadas relata também o
descaso das escolas na falta de uma intervencaateduno fortalecimento do direito e
respeito & assunc¢do da identidade religiosa a&sibira. Disse Tuana: “Se dependesse das
escolas por onde passei eu continuaria morrend@mmnha de ser do candomblé e de ser
negra. [...] Mudei porque comecei a participar dggs que lutam contra o racismo”.
Para compreender como os professores das EREM&amsteabalhando com a Lei

10.639/2003 em sala de aula, levantamos a segguestido junto aos coordenadores
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pedagogicos: “Os indicativos pedagodgicos do PareChiE/CP 3/2004 estdo sendo
trabalhados pelos diversos professores de todosivess de ensino, responsaveis pelas
disciplinas e atividades educacionais da escolarizando “a histéria da ancestralidade e da
religiosidade africana?”

O coordenador 1 nos informou:

“- Nao. Vocé vé de forma bem parcial na discipliteahistéria com a professora L.,
mas assim so6 pinceladas mesmo.”

Os outros coordenadores relataram que o parecaiaditado de forma até transversal
e por disciplinas como: historia, sociologia, fdfia, biologia, educacado fisica, lingua
portuguesa, direitos humanos, mas com outro enfogeen tocar na tematica da

ancestralidade e religiosidade africana. Bastasamalos o relato da coordenadora 3:

Biologia entra na questdo do conteido em mostradifarenca de
alimentagéo, né, que tenha, € €, uma alimentag@arad. O que € que tem?
O valor energético, eles fazem esta comparagasdsieles trabalham eles
trabalham, tdo comecando a trabalhar nisso, néa désciplina de biologia.

Verificamos que a falta de formacdo especifica pegaprofessores sobre a Lei
10.639/2003 e o Parecer CNE/CP 3/2004 e demaisnttos que propdem a sua
regulamentacdo, leva os educadores a tentatiiasl@sode ensinarem “alguma coisa” sobre a
“Histéria e Cultura Afro-Brasileira”, como conseaquéa da falta de um plano de acao efetivo
descrito no PPP da escola.

Os coordenadores pedagogicos nos informaram quae deano de 2013 até a data da
dltima entrevista (29.04.2014), ndo havia sidoizadh pela Secretaria de Educacéo e
Esportes de Pernambuco nenhuma formacdo espesdima a Lei 10.639/2003 para o0s
professores das suas trés escolas, e que somadadom gde educadores destas EREMs
chegamos ao quantitativo de 94 professores sencipagdo em formacdes sobre essa
legislacao.

Importante registrar que os coordenadores pedaggicando indagados sobre o que
entendiam por religido africana no Brasil ou rélayafro-brasileira tiveram muita dificuldade
em expressar suas ideias, e numa pergunta subsegiiemaram nao terem conhecimento
suficiente para diferenciar o candomblé, da jureanda umbanda. Assim, as formacdes
continuadas sobre a Lei 10.639/2003, também deeewlirecionadas a todos os profissionais
da escola, inclusive aos coordenadores pedagogimacompanham a execucdo do PPP na
escola.

Compreendemos que a falta de um trabalho educsittematizado e efetivo junto
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aos estudantes, contribui para a continuidade alcepso de desinformacéo, de preconceito e
desqualificacdo das religides dos povos de temenlando brechas até para determinadas

formas de proselitismo no espaco escolar, que deganConstituicdo de 1988 deveria ser

laico.

Analisaremos agora, 0 mapa de associacdo de idéfesente as representacdes

sociais apresentadas pelos entrevistados sobgriadsecategoria tematica, as figuras miticas

de Exu e Pombagira nas

religides afro-brasileiras.

Na primeira coluna do mapa, foram transcritas asgiras associacdes dos estudantes

sobre Exu e Pombagira.

Na segunda coluna, registramos o0s argumentos earesohentos sobre suas

associacoes.

Na terceira coluna, denominada de qualificadonestaanos a tonalidade afetiva das

emocoOes, sentimentos ou valores, que o0s estudapmtesentaram nos seus discursos sobre

essas figuras miticas.

Quadro 8 - Mapa de associacao de ideias 2: Exu e Pombagiaaogagstudantes das EREMs

do Recife, em 2014.

Exu e Pombagira

Explicacfes das Associagdes

Qualifdores

E.1 Espécie de Deus.

Sei l4, uma crenca ((falaado b
baixinho)), as pessoas acreditam

[.]

((risos)) Os alunos na verdade fala
muito sobre isso, né.
explicar assim [...]

(2.0) Mas

M

E.2 Conotacéo negativa

N&o estou conseguindo nerad
mais ao tema nessa pergun
porque é algo tdo pouco citado,
algo tdo pouco visto, ess
diferencas, essas religides, a fo
DO EXU da pombagira...

e Com certeza uma conotagdo negati
t&orque em geral as pessoas es
agindo por IGNORANCIA. ELAS
ANAO QUEREM CONHECER [..]

ca

va.
5tao

E.3 Exu um orixa) Exu eu sei que é um orixa, mas eBra mim eu acho negativo, eu ndo
Pombagira uma coisando sei direito o que é que ele fazl Bcho muito legal néo.
encarnando. pombagira, que eu vejo, € como |se

tivesse uma coisa encarnando
pessoa la, e a pessoa tivesse sé
baixando na pessoa.

na
i la

E.4 Duas entidades.

[...] assim pelo que foi passdab
sé@o apenas duas entidades que”
sdo realmente MAS, mas que
pessoas devem se pedirem coi
ruins a elas, elas fazem.

N&o acredito que elas sejam rui
nNEesmo.

as

sas

E.5 Negativa.

uma coisa EXTRAVAGANTE,
exagerada, ah € POMBAGIRA ...

[...] alguém fez alguém ta fazendo.] toda vez que falam, por exemp

a expressdo pombagira, ja
geralmente alguma coisa ERRADA.

lo
Vi

E.6 [...] pode ser uma forca n
e pode ser uma forca boa [...

aAgora sendo assim vocé ndo me
com eles, ndo faltar com respe
com eles, eles ndo vao fazer n
nenhum a vocé.

défu tenho mais no positivo, porq
teles num n&o vao fazem mal nenhu
néde eu for falar em exu e pombagira
caras ficam VIXE. Acham que é coi
do DEMONIO assim, acha que

coisa RUIM.

(Cont.

)
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Exu e Pombagira

Explicacbes das Associacdes

Qualifdores

E.7 [...] é como se fossem u
Deus.

nEles idolatram muito e tudo qu
pode acontecer tem haver vai ¢
porque aquele Deus quer.

eAcho que mais negativa, porque e

s@dolatram muito, assim as vezes é
UMA IMAGEM mas eles tdo al
IDOLATRANDO, se
PROSTRANDO, tudo.

es
s6

E.8 [...] essas entidades est
sempre envolvidas com ald
ruim que acontecem na vid
das pessoas [...]

ajo..] a religido tem o dever de traz
aalgo de bom pra sociedade, pro
éhumano e ndo AFETAR OUTRC
ou fazer alguma vinganca [...]

eEu ndo vejo com bons olhos ((ri
seimido)), eu ndo posso mentir né.

50

E.9 [...] uma coi (+), em um
identidade.

aTem muita gente que gosta des
coisas, mas tem aquelas pess

mais pela causa da polémica.

tds.] cada um se identifica com s
oedigido tem/ eles acreditam naque

que CRITICAM, eu acho que vaireligido e tem o seu poder, né.

ha
2la

E.10
conhecem a religido, e ja ve
assim exu, POMBAGIRA é
capeta, Exu é o DEMONIO, j
véem como coisas ruins [...]

[...] as pessoas n&g...] como se fosse (+) alguma coi

nMé muito mal aquilo ali, por favo

b mantenha afastado de mim, pord

Aeu sou cristdo, eu sou ateu, sei
independente do que for.

s&ntdo agente ndo deve ta sain
rcriticando, mas ainda a todo/ muit|
ugessoas no Brasil, vé pombagira e ¢
laomo DEMONIO, capeta, ess
coisas ruins assim.

do
as
BXU
hS

E.11 [...] d& lugar a ess3
coisas pra FAZER MAL A
OUTRAS PESSOAS, pra fald
coisas a outras pessoas |...]

1sSe vocé sai de si, e ndo adora,
faz cultos direcionados aquil
irentdo isso ndo é uma religido.

nddesde o momento que vocé deixa
n.focar na sua religido, pra fazer ma
outras pessoas, ou SAIR DE SI
dar lugar a outra coisa, ndo € m

vocé, entdo ndo é mais uma religiag.

de

ais

q

E.12 [...] eles sdo como
fosse um DEUS maior [...]

g...] como se fosse um (+) um san
alguma (+) uma entidade superio
todos os outros.

d\lais negativa sobre eles dois.
a

a
stes

D

E.13 Como uma forca[..] EU NAO ACREDITO, e (+)| Tipo eu mesmo, eu respeito e tal, mas

MALIGNA. pra mim também é uma coisa tip@u prefiro ndo conviver com um
maligna ((risos)), e eu ndo quer@essoa assim, que frequenta es
iSSO pra mim. lugares.

E.14 [..] acreditam numaEntéo, eu seique é a crencga [...] Acho que mammaniorma de ate

coisa ou em outra, nao sei,
€ igual, se ndo é.

se

brincadeira. Porque fala baixou
pomba-gira, essas coisas assim, né

a

E.15 [...] sdo tipo DEUSES
criados pelas religides [...]

5[...] acho que sdo um tipo de sar
gue é adorado por eles.

tblegativa,
negativa.

negativa, seguramef

E.16 Um Deus como qualqu
outro.

eiTipo, cada um cré no Deus q
quer.

LUd'ipo, se eu creio por exemplo nes

caneta, esta caneta € um Deus,

vai ser pra sempre.

tenho que respeitar, pondo fé naqui

sta
eu
(0]

E.17 Mas a pombagira ja f
tida inclusive como (+) é (2.0
como (+) vicio de linguagem.
O Exu é, eu ndo compreendd

DIASSIM, ninguém sabe o qu
)significa. Mas quando vocé v
falar de alguém, vocé diz ah é ur
.pombagira, sé por uma questao
(+) enfim de falar.

e, por mim (+) é pelo que eu vejo
nitodo é (+) todos os grupos que eu
neelacione que eu me relacione e ty

dmais, € uma forma neutra, entended.

e
me
do

E.18 E macumba.

E sempre pelo lado NEGATI\
Diz que POMBAGIRA é macumb
pra vocé, que vocé vai MORRE

@té agora eu nunca vi uma pess
achegar assim pra mim e falar pe
RJado positivo.

vocé ta o DIABO t4 perto de vocé

oa
lo

Fonte: Informacdes coletadas

nos dados da pesquisa.

Utilizamos o mesmo procedimento metodoldgico deitase leitura das transcricdes

das entrevistas para elaborar este mapa de assmciagdeias, e a partir dele, o quadro das

representacdes sociais das figuras miticas de Ban#agira e suas respectivas frequéncias

de respostas apresentadas pelos estudantes e¢attevidas EREMSs.
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Quadro 9 — Representacfes sociais de Exu e Pombagira afadas pelos estudantes das
EREMSs do Recife, em 2014.

Nucleos Tematicos Representagéo Social Frequéncia Respostas

Exu Uma crenca 1
Uma religido 1
Santo de macumba 1
Orixa 1
Espirito ambivalente 1
Entidade ambivalente 1
Entidade negativa 1
Deus 1
Deus negativo 2
Uma coisa 2
Uma coisa negativa 1
Coisa pra fazer o mal 1
Negativo 1
Forca maligna 1
Deménio 1
Incompreensivel 1

Pombagira Vicio de linguagem 1
Uma crenca 1
Uma religido 1
Uma coisa 2
Coisa encarnando negativa 1
Coisa errada 1
Coisa pra fazer o mal 1
Um santo 1
Um Deus 1
Deus negativo 2
Espirito ambivalente 1
Entidade ambivalente 1
Entidade ruim 1
Forca maligna 1
Deménio 1
Diabo 1

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa.

Porém, antes de analisar as representacdes stafaesstudantes, vejamos o que diz
Guareschi (2011) sobre como 0s pentecostais e mgostais concebem e manipulam
ideologicamente as figuras miticas de Exu e Pomdagiara depois verificar como o0s

estudantes ancoraram este nucleo tematico no ssramconsensual.

De onde vém todos esses males e doencas? De ande desemprego? E
0s problemas familiares, como o abandono do marado,filhas que
engravidam sem casar, a falta de aluguel, a fatasdolas? A resposta €
imediata: sdo 0s exus e as pombagiras. S80 encpEESSes maus espiritos
colocam sobre as pessoas. Essas entidades makgehem até nomes. Ao
realizar os exorcismos, uma das primeiras pergufgags ao doente-
pecador é: Qual o teu nome? Satd? Pombagira? ReBo do cemitério/
Exu preto? Exu das quebradas? Exu da encruzili@afXRESCHI, 2011,

p. 176).

Na analise do mapa de associacao de ideias e dlwogdas representacdes sociais
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verificamos que as figuras miticas do orixa Exucdndomblé, e da entidade pombagira da
jurema e da umbanda, foram representadas pelodaests dos EREMs de forma bastante
depreciativa. Nenhum dos estudantes entrevistadoseguiu caracterizar estes seres
sagrados segundo os preceitos religiosos afroléirasi

Segundo Prandi (2007) e Guareschi (2011), o neepesialismo encampa uma
guerra santa contra as figuras miticas das refigide-brasileiras. Utiliza-se da midia para
desmoralizar e demonizar estas entidades espirinas suas cerimonias transmitidas por

televisédo para todo o pais.

Pastores da Igreja Universal do Reino de Deus, enm@nias fartamente
veiculadas pela televisdo, submetem desertorembdanda e do candomblé,
em estado de transe, a rituais de exorcismo, quept& fim humilhar e
escorragcar as entidades espirituais afro-braslemaorporadas, que eles
consideram manifestacdbes do demobnio, num ataque tségua ao
candomblé e a umbanda e a seus deuses e entiddd&RANDI, 2007, p.
18).

O processo de desqualificagédo de Exu e pombagilizado pelos estudantes durante
as entrevistas foi contundente. Os seus nucleddtitara foram associados as ideias de forca
maligna, coisas ruins, entidades ruins, capetadd@mmacumba (sentido pejorativo) e até
vicio de linguagem. Vejamos este fato analisandénere de associacdo de ideias do
estudante E.18.

Quadro 10 - Arvore de associacfes de ideias 3: Pombagitegvésta com o estudante E.18
no Recife, em 2014.

0 pessoal, sempre fala— nunca vi uma pessoa chegar
pelo lado negati e falar pelo lado positivo

Pombagira?

€ macunmra vocé

Diz que POMBAGIRA____ que vocé vai MORRER

\ VOC&t®IABO ta

pertoaxé

Eu ndo acredit@s tem
muita gente, altti@ muito
Nisso.

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa.
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Segundo Santos (2012), Exu € um dos orixas maipleam e dinamizador de toda
religido dos orixas. A reelaboragcédo e ressignificagda sua figura pelo catolicismo, pela
jurema, pela macumba e pela umbanda, também € mattivo pelo qual os professores e
estudantes apresentam dificuldades e preconceitbera de estudar e aprofundar na escola a
discussao sobre sua historia e sua fungéo no cdmélom

Corroborando com os dados coletados nas entrewdsista pesquisa, Ortiz (1991)
aponta que o processo de desqualificacdo do omnxg toi fortalecido no processo de
formacdo da umbanda, onde seus fundadores visavamguzar os antigos valores afro-
brasileiros para tornarem-se aceitos como uma mekigido nacional. Assim, Exu foi
ideologizado como um servigal inferior dos orixasieda desdobrado como seu proprio
principio feminino, dando origem a Pombagira, repneante da sexualidade desenfreada.

Acreditamos que o0 maior obstaculo para os professerestudantes compreenderem
Exu como um orixa do candomblé, vem do processdesieonizacdo construido sobre sua

imagem pelas religides cristds no Brasil (PRANDIQZ ORTIZ, 1991; GUARESCHI,
2011).

As representagfes sociais geralmente podem seicadgs através das
condicbes socioestruturais e sociodindmicas demupog Isso implica uma
visdo mais profunda dos processos sociogenétices dfio origem a
formagéo de representagdes sociais e sistemagmgasr(WAGNER, 2011,
p. 145).

De todos os entrevistados, apenas a estudantemB&on Exu como um orixa, porém
ela ndo consegue elencar as caracteristicas baisés elemento central do candomblé.
Contraditoriamente na sequéncia do seu discuraglasifica Pombagira como uma “coisa
encarnada”, registrando assim, um processo deatabzacao e coisificacdo dessa entidade.

Assim, verificamos que o0s estudantes no seu dicuassociam através do
conhecimento do senso comum, que Exu esté ligagdoaque se relaciona com a dor, com o
sofrimento e com a morte: exu-cemitério, exu-cae@xu-tranca-rua, exu-morcego, exu-
meia-noite, etc... Observemos a constatacao destegso na andlise da arvore de associacao
de ideias apresentada pelo estudante E.10 sobre E@mbagira.
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Quadro 11 - Arvore de associacdo de ideias 4: Exu e Pomiagitrevista com o estudante
E.10 no Recife, em 2014.

Exu e € como eu falei em muitas pessoao Brasil, vé pombagira
Pombagira? relacdo ao preconceito e exu como DEMONIO, capeta, essas
coisas ruins

Exu é o DEMONIO

as pessoas nao conhecem

areligido, e ja vem assim exu, POMBAGIRA— ¢é muito mal aquila, g

€ 0 capeta por favor mantenha
afastado de mim

|

porgue sou cristédo

sou ateu

Quando eu era mais novo
eu tinha visdo como exu e
pombagira ser coisa ruim,
capeta, demoénio, essasa60is

|
Eu fui crescendo e conhdoen — Eu vi queoré
mais tudo isso

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa

Pelo fato desta tematica ndo ser abordada dergareREMs no imaginario consensual
escolar, ou abordada de forma parcial ou precarassf ancora-se na cabeca dos estudantes
uma representacdo social preconceituosa dessas faniticas das religides afro-brasileiras,
contribuindo para a reproducéo do preconceito tidiaoo escolar.

Se a abordagem das religides afro-brasileirasyén& coisa rara nas EREMs, mais
dificil ainda é o trabalho com os componentes dBpes de cada religido, assim, as praticas
discursivas apresentadas pelos entrevistados &s8eetema, apontam para a auséncia de
abordagem e problematizacdo da parte mitica deslgi®es e da sua funcéo simbdlica nas
cosmovisfes de mundo afro-brasileiras.

Vejamos o que nos diz a estudante E.2 atravékistaacdo da arvore de associacao
sobre Exu e Pombagira elaborada a partir de suevesta.



103

Quadro 12 - Arvore de associacéo de ideias 5: Exu e Pordyagitrevista com a estudante
E.2 no Recife, em 2014.

Exu e ——  sou estudante-e— quando acontece—— ta com Exu,
Pombagira? dentro da escola  algo diferente baixou a ponitag
pouco visto a for¢a do rramca sorrisos

EXU e da pombagira

|

nao conheco nenhuma

dess1s

pouco abordado na negativa—— néo acei
escola

conotagéao positiva
ou negativa?

ignorancia— nao querem
l conhecer

0 preconceito faz
mal a sociedade

Fonte: Informacdes coletadas nos dados da pesquisa

Podemos observar que grande parte dos estudastestece a teméatica das religibes
afro-brasileiras, logo suas representacdes sofmessn construidas ainda a partir de uma
ideologia de classe hegemonica no Brasil, que ssodsideram e promovem a invisibilidade
da jurema, do candomblé, da umbanda e de outig®esl brasileiras.

Acreditamos que as ciéncias da religido com syalabase tedrica e dialégica entre
as ciéncias, poderiam contribuir para o estudoesqyisa e o debate sobre a diversidade
religiosa brasileira nas EREMs. Nada impede quedaodbgias como a da epistemologia das
controvérsias proposta por Dascal (1994), sejalizadas para a desconstrucdo do processo
de desqualificacdo das religides afro-brasileirda demonizacdo do orixa Exu e da entidade
Pombagira.

Corroborando com a proposta do método de Dasgafyia Secretaria de Educacéo
e Esportes do Estado de Pernambuco (2013), langdocomento “Parametros para a
Educacdo Basica do Estado de Pernambuco” (PERNAMB2ZD13a), no qual j& propde e
orienta toda a rede publica de educacédo estadualgpaonstrucdo de uma educacdo mais
problematizadora, tendo como eixos norteadoresraoalho pedagdgico para todas as

disciplinas do curriculo escolar: a contextualizagdialogismo e a interdisciplinaridade.
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CONSIDERACOES FINAIS

No transcorrer do nosso trabalho buscamos inaestig) representacdes sociais que 0s
estudantes das EREMs do Recife apresentaram selbetigides afro-brasileiras. Os dados
levantados na pesquisa revelam que os estudaotesosi&lados com praticas discursivas que
refletem desconhecimento, ma informacéao e distalgdgagrado afro-brasileiro.

Esclarecemos no inicio deste trabalho como fené&mlo o caleidoscopio das religides
afro-brasileiras. Na pesquisa realizada pelo Ménistdo Desenvolvimento Social e Combate
a Fome, em 2012, com os povos de terreiro, ficgistrada, no Recife, a predominéncia das
praticas religiosas da jurema, do candomblé e dzanda entre os adeptos entrevistados. No
entanto, foi registrado entre os entrevistados wplaod pertencimento religioso, muitos
sacerdotes foram iniciados no candomblé atravéteiilara do santo”, e simultaneamente no
processo de “tombamento da jurema’. Dessa forntaes edos corroboram com o conceito
defendido por Bittencourt Filho (2003), que no Hrag uma religiosidade matricial que
compde o mosaico das religides brasileiras, fundadaabilidade do brasileiro em dialogar e
conviver com polos que teoricamente sdo considsradostos. Assim, conforme as ideias de
Ferretti (2013) e Boff (1982), o povo brasileirocansequentemente o povo de terreiro criam e
reelaboram aspectos religiosos que para muitogtsdapresentam-se como contraditorios e
teoricamente irreconciliaveis.

Logo, utilizamos o conceito de sincretismo defdadpor Ferretti e Boff como um
principio universal religioso e dentro da perspectda resisténcia cultural e religiosa,
demonstrando como a representacdo dos orixas,cexgjwoduns, santos, eguns, espiritos,
entidades e encantados, dialogaram, unem-se e 0% anomentos separam-se conforme
regibes e tempos histéricos, numa tentativa perntarte reconstrucdo de uma Africa mitica,
como resultado de um processo de preservacéo taacalda religido herdada do continente
africano.

As Escolas Estaduais de Referéncia em Ensino MéBREMs pesquisadas na regido
norte da cidade do Recife sdo consideradas ag@atesxceléncia de escolarizacdo e
democratizacdo do acesso ao conhecimento, resultadm Programa de Educacao Integral
para a construcdo de um Novo Ensino Médio na rédéica estadual em Pernambuco.
Porém, constatamos através dos dados coletadasgastcoordenadores pedagdgicos e aos
estudantes, que as EREMs precisam repensar e aeglab Projeto Politico Pedagdgico,
adequando cada projeto conforme a Lei 10.639/20#81e documentos regulatérios, como o
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Parecer CNE/CP 3/2004 e a Resolucao n. 01/2004gmpsar de promulgados ha mais de dez
anos em nosso pais, ndo estao conseguindo alaangans objetivos propostos, dentre eles, a
promocao, a producédo e a divulgacdo de conhecimamioespaco escolar que valorizem
posturas e atitudes que contemplem uma educac@imdaopara o respeito a pluralidade
étnico-racial e religiosa no Brasil.

Apesar do Programa de Educacédo Integral de Peuwamacordar junto a seus
estudantes um contrato pedagogico através do “@uiastudante”, no qual propde a oferta
de uma educacéo interdimensional voltada paravessdis dimensdes que compdem o ser
humano, inclusive para “o desenvolvimento da snaib#idade e espiritualidade”, constatou-
se nos dados coletados junto aos estudantes, wm@alapois ndo existe uma abordagem
espiritual que contemple a diversidade religiosasitgira, inclusive as religides afro-
brasileiras.

Logo, observamos que os nucleos tematicos quegearardas representacfes sociais
pelos estudantes sobre as religides afro-bras|dioaam ancorados pelos estudantes no seu
universo consensual de forma bastante depreciapraconceituosa. Nas respostas coletadas
nas entrevistas, os estudantes objetivaram asoedigfro-brasileiras e suas figuras miticas
como um processo de desqualificacdo e demonizatigmsa. Merecem destaque e reflexéo,
as praticas discursivas apresentadas como argusnagualificadores dos elementos
constituintes do sagrado afro-brasileiro com asiségs expressées depreciativas: “Ma fama!
Uma coisa! Pacto com o demonio! Forca negativa! @eat Coisa errada! Coisa pra fazer o
mal! Diabo! Forca Maligna! Entidade Ruim! Coisa am@ando negativa! Deus negativo!
Vicio de linguagem!”

Segundo Moscovici (2010) e Spink (1999; 2011) gweasentacdes sociais ndo sao
estanques, irreversiveis ou que tenham tendérmiatalizacdo na sociedade, pelo contrario,
estdo sujeitas as tensdes e enfrentamentos dasaprdbciais diarias, logo sujeitas a
mudancgas.

Qual finalmente seria o papel das EREMs do Recifecombate as formas de
preconceito contra as religibes afro-brasileiradicedas pela Lei Federal 10.639/2003 e
também pela Lei Federal 12.288/2010 do Estatulgutldade Racial?

Um fato que chamou atencdo nesta pesquisa foiiiicagdo da descontinuidade da
oferta do Componente Curricular do Ensino Religiosdnsino Médio das Escolas Publicas
Estaduais. Segundo a instrucdo normativa da Seearet® Educacdo e Esportes de
Pernambuco n. 01/2012, o ensino religioso é ddeofirigatoria e matricula facultativa no

ensino fundamental.
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Por tal razdo, acreditamos que a oferta descontdauzomponente curricular ensino
religioso entre as modalidades de Ensino Fundaimnentedio, dificulta a continuacdo da
construcdo de uma cultura de paz religiosa nadassdniciada com o estudo, a pesquisa e 0
dialogo interreligioso com os estudantes do ensindamental.

Em tempos de animos acirrados, brigas religiosas agressdes verbais e fisicas
noticiadas na midia, inclusive nos espacos es&laé® seria importante também estender o
projeto de ensino religioso para o Ensino Médio @@ngarantia de um espaco de valorizacéo
e compreensao do fendmeno religioso e do dialago-ieligioso nas EREMs?

Da forma como a Lei Federal 10.639/2003 e seusndentos regulatorios estdo sendo
trabalhados nas EREMs do Recife, poderemos obguma melhora no “indice de
Desenvolvimento da Educacdo contra o Preconceita Biscriminacdo Religiosa em
Pernambuco™?

Cada religido possui uma narrativa mitica que @date dos ritos que socialmente
constroem e dao sentido a uma comunidade religiDsmtre as categorias tematicas
pesquisadas, as figuras miticas de Exu e Pombdgmam também representadas
negativamente pelos estudantes, revelando um paks coisificacdo e demonizagcao das
religides afro-brasileiras.

Qual seria a contribuicdo que as EREMs poderiamiangra a desconstrugcédo de
regimes de verdades produzidos socialmente queatieste desconsideram as religides afro-
brasileiras?

Antes de qualquer proposta, poder-se-ia voltahargbara Lei Federal 10.639/2003 e
0s seus documentos regulatérios que foram elabeai@ facilitar o trabalho dos gestores,
professores e profissionais envolvidos nesta temati

Como uma dentre muitas outras possibilidades delagem metodologica, poder-se-
ia estabelecer uma tenséo dialégica nas disciptinasurriculo escolar, entre os regimes de
verdades produzidos sobre as concepcoes de Exunaem&xu orix4a, estabelecendo como
objeto de andlise e reflexdo a prépria propostaedecacdo integral das EREMs de
Pernambuco.

A figura mitica de Exu pode ser contextualizaddodma interdisciplinar (Lei federal
10.639/2003) através da correlacdo de suas furdgmmmpenhadas na religido dos orixas
com 0s processos educativos geradores da novaspaopducacional do PEI para o Ensino
Médio de Pernambuco.

Poderemos pensar e utilizar a metafora de Exu, aomagente que mobiliza a forca

de dinamizacdo dos processos pedagogicos, que abre os canaisaail@éa¢do da
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comunicacao entre os educandos, os professores, a gestdo emanidade escolar,
apresentando-se como um agentarddtiplicacdo de projetos educativos, que diretamente
contribuirdo para @rescimentodos estudantes na proposta de educacao interdonahs
Pois, para Santos (2012), as caracteristicas nogiesfdo orixa Exu s&o: o principio
dinamizador de tudo que existe, o elemento funddatéodo processo comunicativo, e 0
agente de poder na multiplicacdo e no crescimentadb que existe.

Por fim, com esta pesquisa pretendemos trazentia ghas representacdes sociais dos
estudantes, uma discusséo sobre o que pensanudargsts das EREMs do Recife sobre as
religides afro-brasileiras, e dessa forma contribam a escola publica estadual do Recife na
problematizacéo e efetivacdo de uma cultura degéé respeito interreligioso na sociedade
brasileira.
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APENDICE

APENDICE A - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO (ESTUDANTES)
PROJETO DE PESQUISAREPRESENTACOES SOCIAIS DAS RELIGIOES AFRO-

BRASILEIRAS: O QUE PENSAM OS ESTUDANTES DAS ESCOLAS ESTADUAIS
DE REFERENCIA DA CIDADE DO RECIFE.

O seu filho ou (O menor do qual vocé é responyaesta sendo convidado (a) a
participar do projeto de pesquisa acima citado. Ocumento abaixo contém todas as
informacdes necessarias sobre a pesquisa que estiamendo. A colaboracdo do seu filho
(@) nesta pesquisa sera de muita importancia pada, rmas caso o0 mesmo desista de
participar a qualquer momento, isso nao causarahuem prejuizo ao seu filho ou a vocé

como responsavel.

B, e , icEnte e domiciliado
DdB ettt ettt ettt ——— 1221141 e £ £ £ £ £ Rt ettt e e e et e et aeeneenn e e e aeeernaaaan , portador da
Cédula de identidade, RG .......ccccccerrr.. e.,inscrito N0 CPF..........oooiiiiii,
=S Lo 157z 1V 7= I o1 (o 41T T ,
ESCOIA et s Série RG i, :
CPF s , concordolidre e espontanea vontade na sua participagéo co

voluntario (a) da pesquisREPRESENTACOES SOCIAIS DAS RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS: O QUE PENSAM OS ESTUDANTES DAS ESCOLAS ESTADUAIS
DE REFERENCIA DA CIDADE DO RECIFE.

O menor e/ou responsavel pelo menor fica ciente que

) O pesquisador devera informar os objetivos e ado#tgia da pesquisa;

) Os dados serado coletados atraveés de entrevistdshhiatecas ou espaco adequado nas
escolas;

[Il) O menor ndo é obrigado a responder as perguniaadses na entrevista,

IV) O menor tem a liberdade de desistir ou de interssnapcolaboragdo neste estudo no
momento em que desejar, sem necessidade de quelgplieacao;

V) A participacdo do menor neste projeto contribuiagapacrescentar a literatura dados
referentes ao tema, direcionando as ac¢des volpgitasa promocao da analise critica na
educacdo e ndo causard nenhum risco a integridatba, f psicolégica, social e
intelectual do mesmo;

VI) Nem o menor, nem o responsavel pelo menor, recebenduneracdo ou qualquer tipo

de recompensa nesta pesquisa. Este termo de cormmpooé assinado autorizando a
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participagdo do menor de forma voluntéria.

VII) Durante a realizacdo da pesquisa, serédo obtidassasturas do menor, do responsavel
pelo menor e do pesquisador. Havera junto a elesetomo dos resultados obtidos na
pesquisa.

VIII) O menor e o responsavel pelo menor concordam quesattados sejam divulgados
em publicacdes cientifica (dissertacdo, artigostgye, seminarios, foruns, congressos,
encontros) visando a construcdo e divulgacdo dbemmmento produzido; desde que

seus nomes e dados pessoais sejam preservadggjar@danencionados.

Recife, de de

Assinatura do Responsavel pelo menor

Mestrando responsavel pela pesquisa:

Constantino José Bezerra de Melo CPF: 501284637 Identidade 3053662 SSP/PE
Universidade Catdlica de Pernambuco — Mestrado @mc{as da Religido
Orientador: Prof. Dr. Gllbraz de Souza Aragéo.

Coorientador: Prof. Dr. Drance Elias da Silva.
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APENDICE B — ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA
PARA OS ESTUDANTES DAS ESCOLAS DE REFERENCIA

PROJETO DE PESQUISAREPRESENTACOES SOCIAIS DAS RELIGIOES AFRO-
BRASILEIRAS: O QUE PENSAM OS ESTUDANTES DAS ESCOLAS ESTADUAIS

DE REFERENCIA DA CIDADE DO RECIFE.
Dados do Entrevistado (a)

Nome da ESCOIa:..........ceiiiiiiiiiiiii e Série:.... Turma...
Nome do Estudante:...........ooovvvviiiiiiiiceemmmeciiee e Sexo.......
Idade:........... ENAEIECO: ...oiiiiiii i
7= 1] o (@10 F=To [ PE Fone.........cccceveunne.
NOomMe do Pal.....cccoovveiiiiiiiiii e Religido:.........cccvvvvvvnnnnns
Nome daMae .......ooovvvviiviiiiiiie e Religido:.........ccccevvvveennnne
FONne: ...
ENTREVISTA
1) Seguindo os critérios do IBGE de 2010 de raca oulmanca, preta, amarela, parda,

2)

3)

4)

5)

6)

7

8)

indigena, outra... Qual a tua identidade cultw@ho vocé se vé na sociedade?

O que vocé sabe ou estudou na escola sobre agoayiies dos negros para formacgéao do
Nosso pais?

O que vem a sua cabeca quando te pergunto solgi@oedfricana no Brasil ou religido
afro-brasileira?

3.1) Vocé saberia diferenciar a umbanda ou macumbandomblé ou xango, o catimbo
ou jurema?

Vocé acredita que as pessoas que frequentam gidesliafro-brasileiras sdo respeitadas
no seu dia a dia, por exemplo: indo a escola,amlno, a feira, caminhando pela cidade?

No Brasil, no candomblé existe um orixa em tornajdal ha muitas polémicas, € o Exu,
e na umbanda uma entidade denominada Pombagira, wor@ compreende estas duas
forcas dessas religides brasileiras?

Na sua escola algum professor trabalhou em sadaldea tematica “histéria e cultura do

povo africano e afro-brasileiro”, inclusive o adjpeda religido, conforme indicativo da lei
10.639/2003?

Como é abordada a dimenséo religiosa na Escagrhi?

Uma pergunta que ndo quer calar: “Vocé viveria uange amor, hamoro, noivado,
casamento com uma pessoa de terreiro? Por qué?
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APENDICE C - ROTEIRO DE ENTREVISTA SEMIESTRUTURADA
PARA O COORDENADOR (A) PEDAGOGICA DAS ESCOLAS DE
REFERENCIA
PROJETO DE PESOUISAREPRESENTA(;OES SOCIAIS DAS RELIGIOES AFRO-

BRASILEIRAS: O QUE PENSAM OS ESTUDANTES DAS ESCOLAS ESTADUAIS
DE REFERENCIA DA CIDADE DO RECIFE.

Dados do Entrevistado (a)

[NTo] g [0 b=l =Y olo ] F= LTS

SBIOM i Funcdo:.........cccceeeins Tempo

NOME: e s SexO:..cccciiinnnnn. ldade.......
ENdereco: ..o Cidade..............ceee... PE
Telefone: ...cceeeviiei i Religido:........ccccevvvnneee.

Esclarecimento: O Ministério da Educacdo - MEC e a Secretaria €apale Politicas
Publicas de Promoc¢éo da Igualdade Racial — SERIEgn@ginharam para as Secretarias de
Educacdo o Parecer CNE/CP 3/2004 do Conselho NdadienEducacdo que regulamenta a
lei 10.639/2003, e estabelece as Diretrizes Cuares Nacionais para a Educagédo das
Relacdes Etnico-Raciais e para o Ensino de Histd@altura Afro-Brasileira e Africana.

ENTREVISTA

1) O que vem a sua cabec¢a quando te pergunto solgi@aedfricana no Brasil ou religido
afro-brasileira? 1.1) Vocé saberia diferenciar ébangda ou macumba, o candomblé ou
xango, o catimbo ou jurema?

2) Na escola ja houve casos de discriminagdo ou fodeadesqualificacdo de estudantes
negros ou de religibes afro-brasileiras, com apsliddepreciativos, brincadeiras
impréprias, ridicularizacdo da etnia seja pela pela roupa, pelo cabelo ou pela religido?

3) Quais projetos estao previstos no calendario asdal combate ao preconceito contra a
religido afro-brasileira, envolvendo todo o curlicescolar, em especial as areas de
Educacdo Artistica, Literatura e Historia Brasdeirconforme a lei 10.639/2003 e
CNE/CP 3/20047

4) Os indicativos pedagogicos do Parecer CNE/CP 3/230d0 sendo trabalhados pelos
diversos professores de todos os niveis de ens@sponsaveis pelas disciplinas e
atividades educacionais da escola, valorizando i&0ia da ancestralidade e da
religiosidade africana”?

5) O Projeto Politico Pedagdgico — PPP da escolediostruido conforme os indicativos de
incluséo da lei 10.639/2003 e do parecer CNE/CBQ&2

6) Quais cursos foram oferecidos no ano 2012/2018akajquantitativo de professores que
participou de formacoes oferecidas pela Secretl@iBducacao sobre a lei 10.639/2003 e
o parecer CNE/CP 3/2004?
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APENDICE D - TERMO DE CONSENTIMENTO LIVRE E
ESCLARECIDO (Coordenador)

Prezado(a) participante:

Sou mestrando do curso de Ciéncias da Religido daeksidade Catodlica de
Pernambuco. Estou realizando uma pesquisa sobvafmerdo Prof. Dr. Gilboraz de Souza
Aragdo e o coorientador o Prof. Dr. Drance EliasSil#a, cujo objetivo é analisar as
Representacdes sociais das religides afro-brasikes; apresentadas por estudantes de trés
Escolas de Referéncia da Rede Publica Estadual degido norte da cidade do Recife.

Sua participacdo envolve uma entrevista semiesawdu como coordenador
pedagogico ou funcéo equivalente, composta de 66tdes que sera gravada se assim vocé
permitir, e que tem a duracdo aproximada de at&d. h

A participacdo nesse estudo é voluntaria e se decé&lir ndo participar ou quiser
desistir de continuar em qualguer momento, temlatasbberdade de fazé-lo.

Na publicacdo dos resultados desta pesquisa, smdiddde sera mantida no mais
rigoroso sigilo. Serdo omitidas todas as informagfiee permitam identifica-lo(a).

Mesmo ndo tendo beneficios diretos em participadiretamente vocé estara
contribuindo para a compreenséo do fendbmeno esiuelgéira a producao de conhecimento
cientifico.

Quaisquer davidas relativas a pesquisa poderdesstarecidas pelo(s) pesquisador
Constantino José Bezerra de Melo, fone 88395948805196 ou pela entidade responsavel
— Universidade Catdlica de Pernambuco.

Atenciosamente,

Constantino José Bezerra de Melo
CPF: 501.876.274-87
Matricula da UNICAP: 2013607843

Consinto em participar deste estudo e declaro terecebido uma copia deste termo de
consentimento.

------------------------------------------------------------------------- Recife, /1
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ANEXOS

ANEXO 1 - RESUMO DAS ENTREVISTAS DOS COORDENADORES
PEDAGOGICOS (CP)

CP.1

1. Certo. E o que vem a cabeca logo, a primeiria idgo, é no geral € MACUMBA NE, é
macumba. Que a turma confunde umbanda com (+) wAbamMmacumba tem uma ligacéo
mas sao diferentes né? Né verdade?

Mas vocé vé, a maioria das pessoas agem assitbleséndo olham o legado né, olham mais
0 momento. Porque vocé fala religido afro-brasgilegu ja lembro do que? Dos terreiros, os
candomblés né? Pronto. A lembranca que vem, édsgp.

1.1Na&o, ((risos)) ndo ((risos)), realmente nio.

2. Se houve eu desconheco, pelo menos nos quasaaa eu estou aqui. Nao tenho nenhum
registro de ocorréncia.
- E vocé tem um trabalho de orientacdo neste séhtid

Com certeza.

3. Certo. Especificamente com relacdo a religido-bifasileira, DESCONHECO. Existem

projetos contra preconceito em geral, ébuillying. Mas, especificamente com religido néo.

4. Nao. Vocé vé de forma bem parcial na disciptieahistéria com a professora L., mas
assim so pinceladas mesmo.

- Ja houve aqui na escola algum professor que areegrabalhar?
Ja. Professor F., em 2012, historia, filosofiadadania.
- Mas nédo era uma uma acéo do Projeto Politicogégilzo, era mais uma acao do professor?

Do professor, correto. Uma acgéo do professor,atii@ dele.

5. Certo. O Projeto Politico Pedagdgico esta enstoogéo. Até porque a nova gestao quando
chegou sO pegou esboco de retalhos, e logicameptrezer ta incluso, agora se vai ser

operacionalizado é outra realidade, mas ta.
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6. Olha as formagbes aconteceram via GRE e viargma Agora especificamente com
relacao a este parecer, desconhego.
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ChP.2

1. Bom vem duas coisas ha minha cabeca. Primaleoaanfluéncia que agente recebe né dos
africanos.

A a a vem também a questdo da misc... miscigenagf#ndo a gente pensa na nas
divindades africanas, relacionadas com os santosagens da igreja catélica né.

Vem também a ideia DE PRECONCEITO que eles sofrem.

Que a gente sabe, que € muito dificil, € (+) asqasslevantarem uma bandeira ainda hoje
infelizmente por conta DE PRECONCEITO que sofreackitacéo.

Tem toda, uma uma muita coisa assim de de qua amedoge ao conhecimento ((batidas na
porta)) eu nao tenho ((batidas na porta)) conhedimprof... (2.0) profundo sobre o tema,
mas que tem ((batidas na porta)) toda uma riquezalacionamento com entidades com com
fenbmenos com a natureza, com o transcendentejdsol@, tem um aspecto muito bonito,
((batidas na porta)) muito misterioso pra mim ainda

1.1. Bom, ainda tem muita coisa, essas denominaeésss conceitos, por ndo ser estudiosa
né, eu ainda (+) faco confusdes. Né, religido card®, tem a JUREMA ((risos)) como eu ja
tinha falado antes, jurema como uma DIVINDADE, # tas oferendas, entdo isso ainda é
muito confuso. Esses conceitos, especificar o quss@ e o que € aquilo. Dizer com

seguranca, com certeza (+), eu ainda fagco muitusao.

2. Bom, to aqui na escola a dois anos, 2013 a 2B]l4ssim nesse periodo eu nao tive
problemas assim (2.0) DECLARADOS, problemas assinito sérios em relacdo a isso. Mas
ahi agente j& sabe que tem estudantes que TEM VERBOu ele sente RECEIO de se
declarar do CANDOMBLE:::, com medo de sofrer reigdio, de preconceito, mas assim que
agente teve um problema assim por questdo de rdisagdo racial, ou da etnia ou da

religiosidade, néo tev..., tivemos néo ((baixar te voz)).

3. Bom, é pra o ano letivo agente ja vem desenudlvérabalhos com projetos. E cineclube,
os professores, eles fazem trabalham com seminérig;) foi desenvolvido ano passado, é
um trabalho (+) com (2.0), é (+) da semana da é@nsi@a negra, né. Que inclusive agente
até, houve um questionamento em relacdo a estdhoapor parte de uma méae evangélica,
né. Que o curta que a professora fez, pra uma mmagtea pra um concurso, e (+) a mae
disse: néo, eu nao quero o meu filho envolviddVWACUMBA ((riso contido)). Nao queria

gue o filho participasse, ficou chateada. Mas agéa este trabalho. E ta previsto pra este
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ano ahi, novamente a segunda edic&o do trabalBerdana da consciéncia negra. E (1.0), €,
sessfes do cineclube também especifico com a tenmédj da cultura africana e também da
religiosidade. Agora, ano passado agente nio feztratmalno ESPECIFICO com a
religiosidade, ABORDOU dentro da cultura africana.

- E a questéo do video, o que causou polémicafoiaatre os estudantes ou entre pais?

E (+), causou mais polémica entre entre (+) a ntdaleho né, que era evangélica e disse:
nao, eu ndo quero meu filho envolvido nisso. Atégpe, o filme quando quando foi exibido
ele teve hummm, teve um cuidado de discutir armtegesa tematica. Porque sempre na sessao
de cineclube, ha um trabalho de (1.0) os meninnslas o filme, assistem o filme, estudam
sobre o tema, pra participar, pra enriquecer o tdeliantdo, eles tinham a seguranca pra
abordar, pra discutir aquilo, aquele tema. Comanfmo deste ano a primeira exibicao foi a
violéncia contra a mulher, entdo eles fizeram todm estudo, assistiram varios
documentéarios, e ahi quando foi exibido, eles, réigo dos filmes, eles tem todo
argumento né, pra discutir.

- Certo. O que eu entendi, um video feito peloa@du

Sim.

- Foi um dos feitos pelos alunos, foi que a maegu&bou.

A MAE NAO QUERIA, NAO QUERIA QUE O FILHO PARTICIPASE ((tensdo)). N&o
deixou o filho, n&o vai participar por conta disso.

- Ah, que era um video, que era uma tarefa, unceierda professora.

Uma TAREFA, um exercicio. Era um exercicio.

NAO, NAO PODE FAZER ((tens&o)).

4. Principalmente os professores de lingua porsayué arte e histéria né. Mas ai também
professores de sociologia, professora € de filasdi(+) também trabalha esta tematica.
Direitos humanos, esta tematica, ela perpassaopos tos componentes né. Entdo eles séao
trabalhados é através de seminarios, através deadmila expositiva, entdo (+) trabalho
perpassa também como tema transversal.

- E a questdo das exatas, das ciéncias exatdessestio trabalhando, porque € sempre uma
guestéo polémica.

Exatamente, tem a questéao de (1.0), porque assexdeta ficam (+) quando se trata de exatas
passear pela humana, é sempre mais trabalhosoelasaparticipam nas culminancias, no
processo de construcdo, possibilitando que os as#tes] discutindo com os estudantes num

processo de construcdo das atividades deles. Mas &&zer um trabalho especifico, por
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exemplo, um professor de fisica, chega la e abardama, é € muito mais, € complicado, é
mais dificil da gente conseguir esta adesao.

5. Olhe esse PPP, agente TA em processo ((risaopntle RECONSTRUCAO justamente
porque tem alguns temas, alguns temas, que taoHnotdo, assim tdo (+), TA EM ENTRE
LINHAS, ndo tem assim amarrado. Entdo a gente gaeteixar isto mais registrado de uma
FORMA CLARA nas acfes mais concretas.

Ta entendendo a gente (+)
[[ - Entéo ele ainda esta em construgédo?
Em REFORMULACAO.
- Reformulacéo?
E, ta em ADEQUACAO.
- Porque no anterior ndo tinha, nada sobre egisldeao?
NAO, NAO TINHA sobre esta legislacao.
- E é dificil construir com professores? Por cotdaque? De horario, de tempo, qual a
dificuldade de se construir um PPP?
E porque é o seguinte. O PPP é claro os professosssa gente tem que envolver toda a
comunidade. Eu acho que o mais dificil ndo é caimstom o professor. Por incrivel que
pareca. O professor, a gente tem o privilégio, )édé+tde de escola integral porque tem os
horarios de estudo. Entédo a gente tem como sen@am como ouvir o professor.
A grande DIFICULDADE é envolver a familia, a comdede.
- Vocés acreditam que concluem o PPP em 2014aersfe
NAO E ACREDITO NAO! AGENTE TEM QUE. E A META, FECHR ((RISO
CONTIDOQ)).

6. 2012, ndo posso responder nada, porque euveiadai nessa, na escola.
Mas 2013 eu ndo conhego assim um um encontro, uso &SPECIFICO sobre o parecer,

nao teve esse momento.
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CP.3

1. Nao, a religido africana no Brasil, eu acredite deve ser (+) bem difundida né. Assim
mais... € € mais MASSIFICADA, no meu entender. & @ua outra pergunta mesmo? Que eu
esqueci ((risos)).

1.1 - A outra é: Vocé saberia diferenciar a umbandanacumba, o candomblé ou xangé, o
catimbo ou jurema?

N&o. Nao sei a diferenca de nenhuma.

- Como é que vocé entende que o brasileiro véideligfro-brasileira no Brasil, acha
positivo? Negativo? O que vocé acha?

A grande parte acredito que acha como se fosserfuma uma QUESTAO NEGATIVA.
Por conta de ser € € acredito que eles... A questata burguesia, por exemplo, né, néo é
elitizada, é mais popular. Entdo acredito nesesiio, da da falta de INFORMACAO, falta
de informacdo. Né SABER o que é a religido africs8@BER € quais esses costumes. E
muitos ndo sabem. E até alguns, até alguns hidtwga até tem MEDO de de falar SOBRE
religifio africana. E dentro da escola. Porque aé(#)maioria acha que vai acontecer uma
questdo de INFLUENCIA em determinadas familiasG&TOLISCISMO &, ESPIRITISMO,

né, entdo, eu acredito nisso.

2. Nao. Que eu constatasse nao, que houvesse esgandesse tipo ndo. Pessoal aqui até que
e tranquilo, em relacdo a isso. Nao, ndo tem pnudlalgum. Pelo menos que eu tenha
PRESENCIADO néo.

3. Esta sendo construido ainda este projeto cornfaggora que é a mesma professora é é (+)
de histéria, historia da arte e de filosofia. Entnda ta fomentando isso, as ideias tao
surgindo, pra que isso seja concretizado.

-Vocés sdo uma equipe nova aqui na escola?

Sim, todos.

- Por isso que néo havia antes?

Antes é. E agente esta tentando mudar isso, queaiané de escola que ja trabalha a muito
tempo em escola integral. E aqui mudou a equipe dedorofessores.

- E a escola ndo € mais integral?

N&o. Ela nunca foi. Era semi, e a proposta dela &¢r integral, a partir desse ano, mas como
ainda ndo saiu a portaria, ela continua sendo s#egral.

- Quantos profissionais chegaram novos aqui este an
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Sete.

- E ahi vocé ta nesta tarefa de...

Tentar (+) né, organizar (+). E, inclusive o gesiter é muito desta parte também, que ele é
geografo, ele também da aula de sociologia, ensé® guestdo tambéem (+) envolver a

cidadania, né. Entéo t4 todo mundo empenhado erergeatar trabalhar todos os pontos. Né

a questdo também da da (+) cultura africana néa poder encaminhar ai nas outras

disciplinas. Também o que a gente pode agregaome b

4. Em partes, por qué? Porque aqui a gente sérsimoemédio, né. E assim quando eu falo
em partes assim, o que é mais evidenciado é neipliias de, €, HISTORIA, filosofia e
sociologia. Né, biologia entra na questdo do calieam mostrar a diferenca de alimentacéo,
né, que tenha(+) € €, uma alimentacao africanauedégqque tem? O valor energético, eles
fazem esta comparacdao, ta. Eles eles trabalhammtéya) tdo comecando a trabalhar nisso,
né, na na disciplina de biologia, mas tem educéigica também, mostra né, a gente tenta
mostrar. Entdo assim ta tudo caminhando (+) tudWEQANDO AGORA, né, ter essa
visao, né, entao (+).

- E 0 pessoal de exatas? Tem mais dificuldadegatébém trabalhando?

E. O pessoal de exatas tem mais dificuldade. Pafhmiente as matérias de quimica, fisica e
matematica. Biologia j& entra por conta de um dafdeque da pra trabalhar isso dai. Mas
assim, € realmente, € € exatas é meio complicad@cE ne, tentar vislumbrar (+) alguma,

algo desse dessa natureza, né.

5. Sim, sim. Foi construido sim ((falando bem b#ixi)).

- Ja havia um projeto ou vocés estao fazendo outro?

TAO FAZENDO OUTRO, fazendo outro. ((um pouco hesiéafalando baixinho))

- Vocé sabe se 0 que havia, o anterior, ja coni@rapl

N&o. Porque eu te confesso que eu néo vi. QueroimMugestor, e ele (+) agente fez reunides
com os professores, e assim agente ta, até tenéamaalificar, MODIFICOU, tentando néo,

modificou varias coisas, né, entao, essa € uma,ddaa € uma delas.

6. Pronto, esta informacdo ndo posso te dar codéra porque eu ndo estava aqui no ano
passado. E, e quem poderia também era o pessdal da humanas né, entdo assim ndo tem
mais este professor ndo esta mais aqui, entdonertd esta resposta ndo posso te dar

precisamente.
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- E este ano até agora também nao houve?

E n&o houve. E a professora de historia foi pra tomaacdo de histéria da arte, mas esta
semana.

- E pra nenhum professor, nenhuma area houve mste a

N&o, nenhum, ninguém.
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ANEXO 2 - RESUMO DAS ENTREVISTAS DOS ESTUDANTES (E)

E.l

1. Assim, eu me considero PRETA, até porque euotdahto descendentes africanos na

minha familia quanto, é (+) indigenas. Entéo, elwcamsidero mesmo preta.

2. Entéo, contribuicdo do negro para 0 nosso p&s muito grande. Até porque quando 0s
africanos em forma de escravos chegaram aqui, @esribuiram tanto na questdo
econbmica, quanto na questdo social, na quesigmsal, trazendo os seus costumes. E que

hoje agente tem o0 nosso mundo refletido atravéasleslturas, desses desses costumes.

3. A religido africana no Brasil na verdade eladse como uma forma de se defender
inclusive, da opresséo do poder em que estavadosemBrasil, principalmente na no século
XV, no século XVI. Entdo, esse essa religido acamomisturando muito com a questao, € do
catolicismo, isso fez com que com gque se criasgéue fosse uma nova religido. Né, mas
como que fosse uma mistura, uma nova religido, nowa identidade, na questao religiosa.
3.1. Nao.

4. Nao. Eu acho que ainda existe muito preconcaitoporque as pessoas desconhecem um
pouco das religides. Né, e muitas vezes ndo pnocseinformar, e acabam é fazendo com
que isso vire é algo contra esta pessoa, contes eskgides. Eu acho que as pessoas, elas
deveriam se informar primeiro, até porque faz palecultura. E muito mais do que
simplesmente, é (+) uma questdo (+) é de religl@ojocé escolher a sua religiao, mas uma
qguestao de cultura. Todas as religides, elas famete de nossa cultura e ndés como cidadaos

devemos ter conhecimento delas.

5. (5.0) Eu acho que principalmente pra quem segse tipo de religido, eu acho que as
pessoas tem algum objetivo. (2.0) Eu propriame@tesei muito falar a respeito.

- O que seria, 0 que representa Exu, se alguémissesse? O que € que vocé acha de Exu?
Na escola o que vocé ja ouviu falar dos professswbee Exu?

(2.0) que eu me lembre néo, (2.0)

- Sobre pombagira, o que é que Ihe vem a cabeypse vocé me diria?
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((risos)) Os alunos na verdade falam muito sawe, iné. (2.0) Mas explicar assim...

- Uma outra palavra que vocé traduziria, se eypdtksse uma palavra?

(10.0). Sei la, uma crenca ((falando bem baixiptag pessoas acreditam, uma espécie de
deus.

- Tanto pra Exu como para Pombagira?

(+) ((se encolhia na cadeira)) Acho que sim ((fdéabhem baixinho)).

6. Sim. Principalmente a professora de histdria, a@mentou muito. Inclusive €, com a
chegada dos portugueses, aqui. Ela comentou sofjtestdo, € que eles serviram como
mao-de-obra que foi importante para questdo ecar@diira formacao é da cultura brasileira.
Porque hoje, agente se considera, € (+) agentergruma gama assim, digamos assim, de
cultura. E, de uma miscigenacdo, digamos assiméoebntribuiu tanto no aspecto
econbmico, servindo como mao-de-obra, como no &s@eet) religioso justamente, porque
eles trouxeram consigo, as suas tradicbes, obviemes suas culturas, as suas
FESTIVIDADES, que estavam muito ligada também astfiee da religido. A professora
trabalhou assim esse aspecto.

- E no aspecto religioso, os tipos de religibesehgides afro-brasileiras?

Sim. Trabalhou algumas. Que era a umbanda, o cdridom

- Pra vocé ficou claro ou ela poderia ter trabathaais?

Eu acho que ela poderia ter trabalhado mais (jjisos

- Sobre estas questdes por exemplo do orixa, dadexpombagira, ndo foi trabalhada?

N&o. ((responde baixo com receio)) (2.0)

Foi mais apenas uma questdo econdémica mesmo. A REBUICAO, ndo a questdo
religiosa.

- Ficou num enfoque mais historico?

Até porque, eu acho que talvez, os professores,teftham UM RECEIO, por conta dos
alunos, muitos alunos néo gostam.

- Ficou muito na viséo histérica e econémica?

Historica, exatamente.

7. Eu acho que, aqui pelo menos, cada um respediggeio do outro. Isso que eu acho, que
eu acho interessante, principalmente no ambiectdags Cada um sabe respeitar o limite do
outro, a religido do outro, sem si, sem si intr@netem si, sem interferir.

- Mas h& um trabalho, de trabalhar na escola argimeespiritual na escola integral?
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N&o ((diz bem baixinho, com receio)).

8. Assim né. Nao € muito. Realmente se eu gostapedaoa, até porque eu nao tenho
preconceito em relacédo a religido. Se eu gostaeuseer que realmente o amor for maior e
verdadeiro, por que ndo? (+) ((fala baixinho)) Smgeria sim, me casar, ((a voz baixou mais

ainda)) acho que isso néo iria interferir nao.
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E.2

1. Assim, pra olhar num aspecto assim da pergas&in, eu me vejo como moreno. Agora
assim, eu entendo que de acordo com a nossa igdaticultural, assim de todo periodo
histérico que agente estuda. Eu vejo que o brasiteh si, tem uma grande MISTURA, de
racas, tanto que eu posso até me declarar comaaar&is eu sei que (+) na identidade
assim cultural eu sou misturado. Entdo eu nédo pdsmr que sou branco, que eu sou
moreno. Eu posso até ter esta percepcdo, mas peleamento eu sei que tenho estas
misturas desde as raizes historicas, que o brasiéen.

2. Assim é, quando a gente comeca a estudar aitcesize contribuicdo dos negros, da
formac&o dos negros, vem muito o periodo de ESCRAQ. Desde o achamento do Brasil,
gue eu nao gosto de dizer descobrimento, mas a@eadbhamento do Brasil até hoje, assim
agente estuda muito da cultura africana, que gles,esta cultura veio a nés, e um ponto
muito forte que tem € na questédo realmente cultdrajuestdo de danca, como a capoeira
muito conhecida, que é também uma luta. Na questi#iosa, que a gente tem os VARIOS,
e varios tipos como MACUMBA, como UMBANDA, e variasutras que a gente vem
ouvindo. S6 que assim agente ndo tem o conhecin@meprofundado em cada uma dessas.
E as vezes agente classifica por alto, porque agempre houve. Mas 0 CONHECIMENTO
PROFUNDO a respeito daquilo que (+) é a contribu@@ negro na cultura brasileira, agente
realmente ndo tem. Agente tem uma base, mais nd@o grofunda a medida que pode ser
abordado.

3. Na minha cabeca vem s0 as concepc¢fes do qaeassim talvez macumba, umbanda,
candomblé. E assim, as diferencgas entre elas éateiwomplicado dizer. Porque agente nao
tem este aprofundamento na escola. Assim vez ora @utprofessor diz por exemplo:
MACUMBA E UM INSTRUMENTO MUSICAL, MACUMBEIRO E QUEM TOCA
MACUMBA. Mas assim um aprofundamento naquilo quenva ser religido, naquilo que
vem a ser MAIS PROFUNDAMENTE os critérios e as hegies agente ndo conhece.

- Sobre a religido macumba o professor ndo aborda?

N&o. Uma vez, assim eu me lembro que o profeskperguntou se agente sabia O QUE
ERA MACUMBA. E em total a sala fez siléncio, e uhure, ele disse macumba é um
instrumento musical. Agora a respeito da RE-LI-@;Amportancia, os conceitos, isso é

raramente, quase nunca € (+) ninguém sabe.
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3.1 N&o. E como eu lhe disse anteriormente, ége)éntdo abordado dentro da sala de aula.
Assim, ndo por/ pelo professor de historia, pelofgesor de filosofia, mas em geral. Por
nenhum professor, RARAMENTE eles tocam em algumrdesque tenha assim a ver com

religido.

4. Entdo, uma questado assim bem (2.0) como eu pisssificar, uma questdo bem mais
complexa de se dizer. Porque assim, a questdo PREEDUOSA no nosso pais, dentro
das escolas principalmente, no trabalho que eguseainda existe, E MUITO GRANDE.

Por exemplo, as pessoas ndo sabem mais convivea@itra, sem que tenham um tipo de
preconceito. E elas hoje em dia, ao meu ver, @dadiferen/ elas tdo querendo botar um
nome diferente de preconceito QUE E BRINCADEIRAs$D ta confundindo muito. O que é
brincadeira e o que é preconceito. PORQUE BRINCADEIE UMA COISA QUE E
AGRADAVEL. PRECONCEITO E UMA COISA QUE MACHUCA, E MA COISA QUE

E FEITA JA NO INTUITO DE FAZER QUE VOCE SEJA OPRIBIO NA SOCIEDADE.

Eu acho, que as pessoas afro (+) € (+) afrodescsjalas religibes afrodescendentes, e as
pessoas que praticam estas religides ndo sdoteeigmehoje em dia na escola, na vida, na
sociedade no geral, EU ACHO QUE AS PESSOAS NAO SAESPEITADAS COMO
DEVERIAM SER, como € lei em nosso pais.

5. E outra pergunta bem (+) complexa. A meu veimgssihando de uma maneira mais (+)
objetiva. Eu ndo conheco o significado. Assim, np&Ek® que eu ouco como cidadao e vejo
como eu ja tinha citado anteriormente, 0s prectoE@jue existem na nossa sociedade, nao
posso me referi dentro do trabalho, porque EU NARRABALHO, sou estudante. Mas dentro
da escola, é que muitas vezes porque acontece ADIFEBRENTE, o povo diz logo TA
COM EXU, BAIXOU POMBAGIRA, e é uma coisa assim tatente, que pode até no caso
arrancar sorrisos, porque vocé realmente nado cenk&tao eu acho assim, quando vocé nao
conhece algo, € muito dificil de vocé comentar, @a@u disse. Ndo estou conseguindo me
adentrar mais ao tema nessa pergunta, porque éalgmuco citado, € algo tao pouco visto,
essas diferencas, essas religides, a forca DO EXpothbagira, eu particularmente eu nao
conheco nenhuma dessas, porque isso ndo € aboraadsso cotidiano.

- Quando surge na escola tem mais uma conotacdtov@asu negativa em torno de Exu e
Pombagira?

Tem uma conotacdo negativa. Com certeza uma c@utaggativa. Porque em geral as
pessoas estéo agindo por IGNORANCIA. ELAS NAO QUEREONHECER e elas fazem
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DESTE QUERER DELAS, ndo conhecer, como se fosse coiga social. ELA NAO
QUERER, ELA NAO ACEITA, ENTAO A MAIORIA NAO TEM QUEACEITAR. E ELA

NAO RESPEITA. ESSE E O GRANDE DEFEITO DA SOCIEDADEorque eu nio sigo,
porque eu nao gosto, ndo quer dizer que eu naordspeitar. As pessoas estao ultrapassando
os limites do que vem a ser O RESPEITO as religidas pessoas. E ndo percebem que este
preconceito tem feito mal cada dia mais na socedad

6. Assim, eu me lembro que assim na questao déagdo africana, das origens. E também
me lembro que a gente bateu um pouco em cima wgacelda importancia da religido. E
como eu tinha dito logo anteriormente nas primgi@guntas, sobre a CAPOEIRA, a gente
trabalhou muito também educacéao fisica quando & gkndanca, lutas. E a gente trabalhou
um pouco da cultura africana, mas NADA tao direadmintimamente a isso que vem a set,
NADA tado mais profundo dentro desse aspecto me#&ngente nao trabalha tantas coisas
direcionadas a isso. Por exemplo: A IMPORTANCIAQOE E? Essas COISAS, os templos,
0 que sao, estas coisas, a gente nado ta tdo asehcelas, porque a gente vé muito
SUPERFICIAL. (incompreensivel) E essas coisas @aaat&o batidas, ndo séo tdo ensinadas
pra que a gente possa DOMINAR esse conhecimenta, quee a gente possa realmente
DECIDIR o que €. Entdo assim a falta de trabaksalmmente existe dentro desse tema.

7. A dimenséo religiosa dentro da escola integliakr que ela é abordada, ja € uma coisa
BASTANTE complexa. Ja é uma coisa bastante difiédl de dizer QUE E ABORDADA,
pois no meu ver NAO E ABORDADA. A quest&o religicdentro da escola integral ndo é
abordada, de maneira nenhuma. DE VEZ EM QUANDO tema citagdo, mas ela é TAO
SUPERFICIAL, que nem pode dizer que ela esta sdefendida, que esta sendo explicada
numa aula expositiva.

- Vocé acredita que poderia trazer uma nova petispede didlogo para os alunos se essa
dimenséo fosse trabalhada?

Acredito que sim. Eu creio que (+) assim, ndo éceath de vez o preconceito, mas haveria
sim uma diminui¢éo.E muitas vezes, as pessoasrdaieadizer que TAL RELIGIAO, que
essa religido, é porque elas ndo conhecem. E p&fdABRESSAO que elas sofrem, s6 em
ouvir o que as pessoas falam, as fazem recuarefaumuitas pessoas, iSso eu quero dizer,
gue muitas pessoas deixam de ser, seguir estg®eslimacumba, umbanda, candombilé,
porque NAO CONHECEM e, porque simplesmente s6 oufgar de coisas que as vezes

podem até nem ser. Mas que a falta de conhecineemt®RECONCEITO tém feito que estas
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pessoas, DEIXEM de lado. E o preconceito tem feitg tem arrastado pessoas pra este mar
de preconceito. Como o nome ja diz é um PRE-CONOE®bU seja, vocé ndo conhece. Vocé
ta agindo sem conhecer. Certo. Por isso, eu aceaagamente o DIALOGO, eu acho que
uma aula expositiva, um momento de aula dentrsdal@ integral, uma vez que agente passa
o dia todo estudando, pra explicar este assur@odgvater, seria muito importante porque o
aluno, ele poderia agora ter uma nocao, do qudoagudo que aquilo representa, e que ele

possa ter a ideia dele, e ndo a ideia que algudma ilocado na cabeca dele.

8. ((risos)) Foi a pergunta mais séria. Essa fpeunta que me deixou mais pen-sa-ti-vo.
Assim, pelo fato da minha religido, pelo fato de smar evangélico, assim ndo tendo
discriminacdo. Discriminagcdo é a coisa que eu @agnino. Mas assim, as religides nao se
igualam, ndo se batem. E as vezes, eu penso assim, me associar talvez no casamento,
talvez no namoro, num grande amor, como foi a pgega uma pessoa que tem totalmente
uma religido diferente. Eu sei que isso néo é isipes Eu sei que NADA destr6i o amor
que existe entre duas pessoas. Mas assim, quaigasE PESSOAL ai tudo muda, a viséo é
totalmente diferente. Eu acho que assim, ndo cairsegPelo fato da MINHA RELIGIAO,
pelo fato assim, que eu tenho meus conflitos, gugeasoas acham assim, que pessoas, que
(+) é (+) da mesma (+) religido, tenham oportunédaté talvez maior de se relacionarem.
Porque se elas ttm uma mesma religido, eles nd@wvém preconceito umas com as outras.
E néo que eu seja preconceituoso, mas que asgdnestou atrelecado ((neologismo)), eu ja
tenho uma namorada que é da mesma religido qu@ueuela me respeita, que eu respeito
ela. Que agente conhece os principios do outroadhw que pra um relacionamento é
necessario isso. Vocé tem que conhecer os priscigm outro. Vocé tem que saber
RESPEITAR, no tudo, em todas as coisas. Isso éonmaportante. Isso ndo pode deixar de
ser atrelado a religido. A Religido tem que tadatdentro disso. Se eu nhamoro uma menina,
e ela tem uma religido diferente que a minha. Bilhdeque respeitar. Agora entrando na
pergunta. Namorar uma pessoa de terreiro, € qué jotem uma impressdo totalmente
diferente. Eu posso dizer uma coisa totalmenteafife. Eu posso dizer que ndo, porque nao
conheco. Eu ndo posso generalizar uma opinido mpdrgue eu ainda nao tenho
conhecimento. Eu ndo tenho amigos que sao dertexrearamente eu encontro uma pessoa,
um jovem que hoje em dia seja. Eu acho que é eratanpor causa disso, por causa do
preconceito que € tdo grande que as pessoas paélder,anas elas ndo assumem, pra que

realmente elas ndo sofram este tipo de preconceito.
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E.3

1. Na minha certiddo diz que eu sou parda. E eo m&smo que é tipo meu pai, minha mée é
(+) € morena, assim tipo negra. E 0 meu pai écbras®t que na familia dele tem gente mais
escuro, tem gente amarelo. Entdo eu ndo sei doféw assim a minha raca, eu sei que sou
PARDA. Mas (+) assim, no Brasil a miscigenacdo @orgrande, é tudo misturado. Dai aqui

ndo tem mais aquele negdcio de raca pura, comméeEuropa e tal. E a mistura do negro

com o indio, com o branco, ai ndo sei.

2. O que eu sei é sobre a cultura afrodescendearidpmblé, essas coisas. Que séo culturas
assim muito ricas. E (+) tem a capoeira que é ddota também tem o (2.0) poxa (+)
capoeira (4.0) ((sussurra)) assim as coisas qlerdro na religido/ tem comida também. So6

gue eu ndo lembro direito assim, quais sao exatanasrcoisas que vinheram de la.

3. Mais ou menos como assim?

- O que seria religido afro-brasileira pra voc&PHtt acho que é a religido de 14 da Africa, e
aqui assim, como tivesse sofrido algumas modifieag@daptacdes, pra sei |4, pra Brasil.

3.1 Nao. Nao sei a diferenca de todas nao.

4. Mais ou menos. Algumas vezes sim, outras vedes Mas eu acho assim € que nao é
obrigado vocé GOSTAR, mas que vocé tem que respigita.

- Vocé acha que brasileiro discrimina as pessoasrosro?

(+) Sim.

5. Exu eu sei que € um orixa, mas eu nao seialioetfue é que ele faz. E Pombagira, que eu
vejo, é como se tivesse uma coisa encarnando sagks e a pessoa tivesse sei la baixando
na pessoa. E o que/ assim tem até as vezes tansbénemet também video dizendo que tal
pessoa ta recebendo esse tipo de negécio de pombAgeu ndo (+) sei muito sobre esta
questdo ndo. Assim, eu nao acho muito legal.

- Vocé acredita que é mais positivo ou negativagfscas?

Pra mim eu acho negativo, eu ndo acho muito legal n

6. Nao aqui ndo tem esses projetos assim ndo. Asaimla um com a sua religido e tal. Se

fosse fazer um debate com religido, ai sempre déus@o, assim da discoérdia e tal. Porque
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assim, religido € uma coisa muito (+) ndo é diselti

7. E como eu lhe falei cada um com a sua, e a@uésso voce respeitar a religido do outro.
-Mas tem um projeto especifico para isso?
N&o, ndo tem. S6 quando a professora de HISTORB\aquando ta falando sobre (+) é (+)

é escravidado e a vinda deles pra ca. Ai fala algwoesas.

8. Ndo. Porque a rea a realidade seria muito ndiféoente. Totalmente diferente, ai é (+) sei
la. Tipo, cada um tem suas diferencas e tal, n&autea pessoa certa nisso, igual totalmente
igual a outra. Mas tem certas coisas que vocé teenter, assim tem que ser igual ou

parecido, porque quando € uma diferenca muito grantdo que a convivéncia nao fica legal.
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E.4

1. Eu acredito que eu seja pardo, apesar de meeathmanco. E na sociedade (2.5) eu acho
que acabo é (+) estando mais proximo da culturaidatg por por estar aqui, sabe?

- Daqui €?

E Recife.

2. E (2.0) religido, acho que foi falado pelo menasescola. E que foi mais pela parte da re
religido. Que és/ E/ Foram/ as religides daquigurahs puxadas das religides africanas.

Vinheram ((neologismo)) de la.

3. O que vem na minha cabeca? (12.0) Rapaz (+3d$RiO que vem a minha cabeca? (4.0)
Acho que uma religido comum ((falando mais baixaptmal. Por que teria distingdo de
alguma coisa.

3.1 Especificamente néo.

4. Acredito que ainda tenha alguma (+) algum calgam certo preconceito.

5. Eu acho que se elas realmente existirem é (h) () assim pelo que foi passado elas sédo
apenas duas entidades quendo sio realmente MASgueass pessoas devem se pedirem
coisas ruins a elas, elas fazem. Mas eu acreddcsguizerem/ se fiz/ se existirem, porque
gue elas seriam ruins. sabe? (+) Nao acredito lggesejam ruins mesmo. N&o tenho.

- E na viséo do brasileiro, geral?

Em geral as pessoas acreditam que é uma coisa ruim.

6. Religido principalmente.
- Quais as disciplinas?

E mais historia.

7. Como é abordada? Vocé pode ler de novo?

- Como é abordada a dimensao religiosa na Esctagral? Existe um projeto pra trabalhar a
dimensao religiosa?

N&o, o projeto ndo. O projeto ndo existe. Apesa dessempre mais nas aulas de histéria, que

tem mais, quando vai falar da escravidao, ai aeatrando na cultura, na religido deles.
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- Mas um projeto que aborde a religido e a esplitade de uma forma geral?

Nao tem.

8. Sim. Porque ndo? Ela € uma pessoa comum. Paugieeia distingdo com ela? Por que eu

seria, teria algum tipo de preconceito com elathBtaé uma pessoa como eu?
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E.5

1. Assim parda. (6.0)
- Vocé se sente parda? Qual cultura tA mais pré&iQae maneiras de ver o mundo?
Eu, eu eu me sinto parda. Porque assim, a minharédeegra, e o0 meu pai é descendente de

indio, indigena, ai eu me sinto como uma misturg,dbis, entdo eu me considero parda.

2. Eu estudei assim que desde a época da escral@iestavam sempre presentes com a
cultura deles. Teve AS COMIDAS, teve (+) AS DANCA8gumas palavras. Nunca assim
falaram muito sobre a religido, porque sempre tama barreira entre isso. Porque tem muita

gente que tem preconceito.

3. (9.0) Assim, eles falam mais sobre/ O que vesimasa minha cabeca € sobre a imagem
que todo mundo coloca, o pessoal vestido de braomm com o0s instrumentos com
instrumentos (+) videos da Africa.

- Vocé tem uma visdo positiva ou negativa destgiéel?

Assim, eu ndo sei muito bem sobre o que o quepedgmm, mas eu, mas EU RESPEITO. E o
que eles acreditam, eu acho que todo mundo deveRESREITADO.

3.1 Nao. ((fala muito baixo e gesticula com a calegitindo sinal de negativo))

4. Eu acho que ainda tem muito preconceito emdaelagisso. Porque assim, tem gente que,
acha que (+) eles fazem (2.0) que que sao, quersddos, que o0 pensamento deles esta
errado. Sem procurar nem saber sobre o que elamtrsobre o que eles pensam. SO a porque

faz isso e ta errado, ndo nao entende.

5. (6.0) Acho que nunca me explicaram sobre ig&mla(bem baixinho)) Nunca me falaram
sobre ele. Assim ninguém falou assim como funcissa

- No Brasil, vocé acha que tem uma representacgiiyaoou negativa de Exu e Pomba-gira?
Negativa. Porque assim, toda vez que falam, pompke a expressdao pombagira, ja vi
geralmente alguma coisa ERRADA/ ou assim mais onosiésso/ que/ nao faz/ NAO E
CERTA. (2.0) E por exemplo, alguém fez alguém tef@o uma coisa EXTRAVAGANTE,

exagerada, ah € POMBAGIRA, € uma coisa assim.

6. Aqui ndo.



143

7. Es, ndo tem. Agente tem as aulas das disciptimasins, as oficinas e sé. Religido, s6 tem
uma coisa assim evangélica no segundo mas, nodegumo, mas é organizado pelos alunos

mesmos. A escola mesmo nao trabalha nada solgioeli

8. Viveria se eu tivesse apaixonada. Se eu gostagsaveria. Assim, eu acho que o amor

vem antes. Entendeu. Se vocé ta disposto, a quart@oama, vocé esta disposto a entender
aguelas pessoas, a aceitar os defeitos, as quedieéaddo que ela e tudo que ela acredita vem
junto com ela. Entdo, se eu to/ se eu amo se euagoela pessoa, eu vou aceitar aquilo, eu

Vou respeitar as crengas dele, e vou conhecempnomurar conhecer.
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E.6

1. Negra. Eu me vejo na sociedade assim como usso@enormal, igual como todas as
outras. E que assim, s6 que algumas pessoas téonpe#os, fala, por causa do meu cabelo
também. (+) Al, po fica fica nisso.

- O que é que tem o seu cabelo, que as pessogsdéamceito, qual a relacdo que vocé faz?
E que meu cabelo, exemplo eu sou roqueiro. O mieelca um estilo diferente assim, ai o
povo olha, comeca a tirar sarro, fica rindo, ess#&sas.

- Vocé ta usando agora um moicano afro, mais ows®en

E isso mesmo. Eu tirei o roqueiro to usando afarag

- Agora ta todo afro. E ai vocé acha que tem n'ﬁl'moeconceito com relacdo ao seu cabelo?

Tem, tem.

2. Bom, eu sei da historia do negro, foi das stzgbes que eles vieram pra ca no tempo da
escraviddo. Teria muito ai as suas culturas, que GAPOEIRA, o CANDOMBLE. As

comidas também como a feijoada.

3. Vem a minha cabeca € sobre a reli religido bfasileira, né? Vem a minha cabega é o
CANDOMBLE, A MACUMBA, é isso.

- E no Brasil € uma coisa que as pessoas, é nsittvpau negativa, como voceé vé isso?

SO 0 povo encara isso como um ponto mais negdfisaccaras falam que MACUMBA é so
pra fazer mal aos outros.

3.1 Mais ou menos, né. Porque eu acho assim quasaraimbas sao religides, sdo escolhas

como faz, todo mundo todo mundo tem que respepirado de cada um.

4. Bom, algumas pessoas respeitam, outras ndoudq@rgr exemplo: a pessoa é uma pessoa
gue tem essa religido passando, Al OUTROS RIEM oldando POR CAUSA DA ROUPA,
por causa dos colares que ela usa. (incompreen€iizelA A MACUMBEIRA ai passando.
Outras outras falam ah! t4 certo, ou seja, a nainéo respeita. Mas algumas pessoas

respeitam, ainda existe.

5. Eu compreendo assim, pode ser uma forca ma e saduma forca boa, ou seja, eu
acredito que eles existem, assim, espiritos. Agenalo assim vocé ndo mexer com eles, nao

faltar com respeito com eles, eles ndo véo fazénardum a vocé.
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- Entdo vocé tem uma uma posicdo mais proximo ditipo ou do negativo destas duas
forcas, vocé?

Sim. Eu tenho mais no positivo, porque eles numv@@dfazem mal nenhum.

- E na sociedade brasileira 0 que é que vocé ppresa&les acham sobre estas duas forgas o
Exu e a Pombagira?

Acham que é coisa do DEMONIO assim, acha que @ ®i$iM. Se eu for falar em Exu e

Pombagira os caras ficam VIXE.

6. N&o, ndo, ndo. Mas alguns professores, eledgéam sobre a religido africana pra gente.
Assim, na matéria de historia por exemplo. Jadatamuito da cultura africana, quando eles
vieram pra ca, das suas culturas, das crencas.

- Mas no geral vocé?

N&o.

7. Sim. Repete a pergunta por favor?
- Como é abordada a dimenséao religiosa na Esciagral? H4 um projeto?

N&o, ndo ha.

8. Claro. Sim. Porque duas coisas, trés coisasd@nise discutem: € amor, futebol e religido.
Seja se uma pessoa € daquele jeito, eu vou teaapiar ela como ela é, assim como ela
também vai me aceitar como eu sou. Porque é assiamor ele ndo tem motivo pra
acontecer, ele simplesmente acontece do nadav&, quando olha pra um pessoa, de
repente vocé se apaixona por ela. Nao importaimgorta a cor, a roupa, o jeito que ela usa.
O que importa ela faz vocé se sentir bem. E sagu éla se sentir bem, porque ndo poder

ficar junto dela.



146

E.7

1. Eu me vejo como BRANCA.

- E culturalmente como vocé se sente?

Eu me sinto normal em relacdo as outras pessdgm,E quando alguém trata a outra pessoa
com discriminacao por causa de da sua cor, daetigéio, isso € uma/ (+) como se estivesse

excluindo aquela pessoa. Assim, eu ndo me sintaieac

2. Que eles foram muito importantes, principalmgmgea formacao de algumas religides.

E que agora sdo chamadas de religibes afro-brasilérincipalmente porque a variabilidade
da (5.0) sim da (9.0).

- Vocé falou em vérias religides afro-brasileir&m, (+) da variabilidade ((falou bem
baixinho)) (+) da miscigenacao brasileira porquedseseria so (+) todos seriam (+) é (+)
como se aqui fosse um exemplo a Europa, sdo tadosds |4. E raro vocé encontrar uma

pessoa NEGRA. Aqui no Brasil ndo, aqui ja é umaigenacao.

3. Que ¢é mais sobre O CANDOMBLE, A MACUMBA. Porqussim é o que mais agente
sabe sobre eles. As culturas que/ as religides ngais falam da religido africana, séo
justamente estas que agente mais ouve falar no dass-dia.

- Vocé tem uma visdo mais positiva ou negativeetigi&o afro-brasileira?

(2.0) Eu tenho uma viséo positiva, (+) mas me pgegyra ser eu hao vou.

3.1 Nao.

4. Na maioria das vezes ndo. Pois, até 0 modosdelaestir ja causa um impacto na outra
pessoa. Ficam olhando pra ela mal, ficam falandsaspe as vezes comecam até a fazer

bullying.

5. Que pra cada um, eles &€ como se fossem um Hiegsidolatram muito e tudo que pode
acontecer tem haver vai ser porque aquele deus quer

- E aimagem mais positiva ou negativa com relacBgu e Pombagira?

Acho que mais negativa, porque eles idolatram muitssim as vezes € s60 UMA
IMAGEMmas eles téo ali IDOLATRANDO, se PROSTRANDQdo.

6. Trabalhou sim. E (+) principalmente na (+) nadqttando se fala na descoberta do Brasil,
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na (+) no inicio do Brasil, nos primeiros anos tdoe foram trazidos os escravos de outro
(+) da Africa, porque aqui no Brasil eles ndo cgngam é (+) escravizar o indio.

- E todas as disciplinas trabalharam?

N&o nem todas.

- E 0 aspecto da religido foi trabalhado tambémda aspecto da histéria?

Foi trabalhado um pouco sobre isso.

7. H& um projeto que um professor fez, que € derardalmoco, que ele (+) mas sé abrange
assim pras pessoas (+) evangélicas, de assim s @ulituras, de outras religides ele num
(+) ndo tem este projeto todo.

- Qual foi a disciplina?

De historia, com X.

- Entdo sé6 foi uma abordagem da dimensao religivaagélica?

Foi.

8. Ndo. Ndo é que assim (+) eu nio seja precooseittMas s6 que EU NAO GOSTO
daquela religido. Eu respeito, tudo, mas assiné (#) conviver. Viver uma relagdo com uma
pessoa que nao seja (+) é de outra religido, senessa africana, entdo eu nao viveria.

((contradicdes no discurso))
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E.8

1. Eu me vejo como um pardo. Diante da sociedad&jralmente eu ndo acho que tenha
alguma distin¢cdo de (+) com a maioria ndo. Souédgunomo a MEDIA da religido, alguém
como a MEDIA cultural e como a MEDIA financeirasis, sou alguém bem normal mesmo.

2. E. Depois que comecou aquele movimento (+) nmistar a gente pode trazer muito desta
carga negra, mostra que realmente eles tiverandgaarticipacdo na formacao do pais, tanto
com cultura, como com religides e maneira de védiapor sua propria descendéncia, houve
uma miscigenacdo muito grande, onde a cultura #alau. Os portugueses de inicio nao
gostavam da cultura, mas ela acabou se manifestamde@arios pontos e até hoje esta
presente na questdo DOS CULTOS, DOS MOVIMENTOS. ffameira de ser do negro,

incorporado no brasileiro, do africano no Brasilg@estao daquele instinto de liberdade, de
querer ser livre, de ser FORTE, de ter um alto amesito, ter uma diferenca do pensamento

branco, eu acho que isto ai € muito marcante nsilBra

3. Me vem na mente CANDOMBLES, movimentos carnaaie de cultura africana, e muita
questdo do movimento da capoeira, como a arteacpatbs negros, mas s6 aqui no Brasil
algo especifico brasileiro, mas que na verdaderégmafricana, a questao da participacdo do
negro na sociedade brasileira.

- E areligido afro-brasileira tem uma imagem pesibu negativa pra vocé?

(+) Acho que fica no meio termopor questao de ecadder sua opinido, né. O pais brasileiro
€ sempre, sempre ndo, né. Atualmente € o paiséguim essa separacao de raca, de cultura,
cada um pode escolher o que quiser, e acho quaiigéstependente da opinido de cada um, e
cada um escolhe, e t4 escolhido, e ninguém poderjizzer separacdo desta questdo, mas
nao ha questdo de ser positivo ou negativo, magagbe pra cada um na sua opinido e na
sua maneira de vida.

3.1 Nao. Ja tive experiéncias de ver algumas vemssin na maioria das vezes de longe, e
vem algumas caracteristicas como a forma de senmeovar, a maneira de se vestir, e as

pessoas que freqientam, mas eu nao tenho exparedmsiisso e ndo sei diferenciar néo.

4. Isso ai é b (Segurou palavra) é (+) eu achongumaioria das vezes sim, mas aparecem
muitas questdes em que as pessoas nao sao respeitad

Eu acho que a questdo das religides afro sdo pged@(+) sao tidas com muito preconceito
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pela sociedade, e principalmente dos que sédo lwandos que tem outras religides, porque
geralmente eles associam estas religides com a FANTIA.

E. Eu acredito que a maioria da populacdo que tencdmo religidio essas religides
afrodescendentes, elas sdo de descendéncia pobsés cealmente pobres em sua maioria e
as pessoas acabam associando a religido afro dMARSINALIDADE ou algo assim, ou
ter experiéncia de ter visto alguém, que tem esbgido, fazer algum ato, alguma coisa

acabando generalizando para todos os que tenécehdgio.

5. Eu ndo vejo com bons olhos ((riso timido)), éo posso mentir né. Eu acho que/ Eu
conheco pessoas que ja participaram disso, querségas minhas. Uma moca também,
namorou com um jovem que é (+) do candomblé, recatigeum colar que ele dizia que era o
orixa que protegia, essas coisas. ((riso timido)h&o acredito muito nesta questdo, mas eu
acho que cada um tem sua liberdade, né. Eu ndacothdons olhos, porque eu ja vi muitos
casos principalmente na tevé ou comentarios quas esstidades estdo sempre envolvidas
com algo ruim que acontecem na vida das pessaas &ho que a religido tem o dever de
trazer algo de bom pra sociedade, pro ser humardo AFETAR OUTRO, ou fazer alguma
vingancga, ou algo desse tipo que € 0 que me veragnbrecimento de alguém, ou por eu ver
alguma coisa da questdo de quem pratica isso.Beuajo isso com bons olhos néo.

6. Desde o ensino fundamental acho que vem seaballtiada a questao da cultura afro, mas
na questao tedrica, ndo vem numa questdo pragcetral que tem participacdo com estes
trabalhos, mas agente tem aquele conhecimentoob@sicipalmente do passado, como ele
surgiu, como ele chegou até aqui, a partir de gqoeento ele comecou a se refletir na

sociedade e como é que ele é hoje, mas do pontistdanais de fora. Acho que a gente néo
tem uma participacéo por dentro de como € ser delgjso.

- E todas as disciplinas abordam a tematica?

Eu acho que ndo, acho que se resume a matériastigicdhie sociologia entender essas

guestdes religiosas.

7. Acho que néo é algo muito aparente, algo tigout momento sé pra isso, eu acho que é
algo continuo. Acho que as pessoas ja sdo inssruiplee as diferencas sdo normais e que
agente tem que se respeitar uns aos outros, independe alguém ser cristdo ou do

candomblé, ou hinduista ou de qualquer outra &ighgente tem que ser respeitado ja que o

Brasil tem esta carga cultural muito miscigenadgemie tem que entender a opinido do
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outro, e na escola integral eu acho que agentbggaccom uma pré-formacdo do ensino
fundamental, e aqui agente sO é trabalhado a maadeirse expressar com o préximo, a
maneira de questionar o por qué de uma religidenender de onde ela veio, ou qual é o

objetivo dela, o que cada um prega, o que cadanforma pra o cidadao brasileiro.

8. Nao. ((riso timido)) Eu acho que essa religita enuito afastada da minha da minha
cultura, da minha maneira de viver, € (+) ndo soguonéo ter essa religiao como propria,
mas por minhas atividades, por eu nao frequengarés assim. Acho que também que tem
um pouco de carga de preconceito trazidodos PAUSdas familiares, dos vizinhos, em
guestdo a isso, mas olhando como cidaddo sem petmneu nao (+) acredito que isto
aconteceria por ndo ter proximidade com pesso&s,gssr Nao ter experiéncias assim.

Por ser uma questdo nova poderia até conhecernalgué relacionar, tornar um amigo,
alguma coisa, mas como como um cristdo, como umdém que é (+) vive um pouco
afastado desta parte do Brasil, eu acho que fiséldlr AS DIFERENCAS, pra poder ocorrer

um relacionamento sério.



151

E.9

1. Entdo, assim me vé na sociedade, assim eu nge cegpo qualquer outra pessoa,
entendesse? Essa diferenca de cor assim, eu (M)@ssao destaco muito ndo, entendesse?
E porque assim, pra mim cor ndo importa. O impéetéra pessoa, entendesse?

- Para o IBGE o que vocé responderia, que cor?

A cor? Parda, amarela, pode ser.

- Parda ou amarela?

Amarela ((risos)).

2. Entdo, agente sabe que 0s negros tém grandetémgia, né, sobre a formacéao cultural do
pais. Assim, como antes, eles eram muito excluddasociedade, mas eles vieram aqui com a
cultura deles, ai a igreja sempre (+) contradizeles, né, mas era a cultura deles, entéo
assim, cada cultura do Brasil € importante, pomBrasil feito de miscigenacdo e que eles

foram muito importante.

3. Religido africana no Brasil. Vem assim mais égparte que o povo fala: macumba, essas
coisas, essas religides todas. Mas assim é aaelggie eles seguem, que as vezes/ (+) é
assim/ (+) elas sao/ (+) O povo logo vé por paaeMACUMBA, né, mas sao religides,
agente tem que respeitar, € iSso.

- Vocé vé como uma coisa positiva ou negativa?

E bom, assim é positivo para os ((risos)) que afstem parte destas religides, né.

- E pra vocé?

Pra mim, tem o seu lado positivo e tem seu ladathey Porque assim, eu ndo me identifico
com esta cultura, entendesse, mas eu respeitcudssa.

3.1 N&o. ((risos)) Eu néo sei diferenciar.

4. Nao. Tem muita desigualdade. O povo pensa logo g assim uma pessoa e diz: AH E

MACUMBEIROQO! E néo sei 0 que, sabe! Principalmerdas ascolas, né. Nas escolas onde séao
assim, adolescentes, jovens, ai fica esta rix@ @ssgas pessoas.

- Aqui na escola vocé viu algum comentario, de rmlg@studante que € do candomblé e o

pessoal discrimina aqui?

Ja, ja sim.
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5. E assim, cada religido acredita em um (+) em wooia+), em uma identidade. Eles
acreditam nessa. Assim, eu nao sei muito sobre elsss, que eu ndo me aprofundei nisso.
Mas, assim, cada um se identifica com sua religéd eles acreditam naquela religido e tem
0 seu poder, né.

- No Brasil, vocé acha que essas duas entidadesgstas mais de forma positiva ou negativa
pelos brasileiros?

Tem muita gente que gosta destas coisas, mas testaagessoas que CRITICAM, eu acho

gue vai mais pela causa da polémica.

6. Assim os professores eles falam alguma coisadguasta na matéria, né. Assim historia,
sociologia eles pegam e falam assim. Agora se ARRIAR neste assunto eu acho que
nao.

- E as outras disciplinas, fisica?

N&o.

7. Como é abordada? Assim, as vezes assim porgmstgvens, assim surge aquela intriga
naquele preconceito de religides, mas a escolesaigre tenta assim tirar esta intriga,
entendesse, fazendo (+) tem o projeto do ECA né,tagmbém as vezes fala sobre isso, ai
pra(+) assim nao haver discérdia entre as religides

- Mas ha um projeto especifico pra tratar disso?

Aqui na escola nao.

- E as brigas entre religides aqui como se dao@nbéxemplo.

As brigas. Sado muitas brigas assim, com tem tipo,menino é (+) do candomblé assim
fazendo esta parte, e 0 outro é evangélico, aj tipofica enfrentando o outro, entendesse?
Eu ja vi isso aqui.

- Qual é 0 ano e a série dele, do menino do cand®@mb

E o0 segundo A.

8. Nao, porque a religido que eu sigo é evangdicka assembleia, entendeu? Evangélica. Al
nao ficaria meio estranho? Né. Eu sendo evangélela sendo de terreiro assim. Acho que

nao, nao.
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E.10

1. Eu particularmente me vejo na sociedade comdggerlaindividuo deve se ver. Aquele
cidadao que quer sempre ta ajudando a melhorar dasgu bem estar, quanto o bem estar da
sociedade, dos seus préximos. Entédo, eu acho fprena que eu me vejo na sociedade, é a
forma de um cidaddo meio que ideal, por exemplaiedgque respeita as leis, normas do seu
meio de convivio social.

- Quanto a cor?

Quanto a cor, pardo eu acho ((risos)). E pardo.

- E e porque pardo?

Porque (+) € uma miscigenacao eu acho assim, quataso assim, uma mulher de cor mais
escura, morena, e um homem branco, e aquela msgi@e, vocé sai com a cor que néao é tao
clara nem tdo escura. E aquela cor PARDA, é confosse uma mescla do branco com o

negro.

2. As contribuicbes dos negros foram de extremaitdpcia. Eu acho que foram das mais
importantes de todas pra construir um Brasil quaheoemos hoje. Principalmente
culturalmente, pois a gente vé ai tanta coisa quenfluenciada pelos negros na época dos
navios negreiros, da escraviddo. Tanta influénitiea@a na danca, a comida principalmente
aqui no nordeste, € 0 que mais tem, e a influémeimido né. Também que a cultura afro
cresceu muito no Brasil. Entdo acho que os negmem ESSENCIAL pra cultura. Teve
também a influéncia dos indios, dos portugueses, anaegro/ E porque como agente vé
assim, agente parece muito com a cultura afric@ngeito do povo, entdo todas as coisas
foram muito/ A maioria das coisas no Brasil foramfluenciadas pela cultura (+) pelos
negros. Entédo foi de grande importancia para foamap nosso pais, tanto socialmente como

culturalmente.

3. O que vem na minha cabeca, aqueles cultos mésm@ANDOMBLE, é (+) um terreiro,
onde tem um pai de santo, onde tem as pessoaagiogppm de |a, tem as dancgas, e etc... E
dentre outros, né.

3.1. Nao nenhum desses. Assim, eu sei que macwni@afalam Ah é da macumba!
Macumba € um instrumento, sei que é um instrumantgsical. Diferenciar assim,
CANDOMBLE de UMBANDAS de XANGO eu n&o sei como dieciar.
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4. Eu acho que é um dos maiores problemas queatisgmtes sofrem é o PRECONCEITO.
Porque vivemos num pais onde a maioria é cristacatilico. Entdo, pras pessoas que nao
participam dessa religido isso € uma coisa muisoir@aa, digamos assim. Entéo, eles sofrem
muito preconceito. Vocé vé assim, aquela pessaa MAICUMBA, falam assim oh, aquela
pessoa € do CANDOMBLE, oh ela faz coisas ruins,esmo sem conhecer as pessoas ja
julgam, e independente de religido ainda é um senano. Ainda € uma pessoa, tem
sentimentos, e quem pratica é muito/ sofre muikcqmceito até por exemplo: se uma crianga
vai pra escola, mas ela € catdlica digamos assos,pais dela sdo praticantes do candomblé,
ele vai sofrer algum tipo deullying porque sempre ocorre isso desse tipo de preconceito
Ah, olha teu pai é de tal religido, tua mae é dudoablé, e acho que é o maior preconceito
em pleno século XXI, infelizmente ainda sofre muteconceito quem pratica as religides

afro-brasileiras.

5. ((risos)) Essas, Exu e Pombagira é como eu dateielacdo ao preconceito, por exemplo,
as pessoas nao conhecem a religido, e ja vem agsifPOMBAGIRA €é o capeta, Exu é o
DEMONIO, ja véem como coisas ruins assim, comoosee (+) alguma coisa € muito mal
aquilo ali, por favor mantenha afastado de mimgpereu sou cristdo, eu sou ateu, sei 13,
independente do que for. Entdo (+) vé/ Eu assimtd@heco/ Como eu nao participo do
candomblé e nunca tive nenhuma experiéncia assamNa&/ Quando eu era mais novo eu
tinha visdo como Exu e Pombagira ser coisa do rcaypeta, demonio, essas coisas. Entao (+)
agora que/ depois que eu vim/ que eu fui crescermmhecendo mais, assim, na escola e em
outros lugares, eu vi que nao é isso tudo, porgqwtigddo, ta entendendo. Entdo agente ndo
deve ta saindo criticando, mas ainda a todo/ mpiégsoas no Brasil, vé Pombagira e Exu

como DEMONIO, capeta, essas coisas ruins assim.

6. Assim (+) ndo todas as matérias. Claro, todasgnaterias agente ndo vé isso. Mas
principalmente agente vé isso em histéria e dseitomanos e cidadania. Histéria porque
como eu falei os negros foram muito importantes fprenacdo do Brasil. Entdo ndo tem
como falar do Brasil, sem falar dos negros e ddulafro afro-brasileira, que eles
trouxeram, né. Entdo, histéria sim e direitos humsague é uma cosia que agente vé. E o
direito de todas as pessoas, e agente trabalhg@sssbalhou muito aqui na escola também

assim: SEMINARIOS, assuntos de prova sobre a euéfro-brasileira né, falando sobre isso.

7. Assim na escola, aqui hdo tem nenhum projetionagse envolva os alunos de religido,
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tanto conhecer uma nova, nem que nao seja preenmdlar pra participar, pra conhecer
mesmo, superficialmente, ndo existe isso. Comaleilé mais em SEMINARIOS assim, em

certas matérias especificas. Infelizmente € m@WBRE, esse assunto na escola.

8. Viveria sim, na verdade eu ja vivi até. Eu naaenhum problema com isso. Foi dela que
eu, que assim tive alguns conhecimentos nesta Braa.comeco ela tinha/ ndo queria me
falar disso, mas depois que ela fal/porque elaquensie eu iria deixa-la, ou alguma coisa
assim, mas nao. Quando ela me falou levei tdo mwaassim, ndo vi nenhum problema, ela
continuou sendo a mesma pessoa pra mim. E, ndo naada é s6 uma religido, a escolha é
dela. Entdo eu viveria sim, como ja vivi, viveria dovo, independente da religido que ela
fosse.
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E.11

1. E a cor (+) eu acho que eu sou indigena. (4.6)irha identidade cultural eu n&o tenho.

Mas a de maior influéncia é afro-brasileira.

2. O que eu sei é que eles diretamente na nostaacuMuitos lugares no Brasil tem a
influéncia do afro-brasileiro, mas eu acho que comhkugar € a Bahia, que eles seguem
bastante isso. As mulheres se vestem como cawactas como pessoas também de 14, da

Africa, né. E as dancas, as religides também indlia& de 4.

3.A Bahia. Porque la eu acho que bastante pesszasm isso, as religibes da afro-
brasileiras, entdo é isso. E bastante a Bahia pcaetgs seguem mesmo diretamente isso.Eu
n&o vivi, nem vi noutro lugar, ou algo tdo assié, n

3.1A umbanda eu ndo conheg¢o. Mas a macumba, euaales fazem, em questao de passar
iSSo pra outras pessoas, em questdo de MAL OU RElg,fazem conforme eles querem. O
candomblé ou xangd é sdo dancas, eles fazem lmstantas, faz SACRIFICIOS pra
pessoas. O candom/ a a Unica diferenca de candoprol xangd séo os sacrificios que séo
coisas diferentes, em momentos diferentes. O catenbacho que € quase a mesma coisa do
xangb, que eles também fazem em danca, mexem teastam coisas espirituais, eles

também direcionam em questdo de fazer bem ou mslp@ssoas.E a jurema eu ndo conheco.

4. Nao. Porque as pessoas ainda nao aceitam, sémtieaPRECONCEITUOSAS, elas nao
aceitam isso. S&o/ porque na verdade elas nA@mc@tDIFERENTE, se aquilo dali ndo E
NORMAL, ndo é como elas sao, entdo, é alvo decastiEntdo, elas ndo séo respeitadas

como deveriam.

5. Eu acho que essas/ esses dois orixas, ndo a@mexte o que deveriam, por qué? Desde o
momento que vocé deixa de focar na sua religi@ofgaer mal a outras pessoas, ou SAIR DE
S| pra dar lugar a outra coisa, ndo é mais vod@oemio € mais uma religido. E sim, vocé
saindo de si. Se vocé sai de si, e ndo adora,azacuftos direcionados aquilo, entdo isso néo
€ uma religido. Porque religido foca bastante noramse vocé da lugar a essas coisas pra
FAZER MAL A OUTRAS PESSOAS, pra falar coisas a aestpessoas, NAO E BOM,
porque vocé perde o foco da religido. Religido @agho e se vocé ndo esta adorando, e sim

dando lugar, ndo mais faz sentido.
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6. Diretamente nao.

7. (5.0) ((pergunta repetida outra vez)) Nao teoofdireto na religido, mas existe alguns
trabalhos que trabalham algumas religibes, maseratamente direcionada pra isso tudo,

como um bate um bate papo, como se fosse iss@xisie.

8. N&o. Porque sou EVANGELICA e teriamos objetidiferentes. No comeco seria uma
ILUSAO. E depois no noivado, no casamento, veriagques ndo vai dar certo, porque Sio
focos diferentes, os objetivos diferentes, entdo C3EOCARIA, n&o daria certo. Porque
precisamos constituir uma familia com uma base, tvermos coisas CONTRADITORIAS

ndo ha base, ndo existe uma base. Entdo como &gnoarnossos filhos? Como viveriam

sempre em contradicdo? Isso pra mim nao é celti#@y @do faria.
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E.12

1. Eu me vejo como um estudante que conhece ($a€a@omo outras religibes, mas que nao
gosta de algumas, que possui algumas possui ma Eanwmo eu me vejo €/ na sociedade as
pessoas tem gente que ndo liga muito pra os estisdas vezes deixam ele um pouco de
lado, presta atencdo mais em outras coisas. Coorceaceste ano, que deixaram um pouco
as escolas de lado, e prestaram atencdo mais madocopundo, que era a construgdo dos
estadios.

- E quanto a questao da cor?

A cor eu me vejo como um PARDO. Sou descendentedies (+) pelo que minha mée fala,

meu pai é descendente de europeus, (+) eu mew®jo gardo.

2. Os negros eles eles contribuiram muito pararmdodo do Brasil. Porque se eles ndo
tivessem tem fugido das fazendas, onde eles eramidos presos, ndo teriam acontecido
tantas coisas como acontecerdo hoje em dia. BEhlséta ndo teriam desenvolvido suas
proprias artes marciais como € o caso da capa®@,teria desenvolvido varias comidas
tipicas que tem aqui no Brasil, também néo teriBfasil também néo teria tanto contexto
histérico como tem. Porque 0s negros, eles coritabu bastante para 0 nosso contexto

histérico, como a revolucao da Chibata, que acentec

3. Vem que eles tém/ possui MA FAMA, porque muitatg falam que eles fazem coisas
MALIGNAS. Que fazem pacto com O DEMONIO, chamam ENIONIO para DENTRO
DE SI, ficam fazendo dancas provocativas pras jpss$fdizem que eles fazem MACUMBA
assim, por isso assim, que eu nao gosto muitoqamacdesta ma fama que eles tem.

3.1 Nao.

4. Eu acredito que ndo. Porque se elas saem conpa gue elas usam dentro de onde elas
praticam essas religibes, muita gente vao critedas, por elas praticarem esta mesma
religido. Pois hoje em dia, sdo muito criticadasmupratica essas religibes afrodescendentes.

Porque como eu ja tinha dito antes, possui MA FAM¥nosso dia-a-dia.

5. Eu compreendo gque para cada uma dessas dualagusdo como se fosse um DEUS

maior, como se fosse um (+) um santo, alguma (+§ antidade superior a todos 0s outros.
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Mas eu ndo sei diferenciar muito, ndo sei falartongbbre eles, porque eu também néao
conheco muito eles.
- Vocé tem uma imagem mais positiva ou negativaeseles dois?

Mais negativa sobre eles dois.

6. Ja trabalharam, mas foi (+) pouco. Porque eemag um capitulo do livro que eu me
lembre. E agora sério eu nao consigo informar, eles ja trabalharam mas foi pouco, nao

voltaram muito, ndo fixaram muito pra poder explidizeito, ai por iSSo que eu sei pouco.

7. Ela é abordada que muita gente vé como a religidncipal que é o catolicismo que
domina o Brasil, mas ndo ligam muito para, as vepasa o0 EVANGELICO, para o
CANDOMBLE, para a UMBANDA, para essas religibesodffscendentes, ndo ligam muito.

Ligam muito, ligam mais para o catolicismo, queoétha o Brasil.

8. Sim, se eu amasse mesmo essa pessoa, se asgosesmo dela. Eu ndo deixaria que
nada tentasse impedir ela, que acontecesse essie gamor. Porque se eu gosto de uma
pessoa, eu vou tentar ajudar ela. Se eu acho guaietrazer alguma coisa errada, eu tento
ajudar ela, por isso, ai ela pode tentar a mesnsa ammigo. Mas, cada um tem seus
critérios, tem seus principios, entdo tem que amrea conviver um com 0 outro. Ai eu

aceitaria viver esse grande amor.
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E.13

1. Como preta.

2. O que eu sei, me recordo, € que a formacao idp g Brasil no caso, foi com a vinda de
negros trazidos como escravos pra servir aqui msoses vindos de Portugal. E que no final,
terminaram ficando por aqui, e 0 que também determem misturas e tal. E que por isso ha
uma mistura no Brasil de PRETOS, brancos, indigdBRANCOS eu acredito que ndo. Mas

indigenas, negros, pretos entre outras. Sempremistara, nunca uma raga pura.

3. Séo as religides (2.0) acredito que (2.0) cartd®n(5.0) umbanda. Tipo religides que

tenham vindo de |4, e que terminou firmando aqujue o Brasil também acaba usando.
Usufruindo disso, por isso que é afro-brasileié®, Werdade?

3.1 Nao. Nao sei. Assim, eu achava agora pelodastia pergunta, eu achava que era a

mesma coisa.

4. Acredito que ndo. Porgue, eu acho que ha muéoopceito, e ndo respeita em relagédo a
estas pessoas, ainda que as pessoas nao creiptalvgz até nao queira conviver com estas
pessoas, mas eu acho que a pessoa deve respé#aincaa escolha de cada um. E se um
escolhe frequentar um terreiro, uma igreja, temsguesspeitar. E eu acho que néo, que nao
h& respeito porque/ e por isso eu acho que ha mioi@ncia em relacdo a isso, e muitas
vezes também ndo querem se misturar, uns com KIS pateé isso.

- No caso da violéncia, quem agride quem?

Eu acredito que os mais agredidos sdo os que frequieas religides afro afro-brasileiras,
africanas e tal.

- E por quem?

Porque eu acho que é visto como uma coisa RUIM.

- E por quem?

Pelos que ndo acreditam.

5. Como uma forca MALIGNA.

6. N&o diretamente. Se falou, falou, mas tipo m@sm, assim citagoes. Mas diretamente néo.
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7. Nao é abordada. Desd/ Tipo, eu estudo aqui degataneiro ano, to fazendo o terceiro
ano, este ano, e durante estes trés anos naorestiddo. Tem aula de histéria, mas como eu
falei também em relacéo a pergunta anterior. Sefalem assim, € citacdes ou exemplos que

eles dao, mas diretamente nunca.

8. Nao. (risog) Nao viveria (+) por/ Tipo eu mesmo, eu respeit@ale rhas eu prefiro nao
conviver com uma pessoa assim, que frequentalegt@®s, porque EU NAO ACREDITO, e

(+) pra mim também € uma coisa tipo maligna ((Jis@seu néo quero isso pra mim.
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E.14

1. Minha identidade cultural € parda. E eu me wgjeaociedade como qualquer um outro ser,
independente de cor, mas que em caracteristicassfie outras caracteristicas, iguais a

qualquer outra pessoa.

2. Agente sabe que (+), € querendo ou nao, a leaseld né, veio deles. Onde praticamente
eles foram meio que a fundacdo da nossa sociedad€)nde eles passaram por (+) por
coisas pra que ((gaguejando)) hoje agente teje @@sente. Acho que é meio que isso,

resumindo né.

3. (+) Me vem ((risos)) como qualquer, qualquerrautligido, € como qualquer outra
religido qualquer né ((risos)), mas € assim mesbmale vocé segue ou ndo. Acho que € a
crenca de cada pessoa. Independente de nada.

3.1 Um dia desses, agente teve uma aula, ondeeaga@u meio que neste assunto com
relacdo a este assunto com relagcdo a macumbas Eakeleam pra gente que macumba, era (+)
na verdade era uma pessoa que tocava, né. Eatantieste nome e ficou aquela coisa. Mas
eu saber diferenciar mesmo, néo.

- Quando falou que macumba era um instrumentoJguém que tocava o instrumento, vocé
acha que a tematica da religido ela foi esquecuadeveriam especificar 0 que era
religiosamente a macumba?

Na verdade agente nédo tava falando totalmente soassunto. Foi que alguém se falou néo
sei 0 que. Alguma coisa relacionada a MACUMBEIRQJa¢ a professora foi perguntou
agente: vocés sabem realmente a origem da deste M&AG@UMBEIRO? Macumbeiro era
uma pessoa gue tocava um instrumento que dai ga@eadasse nome macumbeiro né. Mas
hoje em dia o pessoal oxi tipo AH MACUMBEIRO! Coelacgéo a outras cosias, a religiao

em si. Mas a diferencga entre todas essas religides ndo sei néo.

4. Acho que hoje em dia € mais aceitavel por pddesociedade, né. Mas ainda ha
preconceito sim. Tanto é que usam o termo macumbeimo uma forma de brincadeira ou

até xingamento muitas vezes.

5. Eu em si ndo tenho conhecimento ou ndo me lenplbaoque eu possa explicar, o que é

essas duas religides. Entdo, eu sei que € a cnéngde determinado povo, num acreditam
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numa coisa ou em outra, nao sei, se é igual, sé.néo

- Mas geralmente Exu e Pombagira quando os eseglfalam ou comentam, ou o brasileiro
comenta mais de uma forma forma positiva ou de negativa?

Acho que mais numa forma de até brincadeira. Pdi@aebaixou a Pombagira, essas coisas
assim, né. Ai esta parte que vem a questao doitgspeho. Talvez eles ndo respeitem tanto
estes nomes ndo. A (+), em mi si, na minha satal é+) Agente num toca muito nestes
assuntos. Até porque acho que é uma coisa que/rd guando € uma questdo de uma aula,

né. Ai pode chegar a este assunto, mas fora isso.

6. Ano passado agente teve sim uma aula, onde d&dea. Eu (+) acho que foi praticamente
uma semana, falando sobre isso. Pelo que eu medendo lembro muito bem isto da aula.
N&o sei se foi histéria, foi um professor destaaatde falou sobre isso. Agente tava um
determinado assunto. Quando ele citou questde2.8a ¢adé (+) do povo africano e da

guestdo do pessoal afro-brasileiro, mas agentdasgim.

7. Agente passou neste primeiro periodo até por queatdo desta. Onde agente teve aula
sobre religido né. Ahi agente falou sobre sociedad#ai agente falou sobre religido, sobre
varias coisas, dentro si. E foi abordado religBpeu acho, que pelo menos pra mim, foi
abordado de um jeito certo. Quando a professoesaptou o que (+) 0 que a sociedade acha,
em si 0 que € a verdade e a religido. E cabia agemjuestionar, agente também tava (+)
agente podia questionar poderia dar possa opimiBre geligido. Dizer realmente o que a

gente achava.

8. Eu acho que néo teria problema. Porque eu ashdagje em dia a religido num num julga
uma pessoa. Eu acho que vocé nao deve ser julgadssp. E sim pelo que vocé realmente

sentia por essa pessoa. Eu néo teria problema&&o, gostasse realmente da pessoa.
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E.15

1. Eu me vejo como parda. Nao uma pessoa brancareta) parda.

2. Em geografia da sobre a interferéncia do negrbistoria. E nesse ano mesmo ja deu, em

geografia, sobre as contribuicdes do negro, doonegyisociedade e na histéria em geral.

3. Vem essas mesmas, macumba, umbanda, que ealidage era diferente. Nao sei se é
diferente e, essas coisas mesmo.
3.1 Néo.

4. Nao. Essas pessoas sao discriminadas, por wwsamsnaezes elas nem dizem qual sdo a sua
religido.

5. O Exu se eu ndo me engano é um SANTO da macusdioa.sdo tipo DEUSES criados
pelas religides, né isso?

- E a Pombagira?

Eu néo sei, também acho que s&o um tipo de sarté qdorado por eles. Pelas pessoas que
(+) da religiao.

- E quando as pessoas usam o termo Exu e Pombgegiemente € de coisa positiva ou
negativa?

Negativa, negativa, seguramente negativa.

6. Foi trabalhado esse ano. E (+) como eu diss@aoygrafia, o inserimento do negro no
mercado de trabalho. Nestas coisas, tudo sobm@sma. S6 em geografia.
- E com relacéo a religido?

A religido nao.

7. N&o ha projetos. Nao, nao ha.

8. Eu viveria sim. Porque teria/ Eu respeitarieelggi@o dele, totalmente. Duran/ Que ele

respeite a minha e eu respeitaria a dele.
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E.16

1. Eu me vejo como uma pessoa normal como todastess. Tipo, eu sei 0 que tenho que
fazer, meus direitos meus deveres, entdo eu temwponto de vista, e como uma pessoa
normal da sociedade.

- E quanto a cor?

A cor, uma pessoa, posso dizer, nem morena, neanaeg€¢Risos)) Ja pensei nisso, pensei
que tipo de cor sou eu? Tava em casa pensandanessansidero branco, nem me considero

preto. Ai, fica no meio desta duvida.

2. Nessa escola, eu ndo estudei muita coisa, r@dab muito, mas tipo ja um pouquinho
que eles trouxeram muitas coisas interessantegriampes pra formacéo do PAIS. Que em
cultura por exemplo vou citar aqui a CAPOEIRA, treyue foi derivado da capoeira, estudei
um pouquinho sobre isso aqui, mas nao foi supangmto. Estudou meio disso por cima,

mas deu pra entender mais ou menos.

3. Uma religidio como qualquer outra. E (+) como g@aemplo, temos o catolicismo tem seu
ponto de vista, o evangélico tem seu ponto de.JiRapeito normalmente/ pessoas normais,
que creem no seu Deus, e como uma religido normal.

3.1 Nao, nao.

4. Tem o seu PRECONCEITO, né. Porque tipo, tododaowofre preconceito ndo sé pela
religido. Por cor, é por ponto de vista. Essasaso#ssim, tipo, tem que melhorar MUITO
ainda, porque 0 povo nao aceita exatamente tudpnsss com o Brasil tA no ponto de vista
melhorando, né, talvez daqui a uns anos teja melhor

- Vocé acredita que o povo de terreiro é discrighingor ser da religido afro-brasileira?

Hum, hum, creio nisso.

5. Como eu tinha falado antes € (+) cada um tempseto de vista. Tipo, eu ja crei em

muitos deuses, hoje eu creio em um uUnico Deusp& the/ quando eu fazia parte do
evangelismo, eu fui evangélico. E tipo, isso nadaem nada o ponto de vista das pessoas.
Entdo uma pessoa normal se ela crer, tudo bem,tip@sPor exemplo uma pessoa tem
aquela (+) nado falo pessoa, dele, o Deus. Tipa cax cré no Deus que quer. Tipo, se eu

creio por exemplo nesta caneta, esta caneta é wm, Ra tenho que respeitar, pondo fé
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naquilo vai ser pra sempre.

- E sua concepcédo sobre Exu, o que é que voce diria

Um deus como qualquer outro.

- Sua concepcéao sobre Pombagira?

Também, um deus, como qualquer outro.

- No Brasil geralmente eles estdo associados deafgrositiva ou negativa na cultura
brasileira?

Rapaz, ta um pouco negativa viu.

6. Nao.

7. Cada um segue a sua, mas tipo ninguém paraiqmatidum com o outro. Tem vez que
agente conversa entre 0s alunos, mas profess@isaexsse negocio, nunca.
- A escola tem um projeto especifico?

Nao.

8. Sim, porgue isso ndo importa. O que importagfi®a pessoa sente por mim, se gosta de
mim e eu gosto dela. Nada vai impedir. Isso ndaentcia em nada.



167

E.17

1. E (+) Eu acho que (+) essa questdo de é racarpinclusive eu acreditava até esse ano
que ela, ja ja estava extinta. E (+) teve um (&nde fisico mais famoso do mundo, que foi

Einstein, que disse: que a raga dele era o hungaramdo perguntaram a ele, é essa questédo
de raca. E eu concordo com ele, eu acho que @depende disso, entendeu? Independe da

cor. Quem vé (+) quem vé (+) imagem nao vé corag@op dizem.

2. Bom. E (2.0), a nossa realidade brasileira é oniséura de racas, de tudo. E a quest&o do
brasileiro em si € (+) ta qua/praticamente peraiclatermos de raca. Porque tem toda uma
mistura de portugueses e holandeses que vieram(#use instalaram ou que ndo se
instalaram, que se misturaram, entdo é (+) o negroaso (+) é foi iniciado como escravo,
nao foi? Porque o brasileiro em si, antes de tud@meajue? um indio. Um indio que nado era
nem branco, nem negro, era uma coisa mais pardgaoneMas, ai (+) com 0s escravos eram
tudo (+), eram todos (+), quer dizer FORAM todds ¥marcado, que foi (+) € foi trazido de
fora pra dentro por meio de portugueses, holangésag ingleses. Enfim eles se misturaram
assim como todos outros. Entdo ndo tem uma qudstéio) 0 negro € tem essa raiz brasileira
(+), ele tem, mas o indio tem esta raiz brasileindes dele. E o portugués mesmo sendo ele o
dominador e o negro no caso o dominado, tambéredezraiz brasileira de um jeito ou de
outro. Entdo tantos negros, como portugueses, @urapeus e € (+) os indios e todos tao

misturados.

3. A:: Candomblé ((risos)). E a que agente conh@aandomblé que é (+) que foi discutida
NAO na escola publica. Que foi discutida & tempoas a escola publica NAO aborda esse
assunto.
3.1 Nao.

4. Eu acredito que elas sado tao respeitadas qaardatras minorias. Mendo o mesmo tendo
0: (+) essa questdo de/ a essa parte de religid@o essa parte é de negro, e ndo essa parte é
de homossexuais. E toda toda minoria (+) eu ackeédu) em termos de (+) PROPORCAO,
eles sdo discriminados da mesma forma. (+) E comasana proporcionalidade.

- Entdo € o povo de terreiro, das religibes afocgvacha que também séo discriminados?

E, mas tanto quanto os outros. (+) T4 sendo tralalmao ta sendo trabalhado tanto quanto.
N&o estéd sendo abordado. S¢ isso.
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5. O Exu é, eu ndo compreendo. O Exu esta a peatenjpn. Mas a Pombagira ja foi tida
inclusive como (+) € (2.0) como (+) vicio de lingean. Assim, ninguém sabe o que significa.
Mas quando vocé vai falar de alguém, vocé diz: Aimé& pombagira, s6 por uma questao de
(+) enfim de falar.

- E, mas as duas entidades s&o vistas como pesitivaegativas na cultura brasileira ou pelo
povo brasileiro?

(3.0) E, por mim (+) é pelo que eu vejo de tode)&gdos os grupos que eu me relacione que
eu me relacione e tudo mais, é uma forma neuttanéau. Ninguém tem nada acrescentar de

bom nem nada a acrescentar de ruim. Porque poasasgs abordam.
6. Ndo. (+) N&o trabalhou, e nem SUPOS que irlzattear.

7. Essa escola ndo, ndo possui a religido comomaéria e ndo aborda o assunto de religidao
em nenhuma outra matéria.

8. Por que? Sim. Se, fosse/ (+) Se (+) estivesseireunstancias de/ Enfim é afeto e tudo

mais, sim. Agora, por qué? Por conta das circunst&nnao por conta da religido.
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E.18

1. E. A minha cor é branca, eu me vejo na sociedddesuperior as outras pessoas. E sim
igualdade, tem essa igualdade, mas tem muitas geesge nao interverem ((neologismo))

iISSO_péra sua cor.

2. E, o que eu soube sempre pelos negros, senigreldolado negativo deles. E. Eu tive ja
um professor que falava que a cor negra era pr&SERAVIZADA. Eu nunca concordei
com isso, mas tinha/ s6 mas nos livros de histddaca falam num num negro sendo

VITORIOSO na histéria. E sempre ao contrario. Nueca um lado positivo nesta parte.

3. Isso ai, eu ndo muito ndo. Eu nao sei. Porqtigaanente, mooo/ Esse colégio, esse
colégio, nunca abordaram esse propdsito na realidad sempre que tive que saber o que
mais ou menos o que era. Eu, eu até hoje eu nabfsenciar uma da outra, eu tenho essa
pequeno problemazinho, que eu néo consigo.

3.1 (+) E o pessoal. Eu me regenaria ((neologistady) como igual. Ndo, ndo tem nenhuma
diferenca na minha opinido. Nao tem nenhuma difexrea, as formas de de vestir séo iguais

ou parecidas. E ndo tem, ndo sinto, ndo vejoeaati€a de culturas de cada umas.

4. Nao. Eles sdo muito, sdo muito humilhados petssoas que ndo sdo. Dizem que essas
pessoas sdo MACUMBEIRAS, que se falar com elavaipegar uma POMBAGIRA. Isso

eu ndo acredito que. Disse que, essas pessoas psgaessoas MATAM e sacrificam. Eu
nao acredito nisso ndo. Mas tem muita gente, quleraaco ou ndo ser de uma religiao, elas

HUMILHAM muito as pessoas, nao sao respeitadas.

5. E. E o problema ai, que sempre o pessoal, sefalrgelo lado negativo. Até agora eu
nunca vi uma pessoa chegar assim pra mim e falarlago positivo. E sempre pelo lado
NEGATIVO. Diz que POMBAGIRA é macumba pra vocé, gqoeé vai MORRER, vocé td o
DIABO ta perto de vocé. Eu ndo acredito ndo, mas meuita gente, muito_pertencioso
((neologismo)) acredita muito nisso.

- E Exu?

Exu, eu ndo tenho muito conhecimento de Exu.

6. N&o, n&o. Era até bom se tivesse um DIALOG@gaite poderia diferenciar, a diferenca
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entre um e outro.

7. E uma coisa meio paralela. Nunca tem o exajoase nem tem.

8. Porque ndo, né. Principalmente meus pais naoaeaitar. A minha familia ia ser a
primeira a (+) a ndo aceitar. E n&o ia dar cedso Imuito, muito PROBLEMATICO. N&o,
nao daria certo. Pela minha cultura e a cultura geé é diferente. Um jeito de viver, um jeito

de conhecer mais.



