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“O demonio existe, ndo o confundamos com doencas psicoldgicas.”

Papa Francisco.



RESUMO

Este trabalho tem como finalidade apresentar o fenbmeno da possessdo e exorcismo na
tradicdo judaico-crista, ao longo da histdria; partindo da antiguidade judaica até os dias atuais.
A possessdo demoniaca, bem como a pratica do exorcismo, sdo temas estudados desde a
antiguidade até os dias atuais. Pretende-se apresentar uma sintese, em chave historiografica,
desses fenbmenos do Campo Religioso, além de uma andlise critica apoiada nos estudos de
biblistas como Karl Kertelge, Anténio Lazarini Neto, Irineu José Rabuske e Luigi Schiavo e
historiadores como Jaccques Le Goff e Jean Delumeau. Para que isso seja feito, o trabalho foi
dividido em trés capitulos: no primeiro, analisaremos a questdo do panorama historico do
fenbmeno; no segundo, retrataremos as evolugdes sofridas no fendmeno mediante as crencas
do mundo medieval e moderno, culminando na analise teoldgica do fenémeno de possessao e
do exorcismo no ultimo capitulo.

Palavras-Chave: Demonios. Cristianismo. Teologia.



ABSTRACT

This work aims to present the phenomenon of possession and exorcism in the Judeo-Christian
tradition throughout history; starting from the Jewish antiquity to the present day. Demonic
possession, as well as the practice of exorcism, are studied themes from antiquity to the
present day. It is intended to provide a summary, in historiographical key, these phenomena of
Religious Realm, and a critical analysis supported in studies by scholars like Karl Kertelge,
Antonio Lazarini Neto, José Irenaeus Rabuske and Luigi Schiavo and historians as Jaccques
Le Goff and Jean Delumeau . For this to be done, the work was divided into three chapters:
the first, we analyze the question of the historical overview of the phenomenon; in the second,
portray the developments in the phenomenon suffered by the beliefs of the medieval and
modern world, culminating in the theological analysis of the possession and exorcism
phenomenon in the last chapter.

Keywords: Demons. Christianity. Theology.
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INTRODUCAO

Deménios sdo seres presentes em inimeras crencas e lendas que povoam a imaginacao
de todos os povos da terra desde tempos imemoriais até os dias atuais. A esses seres se
atribuem forgas malévolas assim como também sdo ditos como causadores de grandes
tragédias que ocorrem com os seres humanos; desde pequenos infortinios até mesmo

catastrofes naturais como terremotos, enchentes, tempestades, pragas e doencas.

Ao longo da historia da humanidade temos varios casos de como povos diferentes
lutaram contra a a¢do do “maligno”. Quase todos os povos de hoje que ainda vivem isolados,
a base da coleta e da caca, creem na interacdo entre nosso mundo e o dos espiritos. Para se
protegerem de “entidades” mas recorrem a0S xamas, que podem ser considerados “exorcistas
tradicionais”. Por isso, pesquisadores como Rabuske acreditam que desde 0s povos mais
antigos ja existia essa crenga, como podemos ver em suas afirmacoes:

Desde o0s tempos mais remotos do pensamento humano, existem formas
diferenciadas de possessdo (possessdo demoniaca). Paralelamente, existiam também,
desde os tempos imemoriais, mecanismos de defesa contra a possessdo, entre eles e
o exorcismo’.

Historicamente, Satd, do jeito como o visualizamos hoje no Ocidente — um ser que
concentra em si a maldade absoluta — é resultado de uma longa gestacdo cultural na qual os
arquétiposz do “mal” foram ganhando formas concretas tanto a partir de sincretismo — por
meio da mistura da ideia do mal que ha nas diversas religides — quanto de processos de
transferéncia — em que as pessoas descarregam num mito, numa figura externa, todo o mal

que enxergam dentro de si.

O demonio fascina a humanidade porque ele nos ajuda a identificar — e a exorcizar —
nossos impulsos primarios. E demoniaco tudo aquilo que lembra ao homem que ele é um
animal: a excrecdo, o vomito, a violéncia, a doenca, a morte, 0 aspecto grotesco do sexo. Ao
lado disso, é divino tudo aquilo que da ao homem a impressao de que ele pode colocar-se
acima dos outros animais: 0 amor, a inteligéncia, a rendncia aos instintos basicos, o aspecto

sublime do sexo.

Para Rabuske, o deménio e seu mundo ndo s6 constituem um aspecto da teologia ou

! RABUSKE, Irineu José. Jesus exorcista: estudos exegéticos e hermenéuticos de Mc. 3:20-30. S&o Paulo:
Paulinas, 2001, p. 19.
2 JUNG, Carl. Os arquétipos e o inconsciente coletivo. Rio de Janeiro: Vozes, 2000.



12

da doutrina cristd, mas também povoam o universo cultural que se desenvolveu nos dois
altimos milénios de nossa histéria® Logo, o diabo chega ao século XXI deitado sobre a fama
arrecadada ao longo do tempo. E verdade que ele ndo se apresenta mais como nos murais
antigos, com a aparéncia grotesca de um bode alado, coroado de enormes chifres, com rabo de
dragdo, olhos nas asas, na barriga e no traseiro. Além disso, também ja ndo é acusado em toda
parte de estar por trds das doencas, das hecatombes, das tragédias cotidianas. O diabo teve que
ceder aos progressos da ciéncia, a liberdade de pensamento e ao avan¢o da razdo sobre a
supersticdo. Mas é inegavel que, mesmo reduzido a ideia original que o criou, ele continua
influente em nossos dias, em qualquer que seja a classe social ou o nivel cultural das pessoas.
Nao é exagero dizer que, de certa forma, a figura de Satd tem sido revalorizada nos ultimos

tempos, seja atraves de filmes, relatos, revistas, dentre outras fontes.

Percebemos claramente que ocorreu uma grande evolucdo em relacdo ao fendbmeno
que chamamos de exorcismo em praticamente todas as sociedades e a prépria figura que
levaria as pessoas a cairem neste tipo de situacdo, porém é possivel perceber, que apesar desta
evolugdo, muitas pessoas ainda levam em consideragdo antigas crencas sobre “atuacdes
sobrenaturais” em nosso meio, justificando a partir desta visdo acontecimentos inusitados do
seu proprio dia a dia, como afirma o antropologo Cuppit:

A crenca em espiritos ¢ encontrada em todas, ou quase todas, as sociedades
humanas. Ela assume formas variadas, mas um espirito parece ser um agente
invisivel, quase humano, que é imediata, e quase instintivamente, postulado como
sendo a causa de um acontecimento repentino, estranho e inesperado®.

Com o florescer do lluminismo as crencas nos dogmas foram se modificando, uma vez
que a tentativa de transformar a propria ciéncia em dogma ou ainda, a religido em ciéncia,
derrotou o espirito de interacéo entre as duas®. O escolasticismo, no entanto, ja anunciava essa
ruptura. Podemos afirmar que o mundo moderno, dominado pela razdo, ndo consegue
perceber que o mito faz parte do imaginario e, consequentemente, do mundo do crente.
Contudo, esse mesmo mundo dominado pela ciéncia, ndo consegue também explicar a Deus,
a divindade, gerando assim uma alternancia na historia sobre a interpretacdo das crencas e
também da confianca nas mesmas, como afirma Lara:

H& aqueles que querem o retorno aos fundamentos e ao literalismo biblico, e ha
aqueles que preferem uma abertura para compreender melhor a vida e qualquer outra

¥ RABUSKE, Irineu José. Jesus exorcista: estudos exegéticos e hermenéuticos de Mc. 3:20-30. S&o Paulo:
Paulinas, 2001, p. 21.

* CUPPIT, Don. Depois de Deus: o futuro da religi&o. Rio de Janeiro: ROCCO, 1999, p. 23.

® LARA, Aroldo. Possess&o e exorcismo. Sao Paulo: Biblioteca 24 Horas, 2011.
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dimensdo inexplicavel, concluindo que o finito ndo pode compreender o infinito
nem o relativo atingir o absoluto®.
Percebemos através destas analises que é necessario buscar explicacGes no passado e
no presente para podermos analisar de forma mais conveniente 0 que caracterizaria 0
fendmeno da possessao, como afirma O’grady:
Por volta do século IX o diabo comecava a ocupar uma posicdo central na crenca
dos cristdos ocidentais. A teologia ortodoxa do oriente dava pouca atengdo as
doutrinas a respeito do maligno. Os padres bizantinos enfatizavam de maneira mais
especifica a transcendente unidade de Deus; todas as coisas, independentemente de

parecerem boas ou mas, vinham de suas méos. Tudo procedia de Deus e tudo estava
destinado a retornar a ele’.

Assim, através desse passado percebemos que nem sempre a preocupacdo se
centralizava no diabo e nem sempre este deveria estar na tonica da religido, ou das crencas

religiosas, pois quando tudo procede de Deus, ndo haveria muito espaco para o chamado mal.

Percebemos que o imagindrio humano d& forca a essas praticas antigas, onde a
evocacdo de seres horrendos que aparecem com asas de dragdo ou morcego, chifres e rabo,

acaba sendo uma tentativa de explicar e personificar os nossos sonhos e medos interiores.

E importante notar as diferencas de pensamento sobre o mesmo conteido com o
passar dos tempos: para Jesus e os autores do Novo Testamento a possessdo nédo era apenas
uma expressdo de enfermidade fisica ou mental de um determinado individuo. Percebemos
em muitas passagens do Novo Testamento que pessoas diversas apresentam “demonios” ou
“espiritos impuros” sem que seja mencionado algum tipo de enfermidade em particular. Isso
denota uma leitura pré-moderna do processo de possessao sobre uma determinada pessoa que
se acha favoravel ou exposta, no qual essa interferéncia sobrenatural se apodera dela e a
modifica atingindo sua esséncia. Logo, podemos afirmar sobre esse tipo de mentalidade
vivida na epoca de Jesus que ela entende o possesso em tal comunhdo, tal unido com o
demonio, que ndo parece ser mais ele mesmo, passando a impressao de que 0 que 0 pPOSSesso

afirmava parecia ser produzido ou pronunciado pelo espirito demoniaco.

A partir da institucionalizacdo religiosa as préaticas de exorcismo ficaram cada vez
mais restritas, uma vez que os sacerdotes que eram instituidos como exorcistas deveriam
passar por um aprendizado rigoroso e saber distinguir o que era na verdade um ataque

demoniaco ou uma doenca grave. Devemos lembrar nesta afirmacdo que, para a Igreja

® LARA, Aroldo. Possessdo e exorcismo. S&o Paulo: Biblioteca 24 Horas, 2011, p. 35.
" O’GRADY, Joan. Saté, o Principe das Trevas. S&o Paulo: Mercuryo, 1991, p. 67.
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Catdlica, o diabo é um ser verdadeiro e que nos tenta a cada momento de nossas vidas.

No mundo moderno as caracteristicas de tal fenbmeno sao vistas e interpretadas como
sendo uma alienacdo da pessoa em si mesma, ou seja, como afirmam os tedlogos Lehmann,
Kasper, Kertelge e Misco®, a perda da estrutura relacional que atinge profundamente a sua
vida no aspecto humano. Através do exorcismo ou expulsdo do dembnio, a pessoa enferma

“retorna a si” ou em si, de modo que se apresenta novamente em “sao juizo”.

Ainda nos dias atuais € espantoso o nimero de pessoas que acreditam, mesmo vivendo
em contato com toda a cientificidade da modernidade, em seres como duendes, fadas,
gnomos, assim também como a objetos como talismas, blzios, cartas, dentre outros fatores
que incluem também a existéncia de anjos e I6gico, deménios. Isso apresenta uma grande

recorréncia em nossos dias e reflete um campo muito vasto aos cientistas da religido.

Este trabalho tem como uma das finalidades demonstrar um pouco dessa histéria téo
antiga da luta contra o “mal” e como essa cruzada contra as chamadas “for¢cas demoniacas”
foram vistas e interpretadas tanto na tradicdo judaico-cristd como pelas religibes que
influenciaram na tradicdo judaica, como 0 zoroastrismo, por exemplo, e como Ssdo

reinterpretadas aos olhos de uma nova visdo do mundo espiritual.

Para a realizacdo deste trabalho foi desenvolvida uma pesquisa e levantamento de
fontes bibliogréficas como livros, artigos e periédicos sobre o tema, fazendo que com o

trabalho se apoie em teorias de tedlogos como Lazarini Neto®, Schiavo®, Rabuske®,

8 LEHMANN, Karl; KASPER, Walter; KERTELGE, Karl; MISCO, Johannes. Diabo, deménios e possess&o.
S&o Paulo: Loyola, 1992, p. 35
°® LAZARINI NETO, Antonio. Messias exorcista: combate aos espiritos imundos e a estrutura do Evangelho de
Marcos. (Exegese de Mc 1.21-28). Universidade Metodista de S&o Paulo. 2006.
10 SCHIAVO, Luigi. 2000 demdnios na Decapole: exegese, historia, conflitos e interpretacdes de Mc 5.1-20..
S8o Bernardo do Campo-SP: UMESP, 1999.
. A apocaliptica judaica e o surgimento da cristologia de exaltagdo na narrativa da tentacdo de Jesus
(Q 4.1-13). In.: Revista Orécula. n. 1, p.1-56, 2005.
. As trés redes de satands. In.: Fragmentos de Cultura, Goiania - GO, v. 11, n.5, p. 849-858, 2001.
. Com Satands ao redor da terra. As tentacdes de Jesus (Lc 4,1-13) como relato de experiéncia
visionaria de viagem. In.: Estudos de Religido, Sdo Bernardo do Campo - SP, v. 19, p. 105-132, 2000.
. Jesus Taumaturgo: elementos interpretativos. In.: Revista de interpretacdo Latino-Americana
(RIBLA), Quito - Equador, v. 47, n.1, p. 74-85, 2004.
. O mal e suas representacBes simbdlicas: o universo mitico e social das figuras de satanas na biblia.
In.: Estudos de Religido. v. 19, p. 65-83, 2000.
. O simbolico e o diabolico: a vida ameagada. In.: Phoinix (UFRJ), Rio de Janeiro, n.8, p. 230-243,
2002.
1 RABUSKE, Irineu. Jesus exorcista: estudo exegético e hermenéutico de MC 3, 20-30. S&o Paulo: Instituto
Ecuménico de Pés Graduacgdo, 1999.
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historiadores como Fernandes'* e arquedlogos como Mega, Silva, Matos*®, todos com

trabalhos divulgados sobre a tematica. Esta pesquisa foi essencialmente bibliografica.

Para Lazarini Neto', a imaginacdo no demoniaco é sempre muito forte, evocando
imagens de seres horrendos que aparecem com asas de morcego, chifres, rabo e em cores
flamejantes e tenebrosas que, apesar de assombrar o dia-a-dia das pessoas, acabam sendo nada
mais do que tentativas de explicar e “personificar” a realidade abstrata do mal. Ainda para
Lazarini Neto™, na Biblia hebraica, a figura de satanas e os demdnios fazem parte do cenario,
mas sdo quase que ignorados e servem aos propadsitos soberanos de lahweh, enquanto que nos
relatos de exorcismo tais figuras adquirem uma importancia fundamental. Todavia, 0 que
ameacava a ordem social estabelecida por aquele grupo, no mundo antigo, onde a narrativa se

concentra, acabava sendo identificado como manifestacdes de demdnios e espiritos malignos.

Schiavo™ considera que se a crenca no mal fazia parte sempre da teologia de Israel,
sobretudo da religiosidade popular, ela se expandiu no judaismo tardio. Ressalta ainda que a
figura do demonio como “figura independente do mal” ¢ dificil de ser identificado no Antigo
Testamento, por ser fruto de uma grande mistura cultural, com influéncias da magia, da

religiosidade popular, do ritualismo apotropaico®’ oficial e do simbolismo poético.

Rabuske’®, afirma em seus estudos que ndo hé lugar para dualismo na fé do Antigo
Testamento. Assim, professava-se a unicidade de lahweh, do qual tudo procede, tanto o bem
como o mal. O bem pode ser interpretado como um sinal ou dom gratuito por parte de Deus.
Ja 0 mal pode ser visto como castigo pela infidelidade do povo. O mesmo ainda teoriza que
se pode observar a citacdo de uma série de demonios na tradi¢do judaico-crista e isso poderia
levar ao erro de pensar que toda a crenca em demdnios e exorcismo tem base na Biblia
hebraica. No entanto, essas figuras vistas mais de perto nos revelam que se tratam de

ocorréncias episodicas, como Lilit, em Isaias (Is. 34:14), que devem ser vistas como

12 FERNANDES, José Lucas Cordeiro. As marionetes do diabo: as representacdes de Satd no corpo na Idade
Moderna. XIIl Encontro Estadual de Hist6ria do Ceard, 2012, Sobral. Anais do XII1 Encontro Estadual de
Histdria do Ceara, 2012. v. 1.

¥ MEGA, Orestes Jayme; SILVA, Antonio Carlos Ribeiro de Andrada Machado; MATOS, Lennon Oliveira. As

metamorfoses de satd: as ressignificagdes do mal. IX Forum de Debates em Histdria Antiga. Rio de

Janeiro, 2010.

LAZARINI NETO, Antonio. Messias exorcista: combate aos espiritos imundos e a estrutura do Evangelho

de Marcos. (Exegese de Mc 1.21-28). Universidade Metodista de S&o Paulo. 2006, p. 04.

Idem, ibidem, p. 6

SCHIAVO, Luigi. Com Satands ao redor da terra. As tentagBes de Jesus (Lc 4,1-13) como relato de

experiéncia visionaria de viagem. In.: Estudos de Religido, S&o Bernardo do Campo-SP, v. 19, 2000, p. 133.

Apotropaico vem do grego apotrepein (afastar-se), que tem poder de afastar (influéncia maléfica, desgraca,

etc.), que os antigos invocavam para avastar maleficios e desgracas.

RABUSKE, Irineu. Jesus exorcista: estudo exegético e hermenéutico de MC 3, 20-30. S&o Paulo: Instituto

Ecuménico de Pés Graduagdo, 1999, p. 9-10
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elementos importados do mundo extrabiblico.

Fernandes™ afirma que a principal funcdo do diabo é nos levar a tentacéo, fazer com
que nos inflijamos a ordem, ceder aos pecados, entregar as nossas almas para o “inferno”, nos
afastar de Deus e para isso ele toma o corpo como sua ferramenta de corrupgdo. Para
Fernandes o corpo é a principal fonte para a suposta manifestacdo do mal, pois, através dele,
vemos diariamente nos meios religiosos espetaculos de expulsdo, espetaculos de cura com a

saida do “encosto” diabolico.

Para Mega, Silva, Matos®, o diabo pode ser considerado um simbolo universal
presente no espirito humano e que ora foi interpretado de maneira benéfica e ora de maneira
maléfica. Para eles, dramas existenciais e fenémenos sdcio-historicos, além de psicoldgicos,
no caso dos exorcismos, passam pela figura alegorica de satd, tanto de individuos isolados

como de sociedades inteiras.

Percebemos, através desses teoricos, que muitas destas caracteristicas sobre o
fendmeno da possessdo e exorcismo, assim também como a crenga em supostas atuacdes de
seres maléficos prevalecem na mentalidade moderna. Este trabalho tem como principal
funcdo analisar essas passagens e compreender por que ainda no mundo moderno, dominado
por tanta ciéncia e tecnologia, a figura do diabo e 0 medo de ser possuido por este subsiste e

ganha forga em muitas sociedades atuais.

No primeiro capitulo temos como objetivo, a procura de um inicio para essas crencas,
assim, verificamos que em todas as culturas existe um principio comum, ou seja, além do
Judaismo e do Cristianismo também existem fontes e referéncias para identificar o que séo
“demonios”. Este capitulo abordard justamente esses relatos ao longo da histéria, nas mais
variadas religides e civilizacbes da antiguidade, podendo desta forma atingir o ponto onde a

crenca evoluira para a formulacdo e compreensdo das contravencdes atuais.

O Judaismo, foco principal do primeiro capitulo, incorporou, ao longo de sua
trajetoria, diversas caracteristicas da regido em que se desenvolveu (antiga Mesopotamia).
Acredita-se que somente ap6s a saida do Egito os Hebreus passaram a acreditar na figura dos

demdnios. Sabemos que para os Estdicos a alma dos mortos, ou o espirito dos mortos,

1 FERNANDES, José Lucas Cordeiro. As marionetes do diabo: as representacdes de satd no corpo na Idade

Moderna. XIII Encontro Estadual de Histéria do Ceara, 2012, Sobral. Anais do XIIl1 Encontro Estadual de
Historia do Ceara, 2012. v. 1. p. 1-12

2 MEGA, Orestes Jayme; SILVA, Antonio Carlos Ribeiro de Andrada Machado; MATOS, Lennon Oliveira.
As metamorfoses de saté: as ressignificacdes do mal. 1X Férum de Debates em Histéria Antiga. Rio de
Janeiro, 2010.
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poderia se tornar um deménio de acordo com as devidas ocasides e € justamente esse conceito
que dara forma a crenca da possessdo de um individuo pelos parentes ou por pessoas
proximas na mitologia grega. Ainda falando na Grécia Antiga, que iremos aprofundar mais
adiante, o sabio grego Heraclito acreditava que o espirito € o carater que habita em um

homem e ndo uma entidade separada como muitos antigos afirmavam.

Sobre a origem da palavra grega daimon, sabemos que a mesma € de origem erudita,
onde temos daimon — onos como sendo interpretada por divindade, génio, espirito, espirito
supra humano ou ainda infra divino. Posteriormente, no que se refere aos conceitos

eclesiasticos, teremos interpretagdes como espirito mau, génio, desfavoravel.

No capitulo dois, ao analisarmos o termo exorcismo, percebemos que, no sentido
especifico, ndo ocorre na lingua hebraica uma palavra que possa ser utilizada com este
significado. O que temos presente muitas vezes é a apalavra Ashap, com o sentido de
“astrologo, encantador ou até mesmo necromante” como nos afirma Carlos Vailatti. Podemos
analisar esse tipo de expressdo em algumas passagens do AT, nos Apdcrifos, nos
pergaminhos do Mar Morto, nos Pseudepigrafos, o que contribui bastante para a compreensao

da evolucgéo do pensamento sobre o referido fenémeno.

Voltando ao termo Ashap, temos o exemplo da passagem de Daniel, em 1.20; onde o
termo é citado. Acredita-se que o termo seja retirado da antiga Babil6nia, cuja apalavra inicial
era “Shiptu”, ou conjuragdo, traduzindo literalmente. Em Daniel, vemos também o
transparecer de outro termo, como nos mostra Vailatti, sendo ele o vocabulo “ Gazer”, com 0
sentido de advinho, em Daniel 2.27; 4.4; 5.7,11. Acredita-se que o termo Gazer também possa

significar “decretar”, ou seja, decretar que espiritos impuros sejam expulsos com autoridade.

Podemos constatar como era realizado um exorcismo em Israel antigo através de duas
passagens que relatam tais feitos, uma delas estd contida em 1 Samuel e outra no livro

apocrifo de Tobias.

Por final, analisaremos como o imaginario popular foi um grande aliado das forcas
demoniacas, tanto para sua propagacdo como para sua consolidacdo. Como afirma Irineu
Rabuske, apesar de os textos chamados sinoticos afirmarem a vitéria de Jesus sobre Satanas;
essa ideia ndo teria conseguido atingir as crencas populares na qual o deménio continuava
atuante no dia-a-dia das pessoas, tentando fazer com que as mesmas fossem seduzidas e

desviadas do caminho de Deus por legides de demonios.
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CAPITULO 1 - REFLEXAO SOBRE AS CULTURAS QUE
INFLUENCIARAM DIRETA OU INDIRETAMENTE NA TRADICAO
JUDAICO-CRISTA

Como vimos em nossa introducdo, os demonios, em suas diversas formas e
representacdes, sao considerados 0s responsaveis pelo fendmeno da possessao e varios outros
males que afligem a humanidade. Com o objetivo de procurar um inicio para essas crencas
verificamos que em todas as culturas existe um principio comum, ou seja, além do Judaismo e
do Cristianismo também existem fontes e referéncias para identificar o que sdo “demonios”.
Este capitulo abordara justamente esses relatos ao longo da historia, nas mais variadas
religies e civilizagbes da antiguidade, podendo desta forma atingir o ponto onde a crenca

evoluird para a formulagdo e compreensédo das atuais.

O Judaismo, foco principal deste capitulo, incorporou, ao longo de sua trajetoria,
diversas caracteristicas da regido em que se desenvolveu (antiga Mesopotamia). Acredita-se

que somente apds a saida do Egito os hebreus passaram a acreditar na figura dos demonios®.

De acordo com Carlos Augusto Vailatti??, o termo “Dafmon” era empregado no
periodo do grego classico como sendo, ndo apenas em algumas ocasifes, um sinénimo de
Theos (Deus). Acredita-se que entre os gregos antigos, a figura do demonio poderia ser um

“poder” ou até mesmo a chamada psique humana®.

Sabemos que para 0s Estdicos a alma dos mortos, ou o0 espirito dos mortos, poderia se
tornar um deménio de acordo com as devidas ocasides e é justamente esse conceito que dara
forma a crenca da possessdo de um individuo pelos parentes ou por pessoas proximas na
mitologia grega. Ainda falando na Grécia Antiga, que iremos aprofundar mais adiante, o sabio
grego Heréclito acreditava que o espirito € o carater que habita em um homem e ndo uma

entidade separada®* como muitos antigos afirmavam.

Sobre a origem da palavra grega daimon, sabemos que a mesma € de origem erudita,
onde temos daimon — onos como sendo interpretada por divindade, génio, espirito, espirito

supra humano ou ainda infra divino. Posteriormente, no que se refere aos conceitos

GALLARDO, Carlos B. Jesus, homem em conflito. O relato de Marcos na América Latina. Sdo Paulo:
Paulinas, 1997 (Enciclopédia Mirador Internacional), p. 3204.

22 \/AILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 54.

2 CHAMPLIN, R. Dicionario de teologia, filosofia e histéria. Sdo Paulo: Agnos, 2000, p. 47.

# 1dem, ibidem, p. 49.
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eclesiasticos, teremos interpretacfes como espirito mau, génio, desfavoravel.

Em suas origens, dentro da cultura Mesopotamica, todos os chamados deménios
tinham um nome préprio. Acreditava-se que pessoas que combatiam essas entidades como
bruxos e xamas deveriam conhecer o nome da “entidade” que ali estava habitando no
pOSSesso e, apenas com esse conhecimento, poderia expulsa-lo. No Segundo Testamento esse
antigo conhecimento sobre expulsao ja € mencionado e reconhecido, uma vez que em todos 0s
acontecimentos envolvendo praticas exorcistas, o proprio Jesus pergunta o nome do chamado

“demdnio” para assim poder retira-1o%.

Como afirma A Lefrévre, os demdnios desempenharam um papel muito importante na
crenca e religido cristd, isso desde suas origens até os dias atuais®®. No entanto, a figura do
diabo nem sempre desempenhou o papel que desempenha atualmente. VVejamos agora como

essa personagem se tornou o senhor de toda a escurid@o para 0s cristaos.

A figura de Lducifer, também chamado por varios outros nomes como, Belzebu ou
simplesmente de a Besta, tem tomado muitas formas estranhas e diferentes, além de assumir

atuacdes diferenciadas ao longo da historia.

Sabemos que a ideia do chamado inimigo de Deus esta viva e tem circulado o mundo
h& milhares de anos, porém perguntas fundamentais sdo sempre feitas em relacdo a esta
mesma personagem, como, por exemplo, como teve inicio sua historia? De onde veio? E

principalmente, como se tornou o chamado “principe das trevas”.

Sabemos que os mitos sdo narrativas de carater simbolico-imageético, relacionada a
uma dada cultura, que procura explicar e demonstrar, seja por meio de uma ac¢do, um modo,
seja por meio de um her6i, uma personagem, a origem das coisas. E justamente nas entranhas
dos mitos mais antigos que encontramos a experiéncia humana de entender e combater o mal.
No mito encontramos uma narrativa que pondera a experiéncia do sofrimento, da angustia,

dos medos em suas dimensdes mais profundas.

Como nos explica Afonso Maria Ligorio Soares, 0s mitos sdo como manifestagdes
primordiais da vivéncia e proporciona, por sua vez, a jun¢do do ser humano, com o abstrato,
com o divino absoluto, além de colocéa-lo perante simbolos e ritos que representam esse
mistério. Para Jung, o mito é proporcionado pelo inconsciente coletivo, ou seja, € proveniente

das camadas mais internas da alma e representa uma espécie de manifestacdo psiquica que

» CHAMPLIN, R. Dicionario de teologia, filosofia e histéria. Sdo Paulo: Agnos, 2000, p. 47.
% HUXLEY, Aldous. Os demdnios de Loudun. Sao Paulo: Circulo do Livro, 1952, p. 179.
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descreve 0 ser em sua esséncia. Seguindo esta linha, J. Campbell afirmava que o mito ndo
constitui somente a busca ou a procura por um sentido em nossa existéncia. Para Campbell, os
mitos sdo como ressonancias, no interior do ser humano o que o leva a se integrar com a

natureza e a sociedade que o cerca, superando assim o informe, o indeterminado, o caos.

Pelo mito, encontramos expressdes religiosas, que ajudam a entender um pouco o
racional. Através do mito podemos encontrar um elo intelectual, uma vez que, a sua
linguagem, permite que ocorra uma transmissdo de pensamento ou raciocinio, 0 que se
propaga por meio de rituais, oracdes, canticos, relatos historicos, textos, etc. E justamente
encima desta tradicdo que o homem reflete sobre sua origem, destino, nosso lugar no mundo e

qual a razéo para tudo isso.

Essas perguntas originalmente sdo trazidas a luz pelas experiéncias religiosas, que com
0 passar dos tempos se transformam em imagens, palavras e finalmente simbolos, gerando
assim o mito. Com a criacdo do mito, € o ritual que ird proporcionar sua representacao
continuamente. Através da oracdo, entramos no estagio de “expressar”’ como sendo, segundo
Soares, uma visdo do mundo que se deseja desde a esséncia do espirito®’. Apesar das culturas
existentes serem as mais variadas e diversificadas possiveis, 0s mitos acabaram se
reencontrando em uma espécie de juncdo ou movimentos ciclicos, onde é possivel encontrar
inimeras identificacGes e similaridades entre, por exemplo, de mitos de culturas americanas

com mitos indo-europeus, e até mesmo semitas.

J. M. Gagnelin explica essas similaridades como “invengdes linguisticas” e narrativas
que o homem elabora para tentar converter em sentidos o real que encontram e que 0S
submerge®®. Assim, as semelhancas entre os mitos de origem do mal podem ser entendidos, o
que ocorre é uma transicdo que vai dos mitos que interpretam o mal como sendo este mal
anterior ao proprio ser humano com outros mitos que colocam seu nascedouro no préprio
homem®. Podemos, assim, chamar o primeiro caso de mal ontolégico pré-criacional, ou seja,
0 mal passa a ser visto e entendido como sendo um fator pré existente, como € o caso do mito
Endma Elish, um antigo mito criacional sumerio. Atraves dele, compreendemos o mal como

algo tragico, como uma espécie de destino fatal, sendo assim um mal explicado pelo orfismo.

O segundo caso seriam as narrativas semelhantes, por exemplo, as encontradas no

terceiro capitulo do livro de Géneses. Percebemos através do mito de Adao, uma forma de

2 SOARES, Afonso Maria Ligério. De volta ao mistério da iniquidade: palavra, acéo e siléncio diante do
sofrimento e da maldade. Paulinas: Sdo Paulo, 2012, p. 58.

% |dem, ibidem, p. 58

2 |dem, ibidem, p. 58
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explicacdo da origem antropoldgica do mal, isto é, sendo o pecado causado pelo primeiro
casal. Inicia-se assim, uma corrente de sofrimentos e angustias da qual fazemos parte e dela
ndo podemos nos afastar. No entanto, dentro desta narrativa encontramos elementos que
demonstram simbologias que apontam para um mal pré-humano ou responsavel pela falha

humana.

No mito do primeiro pecado temos uma situacdo onde ao mesmo tempo em que se
demonstra o mal desencadeado sobre Addo e Eva, percebemos que existe um desejo de deixar
ou abandonar a propria situacdo original ou estado original. Para Croatto®, quando o mito
indica que existe uma proibicdo de uma certa arvore do Jardim do Edem, em Gn 2, 16-17,
demonstra que deve haver um destaque para a acdo de Deus, como sendo uma ac¢do do bem.
Através da obediéncia o povo podera reverter os erros cometidos por Addo. Porém, o mito é
posteriormente explicado por Paulo da seguinte forma, em “segundo Adao”, encontrado em
Rm 5, 12-21, o termo refere-se a “contra Addo”, o que coloca o homem em situagdao de

causador do pecado original e ndo um mal pré existente.

Paul Ricoeur, com o intuito de observar e analisar a simbologia do mal, busca, no
contexto das religides antigas do Oriente Médio, além da Grécia, formas de como esses povos
entendiam e procuravam se defender do mal. Ricoeur sintetizou os seus resultados em quatro
modelos de mito: o teogbnico, o adamico, o tragico e por ultimo o modelo 6rfico. Em relacdo
ao mito teogobnico, também chamado de etioldgico, percebemos que essas narrativas procuram
explicar a origem do mundo, do ser humano e da divindade criadora. Um dos grandes
exemplos, geralmente mencionados deste modelo, é o poema sumério Endima Elish, onde o
mesmo celebra ou narra o conflito césmico entre os poderes da ordem e do caos, onde 0 caos

é sumariamente derrotado®.

A luta inicial entre a ordem e o caos ndo é apenas uma exclusividade do Endima Elish;
diversos outros povos possuem relatos ensinando que no principio de tudo possuiamos o caos,
0 abismo sem fim, além de muita violéncia desferida entre deuses. Geralmente nessas
narrativas encontramos uma divindade guerreira ou rebelde que luta contra o caos, no caso da
Endma Elish, encontramos Marduk, que derrota sua mée, a deusa Tiamat®’. Em outras
narrativas do mundo antigo observamos Crono reestabelecendo a ordem do universo contra

seu pai Urano, para depois ser subjugado por Zeus. A ideia é que a ordem sempre prevaleca

¥ SOARES, Afonso Maria Ligério. De volta ao mistério da iniquidade: palavra, acéo e siléncio diante do
sofrimento e da maldade. Paulinas: Sdo Paulo, 2012, p. 59.

. |dem, ibidem, p. 65.

%2 1dem, ibidem, p. 66.



22

sobre 0 caos, porem nem sempre isso é possivel e novamente o caos, ou 0 mal, emerge de

onde fora confinado.

Essa ideologia € algo que estéa longe de ser uma exclusividade do Oriente Préximo, por
exemplo, observamos esse modelo teogdnico também em terras sulamericanas, para ser mais
exato em territério Mapuche®, no mito de Kai Kai e Treng Treng*. Logo, percebemos que
seja no mito de Kai Kai mapuche, ou na Tiamat babilénica, que tem como correspondente
cananeu Yam, a origem do mal é coextensiva das coisas. Outra caracteristica que pula aos
nossos olhos é que, segundo Ricouer, no momento da criagdo do mundo o deus que atua na
realizacdo deste feito age como sendo seu libertador e salvador; reservando, de forma

definitiva, o caos como papel de mal, ou aquilo que ndo tem forma.

Para esse modelo de mal absoluto é entdo a ndo existéncia do ser humano, o que faz do
nosso existir a salvacdo do vazio. Percebe-se, entdo, que neste primeiro modelo de criacao
mitica, existe um significado para o sofrimento humano, assim também existe uma condic&o
de falta de culpa neste mesmo ser humano, uma vez que este ndo possui controle sobre as
desgragas e injusticas da vida. Na tradi¢do judaica, percebe-se, no entanto uma diferenciagédo
gue é muito inovadora se comparado com outros mitos teogbnicos, o simples fato de que na
versdo judaica ndo existe combates violentos entre forcas antagdnicas, embora o que mais se
aproxime disto seja o fato de que Deus, que cria apenas pelas palavras, apresenta a
necessidade de dobrar em seu favor elementos, que sdo pré-existentes ou ndo, a sua vontade

transformadora.

Para finalizarmos esta analise sobre o mito teogdnico, alguns autores afirmam que o
mito judaico apresenta, nas palavras de J. A. Estrada, “ uma contradigdo irresoliivel quanto a

apresentacdo do mal”®

, OU seja, apesar de Deus ser bom e ter criado tudo de forma boa, existe
a figura ou presenca do mal, simbolizando a presenca do caos, que ndo sabemos como surgiu

ou de onde vem, por ndo ser considerado divino ou feito por uma obra criadora.

No mito adamico, que possui como maior referéncia, embora ndo a Unica, a narrativa
do capitulo 3 de Géneses observamos o fator da queda. Logo, percebemos que no mito
judaico sua principal funcdo é demonstrar uma experiéncia religiosa que sugere uma

meditacdo sobre a realidade do pecado e a simples necessidade de expulsa-lo. Assim, mesmo

¥ SOARES, Afonso Maria Ligério. De volta ao mistério da iniquidade: palavra, acéo e siléncio diante do
sofrimento e da maldade. Paulinas: Sdo Paulo, 2012, p. 66.

* 1dem, ibidem, p. 66.

% 1dem, ibidem, p. 69.
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ndo se tratando de uma histéria o fato real, tenta-se tirar uma licdo de experiéncias concretas

do povo israelita®.

Percebemos que em decorréncia da criagdo vem a fundacdo da moral, assim a figura
da serpente e de Addo e Eva é colocado de uma maneira que possa ensinar que quando uma
criatura, o0 homem, tenta dominar para si todo o conhecimento, o mistério, colocando-se em
posicdo de estar acima da sabedoria, ou seja, Deus, o resultado desta ousadia sempre serd uma
tragédia como fica claro em Gn 3-11. Ao querer dominar de forma racional e arbitraria o
conhecimento do bem e do mal, manipulando assim a realidade ao seu favor, 0 homem volta a
mergulhar no caos, que passa a ser visto por esses mitos como sendo a perda da razéo entre 0s

mesmos fatores (bem e mal).

Desta forma para o mito adamico, somos socorridos em nossas falhas pelos
ensinamentos e mandamentos divinos, que saltam aos nossos olhos como orientacdo na
concretizacdo do conhecimento do bem e do mal. Com relacdo ao mito trdgico podemos
afirmar que o terceiro modelo criado por Paul Ricoeur aponta uma condicdo intermediaria em
relacdo aos dois primeiros. No mito tragico o conceito de mal esta ligado ao destino do
proprio ser humano. Nele a figura do deus ou deuses cercam e tentam os humanos a cada
momento, embora ndo cometam, aos seus olhos, pecados ou faltas para com os humanos. Pelo

contrrio, sdo os proprios humanos que séo culpados de alguma forma.

Diferentemente do modelo teogbnico, onde as contendas se davam entre as préprias
divindades, no modelo tragico o mal se da devido ao enfrentamento de deuses e humanos.
Para Ricoeur, neste modelo, as divindades passam a serem perigosas, Crueis e mentirosas.
Aqui, 0 bem e 0 mal estdo presentes na natureza divina, porem suas hostilidades séo dirigidas
para a humanidade; que por sua vez procuram de forma indtil escapar do destino. Para o
modelo tragico, a salvacdo aparece no conceito da liberdade estética®’, que os homens podem
alcancar por meio de uma emersdo na propria tragéedia, compreendendua e transformando a

mesma em compaixdo. Logo a situacdo de fraqueza déa lugar a liberdade.

Para finalizarmos a questdo do mito, encontramos o quarto modelo que é o modelo
Orfico, remontando a figura mitoldgica de Orfeu. Sabemos que o orfismo é uma crenca

importante e que influenciou bastante fil6sofos como Platdo e Aristoteles. E considerada uma

% SOARES, Afonso Maria Ligério. De volta ao mistério da iniquidade: palavra, acdo e siléncio diante do
sofrimento e da maldade. Paulinas: S&o Paulo, 2012. p. 70.
3" Idem, ibidem, p. 75.
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religido de mistério, que apresenta o conceito que todos os seres humanos sdo deuses por

heranca divina e que um dia conseguiremos obter a plenitude novamente.

Neste mito, o mal se faz presente no proprio corpo humano, onde a alma torna-se
prisioneira. Desta forma o mal ndo depende da vontade humana, pois é um fruto de uma
degradacéo da alma para regides mais densas do nosso interior. Nesses mitos fica claro, entéo,
como a alma tornou-se humana e assim esqueceu-se de sua esséncia divina, permitindo que o
corpo se tornasse um lugar de tentacdo. Logo, o mal ndo esta na origem de tudo, estd presente

na queda da alma para a matéria dela decorrente.

A Histéria de Satanas, na perspectiva judaico-cristd, tem inicio hd mais de trés mil
anos atras, nos desertos e campos aridos do Oriente Médio, onde bocas desconhecidas
comecavam a ditar os primeiros capitulos da Biblia Hebraica. O chamado demonio teve como
local de nascimento os primeiros livros que os cristdos conhecem como Venho Testamento ou
Antigo Testamento. Nos livros mais antigos da Biblia surge um personagem chamado
Satanas, mas essa figura inicial ndo é como o diabo que imaginamos, como nos afirma
Nicholas Tom Wright.

Quando lemos o Velho Testamento encontramos de vez em quando essa estranha
figura sombria chamada Satanas. E essa palavra “Satanas” na verdade é um titulo
que significa “o acusador” e para comecar Satanas é um dos anjos do reino celeste.
Um dos servos de Deus, que de certa forma, tinha que fazer o trabalho sujo.*
De acordo com Wright, Satanas ndo possui poderes proprios. Ele sé faz tudo aquilo
que Deus o pede para fazer, assim como também em sua origem ele ndo é uma figura de

aparéncia terrivel, com chifres e cauda.

Para Helen Bond®, a figura do diabo em sua originalidade n&o est4 oposta a Deus e
afirma: “Nédo ha nenhum principe das trevas que se opde a Deus. Durante todo o texto ndo

existe nenhum conceito de uma forca maléfica especifica”.

Como podemos perceber nas escrituras, uma das primeiras aparicdes de Satanas, em
uma das histérias mais conhecidas da Biblia, é na forma de anjo no livro de J&. Nesta
passagem a figura de Satanas afirma que JO, um dos servos mais integros e fieis a Deus, so Ihe
tem essa fidelidade porque Deus lhe confere uma existéncia repleta de béncéos e protecdo. Na

histdria biblica, Deus permite entdo que Satanas teste a J§, atirando contra 0 mesmo Varios

¥ WRIGHT Documentério. History of the Devil. 2007. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v

=1X-tMUaNpYA&index=21&list=FLZY Xda330Fe9Mo-FVfTGhqw>. Acesso em: 14 ago. 2013
BOND, Helen. Documentério. History of the Devil. 2007. Disponivel em: <https://www.youtube.com/
watch?v =1X-tMUaNpYA&index=21&list=FLZY Xda330Fe9Mo-FVfTGhqw>. Acesso em: 14 ago. 2013
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tipos de doencas e calamidades. No final, mesmo com todos esses sofrimentos terriveis, JO
continua a adorar Deus e Satanas perde todo o argumento. Porém, podemos afirmar com tudo
isso que a figura de Satands, que fez da vida de J6 uma desgraca, ndo € um demdnio, nem
mesmo pode ser chamado de um anjo perverso. Além disso, as passagens deixam claro que o
mesmo nado habitava em inferno algum, como novamente nos afirma Helen Bond.
N&o existia nenhum conceito de inferno como nds temos atualmente, um lugar de
fogo, tormento e tortura. Na verdade para os antigos israelitas, o que acontecia
quando alguém morria, era na verdade muito pouco, a pessoa iria para um local
chamado “Xeol” que é um tipo de lugar escuro e sombrio, um tipo de submundo
onde todos aqueles que ja morreram est&o, ndo importa se foram bons ou ruins*.
Podemos entdo, com essas informacdes, nos perguntar, onde esta o Satands que
conhecemos e tememos? Onde comecaram as praticas para expulsa-lo, em suas varias
formas? Onde estd 0 monstro em eterna guerra contra as forcas de Deus? O monstro que
governa sobre o fogo do inferno e pune os pecadores? Se o demonio tradicional ndo vem do
AT judeu, de onde ele vem?

A partir do instante em que a humanidade comegou a escrever a sua historia, em
diversas partes do mundo, tem acreditado em dem®nios ou em outras espécies de espiritos do
mau. Em muitas lendas esses seres compartilham de muitas caracteristicas em comum com o
diabo que conhecemos atualmente, mas nenhuma delas é tdo poderosa quanto a figura de

Satanas.

Segundo Irineu Rabuske®, a religido no Egito Antigo, desde seus primérdios, sempre
conteve o chamado dualismo entre 0 mundo dos homens e o mundo dos deuses, assim 0s seus
deuses, sendo tanto bons como maus, transitavam pela nossa terra com total interferéncia do
sagrado em nossas vidas. Podemos entdo dividir as chamadas entidades demoniacas egipcias
em duas categorias distintas. Como ponto inicial, segundo o autor, temos uma série de figuras
e personagens que sao consideradas atemporais no contexto egipcio, e em contra parte temos

outra categoria que representa uma verdadeira evolucdo histérica na referida civilizacao.

A evolucdo histérica envolve deménios no Egito Antigo com origem em lutas
socioecondmicas entre ndmades e agricultores que se encontravam em um momento de
ascensdo econdémica e social. Este grupo ao atingir a hegemonia comecgou a derrubar os

deuses e divindades dos povos ndbmades, que assim como vimos em paginas anteriores cairam

%0 BOND, Helen. Documentario. History of the Devil. 2007. Disponivel em: <https://www.youtube.com/

watch?v=1X-tMUaNpY A&index=21&list=FL.ZY Xda330Fe9Mo-FVfTGbqw>. Acesso em: 14 ago. 2013.
' RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus histérico & atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 191



26

na categoria de entidades ou divindades malignas, tornando-se deménios*.

Em relacdo as préaticas exorcistas, a civilizacdo egipcia manteve algumas praticas
muito curiosas como, por exemplo, a utilizagdo de tochas, pois, uma vez que demdénios eram
seres considerados das trevas, a luz das tochas poderia ajudar no exorcismo de pessoas e

também de ambientes considerados assombrados.

De acordo com Rabuske®, também é da civilizacdo egipcia que temos a mais antiga
noticia de um ritual de exorcismo. O caso é conhecido como o caso Ben-Tresch. Segundo
Rabuske®: “Esta narrativa deve remontar aos anos 500 a 300 A. C. O exorcismo basicamente
consistiu em enviar a estatua do deus de Karnak para o lugar onde se encontrava a pessoa

dominada por um suposto demdnio.”

Na antiga Mesopotamia, atuais territorios de Iraque, Siria e Asia Menor, vimos que a
crenca em demonios era bastante difundida e é justamente nessas civilizacbes que
encontraremos personagens universais como as figuras de Dimne e Pazuzu. Dimne ou também
chamada Lamastu era um deménio feminino que geralmente atacava criangas recém nascidas
além das proprias mées gestantes, e segundo a crenga também matava homens e mulheres

devorando-as.

O famoso Pazuzu ou Pa-zu-zu, era uma entidade conhecida como principe dos
demonios do vento. O importante sobre esta “entidade” é que era invocada ou mencionada
como espirito protetor, demonstrando um dualismo contra outros deménios e deuses

malignos, através de rituais magicos e outras formas de oracoes.

A mesopotamia também € o lar de outra figura menos famosa. Existem varios grupos
de deménios e entidades que podem ser reunidas em relacdo a origem das mesmas, como por
exemplo espiritos de ancestrais, deuses, etc. Porém, é curioso notar que para 0s povos da
mesopotamia apenas pessoas consideradas comuns eram transformadas ou se tornavam em
deménios®. Os nobres ndo se tornavam seres malignos, o que demonstra a influéncia de

classe social nas crengas espirituais.

Segundo Rabuske®®, para povos como Assirios, Caldeus, Babilonicos, muitos desses

espiritos eram os causadores de diversas doencas, tanto que os demoénios mesopotamicos eram

*2 RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus histérico & atualidade. In.: Revista

Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 191.
* " 1dem, ibidem, p. 191
* " Idem, ibidem, p. 191.
*1dem, ibidem, p. 191.
¢ 1dem, ibidem, p. 191.
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classificados como sendo causadores de tipos especificos de doenca, como por exemplo, 0

demdnio que causava peste ou 0 espirito que trazia pragas.

A. L. Oppenheim*’ possui uma teoria em relagéo a certas figuras demoniacas da antiga
Mesopotamia: muitos escritos mostram semelhancas entre figuras e personagens demoniacos
e personagens como espides, informantes, acusadores, além de outros funcionarios reais, ou
para ser mais preciso, 0s olhos e ouvidos do rei. Em sua teoria, 0 proprio povo poderia ter

demonizado muitas atividades encontradas nos funcionarios reais.

Na cultura helenistica, temos no que diz respeito a cultura popular, um grande nimero
de figuras que representa deménios, ndo necessariamente sendo estes maus. Porém os mesmo
estdo também presentes na filosofia grega, no pensamento de grandes fildsofos como Platéo,
gue imaginava os demonios como fazendo o papel de intermediacdo ente humanos e deuses.
Xenaocrates, que foi posterior a Platdo, seguiu 0s passos de seu mestre e elaborou uma teoria

bastante detalhada sobre essas entidades.*®

Diferentes destes pensadores, 0 estoicismo tardio admite que almas de pessoas mortas
possam se tornar demdnios, realizando assim tarefas iguais aquelas realizadas por entidades
espirituais de origem sobrenatural. E importante notar que as ideias aqui demonstradas,
segundo Rabuske*’, ndo ficam s6 no campo dos debates e discussdes filoséficas, mas sim
tiveram grande divulgacdo no contexto popular e encontraram um vasto campo para se
expandir através do fendmeno do helenismo, alcancando assim véarias partes do mundo

conhecido.

Por consequéncia, devido as grandes expansdes de conquista, esses pensamentos,
atingiram o mundo judaico e colaboraram para amplificacdo da visdo sobre os demonios.
Ainda na cultura helénica, eram consideradas normais as praticas exorcistas. Temos
informacdes valiosas que chegaram até 0 mundo contemporaneo através de narrativas como
as de Flavio Josefo, no século I, em sua obra Antiguidades Judaicas VII, 2,5, e Filostrato entre
170 a 250 AC em sua obra Vita de Apolénio de Tiana IV, 20

Mas nem tudo era concordancia sobre os demdnios: Luciano de Samédsata, em sua

conhecida obra, Amigo da Mentira, chega a zombar de tais figuras, assim como a zombar dos

7 OPPENHEIM, A. L. The eyes of the lord. Journ Am Or Soc. v. 88, p. 173-180, 1968.

RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus histérico a atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 193

" 1dem, ibidem, p. 192.

% VAILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. S3o Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 61.
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processos utilizados para expulsa-las.”

Ha trés mil e quinhentos anos atras, na antiga Pérsia, onde hoje encontramos os atuais
Iraque, Siria e Ird, havia muitos deuses, sendo os mesmos bons e maus. Um religioso
chamado Zoroastro ou Zaratustra reduziu o complicado grupo de personagens ou o amplo

pantedo dos deuses Mesopotamicos em apenas dois.

Para Nicholas Baker Brian, Zoroastro era um revolucionario,

Principalmente porque ele, de certa forma, personifica essas categorias éticas em um
deus do bem chamado Ahura Mazda e um deus do mau chamado Ahriman, e essa é
uma ideia extremamente importante por que formou a base para as concepgdes
posteriores do pensamento dualista, em outras palavras a separacéo entre 0 bem e o
mau®%.
O pensamento de Zoroastro é bastante simples. Ahura Mazda € um deus que redne a
luz e a ordem, enquanto que Ahriman é um deus que rene 0 mau e 0 caos, as trevas e a

mentira. Elementos opostos que simplesmente poderiam ser escolhidos pelos seres humanos.

Para Zoroastro, o universo deveria ser visto como um imenso campo de batalha. Algo
como um grande jogo de xadrez, no qual cada pessoa na terra deveria escolher um lado como
foi mencionado acima, Richard Holloway nos explica com clareza esse processo: “Esse € um

daqueles atraentes tipos de dualismo. O de que essa vida é uma luta entre 0 bem e 0 mau™>2,

Sob o reinado do Imperador persa Dario 0 Grande, 0s ensinamentos de Zoroastro se
tornam oficiais, ou seja, a religido do Império Persa. Com a expansdo do Império, 0 mesmo
iria incluir as terras de Israel, e assim as novas ideias persas sobre o bem e o mal rapidamente
encontrariam aceitacdo entre as escrituras sagradas hebraicas. Sobre isso Nicholas Brian
afirma que:

Assim temos uma clara demarcacéo do que chamamos de ideias judias, e podemos
encontrar as ideias de Zoroastro no Velho Testamento; elas estdo 1a. Nogoes do céu
e do inferno. O inicio do que podemos ver como o diabo personificado como o
terrivel inimigo de Deus™.

Em relacdo a cultura grega, assim que o Império Persa foi derrotado por Alexandre o

Grande, a mesma foi introduzida em Israel. Com essa introducdo, um enorme ndmero de

L VAILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. S3o Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 62.

52 BRIAN, Nicholas Baker. Documentério. History of the Devil, 2007. Disponivel em: <https://www.youtube.
com/watch?v=1X-tMUaNpYA&index=21&list=FLZY Xda330Fe9Mo-FVfTGhgw>. Acesso em: 14 ago.
2013

> HOLLOWAY, Richard. Documentario. History of the Devil, 2007. Disponivel em: <https://www.youtube.
com/watch?v=1X-tMUaNpYA&index=21&list=FLZY Xda330Fe9Mo-FVfTGbgw>. Acesso em: 14 ago.
2013

** BRIAN, op. cit.
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deuses e deusas, incluindo aquele que moldaria a nossa imagem de Satanas. O deus grego
Hades era conhecido por ter a face negra com uma barba negra. O mesmo também se sentava
em um trono de ébano e usava como arma um tridente; porém ndo para espetar os pecadores,
mas para destruir coisas aos pedacgos. Logo, para 0s Gregos Classicos (GC) o submundo era
governado por Hades, o deus dos mortos.

Assim como a figura do deus Hades, os gregos ainda deram ao mundo antigo outro
conhecimento interessante na construcdo da histéria do diabo. Em um de seus mitos mais
famosos, 0 deus Zeus, o maior dos deuses, derrotara a grande serpente do vento chamada

Tifon e a jogou no Tartaro, a regido mais baixa do submundo.

Com o passar dos séculos o mito foi ganhando forga e crescendo por toda a regido e se
transformou na histéria de como o anjo Satanas se rebelou contra Deus e foi jogado no
inferno com todos os seus seguidores. Assim, tem inicio a versdo de como os aliados de

Satanés, os chamados anjos caidos, se transformam em sua legido demoniaca.

Em relagdo a evolugdo de sua morada, quando pensamos no inferno, pensamos em um
lugar de fogo, com lava, e inimeros pecadores sendo terrivelmente torturados e massacrados.
Porém, podemos pensar, como surgiu essa ideia? Sabemos através da propria mitologia grega
que o submundo de Hades ndo possuia fogo, porém na Jerusalém antiga um local assim

existia.

Wright afirma que: “Quando lemos os evangelhos encontramos Jesus advertindo o
poVvo que existe esse destino perigoso que pode estar esperando por eles chamado Geena. Que

era o dep6sito velho de lixo na Jerusalém antiga™.

E Helen Bond complementa da seguinte forma: “E por causa do mau cheiro do lugar, ¢
por que estava tdo cheio de lixo, periodicamente era ateado fogo e o fogo ficava queimando

por vérios dias, quando nio semanas”®.

Percebemos entdo que Geena era o local onde as autoridades da cidade de Jerusalem
gueimavam o lixo da cidade, assim como 0s corpos dos criminosos executados pelos mais
diversos crimes. Logo, com o passar dos anos, o lugar ficou conhecido como um territdrio

sobrenatural.

** WRIGHT. Documentério. History of the Devil. 2007. Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v

=1X-tMUaNpYA&index=21&list=FLZY Xda330Fe9Mo-FVfTGhqw>. Acesso em: 14 ago. 2013
BOND, Helen. Documentério. History of the Devil. 2007. Disponivel em: <https://www.youtube.com/
watch?v=1X-tMUaNpY A&index=21&list=FL ZY Xda330Fe9Mo-FVfTGbgw>. Acesso em: 14 ago. 2013
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Figura 1 — As torturas do inferno®’

i i i "mﬁ;rr .,e‘ p
Fonte: http://www.ufjf.br/secom/2011/03/31/releitura-de-auto-da-barca-do-inferno-de-1517-encerra-curso-de-
teatro/

Geena foi a inspiracdo que faltava para completar os terrores do inferno, na época no
qual os evangelhos cristdos foram escritos, por volta do século I D.C. Assim sendo, a
personagem de Satanas se tornou uma figura poderosa, valendo também para aumentar essa
fama o fato de que as terras judias eram neste periodo governadas pelo poderoso Império
Romano. Os romanos eram neste periodo bastante odiados pelos povos que governavam. Para
muitos judeus e principalmente cristdos perseguidos, Satanas era a grande forca maligna que

movia o Império Romano, estando ele proprio controlando o trono dos cesares.

No famoso livro do Apocalipse, o escritor entrega a Satanas um de seus nomes mais
misteriosos e estranhos, a Besta, representado pelo nimero 666. Acredita-se que pelo édio
que os judeus tinham do romanos a besta poderia ser uma representacdo dos préprios

imperadores romanos.

Helen Bond nos esclarece esse fato:

O autor do apocalipse disse que a besta possuia um nimero humano que é 666. E
isso tem tradicionalmente sido visto como uma referéncia ao impedador Nero, e
isso por que se vocé pegar “Nero Caesar” em Aramaico e contar os valores

" O inferno, lugar de fogo e sofrimento, obra do pensamento dos antigos israelitas ao observarem o velho
deposito de lixo de Jerusalém quando a este se ateavam fogo. A figura representa justamente este pensamento
no periodo medieval.
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numéricos dessas letras surge um niimero que é 666°.

O mesmo livro afirma que o diabo fora jogado por Deus no Abismo, onde ficaria
trancado por volta de mil anos. Quando a figura de Satanas saisse, o fim do mundo estaria
anunciado. O livro do Apocalipse ainda conta que neste periodo ocorreria uma grande batalha
entre 0 bem e 0 mal até o fim. Ainda referente a figura do diabo em sua evolugéo histdrica

podemos nos indagar: Com o que se parecia o diabo no inicio da era cristd?

Vemos através de varias imagens e fontes antigas, como estampas do século XII e
X111, que na maioria das vezes ele possuia pele a cabelos negros, assim como no Hades da
mitologia grega. Suas asas vieram da estdria de que um dia foi um anjo, embora elas se

parecessem mais com as asas de um dragdo e € neste ponto que encontramos mais um

elemento.

Figura 2 — A figura do diabo>
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Fonte: http://cleofas.com.br/o-demonio-sim-ou-nao-eb-parte-1/

Por varios anos, a figura mitoldgica do dragéo foi interpretada como o simbolo do uma

forca maligna ou demoniaca, e foi de um dragdo que Satanas herdou seus pés. Da mesma

% BOND, Helen. Documentario. History of the Devil. 2007. Disponivel em: <https://www.youtube.com/

watch?v=1X-tMUaNpY A&index=21&list=FLZY Xda330Fe9Mo-FVfTGhqw>. Acesso em: 14 ago. 2013.
* A imagem de satanés que conhecemos atualmente foi forjada ainda no mundo antigo, em detrimento a
elementos incorporados de varias culturas
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forma que o dragdo era um simbolo do mal, temos também a famosa serpente, criatura essa
que ousou tentar Eva no Jardim do Eden, associado & divindade cananéia da prostituicio

sagrada, recriminada pelo judaismo.

A figura de Satanas, embora seja sempre associada ao mal, também ird servir aos
préprios cristdos como justificativa de poder. Quatro séculos mais tarde o imperador
Constantino o Grande ird se converter ao cristianismo, fazendo com que a religido que outrora
fora perseguida se tornasse o credo oficial do mais poderoso império da Terra. As autoridades
cristas logo passaram a possuir grande poder e agora eram aparadas pelo Estado. Os mesmos
usariam a figura de Satands para ajuda-los a manter essa posicdo, gerando o medo pelo

pecado e pelo acimulo de bens materiais.

Ainda no mundo antigo, além da personagem de Lucifer, é importante notar como
outros deuses de povos distintos foram sendo demonizados pelo proprio judaismo e
posteriormente pelo cristianismo. Isso ajuda bastante no entendimento da evolucdo do

fenbmeno da possessdo, onde esses mesmos deuses seriam 0s causadores de tais males.

Figura 3 — Sacrificio a Moloque®

Fonte: http://setimodia.wordpress.com/20
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10/03/24/os-falsos-deuses-da-bibIia/

Para Ronaldo Salles Senna®, quando os seres humanos criaram os deuses, em seus

8 Deuses antigos se tornaram figuras demonizadas no processo de evolugdo teolégica do povo hebreu. Na
figura temos a representacdo do deus amonita Moloque.

. SENNA, Ronaldo Salles. Deuses antigos, deménios atuais. In.: Revista Sitientibus, Feira de Santana, 1986,
p. 13.
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mundos, criaram a propria imagem do mundo que nos cerca e neles depositaram seus desejos
mais subjetivos. Porém, dentro desse contexto muitas vezes os valores se invertem e deuses se
tornam demonios, assim como demonios se tornam deuses. Flavio de Carvalho esclarece esse
pensamento:
O fato etnoldgico estabelecido de que deuses da religido anterior se tornam os
diabos da nova religido demonstra que aqueles que estdo por baixo sdo 0s eternos
descontentes que procuram atrapalhar, desfazer e derrubar os que estdo por cima: 0s

novos deuses. Os reformadores de religido de todos os tempos transformaram os
deuses anteriores em demdnios®.

Assim sendo, percebemos que os deuses ou entidades de um povo passado, tornam-se
deménios para aqueles que apresentam um processo de reconstrucdo étnica, sendo
interpretados pelos mesmos como deuses primitivos ou barbaros, como nos explica Pierre
Mariel:

Os deuses quando morrem, morrem de mortes diversas. Os deuses dos povos
vizinhos da Israel tornaram-se deménios aos olhos de Moisés e dos profetas. Da
mesma forma os deuses da Grécia e de Roma tornaram-se deménios para 0sS
primeiros cristdos. Todo deus vencido por um novo deus desce ao nivel de divindade
maléfica, infernal, enquanto seus adoradores obstinados se refugiam em cultos
secretos, frequentemente perseguidos, sempre caluniados®.

Em relacdo aos antigos ritos percebemos também a presenca de seres ameagadores e €
uma pratica comum, em todas as religiGes, oracdes preces e canticos para expulsa-los. Um
grande exemplo disso é a oracdo do Pai Nosso, onde nas tradugdes atualizadas pedimos a
protecdo de Deus para sermos livres do mal, mas sera que 0 apotau ponerou é neutro, em vez
de significar um ser masculino? N&o estaria implicito na propria oracdo, em sua estrutura, que
a palavra se referiria a uma pessoa? Assim sendo teriamos nao nos deixe em cair em tentacéo,

mais livrais nos do diabo, do tentador®*.

Para analisarmos o desenvolvimento do termo e conceito “demonio” na antiga tradicao
judaica € preciso verificar as fontes biblicas disponiveis, ou seja, tanto o primeiro como o
segundo testamento, como foi feito sobre a figura do diabo até entdo. Verifiquemos agora esse
aprofundamento sobre seres demonizados e antigas praticas exorcistas que eram realizadas

por diversos povos e influenciaram os préprios judeus.

Essa tarefa é um tanto quanto complicada, principalmente quando nos referimos ao

2. CARVALHO, Flavio. A origem animal de Deus. Sdo Paulo: Difusdo Européia do Livro, 1973, p. 19.
% PIERRE, Mariel. Quando um deus se torna diabo. In.: Revista Planeta. Sdo Paulo: Trés, 1985, p. 22.
%4 Na biblia de Jerusalém encontramos o fragmento “c ndo nos submetas a tentagdo, mas livra-nos do maligno”.
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Antigo Testamento, por pelo menos trés motivos, como nos afirma Carlos Augusto Vailatti®.
Em primeiro lugar a terminologia, em segundo lugar os préprios desenvolvimentos historicos

e, em terceiro lugar, questdes teodricas sobre o referido assunto.

O uso do termo demdnio, principalmente no Antigo Testamento, é considerado
problematico por duas razdes fundamentais. Em primeiro lugar, ndo ha um Unico termo no
hebraico biblico que possa ser considerado de forma solida e inquestionavel como demoénio.
Na lingua hebraica a falta de tal ferramenta constitui-se em nosso primeiro obstaculo. Logo
apos essa dificuldade temos a segunda, que consiste em muitos dos termos que sao referidos
aos demdnios sdo hapax legomena, ou seja, termos que ocorrem uma unica vez em todo o
texto, ou ainda aparecem poucas vezes em poucos exemplos mencionados. Logo, essa
escassez de dados ndo permite a comparacdo e a correlacdo com outros textos da biblia,

tornando essa demonologia falha.

Sabendo que o Antigo Testamento apresenta uma grande caréncia de demonios, as
consideracdes sobre demonios no Antigo Israel se tornam muitas vezes complexas e

negativas. Porém devemos analisar como isso aconteceu.

Segundo Carlos Vailatti®, varias séo as possibilidades sugeridas pelos estudiosos do
tema. A primeira delas € que a crenca em geral de deménios como sendo realmente espiritos
malignos independentes foi sempre parte de uma teologia israelita antiga, principalmente, ao
nivel popular, sendo amplamente desenvolvida em periodos futuros. A segunda possibilidade
é que a crenca em demdnios como sendo espiritos ambivalentes ou aspectos do proprio Deus
ja fazia parte da teologia israelita que em tempos posteriores separou 0s seres espirituais em
duas categorias diferentes, os bons e 0s maus espiritos, chamando o0s mesmos,

respectivamente de anjos e demdnios®’.

A terceira possibilidade afirma que a crenca em deménios, sendo os mesmos figuras
independentes, teria sido um desenvolvimento tardio que surgiu mediante a ndo aceitacdo, de
forma teoldgica, de acontecimentos ruins no dia a dia das pessoas serem vistos como aspectos
de Deus. Por ultimo, temos a quarta possibilidade, que afirma que a crenca em demonios se
refletia nos textos de cunho poético (Deber, Qeteb)®® e gradualmente teria diminuido &

medida em que crescia a idealizacdo em outras formas de representacdes malignas, como

%5 VAILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 53.

%" Idem, ibidem, p. 54.

% GARMUS, Ludovico. Diabo, deménios e poderes satanicos. Petropolis: Vozes, 2002, p. 25-27 (Série
Estudos Biblicos).

%8 0 vocabulo significa “pesta, praga”.
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anjos malignos e as mais variadas formas do préprio Satands, encarregado de comandar

legides de demonios.

E comum a utilizagdo de materiais que determinam comparacbes nos estudos
demonoldgicos em relacdo ao AT, em particular estudos que remetem a culturas do Oriente
Antigo. Evidéncias encontradas procuram promover um maior esclarecimento sobre os
aspectos do conhecimento veterotestamentario sobre entes malignos. Percebemos que muito
desta linguagem, tanto no AT como no Antigo Oriente (AO) aparece em materiais e textos de
carater poético com bastante referéncias a fenbmenos naturais que sdo interpretados como
acdo demoniaca; assim também como fendmenos fisicos apresentando simbolizacdes ou

personificagdes de demonios ou de divindades.

Além das influéncias ja vistas, existem também outras que atrapalham na interpretacao
da traducdo em geral. Podemos citar aqui outros fatores como evidéncias filoldgicas,
tendéncias teoldgicas e divisdes antecipadas com respeito a conhecimentos do termo
“demonio”, além disso, temos as proprias maneiras de interpretacdo de cada texto em
particular. Conhecimentos sobre deménios no AT sdo, em muitos casos, fortemente levados
pelo contexto em que se situam, porém temos uma amplitude de contextos que podem se

remeter com mais frequéncia e por eles os demdénios podem ser analisados.

Compreendemos assim, diante desta analise interpretativa, que no AT o0s demonios
estdo presentes, porém estdo ocultos, no AT eles raramente se manifestam, enquanto que no
NT temos a nitida impressdo de que em cada capitulo podemos nos defrontar com muitos
tipos deles e é justamente seguindo essa linha de raciocinio que demonstraremos a seguir
informagOes que tanto o AT como o NT nos fornecem para compreender o fendmeno da

possessédo e do exorcismo nas culturas antigas.

Baseados em varios termos da lingua hebraica, percebemos claramente na analise dos
testamentos que é possivel subdividi-los em algumas categorias bem distintas. Comecaremos

esse fator pelos textos do AT.

O termo Shedim que aparece em Dt 32,17; Sl 106,37 é, segundo Unger, um termo
etimoldgico pouco estabelecido que se acredita que possua um vocéabulo derivado da raiz
Shudh, ou seja “governar, ser senhor”, assim como temos por exemplo a palavra arabe Sala®®.

No entanto, para Bauer’, este nome poderia ter alguma ligacdo com a palavra acadia Shedu,

% UNGER, Merril F. Biblial demonology: a study of the spiritual forcs belsinot the presente world unrest.
Wheaton, IL: Scripture Press, 1973, p. 59.
° BAUER, Johannes B. Dicionario de teologia biblica. Sao Paulo: Loyola, 1988, p. 92
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significando assim “anjo protetor”’". A palavra Shed (singular), tem ligagdo com o vocéabulo

babilénico Shedd, que também significa demdnio, porém, neste sentido temos a utilizacdo

tanto para o bem como para o mal™.

Acredita-se que esse emaranhado de termos e significados ambivalentes se deva a uma
teologia criada e desenvolvida na mesopotamia, onde os demonios S&0 seres ou personagens
ambivalentes, sendo assim como os deuses gregos dotados de caracteristicas boas e ruins;

reflexos estes do proprio comportamento humano, com suas falhas e acertos.

O termo S’eirim que encontramos em Lv 17,7; Dt 32,2; 2Rs 23,8; 2Cr 11,15; Is 13,21,
Is 34,14 é um termo interpretado como o termo anterior e que também possui uma forma
plural. S’eirim deriva do hebraico S’air, significando “bode”’®. Podemos entdo tem uma

™ onde também de acordo com

compreensdo aproximada do que seria “demonio cabeludo
Unger™, as referidas personagens eram vistas como sendo elementos de culto. A LXX '
traduz este vocabulo também como aparece em Is 34,21 e 34,14, o que para muitos estudiosos
prova que para os antigos hebreus de Alexandria o termo era utilizado para identificar

realmente uma figura maligna’”.

E espantoso o nimero de fendmenos naturais que foram demonizados, criando assim
termos que representavam seres ruins tambeém para fatores da natureza. Podemos citar os mais
comuns como o termo Deber, que aparece em Sl 91,6; Os 13.14 e Hab 3.5. O termo possui 0
significado de “praga, pestiléncia”. Estamos aqui diante de uma terminologia aplicada a
qualquer tipo de peste ou doenca que para 0s hebreus resultaria em morte, o interessante € que
em apenas cinco casos, de acordo com Carlos Vailatti’®, esse termo é aplicado aos demdnios.
Os demais s&o atribuidos ao préprio Deus, como forma de castigo a0 homem™. A pestiléncia,
no entanto, foi demonizada de forma geral pelos grandes males que causavam as pessoas do

mundo antigo.
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Ainda em relagéo a termos utilizados para demonizar elementos da natureza temos em
sequéncia o termo Qeteb, em Dt 32,24; SI1 91.6; Is 28,2; Os 13.14 significando de forma literal
“destruicao”. Acredita-se que este termo seja muito utilizado para descrever calamidades
causadas por doencas e pragas. E importante lembrar que esse termo aparece no enredo do Sl
91, provavelmente com o sentido de polemizar a utilizacdo de férmulas magicas para afastar

demonios®.

Ainda dentro deste contexto encontramos também o termo Fahad Layla ou
simplesmente “terror noturno”, que se refira a algum tipo de personagem que supostamente
assombrava na noite. J& 0 termo Hets Ya lip Yomam, ou “seta que voa de dia” pode descrever
0 ataque dos demonios perversos. O termo Deber Ba’opel Yahalok “peste que se propaga nas
trevas” pode ter uma forte ligacdo com o personagem conhecido como Nantar, uma espécie de
demonio®.

Destas manifestagdes, encontradas ou idealizadas em fendmenos naturais, a que chama
mais atencdo € a Qeteb Yashld Tsaharayim ou “destruicdo que ataca ao meio dia”.
Pesquisadores como Vailatti®* acreditam que na antiga tradicdo hebraica existia uma figura
como sendo um deménio de um olho so, e que tal figura era muito comentada na tradicédo
rabinica. A destruicdo que ataca ao meio dia nada mais era que as altas temperaturas que
possuiam as regides desérticas do Oriente Proximo e devido ao mau estar causado por essas
temperaturas acabou sendo demonizada, pois tal clima é bastante severo até mesmo para 0s

ndmades que ali residem®,

Para finalizarmos essa parte dos fendbmenos naturais temos mais dois termos utilizados
como sendo acao dos deménios. O primeiro é o termo Reshep que ocorre em Dt 32,24; Jo 5.7,
S1 76.4; Sl 78.48 e Hab 3.5 e pode ser interpretado como “chama, relampago, faisca”. Essa
influéncia se deve mais aos povos pagdos que circundavam o povo hebreu, povoando a
natureza de espiritos das mais variadas formas. Ainda acredita-se que o termo possa ter
relacdo com a palavra Reshep, antiga divindade ligada a febre e a propagacdo de epidemias,

sendo desta forma demonizado®.

O segundo termo final é Bahad, descrito em Sl 78.48; Is 28,2 significando a palavra

8 \V/AILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. S3o Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 70

& 1dem, ibidem, p. 72.

8 |dem, ibidem, p. 62.

8 PFEIFFER, Charles F.; HARRISON, Ereerett F. The Wycliffe bible commentary. Chicago: Moody Press,
1987, p. 529.

HARRIS, R. Loird. Dicionario internacional de teologia do Antigo Testamento. Séo Paulo: Loyola, 1998,
p. 1460.
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“saraiva”. A saraiva era demonizada devia ao claro prejuizo que trazia principalmente as
lavouras e plantagbes. Atingia muitas vezes também a criacdo de gado, prejudicando o0s
animais. O mundo hebraico antigo viu surgir termos demonizados para animais, onde em
alguns casos eram considerados como seres ou espécies do submundo, saidos do plano
inferior. Poderemos nos aprofundar em alguns exemplos como o termo Aldgah, que
representa nada mais nada menos que “sanguessuga” essa especime de animal muitas vezes
segundo Vailatti®®, era visto como sendo uma espécie de vampiro®, algo que iria muito além

do que o simples parasita que na verdade é.

O famoso termo Serapim; encontrado em Nm 21,6.8; Is 14,29; Is 30,6 e que possui 0
significado de “serpente abrasadora” era considerada uma personagem forte nas culturas do
varios povos mesopotamicos. Assim como muitas figuras da mitologia mesopotamicas, tais

seres poderiam realizar tanto o bem como o mal.

Os Tsiyyim que aparecem em S| 72,9; 74,14; Is 13,21; 23,13; 34,14 e Jr 50,39
significavam, de acordo com Bauer®’, seres malignos que habitariam no deserto, que diga-se
de passagem era visto como um local de perdicdo. Ligado ao deserto também teriamos
representacfes como Ohim em Is 13,21, lyyim e Tannim em Is 13,22; 34,13. O primeiro termo
significa “criatura uivante” podendo este estar restritamente ligado ao segundo termo aqui
apresentado uma vez que lyyim significa hiena, demonizada principalmente devido aos seus
habitos de caca e uivos aterradores que lembram risadas. J& Tannim tem como significado
mais precisamente, chacal ou cachorros selvagens, criaturas que também possuem o habito de
cacar em grupos e durante a noite, provavelmente assustando povoados por serem comedores

de carniga.

O termo também famoso Liwyatan, em Jo 3.8; J6 41.1, Is 27.1, pode ser traduzido
como serpente ou ainda monstro do mar, acredita-se que na verdade seja uma demonizacao de
crocodilianos. Mas segundo Vailatti®®, as lendas antigas também podem representar o leviatd
como sendo simbolo da figura de Samael, principe do mal e que seria destruido no futuro®.
Findando esta lista temos Aza zel em Lv 16.8; 10; 26, que dentre muitas tradugdes pode

também ser traduzido como “bode” ou como compreenderam os tradutores da LXX e da

& VAILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 65

& 1dem, ibidem, p. 65.
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8 VAILATTI, op. cit., p. 67.
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Vulgata, “o bode que se vai”®. A literatura judaica ainda descreve tal personagem como

sendo o chefe dos deménios, que habitaria na terra, e que teria sido banido para o deserto.

Sobre seres que habitariam no submundo temos o termo Mawet, em 18.13; 28.22;
38.17; Is 28.15;18; Jr 9.20; Os 13.14; Hab 2.5, com o sentido de “morte”, além de
“moribundo”. Observamos que, neste sentido, a prépria condi¢do de mortal nos forneceu uma
imagem negativa da morte, o que fez com que ela fosse demonizada em algumas culturas. Em

relacdo a Debar Beliva’al, em Sl 41.9, o sentido também é de peste maligna®.

Melek Lallah6t, Jo 18.14, temos uma tradu¢do como “rei dos terrores”, onde 0 termo
ocorre em um contexto que procura descrever o final dos homens perversos, onde percebemos
claramente que diante das maldades cometidas em vida os impios terminariam nas “garras” do
rei dos terrores. Também € comum imaginar que esta personagem possa se tratar da prépria
morte ou algum outro tipo de demonio, sendo este responsavel por castigar as pessoas

perversas no mundo dos mortos*.

Repaim, citado em, Jo 26.5; SI 88.11; Pr 2.18; 9.18; Is 14.9; 26.14,19, seria algo como
“sombras da morte” porém é sabido que nem todos demonizavam este termo. Quando
analisamos o contexto historico no qual esse termo surge, percebemos que aqui temos uma
aproximacdo com o0s espiritos dos antepassados mortos. Bauer explica que apenas quando o
culto aos antepassados passa a ser rejeitado, esses espiritos comecam a ser considerados

figuras ruins®™.

O terror das batalhas encontradas em grandes partes do mundo antigo também
demonizou objetos e criou entidades como podemos observar na palavra Hets, em Sl 91.5; Jo
6.4, onde o termo quer dizer flecha ou seta, uma provavel referéncia aos grandes danos
causados nas batalhas por esses objetos as pessoas que conseguiam ferir. O termo Elilim, em
Lv 26.1; Is 19.3 significa “deus ou divindade”, porém no sentido de imagem ou idolo. E
comumente referido a objetos de pouco valor que eram muitas vezes motivo de culto e
adoracao por povos vizinhos. No vocébulo da LXX, temos o conceito de deuses pagdos que

foram demonizados por representarem falsos deuses®.

O termo Ittim, que ocorre em IS 19.3; é um termo muitas vezes referido a algum tipo
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de prética oculta ou méagica. Pode ser traduzido por encantadores ou magicos, ainda que por
vezes posamos encontrar o termo adivinhadores. Outro termo interessante é Ob6t, em Is 8.19,
que assim como Repaim, significa espirito dos mortos ou espirito dos familiares. Sabemos
que em varias culturas do Oriente Proximo esses espiritos eram bastante consultados por
adivinhos ou méagicos e até mesmo em Israel muitas pessoas recorriam a tal pratica quando se
encontravam em estado de desespero espiritual; era considerada uma pratica demoniaca por ir

contra a fé em Yahw®.

Enfim, como ultimo dos termos demonizados pelos hebreus no AT, temos o termo
Yidde oni, encontrado em 1 Sm 28.9; IS 19.3. Representaria também uma pessoa ligada ao
misticismo, porém com contexto mais pejorativo. O sentido aqui encontrado é o de agoureiro,
alguns também atribuiam o termo a supostos “espiritos imundos” que trariam maus pressagios

aos seres humanos®.

Concluimos com isso 0s principais termos demonizados no AT, sejam eles
representado supostos seres inferiores, assim como fendmenos naturais, animais, pessoas, ou
seja, fatores que estavam no dia a dia de Israel e também no contexto das civilizacGes
vizinhas. Uma vez compreendida a concepcdo do que era considerado demoniaco em Israel
Antigo, veremos agora com mais clareza o que era considerado demoniaco nas demais
civilizagcdes e grandes religides destas mesmas regides proximas a Israel, lembrando que serdo
justamente esses costumes que fardo com que os hebreus antigos partam para uma melhor

formulacdo de sua demonologia e praticas de expulséo.

Sabemos que o povo hebreu reagiu de forma bastante acolhedora ao dualismo
apresentado por culturas animistas que o rodeava. Assim, as relagfes entre anjos e deménios
foram aos poucos se aprimorando e cada vez mais se avolumando. Porém devemos aqui fazer
uma ressalva: diferente do cristianismo, no judaismo as figuras dos demdnios sempre terdo

um poder limitado, como é o caso de Jo.

Apesar das diferencas, podemos tragar alguns pontos comuns:

No mundo antigo os deménios tém preferéncia por certos ambitos e esferas da vida e
das pessoas. Preferéncias por certos tipos de lugares como terra, 0 ar, casas e
campos, lugares desertos e ruinas, lugares impuros como cemitérios, lugares com

% PFEIFFER, Charles F.; HARRISON, Ereerett F. The Wycliffe bible commentary. Chicago: Moody Press,
1987, p. 19
% VAILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 73.
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4gua como cisternas, além de determinados tipos de &rvores e arbustos®”.

Na concepcao dos antigos hebreus os demonios penetravam no corpo das pessoas,
utilizando-se de qualquer orificio para isso como a boca, ouvido, nariz, etc. Muitas pessoas
acreditavam que também poderiam fazer o mau através de “outros” como por exemplo os
chamados pagdos, os samaritanos, magicos, adivinhos, falsos doutores, falsos profetas,
ignorantes, criminosos, dentre outros. Eram acusados de serem na cultura judaica os grandes

causadores da perda dos bens materiais, causando assim o empobrecimento do individuo®.

Mais uma vez Rabuske® afirma que: “Assim sendo, na tradicdo judaica, praticamente
todos os ambitos da vida também podem ser instrumentos dos demdénios. Podem, mas nao

precisam ser necessariamente, pois tudo ¢ ambivalente”.

Para acabar com todas essas influéncias malignas no dia a dia foram desenvolvidas,
com o passar dos tempos, mecanismos que garantiriam a seguranga das pessoas, expulsando
0s demonios. Assim foram criadas medidas apotropaicas como o uso de “magias”, canticos,

preces, e por fim exorcismos para o caso daqueles que eram ditos como possuidos.

Para o povo do antigo Israel sé havia uma forma segura de se conseguir protecédo
contra essas entidades: através de protecdo de Deus e de seus anjos. Porém existiam formas de
se evitar as tentagdes, como o cumprimento de Lei, por meios de amuletos, a realizacdo de

certas regras de prevencdo, além dos esconjuros realizados por pessoas especializadas.

Rabuske'® nos explica que a pratica exorcista poderia ser realizada de forma simples.
Para realiza-la dever-se-ia colocar as maos sobre 0 possesso e através de sua imposicdo recitar
palavras consideradas poderosas contra os deménios. Essas palavras poderiam ser gritos,

palavras magicas, palavras em linguas estranhas também eram bastante utilizadas.

Outros elementos como no exorcismo egipcio também eram utilizados como fogo, luz
e fumaca, liquidos como agua, sangue. Em culturas como a helenistica era utilizado o vinho,
0leo, saliva. O proprio ar também era utilizado através de sopros e elementos so6lidos como

terra, barro, areia, cinzas e farelo.

Temos também conhecimento sobre certos fatores que colaboravam com a nao

possessdo por parte de um espirito ruim. Renuncia com relacéo a certos tipos de vestimentas,

" RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus histérico & atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 194.

% Idem, ibidem, p. 194.

% 1dem, ibidem, p. 195.

100 ydem, ibidem, p. 195.
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renincia a comida e a bebida (pratica do jejum), renincia ao sexo, rendncia ao dormir
(vigilia), renuncia ao ver (fechar os olhos para o pecado e cobrir a cabeca) e por ultimo
renuncia a conversas consideradas profanas que deveriam ser complementadas com o siléncio
e a oragao.
O local onde eram realizados os rituais de expulsdo também influenciavam nas
101,

praticas exorcistas. Para Rabuske™": “certos lugares como desertos, montanhas e cavernas

eram mais apropriadas para a pratica do exorcismo”.

Continuando com nossa narrativa pelo mundo antigo devemos também citar como 0s
demonios sdo vistos e entendidos na tradugdo da LXX. Escrita aproximadamente entre os
séculos 111 e Il A.C. a LXX contribuiu de forma decisiva para os escritores do NT, pois

quando o NT cita o AT a forma de fazé-lo muitas vezes segue a maneira da LXX'%.

Como podemos observar em Dt 32,17, o termo Shedim, significa senhor, porém a
LXX o traduz como deménios e nos afirma, na referida passagem “sacrificios ofereceram aos
demdnios e ndo a Deus”. Assim também como no livro apdcrifo de Tobias, onde encontramos
duas referéncias sobre demonios, em Tb 3,8, onde temos “Asmodeu, 0 pior dos demoénios” e

em Tb 6,8, que se refere a uma espécie de demonio ou espirito maligno.

No Sl 90,6 da LXX, observamos, assim como em S| 91,6, na versdo usual, a seguinte
frase “do demonio que ataca ao meio dia” e em Sl 95,5 da LXX, mesmo que Sl 96,5 em
nossas versdes, a expressao “por que todos os deuses dos povos” sdo “demodnios, mas o
senhor fez os céus”. Ao analisarmos a LXX nestas passagens especificas, percebemos que
interpretam o termo hebraico Elilim, idolo ou objeto sem valor, como daimoénia, ou seja,
como demonios. Logo podemos afirmar que os judeus de Alexandria ao traduzirem essa
expressdo para o0 grego terminaram por demonizar as demais divindades pagds que eram
representadas por imagens, sendo assim um claro ataque ao politeismo de outros povos

vizinhos!®,

Ainda nos textos da LXX temos a passagem de S| 105,37, o equivalente a SI 106,37 da
nossa versdo, que afirma “sacrificaram os seus filhos e as suas filhas aos demonios”. Neste
vocabulo, demonios pode ser substituido por Shedim, que novamente foi interpretado e

traduzido por daimonia. Em Is 13,21, a LXX interpreta desta vez o termo S’eirim por

101 RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus historico a atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 195

102 GRAYLILL, John B. Septuagent. In.. TENNEY, Merril C. Zondervan's Pictorial Bible Dictionary.
Michigan: Zondervan Corporation, 1964, p. 771.

103 KEEL, Othmar. La icanografia del Antigo Oriente y el Antigo Testamento. Madrid: Trotta, 2007, p. 75.
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daiménia, onde podemos ler “e 0s demdnios ali dancaram™**,

Na passagem de Is 34,14, aparece o termo Sair como daiménia, ou seja, temos aqui
presente o termo plural de S’eirim'®. No livro do profeta Isafas podemos encontrar as duas
penultimas referéncias a demdnios na LXX, sendo a primeira delas vista na passagem de Is
65,3, passagem esta que pode ser um tanto quanto dificil de interpretar, afirmando “povo que
de continuo me irrita abertamente, sacrificando em jardins e queimando incenso sobre altares
de tijolos” a LXX, faz um pequeno acréscimo a expressdao, onde depois de tijolos teremos,
“aos demodnios que ndo sdo”. Ao analisarmos este acréscimo podemos ver claramente que
existe aqui uma forma de ridicularizacdo as entidades consideradas malignas, uma vez que a

propria LXX passa a visdo de que eles ndo existem.

Em Is 65.11, a LXX realiza a traducdo da palavra hebraica Gad para daimonia. Como
sabemos, Gad significa sorte e ao que tudo indica nesta passagem € que Gad € interpretada
como sendo uma espécie de deus ou divindade da sorte, certamente alusdo a deusa grega
Tique, antiga divindade da sorte. Ainda sobre essa divindade a LXX demonstra um ritual
onde podemos perceber claramente que se trata do Lectisterium, um antigo ritual onde

bastante comida era espalhada diante da referida divindade, para que assim conferisse sorte'%,

Finalizando a interpretagdo sobre demonios na LXX, temos as duas Ultimas passagens
no livro apdcrifo de Baruque, que afirma, em Br 4.7, o seguinte “pois haveis exasperado a
quem vos fez, sacrificando a demonios e ndo a Deus”. E em Br 4.35 “pois o fogo lhe advira
da parte do Eterno por longos dias, e ela sera habitada por deménios durante muito tempo”.
Fica claro nestas passagens que Baruque as dirige ao povo de Israel. Aqui 0 mesmo fala sobre
a redencdo de Jerusalém e como seriam castigadas as outras cidades e povos circunvizinhos

gue a oprimiam,

Finalizando, podemos afirmar que a LXX apresenta uma traducdo que é bastante
tendenciosa em relacdo a crenca em demonios e espiritos malignos, o que contribuiu de forma
bastante eficaz para criar uma base intertestamentaria para a fértil crenca demonoldgica que
ird aparecer no NT.

O primeiro século da era cristd € bastante relevante no que se trata de demdnios, pois

sera justamente neste contexto que irdo surgir os fatos narrados em Mc 5,1-20, além de ser

104 Neste trecho do Septusquinta o hebraico significa “os lobos ali dangam”.

105 UNGER, Merril F. Biblial demonology: a study of the spiritual forcs belsinot the presente world unrest.
Wheaton, IL: Scripture Press, 1973, p. 60.

16 HAMILTON, Vitor P. In.. HARRIS, R. Lairol. Dicionario internacional de teologia do Antigo
Testamento. S&o Paulo: Loyola, 1998, p. 246.
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neste periodo que irdo se desenvolver todas as atividades exorcistas de Jesus.

Por isso iremos aqui estudar duas personagens historicas e seus pensamentos sobre

demoénios: Filo de Alexandria e Flavio Josefo.

Para Filo de Alexandria, Deus podia ser interpretado como sendo um espirito puro,
comandando uma grande quantidade de entidades que seriam tanto anjos como demonios.

107

Para ele, essas entidades estariam todas a servi¢o de suas ordens™'. A demonologia de Filo

consiste em determinar todo o cosmos como sendo possuidor de espiritos.

Para Filo o ar, por exemplo, era a morada dos daiménios, sendo essas entidades tanto
anjos como deménios, utilizados por Deus como espécies de mensageiros. Se mantendo na
tradicdo helenistica, Filon nos mostra um conceito diferente do encontrado na Biblia, onde

anjos e demdnios s&o totalmente diferentes®.

Ainda sobre o conceito de Filon, temos a utilizacdo do termo daimon em varios
contextos e situagdes diferentes. Um destes exemplos é o préprio tempo, sendo aqui
interpretado como destino. Filon também descreve o termo para uma espécie de espirito bom

ou protetor, um tipo de “anjo da guarda”, que ajudaria os seres humanos em seu dia a dia’®.

Filon também utilizava o termo daimon para descrever entidades consideradas
menores, como por exemplo, deménios dos rios, lagos, etc. Assim sendo, fica claro que Filon
procura nos dar uma explicacdo que busca resposta tanto na fé hebraica como também na
propria filosofia erudita, mesclando assim ambas em um Unico conceito de mundo

espiritual**®.

Flavio Josefo também procura interpretacGes baseadas no mundo do helenismo e nas
concepgdes judaicas, no entanto as semelhangas com Filon terminam por ai. Para Flavio
Josefo a apalavra daimon significa “algo terrivel”, podendo esse terrivel ser atribuido a um
grande namero de fatores. Em sua obra Guerras Judaicas I, 373, ele nos relata um “terrivel
acidente” que na verdade teria sido um terremoto local, interpretado como uma acéo
demoniaca. Em Antiguidades Judaicas VI, 214, descreve que Saul era tentado por um

“espirito terrivel” sendo esta forma vista como mais préxima da chamada tradi¢do rabinica e

107 pIKE, Edgar Rayston. Dicionario de religiones. México: Fondo de Cultura Econémica, 2001, p. 190.

108 KITTEL, Gerhard. Theological Dictionary of the New Testament. [S.I]: Eerdmans Publishing Company,
1999, v. 2, p. 9.

109 \/AILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 85

110 CHAMPLIN, Russe Norman. Enciclopédia de biblia, teologia e filosofia. Sio Paulo: Hagnos, 2001, v. 2, p.
766.
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dos costumes da palestina™'.

Ainda no caso do rei Saul, Josefo menciona dem6énios como sendo a causa de sua
depressdo em Antiguidades Judaicas VI, 166, 168, 211. Para finalizar temos o exemplo de
Salomdo, no que se refere a utilizacdo de poderes considerados magicos para aprisionar
demonios. Segundo Josefo, Salom&o conseguiria expulsar deminos que habitariam nos
préprios homens, fazendo utilizagdo das praticas magicas. Provavelmente canticos e oracdes

eram realizadas neste processo, descrito em Antiguidades Judaicas VIII, 45 — 48.

Voltando ao NT, temos a visdo que de o termo daimones sO aparece em um Unico
caso, Mt 8,31 onde daimones, termo plural de daimon, estd associado ao episédio do
endemoniado Genesaré''2. No entanto vemos constantemente o termo daimonion, que ocorre

sessenta e trés vezes ao todo no NT***, sendo visto em maior niimero nos evangelhos™**.

Essa informacdo nos mostra que 84% da utilizacdo do termo daimonion no NT esta
restrito aos evangelhos, onde podemos observar uma verdadeira obsessdao demonoldgica, com
possessOes, exorcismos e curas de muitas doengas vistas como a¢do do demonio, e que se
transforma em algo comum no dia a dia das pessoas do Israel do século I D.C. Porém, apesar
desta “obsessdo crescente” de demonologia, as entidades aqui mostradas parecem estar

“controladas”.

Nos estudos sobre o NT também é inconfundivel a revelacdo do demdnio, em seus
mais variados nomes, onde no total chega a ser 511 vezes'™®, mostrando a extrema
importancia e a grande evolugdo do tema, o que contrasta com o AT. Percebemos que desta
forma o tema, apesar de ndo se tratar de um tema central, é bastante corriqueiro e ndo se trata

apenas de algo periférico na fé crista, sendo assim considerado uma verdade essencial **.

Sinbnimos para o termo daimonion também podem ser vistos no que se refere ao NT,
dentre as quais podemos destacar palavras como espirito, espirito impuro e ainda anjo do
diabo, esta Ultima expressdo, ocorrendo com menor frequéncia™*’. Logo, a figura do deménio
vista no NT é totalmente diferente do que vimos em boa parte da antiguidade, e assim também
mudaram as praticas de expulsdo. A figura agora apresentada é bem mais distinta, onde o

U1 \/AILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 86.

12 gMITH, Carlos R. The New Testament Datrime of Demons. v. 10, n. 2, 1969, p. 26.

113 BIETENHND, H. In.: BROWN, Coln. New International Dictionary of New Testament Theology. Grand
Rapids: Zondervan, 1986, v. 1, p. 452.

14 BALZ, Host; SCHNEIDER, Gerhnd. Dicionario exezético del Nuevo Testamento. [s.1.]: Salamanio, 2005,
v. 1, p. 815.

15 SAYES, José Antonio. EI deménio, reslislool o mito? Madrid: San Pablo, 1997, p. 48.

18 1dem, ibidem, p. 168.

17 BALZ; SCHNEISHER, op. cit., p. 816.
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demonio j& adquire um carater essencialmente maligno.

Para Van Der Loos: “Gradualmente o abismo entre divindade e deménio foi-se
alargando. O judaismo, o Cristianismo e o Isla s6 veem no deménio uma forca maligna e
inimiga de Deus e dos homens”. Assim criou-se a separacdo definitiva entre o bem e o0 mal,
pois da mesma forma que a figura dos anjos pertenceria a Deus e ao seu reino de luz e amor,
os demdnios, ou 0s anjos caidos, como sdo colocados no mito de Henoc™®, pertenceriam ao

mal e ao reino da escuridio™®®.

118 | . T T . .
Mito de Enoc — mito diluviano, descreve o dilivio como um acontecimento gerado pela corrupcao de seres
angelicais, seres humanos e dos descendentes homo-angelicais conhecidos como Nephilins.
GUIMARAES, Filipe de Oliveira. Livro de Enoque: uma chave hermenéutica para a compreensdo de crengas
cosmogonicas do cristianismo primitivo. In.: Anais do IV Encontro Nacional do GT Histéria das Religides e
das Religiosidades — ANPUH: Memoria e Narrativas nas Religides e nas Religiosidades. Revista Brasileira
de Historia das Religides, Maringa-PR, v. 5, n. 15, jan/2013, p. 01.

119 | 00S, H. Vonsler. The mirocles of Jesus. Leiden: Brill, 1965, p. 341.
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CAPITULO 2 - DESENVOLVIMENTO DA COMPREENSAO DO
EXORCISMO NA TRADICAO JUDAICO-CRISTA

Vimos no capitulo anterior como se desenvolveu a figura do chamado diabo e como o
mesmo e suas legides de “demonios” afetavam a humanidade. Percebemos também algumas
praticas de exorcismo que eram utilizadas jA no periodo do mundo antigo em diversas
civilizagbes, como a Grega e a Persa. No capitulo corrente veremos como a prética exorcista
foi se desenvolvendo e se profundando na tradicdo judaico-cristd, fazendo uma anélise do

fendbmeno nos dias atuais.

Ainda neste capitulo descreveremos fatores importantes para a analise que serd
construida no terceiro capitulo, como a evolugdo da crenca, as principais caracteristicas da
possessao demoniaca, as formas de possessdo, as formas de manifestacBes e que tipos de

endemoniados podemos encontrar.

Ao analisar o termo exorcismo, percebemos que, no sentido especifico, ndo ocorre na
lingua hebraica uma apalavra que possa ser utilizada com este significado. O que temos
presente muitas vezes é a apalavra Ashap, com o sentido de “astr6logo, encantador ou até

mesmo necromante” como nos afirma Carlos Vailatti'®

. Podemos analisar esse tipo de
expressao em algumas passagens do AT, nos Apdcrifos, nos pergaminhos do Mar Morto, nos
Pseudepigrafos, o que contribui bastante para a compreensdo da evolugdo do pensamento

sobre o referido fendmenao.

Voltando ao termo Ashap, temos o exemplo da passagem de Daniel, em 1.20; onde o

termo é citado. Acredita-se que o termo seja retirado da antiga Babildnia, cuja apalavra inicial

121

era “Shiptu”, ou conjuracdo, traduzindo literalmente Em Daniel, vemos também o

transparecer de outro termo, como nos mostra Vailatti'??

, sendo ele o vocabulo “ Gazer”,
com o sentido de advinho, em Daniel 2.27; 4.4; 5.7,11. Acredita-se que o termo Gazer
também possa significar “decretar”’, ou seja, decretar que espiritos impuros sejam expulsos

com autoridade'®,

Podemos constatar como era realizado um exorcismo em Israel antigo através de duas

passagens que relatam tais feitos, uma delas esta contida em 1 Samuel e outra no livro

120 \/AILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2011.
121 \VERMES, Geza. Jesus, el judio. Barcelona: Muclsnik Editors S.A., 1984.

122 \VAILATTI, op. cit.

123 \VERMES, op. cit., p. 73
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apocrifo de Tobias. Vamos agora descrever esses eventos para posteriormente poder analisa-

los.

Em Sm 16.14-23, encontramos a referida passagem “e sucedia que, quando o espirito
maligno, da parte de Deus, vinha sobre Saul, Davi tomava a harpa e a dedilhava; entdo, Saul
sentia alivio e se achava melhor, e o espirito maligno se retirava dele”. Observamos, de forma
importante, que no monoteismo de Deus existe inicialmente o fato do conceito ambivalente
do mesmo e, consequentemente, se para o0 povo de Israel s6 havia um Unico Deus, tanto o bem

como o mal emanavam dele.

E possivel observar que nesta passagem o “espirito maligno pairava sobre Saul” e
posteriormente “adentrava” nele, assim o texto deixa claro que o rei Saul estava possuido por

esta entidade considerada perversa**

. Ou dedilhar a harpa, o texto ainda afirma que o espirito
maligno “afasta-se dele” indicando a possivel libertacdo demoniaca de Saul. Como era de
costume no Antigo Israel, Davi provavelmente tocava algum salmo ou evocava alguma

oracao enquanto dedilhava o instrumento.

Em outro exemplo de processo de expulsdo, ainda no AT, temos o livro apécrifo de
Tobias, onde encontramos em Tb 6.2-9; 8.1-3, sua iniciacdo as praticas de exorcismo na
época. Essas duas praticas foram de extrema importancia para o desenvolvimento e a

continuacdo das préaticas exorcistas contidas no NT.

Em Tobias temos medidas tipicas dessa fase da historia israelita contra a acdo dos
demonios. A utilizacdo de fel, figado de peixe e 0 coracdo do mesmo animal podem ser vistos
aqui como elementos farmacologicos, ou seja, um tipo de “remédio” que combina também, de

acordo com as crengas Vividas, elementos magicos, necessarios para a realizacao da expulséo.

E importantissimo perceber na analise da passagem, que tal formula ou “receita
maégica” nao foi concebida por um homem, mais entregue a Tobias por um anjo, uma vez que
na LXX'® a palavra angelos ¢ utilizada. E por Gltimo, é mencionado que através da queima
do coracgdo e do figado do peixe, a fumaca que esta formula reproduz é capaz de afugentar o

“espirito maligno”, fazendo com que 0 mesmo néo retorne mais.

O infante Tobias, de acordo com os relatos da passagem, é informado pelo anjo

Azarias que este condimento possui caracteristicas terapéuticas, uma vez que, no fel do peixe,

124 BERGER, Klaus. E possivel acreditar em milagres? S&o Paulo: Paulinas, 2004, p. 189-190.
125 | XX — Septuaginta é o nome da versdo da biblia hebraica para o grego Koiné, traduzida em etapas entre o
terceiro e o primeiro século a.C. em Alexandria.
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existem elementos capazes de curar enfermidades oftalmoldgicas '?°. Como podemos
perceber, tanto na passagem de Davi, que liberta Saul, assim como na atuacdo de Tobias,
trata-se de assuntos que foram demonizados no cotidiano das pessoas. A demonizagdo de
fatos corriqueiros era uma pratica comum nesse momento da histéria de Israel e ndo apenas
por motivos considerados pequenos como as dores e preocupacdes de Saul, mas em casos
como os de Sara, onde seus maridos eram assassinados, o que demonizava possivelmente a

atuacdo de um assassino.

Analisando outras préaticas exorcistas da antiguidade encontramos informagfes nos
famosos manuscritos ou Pergaminhos do Mar Morto. De acordo com Vidal, os referidos
manuscritos tratam de uma determinada “seita judaica” existente no mesmo periodo de Jesus
e suas crencas religiosas podem nos demonstrar mais alguns exemplos que tratam dessas

evolucdes demonolégicas no povo hebreu e em particular suas praticas de defesa?’.

Podemos citar aqui trés exemplos de préaticas exorcistas, Abrado, Daniel e os Salmos
sobre exorcismo, encontrados na décima primeira caverna de Qumra. Nestes manuscritos
temos o relato do Génesis Apdcrifo, que afirma que Abrado era uma espécie de sabio dotado
de poderes especiais, nos quais se destacavam os dons terapéuticos, como um individuo que

cura.

Em Qumrd, correspondente a Gn 12.10 — 20, encontramos farad preso em castigos por
um espirito maligno que o atormentava, assim como também a sua casa real. Abrado €
chamado pelo rei depois da falha de varios sabios a magicos que tentaram “afugentar” 0 ser
maligno. Percebemos que Abrado utiliza um ritual extremamente simples, ou seja, 0 ato de
impor suas maos na cabeca de farad e rezar. O fato ou pratica resulta na “expulsdo” do

deménio que atormentava farad e assim como mostra Carlos Vailatti*?®

, outro aspecto fica
bem definido em relacdo aos possessos. Segundo a mentalidade do Israel Antigo, 0s
chamados idolatras eram 0s mais vulneraveis a ataques de seres ruins. No caso de farao,
novamente temos Deus como individuo que manda o castigo ao soberano do Egito,
mostrando, ainda aqui, a concep¢do de que tanto o bem como o mal emanavam do pai

celestial, ou sua forma ambivalente.

Em Daniel, vemos a chamada Oracdo de Nabénides, que também se faz presente nos

pergaminhos de Qumrd, descrevendo um exorcismo realizado pelo sabio Daniel, embora ndo

126 STORMOLO, Irlo; BORTOLONI, José. Como ler o livro de Tobias: a familia gera vida. Sdo Paulo: Paulus,
2006, p. 40.

2T\/IDAL, César. Jésus y los manuscritos del mar muerto. Barcelona: Phaneta, 2006, p. 187.

128 \VAILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2011.
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fique claro no texto que a pessoa imbuida do dom da cura seja o proprio Daniel. O termo
exorcismo se repete mais quatro vezes, como nos mostra Martinez'®, em 2.27; 4.4; 5.7,11.
Porém, o termo é muitas vezes associado as palavras magico, astrélogo ou até mesmo

adivinho, como jé visto anteriormente.

Apesar disso, tal relato ainda é marcante por causa da juncdo dos pontos que levam a
pessoa a ser possuida por entidades malignas, como por exemplo, o texto junta os fatores:
doenca, pecado e demdnio, como sendo associados uns aos outros. No relato sindtico do NT:
que trata da cura de um paralitico em Mt 9.1-8; Mc 2.1-12; Lc 5.17-26, esse tema também
volta a figurar, sem no entanto envolver diretamente demoénios ou exorcismos. Assim
percebemos que é notavel a presenca de demonios no inicio do seculo | D.C na populacao
judia, principalmente no que se refere as enfermidades graves. Posteriormente veremos como

esses efeitos eram retratados na ldade Média.

J& nos Salmos, encontrados na décima primeira caverna de Qumrd, percebemos
conteudos totalmente voltados para a pratica do exorcismo. O importante para quem procura
entender esses fendbmenos sdo as amostras contidas através de alguns trechos, principalmente
os relatados no chamado fragmento A, nas colecGes de 1 a I'VV. Como ja haviamos analisado no
capitulo um, nestes fragmentos de texto, varias figuras sdo demonizadas, principalmente
animais considerados impuros. Também devemos dar destaque a figuras como as de Davi,
como sendo um verdadeiro exorcista e, possivelmente, como nos mostra Allegue*®, Saloméo.
Também possui destaque a figura de Belial, como sendo aqui tratado de o “chefe” ou

“principe” dos demonios.

Em relacdo as escrituras pseudepigrafas, percebemos que as mesmas demonstram o
pensamento judaico por volta do periodo de 430 A.C. e que também possuem alguns casos
especificos de possessdao demoniaca e a pratica exorcista, como vemos no exemplo em 1
Enoque VIII, 2, que afirma: “Semjaza ensinava os esconjuros € as pog¢oes de feiticos, Armaros
a dissipacdo dos esconjuros”. J& no chamado Testamento de Levi XVIII, 4, 0 mesmo revela
aos seus filhos que “Ele acorrentara Belial, ¢ dara aos seus filhos o poder de enfrentar os

espiritos maus”. Para Carlos Vailatti'*!

, a referida passagem revela a chegada de um novo
sacerdote, que traria o poder de expulsar o mal; Certamente a figura aqui mencionada seria o

proprio messias. No chamado Testamento de D4, tanto em V, 1, como em V, 4, é revelado, na

129 MARTINEZ, Florentino Garcia. Textos de Qumran. So Paulo: Vozes, 1994, p. 334.

130 AL LEGUE, Jaime Véazquez La. Regla de la comunidade de Qumran. Salamanc: Ediciones Segueme, 2006,
p. 133.

131 \/AILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2011, p. 114.
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primeira passagem que “0 Senhor habitard em vos, e Belial fugird”, assim como na segunda
passagem esta escrito que “Ele mesmo subjugara Belial, e tomara por vinganca eterna dos

inimigos. Ele resgata de Belial os que estavam presos”.

Percebemos claramente que as escrituras pseudepigrafas ddo destaque aos testamentos
dos chamados Doze Patriarcas™. Fora estes casos ja apresentados dois outros testamentos
merecem destaque, o Testamento de Aser VI, 2 e o Testamento de Benjamim |11, 1, onde no
primeiro caso encontramos 0 seguinte relato que comprova como uma pessoa poderia ser
influenciada por “ entidades malignas” até chegar ao ponto de se deixar possuir. A passagem
nos fala que “se uma alma estiver em afligdo, é por que ¢ atormentada pelo espirito mau, a
este outrora serviu nos prazeres e em obras depravadas”. Fica claro nesta passagem que 0S
antigos israelitas consideravam os ladrdes, prostitutas, adulteros, dentre outros que possuiam
vida desgarrada da chamada obra de Deus, como pessoas influenciadas e tomadas por

espiritos ruins que causavam essa separagao com o sagrado.

Ja em Benjamim III, 1, temos “temei ao Senhor e amai o préximo. Assim, se 0s
espiritos de Belial vos pressionarem com toda espécie de mal, ndo poderdo vencer-vos”.
Notadamente fica clara a ideia de que uma vida correta levava a graca e a comunhdo com
Deus, enquanto que uma vida considerada depravada, atraia a atencdo do demonio, que

fatalmente atuaria na vida daquele individuo, levando o mesmo a sua ruina.

Ainda nos tempos antigos era notavel o uso de férmulas magicas no processo de
expulsdo e uma dessas formulas mais eficazes é a porcdo concedida através de uma planta

chamada Bara, como mostraremos mais especificamente nas proximas paginas.

No livro de Jubileus podemos encontrar uma passagem de Noé que descreve a
importancia do uso dessas por¢Ges. Em jubileus X, 12, 14 encontramos as instrugdes nos
quais o anjo do Senhor ensina a Noé¢ como subjugar seres malignos afirmando “escreveu
abaixo todas as coisas em um livro como nds o instruimos, concernente a todo tipo de
medicina. Desse modo, os espiritos malignos foram impedidos de causar dano aos filhos de
Noé”.

Outra curiosidade dos textos pseudepigrafos é a enorme variedade de nomes
representando demdnios ou seres malignos. Em 1 Enoque VI, 4, encontramos a figura de
Semjaza, como sendo uma espécie de lider das forcas demoniacas. Além desta personagem

encontramos também nomes como: Arakiba, Rameel, Kokabiel, Tamiel, Ramiel, Danel,

132 pPROENCA, Eduardo de. Apécrifos e pseudo-epigrafos da Biblia. Sio Paulo: Fonte Editorial, 2005, p. 262.
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Ezekeel, Narakijal, Azael, Armaros, Batarel, Ananel, Sakeil, Samsapeel, Satarel, Turel,

Jomjael e Sariel*®

. Aqui, percebemos claramente uma evolucdo nas figuras demoniacas em
sua mais variadas formas e caracteristicas.

Para Carlos Vailatti***

, €sses demodnios, eram 0s responsaveis por ensinar aos homens
varias praticas de bruxaria, além da tradicdo hebraica descrever que 0s mesmos mantinham
relacbes com mulheres, familiarizando as mesmas com ervas e raizes consideradas nocivas.
Os nomes Azazel e Belial também sdo citados nos textos pseudepigrafos, destacando a figura

de Beelzebul, uma juncéo entre duas antigas entidades, cananéia e filistéia, Baal e Zebub.

A tradicdo judaica pode ser definida como sendo um grande conjunto ou jungéo de leis
que foram transmitidos de geracdo a geracao. Atraves desta tradicdo, estabelecida por meio da
Mishna e do Talmude, temos o fator que foi o grande responsavel por ampliar conceitos
exorcisticos, bem como figuras que cruzaram o mundo antigo e atingiram um novo conceito
no mundo medieval, marcado pela grande religiosidade cristd. Neste periodo temos uma total
separacao entre o bem e o mal. Forgas antagOnicas que jamais podem se misturar, onde uma

tenta salvar o homem do pecado, enquanto a outra tenta arrasta-lo para 0 mesmo.

Sabemos que o diabo foi mostrado das mais variadas formas possiveis no mundo
medieval. Para Sérgio Alberto Feldman: “Desde a patristica grega e latina, e por todas as
cronicas e relatos do mundo medieval, o diabo era onipotente e exercia uma influéncia notavel

no mundo dos vivos, sendo referenciado como atuante e proselitista”.**

A transicdo do cristianismo para a Idade Média foi um processo gradual e localizado.
Porém, sabemos que foi com o cristianismo que ocorreram drasticas mudancas nas questoes
culturais, nas préaticas das pessoas e principalmente no imaginario. Com os conflitos gerados,
o cristianismo foi aos poucos, moldando o ideoldgico medieval, fazendo-se valer de varias
manobras para isso e uma dessas principais manobras para converter as pessoas e fazerem
com que as mesmas abandonassem praticas consideradas pagas foi o0 medo ao pecado, que

Jose Lucas Cordeiro Fernandes chama de “pedagogia do medo™*®.

Com esse pensamento a Igreja passava a demonizar inimeras figuras e colocaram

essas mesmas sob a ordem ou comando do maior dos demodnios, satands. Nascia assim as

133 PROENGCA, Eduardo de. Apécrifos e pseudo-epigrafos da Biblia. Sdo Paulo: Fonte Editorial, 2005, p. 261.
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hordas demoniacas e a figura de satanas ganhara notavel destaque. Assim percebemos que o
cristianismo em seu momento de afirmacdo dogmatica, tornou possivel a chamada

. ~ 137
“unifica¢do do mal”

, pois na antiguidade, como afirma Jose Lucas “o mal era bem variado
e haviam apenas poucas representacoes de maldade”. Com a vitéria do cristianismo no

ocidente a personificacdo do mal deixa de ser algo atribuido a divindades distintas.

No mundo medieval iremos observar pouco a pouco um crescimento sobre a produgéo
de obras que retratavam satanas. Isso, no entanto, s6 foi possivel devido a conversdo de
grandes reis e Impérios como, por exemplo, Clévis I, do Reino Franco. Com a conversao de
Cldvis o cristianismo se expandiu a regides distantes, derrubando ou incorporando costumes
pagdos em varias culturas, logo o cristianismo pode colocar seus dogmas em pratica nos

processos de converséo.

Com a conversdo, dois elementos considerados fundamentais eram utilizados para
“fincarem” o crente recém-convertido a nova pratica religiosa, novamente entra em cena o
medo ao pecado e o fator demonizador. Através dessas duas praticas 0 homem medieval
cristdo passava a direcionar sua vida para Deus, sempre em busca da salvacdo e sempre
fugindo das tentacGes e provocacdes do diabo, responsavel pelos maleficios terrenos como a
pobreza e as pragas. Assim o homem medieval passava a ser uma figura fragmentada entre o

pecado mundano e a salvagao.

Outro fator que fez com que o diabo se fortalecesse neste periodo foram os
surgimentos das heresias, que estardo presentes desde o século 1X, 0s hereges eram sempre
considerados uma grande ameagca a Igreja, pois para a mesma eram individuos possuidos por
uma presenca maligna ou ameagadora, o que faria com que o contato dos fiéis com os hereges

causa-se o desvio dos chamados “servos de Deus”.

Com a invasdo dos arabes na Europa, a quantidade de obras referindo-se ao diabo
aumentou e 0s proprios sarracenos passaram a encarnar a figura do herege ou infiel que
deveria ser combatido a qualquer custo. As preocupacfes com a figura do diabo ja nos
primordios do cristianismo ird formar varios conceitos que se aperfeicoaram com o passar do
tempo, formando assim linhas de raciocinio sobre as tentacGes do maligno. Para Tertuliano, a

figura do diabo estava bastante presente na pessoa da mulher. Essa linha ficara conhecida

13" FERNANDES, José Lucas Cordeiro. As marionetes do diabo: as representacdes de satd no corpo na Idade
Média. Universidade Federal do Ceard, 2009. Disponivel em: <http://www.ce.anpuh.org/1342121799
_ARQUIVO_TrabalhoANPUH.pdf>. Acesso em: 15 set. 2014, p. 03.



54

como Corrente Misdgena'*® e afirmara que LUcifer havia caido em desgraca ndo por conta da

inveja ou do orgulho como a tradi¢do ensina, mas por conta da luxuria.

Essa corrente de pensamento medieval baseava-se nas leituras e interpretacdes do livro
de Enoque, escrito que posteriormente existia na Biblia, e que mencionava relagdes sexuais
entre anjos e as filhas dos homens. Através dos trabalhos de Jer6nimo, um dos primeiros
padres®, ocorreu a demonizacdo de seres populares e deuses pagdos como P&, que sera
demonizado por volta do século VI e é justamente encima desta personagem que muitas
pinturas retrataram o diabo, o que fara da iconografia de um homem nu, com chifres, corpo
peludo, cascos fendidos, barba e cauda a grande referéncia até mesmo na busca por estudos

teoldgicos e servira de inspiracdo para amedrontar as pessoas.

Neste periodo, do século V ao XV da histéria judaico-cristda ndo eram incomuns
grandes debates entre tedlogos e pensadores ligados a cristandade, sobre os limites de sua
influéncia e poder no mundo dos vivos, com a finalidade de evitar que a religido crista, agora

a maior e a mais influente religido do mundo ocidental, ganhasse um ar de doutrina dualista.

Para os pensadores do periodo medieval a onipoténcia e onipresenga divina de Deus
ndo poderia ser rivalizada pelos poderes ou acdes do demdnio, 0 que contrastava com a
utilizacdo da mesma figura no cotidiano das pessoas, onde sua presenca e atos malignos

justificavam a importancia dos cultos e de praticas exorcistas de todos os métodos**°.

Para Sérgio Alberto Feldman, j& na antiguidade tardia, os autores da Patristica'*,
definiram e institucionalizaram a chamada Teologia Classica Crista, conceituando a mesma.
Tais autores ja davam grande importancia a questdo do mal e realizavam grandes debates

sobre a figura do diabo, advertindo sobre as a¢cbes do mesmo.

Como alguns desses autores e estudiosos na tematica temos Sdo Jerdnimo, (347 a
420), sendo o mesmo, uma das mais fortes e importantes referéncias desse periodo, e Jodo
Crisostomo, (347 a 407) na Antioquia, que em suas afirmacdes e discursos ja chamava a

atencdo de seus fiéis sobre as tentacdes do demdnio. *?

138 FERNANDES, José Lucas Cordeiro. As marionetes do diabo: as representacdes de satd no corpo na Idade
Média. Universidade Federal do Ceard, 2009. Disponivel em: <http://www.ce.anpuh.org/1342121799
_ARQUIVO_TrabalhoANPUH.pdf>. Acesso em: 15 set. 2014, p. 10.

139 | dem, ibidem, p. 10.

149 | dem, ibidem, p. 02.

141 Nome da filosofia adotada pelos padres em | DC e que teve duraco até VIII DC.

12 FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de passagem. In.:
Revista de Historia e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007, p. 03.
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Além desses tedlogos vale destacar Isidoro de Sevilha, (560 a 636), Agostinho (354 a
430) e Sdo Tomas de Aquino (1225 a 1274). Para Isidoro de Sevilha, o diabo tinha uma
influéncia direta nos pecados e nas acdes realizadas pelo homem, por isso 0 mesmo

discursava de forma muito intensa e prolongadamente sobre o diabo™*.

Santo Agostinho, em sua 6tica neo-platdnica e crista, afirmava que o diabo habitava
no mundo inferior, porém ndo devemos compreender aqui mundo inferior como o inferno e
sim como o proprio mundo dos homens. Através desses tedlogos e pensadores criou-se 0
conceito ou ideia de uma grande batalha entre o bem e o mal. Batalha esta que era travada
entre Deus e o diabo, no préprio mundo dos homens.

Sdo Tomas de Aquino, possuia seu pensamento fundamentado pelo pensamento de
Santo Agostinho e afirmava que “tudo o que ocorre visivelmente neste mundo pode ser obra

dos demdnios™*,

Para Sérgio Alberto Feldman: “A queda do homem teria sido precedida
por uma revolta de algumas falanges celestiais contra Deus e estes haviam sido precipitados
do céu por Deus. Portanto, transitavam na Terra e seduziam os humanos para obterem adeptos

a seu partido™'*.

Porém, nem todos os pensadores e autores medievais compactuavam com este
pensamento. Os opositores da igreja demonstravam certa dose de critica aos pensamentos
expostos, porém nunca negaram a existéncia ou até mesmo a presenca do demonio no dia-a-

dia das pessoas.

Esses opositores mais exaltados no periodo medieval, eram conhecidos pela Igreja
como os heréticos dualistas, ou como também eram chamados, maniqueus. Os maniqueus**,
assim como outros grupos como 0s mazdeistas, paulicianos, logomilos, albigenes, por

exemplo foram, aos poucos sendo reprimidos e foram desaparecendo do cenario teolégico.

Esses grupos tinham em comum o fato de afirmarem que o universo apresentava duas
forcas antagonicas distintas, ou seja, Deus e o0 diabo, 0 que iria de oposicdo ao monoteismo

trinitario fundamentado pela Igreja. Sérgio Alberto Feldman afirma que: “Isso era a negagéo

3 FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de passagem. In.:
Revista de Histéria e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007, p. 03.

1 HUIZINGA, J. O declinio da Idade Média. So Paulo: Verbo Edup, 1978, p. 219.

4> FELDMAN, op. cit., p. 03.

%% Maniqueos — Maniqueismo é a religido fundada por Mani em 230. De acordo com Joana Paula Pereira
Correia, uma vez analisada, como uma religido. O Maniqueismo desperta curiosidade por convergir
elementos gndsticos, cristdos, budistas e do zoroastrismo.

CORREIA, Joana Paula Pereira. Maniqueismo: religido, seita, ou heresia? Anais do XXVII Simpoésio
Nacional de Histéria ANPUH, Brasil 2013. Natal, 2013, p. 01.
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de dogmas fundamentais da cristandade e sugeria a necessidade de repressédo. Eram, portanto,

adeptos de presenca do mal, com entidade independente™*’.

Esse imaginario, juntamente com a sua perpetuacdo, desenvolveu-se dentro de um
ambito e de um determinado contexto social. Sabemos também que a perpetuacdo dessas
ideias se deu em um periodo longo, que foi moldando a figura do diabo no periodo moderno.
Lembrando que essas modificacGes ocorrem desde o periodo antigo, como bem vimos no

capitulo um.

O diabo surge no cristianismo primitivo como um adversario para Deus, que marca 0
dualismo responsavel pelo firmamento da Igreja nos séculos Il e IV. Por isso 0 mundo
medieval é marcado pelo grande conflito entre salvacdo e perdicdo. O homem medieval era
um homem dividido entre a recompensa do paraiso e 0 bem, aqui representado pela Igreja e
suas fileiras de sacerdotes, e 0s prazeres mundanos, que seria a personificacdo das tentacdes,

aqui representando o diabo e suas hordas infernais.

Esse dualismo e confrontos eternos e continuos entre Deus e o diabo no periodo
medieval também eram retratados no belicismo, no simbolismo, e no contratualismo do
mundo medieval**®. Para Hilario Franco, o pensamento medieval sobre as atuacées do bem e
do mal podem ser resumidos em uma simples expressdo “o sobrenatural se mostrando no

natural”**°,

Percebemos assim a presenca de uma hierofania'®, ou seja, manifestacdo do sagrado
no profano. Percebemos por essas visdes que a Unica diferenca entre catélicos e outros grupos
religiosos era o simples fato de que, para os catolicos, o0 dem6nio ndo poderia jamais ser

colocado no mesmo grau de poder para com Deus.

Uma vez esse conceito teoldgico aceito, o diabo poderia “caminhar” liviemente pelo
mundo, vagando entre 0s humanos para assim seduzi-los para o mal. Logo a presenca do

demdnio no mundo medieval é intensa. Ele esta presente em praticamente tudo e aqueles que

147 MISCHO, Johannes. A “possessdo diabolica” — sobre a psicologia das reages irracionais. In.: KASPER,
Walter; LEHMANN, Karl; KERTELGE, Karl; MISCHO, Johannes. Diabo, deménios, possessdo: da
realidade do mal. Traducdo de Silvino Arnhold. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 04.

148 |dem, ibidem, p. 04.

19 FRANCO Apud FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de
passagem. In.: Revista de Hist6ria e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007, p. 04.

130 Hierofania é toda e qualquer manifestacdo do Sagrado. Neste sentido devemos nos acostumar com a
hierofania em qualquer lugar e em qualquer tempo nos varios setores da vida, seja fisiolégica, econdmica,
social e espiritual: tudo que o ser humano operou, sentiu, encontrou ou amou pode se transformar em objeto
hierofanico.



57

0 seguem sdo considerados numerosos, além de bastante empenhados em sua causa, como

afirma Carlos Roberto Nogueira®®*.

Mesmo com as criticas e com a contestacdo dos grupos considerados hereges na Baixa
Idade Média, a Igreja era a grande formadora de opinido, e se utilizava de todo um poderio
politico e religioso para isso. Por isso era normal que a mesma encabegasse a luta contra o
mal e o seu grande lider: Satanas.

Inicialmente a figura de satd ndo tinha, no periodo da Alta Idade Média, uma

representacdo em primeiro plano como afirma Le Goff."*

A mesma ira se firmar como grande
adversario no século XI; sendo implementada pelo imaginario da sociedade medieval. Como
sabemos 0 pensamento, assim como o comportamento, do homem medieval eram dominados

por um maniqueismo um tanto quanto sumario.

Logo a concepgdo dominante era que de um lado estava Deus e do outro o diabo, esse
pensamento rejia o dia-a-dia das pessoas, influenciando na moral, na politica, na vida social,
etc™. Sendo efetuada esta divisao, para os homens da Idade Média um ser ndo era menos real
que 0 outro e ate menos avaro de encarnacbes e aparicbes. '™ Para que essa Visdo se

perpetuasse houve a colaboracio de uma vasta iconografia.'*®

Nesta iconografia, satd muitas vezes era a serpente, colocando-se no caminho de Adéao
e Eva, ou seja, ele era o simbolo maior do pecado, que para Le Goff, poderia ser descrito
como o pecado da carne e do espirito juntos. O simbolo do apetite sexual e intelectual.*®
Segundo Jean Delumeau, a figura de sata aparecia muito pouco na arte cristd primitiva, tendo

sido ignorada nos afrescos das catacumbas.

Uma de suas iconografias mais antigas na arte cristd aparece nas paredes da igreja de
Baouit, no Egito (Séc. V1)."*" Nela observamos com clareza a imagem de um anjo decaido,
cujo os tracos mais grotescos sao apenas unhas recurvadas e um sorriso irdnico. Apenas nos
séculos X1 e XII o ocidente ira presenciar a primeira grande, como afirma Le Goff, “ explosdo

diabdlica “ na iconografia catolica. Nela, satd aparecerda com olhos vermelhos, cabelos de

131 NOGUEIRA, Carlos Roberto. O diabo no imaginario cristdo. Bauru: Udusc, 2000, p. 71-72.

152 | E GOFF, Jacques. A civilizacdo do Ocidente Medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1983, v. 1, p. 200.

153 |dem, ibidem, p. 200

15% |dem, ibidem, p. 201.

155 |dem, ibidem, p. 201.

156 1dem, ibidem, p. 201.

7 DELUMEAU, Jean. A histéria do medo no Ocidente 1300-1800: uma cidade sitiada. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1999, p. 239.
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fogo, asas de dragdo; como mostra a obra Apocalipse, de Saint-Sever, ou o diabo devorador

de homens na obra de Saint- Pierre-de- Chauvigny.**®

Aos poucos essa iconografia passou a fazer parte do mundo dos cristéos, revestindo as
paredes e os capitéis das igrejas de uma grande espécie de formas humanas e de animais. No
século X1V, a atmosfera se torna ainda mais pesada, logo, a contragdo entre o diabolico e o
sagrado nas catedrais d& lugar a uma progressiva invasdo demoniaca.*® Assim percebemos
segundo Delumeau:

Uma obsessdo que ganha duas formas essenciais, ambas refletidas pela iconografia:
um alucinante conjunto de imagens infernais e a ideia fixa das incontaveis

armadilhas e tentagBes que o grande sedutor ndo cessa de incentivar para perder 0s
humanos.*®

Assim surgem imagens como O Inferno (1396), de Taddeo di Bartolo, mostrando a
figura de Ldcifer, com cabeca de ogre, chifres, mdos que esmagam os condenados retratados
de dimensdes reduzida. Ainda nesta iconografia de dimensdes gigantescas é possivel ver 0s
diferentes comportamentos de seu reino, onde, demonios desenrolam o0s intestinos dos
invejosos, fazem vomitar os avarentos, impedem os glutées de comer os pratos de uma mesa
farta, chicoteiam os adulteros e cravam estacas em chamas no sexo das mulheres que foram

levianas.

Outro exemplo deste tipo de iconografia é a obra Tres riches heures du duc de Berry,
do século XV, nela, Lucifer, um gigante coroado, se alimenta dos condenados, deixando
escapar fogo e fumaca de sua horrivel boca. As iconografias transmitiam medo e o homem
medieval era atormentado constantemente por essas visdes. Assim, uma terrivel angustia
vinha na mente dos catélicos medievais: ver, segundo Le Goff, o diabo sugir.'®* Todos se

sentiam constantemente vigiados.

Para os cristéos a figura de satd poderia surgir sob dois aspectos. Como sedutor, onde
0 imaginario idealizava uma aparéncia delicada, geralmente uma jovem muito bonita e
atraente, e a forma de perseguidor, onde nela o diabo surgiria em sua forma repugnante.®®

Ambas as formas tinham o intuito de enganar e desviar o homem de Deus. Essa angustia

1% DELUMEAU, Jean. A histéria do medo no Ocidente 1300-1800: uma cidade sitiada. S&o Paulo:
Companhia das Letras, 1999, p. 239.

159 |dem, ibidem, p. 240.

160 | dem, ibidem, p. 240.

161 | E GOFF, Jacques. A civilizagdo do Ocidente Medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1983, v. 1, p. 201.

162 |dem, ibidem, p. 201.
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seguir o cristdo até o dia de sua morte, onde segundo a crenca passaria pela disputa final pela

sua alma.

A arte medieval também iria retratar tal cena. Nela a alma do morto era puxada de um
lado para outro, pelo diabo e por S&o Miguel, para ser por fim levada pelo vencedor, para o
inferno ou paraiso.'®® E importante salientar que no pensamento cristdo medieval, a figura do
diabo também era capaz de realizar milagres, com a permissdo de Deus; esta faculdade esta
associada a alguns mortais, na equivocada dualidade entre a chamada magia negra e magia

branca, cujos processos eram, em sua grande maioria, incompreensiveis as pessoas vulgares.

Para os catdlicos medievais a pratica do exorcismo, segundo Le Goff, era funcdo dos
santos e santas; 0s mesmos deveriam cuidar de uma grande massa de pessoas, que eram

disputados por uma minoria de feiticeiros.**

Podemos dividir essa luta contra o mal em varias etapas, lideradas por varias ordens e
grupos ligados a Igreja. A Ordem de Cluny comandou a luta durante o século X, sendo
seguida pela Inquisicdo medieval, dirigida pelos Dominicanos. A inquisi¢do ira se tornar
posteriormente a grande ponta de langa na luta contra as heresias e contra os chamados

filhos do diabo “, durante o século XIII.

Alguns manuais e textos foram divulgados atraves dos dominicanos, sob a tutela da
Igreja. Uma dessas obras se tornaria famosa e seria considerada o grande manual de estudos
sobre bruxaria e demonologia no final do século XV, trata-se do Malleus Maleficarum, ou o
Manual de Caca as Bruxas, também conhecido pelo nome de Martelo das Feiticeiras. Sergio
Alberto Feldman®®® afirma que:
O Manual de Caca as Bruxas, que foi editado no final do século XV, por dois frades
dominicanos, Heinrich Kramer e Jacob Sprenger era declarado para servir como
guia para os inquisidores que interrogavam e torturavam bruxas e seguidores de
heresias satanistas. Exorcismos e formas de identificar bruxas e demdnios povoavam
suas paginas.
Mas ndo s as bruxas e os considerados hereges eram perseguidos durante a Idade
Média. Uma minoria discriminada também se tornou alvo nos periodos sombrios e eram
enunciados como causa para pragas e doencas, além de fome e guerras. Tratava-se da minoria

judaica.

163 | E GOFF, Jacques. A civilizagdo do Ocidente Medieval. Lisboa: Editorial Estampa, 1983, v. 1, p. 202.

164 |dem, ibidem, p. 203.

165 FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de passagem. In.:
Revista de Historia e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007, p. 05.
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Sabemos que os judeus, através das persegui¢cdes que sofriam eram associados ao
demdnio no mundo medieval cristdo. Os mesmos eram relegados a camadas inferiores da
sociedade e expulsos de determinados ramos da producdo econdmica. Para 0s cristdos
medievais, 0 povo judeu estava sempre envolvido em artes consideradas profanas e ligadas ao
poder do diabo. Assim, temendo por seus fiéis, a Igreja levantou varias regras e leis que
afastaram os judeus da sociedade cristd, sendo algumas das mais famosas leis fincadas no

quarto Concilio de Latrdo em 1215, por Inocéncio 11*°.

Vaérias eram as imposicOes, que variavam de lugar para lugar, dentre elas a chamada
“marca infame” que os judeus deveriam portar em suas roupas como identificacdo, além de
terem que habitar os chamados guetos, ou bairros segregados para desta forma evitar
“contaminar” 0s cristdos. O povo judeu, também era visto e interpretado como uma ameaca a

sociedade, devido as suas crengas consideradas “improprias”.

Apesar da radical imposicdo de segregacdo aos judeus e a separacdo de ambos 0s
povos, o0 contato e a transmissdo de crengas religiosas entre judaismo e cristianismo foi matua
no periodo medieval. Ambas as crencas eram muito férteis, o que terminou para alguns
pesquisadores como Trachtenberg, na criacdo de uma chamada “religido popular” ou Folk

Religion, paralelamente & religido judaica, com regras e normas da Halach4 (Lei Judaica)®’.

Podemos aqui realizar duas analises: o judaismo dito como oficial se fundamentava e
se organizava sobre estudos metddicos que exigiam um elevado conhecimento, ou seja, era
uma religido erudita; uma vez que era necessaria grande leitura e compreensao dos textos
talmddicos. Tais estudos eram demorados e aprofundados. Em alguns locais esses estudos
geraram centros de conhecimento como nos afirma Sergio Alberto Feldman: “Em locais e
periodos nas quais havia estabilidade e plena tolerancia aos judeus por parte da Igreja e das

autoridades seculares, os judeus podiam fundar suas academias talmddicas (leshivot )'%®”.

Podemos encontrar essas academias em locais como a Espanha na chamada Idade do
Ouro mucgulmana (século 1X a Xl), na Espanha cristd do século XII e XIlII, além da Alemanha
(século X e XI) e na Pol6énia da era moderna, século XVI e XVII. Por outro lado, no chamado
judaismo popular ou religido popular, temos diferentemente de um grande grau de estudo e

aprofundamento, as influéncias ou as crencas até originalmente opostas ao judaismo.

166 RICHARDS, Jeffrey. Sexo, desvio e danacéo: as minorias na Idade Média. Rio de Janeiro: Jorger Zahar,
1993, p. 113.

7 TRACHTENBERG, Joshua. Jewish magic and superstition: a study in folk religion. New York:
Behmmons Hause, 1939, p. 170-172.

1%8 FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de passagem. In.:
Revista de Historia e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007, p. 06.
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Esses judeus, carregados de um judaismo mais popular, assim como 0s mitos e as
supersticdes do mundo medieval, serdo os responsaveis pela heranca e pelo desenvolvimento
de praticas “exorcisticas populares” no mundo medieval judaico-cristdo. Com essas diferencas
percebemos um ponto importante: a religido dita como popular foi capaz de sobreviver as
adversidades e até mesmo a tentativa de torna-la culta.

Além disso, por serem acusados de serem “aliados do diabo”, 0s judeus
desenvolveram crencas populares para afastarem este mesmo mal do qual eram acusados de
praticar, utilizando exorcismos, a utilizacdo de amuletos, rezas e protecfes. Sergio Alberto
Feldman®®® descreve a atuacdo do demoénio e suas legides nos séculos XII a XV, entre 0s
judeus da Europa Ocidental, principalmente na Alemanha, em trés momentos especificos da
vida: o nascimento do individuo e a circuncisdo, o casamento, a morte e 0 sepultamento.
Nestes periodos da vida de um judeu medieval acreditava-se que os ataques de satanas eram

mais intensos.

No periodo do parto, a mulher era considerada extremamente sensivel e por isso
necessitava de cuidados especiais. Muitos desses cuidados, no entanto, tratavam-se de rezas,
amuletos e oracOes. Para Feldman: “Usavam-se frequentemente objetos metalicos como a
chave da sinagoga e até da propria igreja, além de facas, pois se acreditava que 0s metais

tinham a capacidade de distanciar os maus espiritos™".

Em relacdo ao periodo da circunciséo, os judeus acreditavam que uma vez a crianga
adentra no chamado pacto de Abrado, a mesma estaria livre de possiveis ameacas advindas de
“for¢as malignas”. Podemos entdo fazer uma comparacao do ritual da circunciséo ao ritual do
batismo nas sociedades cristds, onde o batismo, “salvaria a alma” e impediria a crianga de

mergulhar no pecado e consequentemente nas garras do chamado maligno.

Para proteger a crianca nesse periodo, varios elementos ritualisticos eram acionados ao
seu redor. Velas eram, por exemplo, acesas dia e noite, assim como o ja tradicional uso de
objetos metélicos. Textos e outros amuletos cabalisticos eram frequentes, além de rezas,
canticos e a préatica da vigilia. Esse ritual se repetia até que se concluisse o periodo que se

estendia desde a semana do nascimento até sua circuncisao.

Feldman afirma que na Alemanha, nesse periodo, os judeus praticavam um costume

189 FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de passagem. In.:
Revista de Histéria e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007.
170 |dem, ibidem, p. 08
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chamado de Wachnacht'"*. Este costume constituia-se por uma noite de vigilia absoluta na
qual a mae e o recém nascido eram acompanhados a todo 0 momento. Essa noite antecedia a
circuncisdo da crianca. Além do Wachmacht os judeus medievais tinham o costume no qual a
mulher trocava de roupas com seu esposo durante a semana da circuncisdo, com a finalidade
de que o diabo e seus seguidores se confundissem e observassem na figura da mulher um

homem e nio uma maet’.

Figura 4 - Pratica da Circuncisdo no final da Wachnacht*"

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Brit_mil%C3%Al#mediaviewer/Ficheiro:
Isaac%27s_circumcision,_Regensburg_c1300.jpg

Era comum também a cerimdnia ou ritual no qual havia a concessdo do nome judaico
do recém nascido. Seu nome judaico era dado apenas no oitavo dia, assim como 0 nome
alemédo advinha no trigésimo dia de vida. Essa cerimonia era conhecida pelo nome de
Hollekreisch. Para Feldman:

Os pesquisadores ndo entram em acordo sobre a explicacdo deste costume, mas

concordam que deve estar relacionado com as questdes dos perigos oriundos de sata

e seus aliados. Alguns dizem se tratar da Frau Holle ou senhora Holle, uma espécie
de raptora de bebés que os leva para o interior da terra*’*.

E importante notar que algumas dessas praticas medievais ndo irdo ocorrer apenas na

Europa. A Wachnacht, por exemplo, vai ser realizada pelos judeus estabelecidos no Marrocos,

"1 FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de passagem. In.:
Revista de Histéria e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007, p. 08.

172 | dem, ibidem, p. 09

178 O Ritual da Wachnacht era realizado desde o nascimento da crianca até o periodo da sua circunciséo

1" FELDMAN, op. cit., 2007.
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porém o periodo de vigilia serd de sete noites para evitar o chamado “olho gordo”. No

17
d5

Marrocos, esse ritual ira adotar o nome de Tahdid . Além disso, outras comunidades ndo

europeias irdo adotar o uso de velas, luz, oracdes, metais, amuletos, aléem de canticos.

Outra préatica considerada tradicional em muitas comunidades judaicas € a evocacao

do profeta Elias.

Figura 5 - A cadeira de Elias'™®

- VTR Sp

%

Fonte: http://pt.wikipedia.org/wiki/Brit_mil%C3%Al#mediaviewer/
Ficheiro:Chair_of_Elijah.JPG

O referido profeta era considerado um grande defensor da fé judaica e protetor dos
oprimidos e das criangas. Para honra-lo, era comum colocar uma cadeira no ritual da
circuncisdo, especialmente para ele. Para os judeus medievais, Elias realmente sentava-se na
cadeira para ele preparada, onde afugentava demdnios. No periodo do casamento temos o

tradicional rito da quebra do copo, que, de acordo com Jacob Lauterbach'”’

, possui um
significado bem diferenciado do original. A pesquisa de Lauterbach causou polémica no
mundo judeu, onde de acordo com a tradicdo rabinica a quebra do copo simbolizava a
destruicdo e as ruinas do templo de Jerusalém, bem como a esperanca de reconstrui-lo, sendo

essa uma esperanca messianica.

Para Lauterbach, o sentido medieval era outro, tratando-se de mais uma medida contra

17* DOBRINSKY, Herbert C. A treasury of sephardic laws and customs. New York: Ktav Publishing; Yeshiva
University, 1988, p. 11-21.

176 O referido profeta era considerado um grande defensor da é judaica e protetor dos oprimidos e das criangas.
Para honra-lo, era comum colocar uma cadeira no ritual da circuncisdo especialmente para ele

YT LAUTERBACH Apud FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os
ritos de passagem. In.: Revista de Histdria e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007.
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o diabo e suas hordas satanicas'’®. Devemos lembrar, no entanto, que esse era um costume
popular, assim como outras taticas simples que levavam a luta contra os demdonios. Algumas
dessas praticas simples constituiam em subornar “espiritos malignos” com presentes ou
engana-los durante o casamento. A farsa era simplesmente fazer com que o diabo acreditasse
que as pessoas em matrimoOnio apenas “pareciam ser felizes”, quando na verdade estavam

insatisfeitas e ndo mereciam atencéo sobre si'".

A quebra do copo, segundo Lauterbach, serviria como uma espécie de distracao, onde
a partir de sua quebra os olhos do diabo estariam fixados no copo e ndo no casal. Além do
copo sao tidos como outros utensilios para afastar deménios do casamento o uso de tochas,
sal, pedacos de metal e ruidos sonoros. Algumas dessas praticas seriam ainda incorporadas ao
universo cristao™®.

Sobre o0s presentes com 0s quais se tentava subornar os deménios, eram comuns a

utilizacdo de graos, trigo, améndoas, peixe, carne™

. O uso da troca de roupas, assim como no
periodo da circuncisdo, era uma pratica adotada bem como o véu para esconder o rosto da
noiva'®?. Todas essas cerimdnias eram uma forma de ludibriacéo a possiveis almas ou maus

espiritos.

Nos casamentos, em Ultima instancia, havia a utilizacdo de circulos méagicos; onde se
buscava isolar o casal das influéncias do diabo'®. Em outras comunidades ndo europeias a
Gltima insténcia consistia em tingir os cabelos com hena, além da utilizacdo de amuletos em
forma de mao. Essa préatica era utilizada por comunidades no Marrocos e em regides orientais,

sendo denominada de Hamsa®*,

A preocupagdo aumentava ainda mais durante a morte e o sepultamento do individuo.
Na Idade Média, o tema foi bastante descrito. MuUsicas, pinturas e outras formas de expressao

artistica davam énfase na luta para viver em comunhdo com Deus, protegendo-se assim de

178 Na tradicéo judaica quebrar o copo significa, segundo a supersticdo popular, que a pessoa que quebrou o copo
terd boa sorte, ou seja, que algo de bom vai acontecer em sua vida. Existe, porém, outra corrente de
supersticdo que acredita na forca da energia negativa que algumas pessoas produzem em outras, resultando
no mal olhado ou atraindo entidades ruins.

7 FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de passagem. In.:
Revista de Historia e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, p. 10.

180 | AUTERBACH Apud FELDMAN, op. cit., p. 10.

181 _LAUTERBACH, Jacob Z. The ceremony of livro king a glass at weddings. In.: Studies in jewish Law,
customs and Folklore. New York: Ktone, 1970, p. 08.

182 TRACHTENBERG, Joshua. Jewish magic and superstition: a study in folk religion. New York: Behmmons
Hause, 1939, p. 173-174.

183 FELDMAN, op. cit., p. 11.

184 |dem, ibidem, p. 11.
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doengas, espiritos imundos, a morte e o diabo*®. Em varias comunidades judaicas e cristas os
mesmos utensilios ja mencionados eram utilizados para cuidar do corpo do morto. Destaca-se

a utilizaco de sal em abundancia sobre o cadaver'®.

Assim, quando uma pessoa estava agonizando, uma reunido de todos o0s parentes
proximos era realizada junto ao mesmo. Neste ponto ocorria uma cerimdnia, uma espécie de
extrema uncdo conhecida com o nome de Vidui, bastante semelhante a existente no
cristianismo. A vidui foi bastante acentuada nos seculos XIV e XV. A partir desta ceriménia
objetivava-se salvar a alma do moribundo antes que esse caisse em delirios por falta de
consciéncia e por essa razdo cometesse alguma blasfémia contra Deus ou contra sua propria

salvacao.

Acreditava-se que essas possiveis palavras de maldicdo seriam colocadas na cabeca
dos enfermos por algum demdnio™’. Outra caracteristica do mundo medieval era atirar fora
toda a 4gua contida na casa do falecido. Muitos afirmavam que o anjo da morte limpava sua
foice na agua. Outras crencas eram que deménios ou almas penadas faziam a utilizagdo dessa

agua; podendo permanecer na mesma de forma inerte.

Com o intuito de enganarem o diabo, muitas comunidades judaicas, principalmente do
norte da Africa, se valiam do fato do diabo ser uma “entidade” ambiciosa e materialista.
Assim, para supostamente afasta-lo do caixdo e do morto, atiravam moedas de ouro para todas

188

as diregdes ™. Além disso, as rezas eram realizadas até o0 momento final do sepultamento.

Para Feldman: “A creng¢a dizia que o caixdo deveria sair antes do que qualquer ser
vivo de dentro da casa do defunto ou do local onde se encontrava para evitar que por engano,

0s demdnios se precipitassem sobre alguém vivo e o vitimasse™®.

Acreditava-se que o costume judaico de lavar as méos depois de um enterro, ou sair e
entrar de um cemitério, assim como entrar novamente na casa de um defunto, seria um ritual
relacionado a protecdo contra almas e deménios. No entanto, alguns pesquisadores afirmam
que esse tradicional ritual esta referido como uma forma de expressdo de que se é inocente da

morte do moribundo.

185 pOLLACK, Herman. Jewish folkways in Germanic Lands. Cambridge: Mit Press, 1971, p. 38.

18 TRACHTENBERG, Joshua. Jewish magic and superstition: a study in folk religion. New York: Behmmons
Hause, 1939, p. 175.

87 MARCOS, Jacob Rodar. Command sick core in the German Guetto. Cincinnati: Hebrew Union College,
1947, p. 266.

188 TRACHTENBERG, op. cit., p. 178.

189 FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de passagem. In.:
Revista de Histdria e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007, p. 12.



66

A figura do diabo sempre foi uma temaética de bastante reflexdo no mundo judeu, em
sua rigida estrutura monoteista. Percebemos entdo que a presenca de sua crenga e 0s meios de
protecdo utilizados para combaté-lo sdo devido ao meio circundante, ou seja, devidos a grande
influéncia tanto do cristianismo como do islamismo, que acreditavam e lutavam para que as
chamadas “hordas demoniacas” ndo atacassem seus fiéis. Assim essas ideias também

atingiram o judaismo.

Essas crencas no diabo prevaleceram disfarcadamente em rituais, cerimonias e outras
praticas enrustidas do povo simples, tanto judeu como cristdo, em suas crencas de cunho
mistico. Deixando o mundo medieval e chegando a era moderna, percebemos que Vérias
caracteristicas se modificaram com o passar do tempo. No entanto, com o0 avango das
ciéncias, varios foram os questionamentos sobre o referido fendmeno religioso e seus métodos

de defesa.

Desta forma, eram comuns perguntas como o0 que de fato seria uma verdadeira
possessdo? Como saber o que era verdadeiro ou fraude? Os cientistas buscavam varias
respostas para Vvarios sinais que caracterizavam uma possivel possessao. Porém, no imaginario
cristdo, alguns desses sinais eram evidéncias concretas, como a habilidade de falar “linguas
estranhas”. No entanto, para muitos cristdos fervorosos, a habilidade de falar linguas estranhas
também poderia ser interpretada como uma “intervencao de Deus” ou uma “incorporagao pelo
espirito”, uma vez que este sinal era visto como uma revelacdo ou realizacdo de Pentecostes

para o povo de Deus™®.

Outros questionamentos da era moderna eram como supostamente um demdnio
“entraria” em um homem? Desde a época da Inquisicao o interesse e a busca por essa resposta
chegavam a pontos extremos, a ponto de cometerem atos considerados grotescos como sendo

formas de punicdo aos considerados possessos.

As explicacGes eram as mais variadas possiveis e iriam desde a comida em que o
individuo ingeria, até lugares de maldicdo, ofensas a Deus, praticas de rituais pagdos, ofensas
ao mundo espiritual. No caso da antropologia judaica, o préprio corpo humano é uma espécie
de “para raio” de maus espiritos, pois para a antropologia judaica é o corpo que possibilita as

atuacdes e manifestagcdes de demdnios no mundo material.

190 HUXLEY, Aldous. Os demonios de Lordum. S&o Paulo: Circulo do Livro, 1952, p. 181-182.
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O mesmo sentido vale para certos locais geogréficos, como podemos observar em
alguns textos da biblia, no livro de Daniel e nos livros apécrifos'®:. Para Champlin'®?, existe

uma espécie de “ lista” ou de condutas que podem desencadear uma manifestacdo demoniaca.

Para 0 mesmo, sinais como: fendmenos considerados psiquicos, enfermidades
consideradas sem explicacdo, personalidade mdaltipla, crencas consideradas erroneas, agitacdo
interior ou nervosismo extremo, descontrole, perversGes sexuais, ataques de violéncia,
atitudes consideradas perversas, 6dio extremo, comportamento ameacador, contorcdes fisicas,
vozes interiores e melancolia extrema'®, sio considerados como “sinais” de um possesso.
Esses tipos de ‘“‘sintomas” sdo corriqueiros desde o mundo feudal e permaneceram na

atualidade como parte forte do imaginério medievo.

E importante notar que vérias dessas caracteristicas estdo descritas no tratado
sacerdotal Sammarinus*®, que trata de ensinar como reconhecer pessoas considerados
“genuinamente pessoas”. Podemos aqui citar outras caracteristicas diferentes das citadas
acima e que completariam a lista de sintomas demoniacos como: suspiros tristes e lamentosos
sem nenhuma causa legitima, olhar espantado e aspecto hediondo, suposto aumento de forga,
fuga do nome ou da presenca de simbolos sagrados ou da figura de Jesus, quando se perde o
dom da fala, quando torna-se cego ou surdo, quando blasfema, presenca de dores
extremamente fortes em vérias partes do corpo, urros como os de animais selvagens, bolhas
na lingua, busca por locais solitarios ou até mesmo isolados, fuga de aromas como rosas e

outros perfumes.

No século XX existe uma grande retomada, poréem de forma lenta, de estudos sobre 0s
fendmenos tidos como sobrenaturais, e em particular da figura dos demonios. Johan Huizinga,
em sua obra O Declinio da ldade Média, ja realizava analises sobre essa presenca marcante no
dia-a-dia medieval. Segundo Huizinga, o demdnio era bastante descrito entre os séculos XIV
e XV, sendo praticamente um ser “vivente” nas vilas e aldeias, além das cidades ¢ fortalezas

medievais, onde influenciava negativamente as pessoas'®.

Além de Huizinga, outros nomes deram muita contribuicdo sobre as pesquisas nesta

tematica, porém somente no terceira geracdo da Escola dos Annales é que os estudos e

191 SCHIAVO, Luiz; SILVA, Valmor da. Jesus milagreiro e exorcista. Sdo Paulo: Paulinas, 2000, p. 71.

192 CHAMPLIN, R. Dicionario de teologia, filosofia e histéria. Sao Paulo: Agnos, 2000

193 1dem, ibidem.

1% Antigo documento sacerdotal que descreve dezessete formas de um sacerdote reconhecer a possessio
demoniaca.

1% HUIZINGA apud FELDMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos
de passagem. In.: Revista de Histdria e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, p. 02.
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pesquisas se amplificaram e se aprofundaram com nomes como Delumeau, Aries, Duby, Le

Goff, Richards, dentre outros.

Por essas analises, percebemos que a posicdo da igreja é contraditoria, sendo uma
instituicdo que se utilizou de vérias formas ao longo de sua trajetoria histdrica de conceitos
ligados ao demanio.

19 A chamada

De acordo com Aroldo Lara, a terminologia demoniaca ndo é uniforme
“presenga do demdnio” ocorre, segundo as crencas de algumas religides modernas, como no
caso das protestantes, em momentos de fraqueza espiritual ou de impureza do corpo. Para
muitos, no mundo moderno, quando um espirito maligno deseja nos atacar, pode se valer de

qualquer forma possivel, desde passaros, insetos, animais, objetos™®’.

Para Aroldo Lara, “No inicio dos tempos modernos, apesar de um reavivamento do
‘sagrado selvagem’, ainda ndo conseguimos ver nenhum esclarecimento maior do aspecto

. ~ 5198
social da possessao”™ ™.

Muitas pessoas também atribuem o fendmeno a varios tipos de doencas. Assim sendo,
doencas e possessdo estdo ligados para varios grupos religiosos, principalmente neo
pentecostais, como nos mostra Lara: “Tem sido cada vez mais apregoado pelos meios de
comunicacéo, radio e TV por Igrejas neo pentencostais, que todo o mal, incluindo a doenca,

. 199
vem do diabo”"™",

Percebemos ai a crenca antiga de que aquilo que é ruim ou negativo, tanto para o
corpo, como para a alma e mente, vem do diabo. Logo, € também uma perpetuacdo de

condicdes ligadas ao fendbmeno, que vem desde a antiguidade.

Ainda hoje, para muitos, a doenca é um sinal de que o diabo se apossou da pessoa e,
para o0 processo de cura e restabelecimento das “doengas de possessao”, recorre-se ao ritual de
exorcismo. No proximo capitulo veremos entdo como o fenémeno é entendido por estudiosos

da modernidade.

1% | ARA, Aroldo. Possess&o e exorcismo. Sao Paulo: Biblioteca 24 Horas, 2011, p. 55.

7 SAMPAIO, Fernando G. A histéria do demdnio da antiguidade aos nossos dias. Porto Alegre: Garatuja,
1976, p. 100.

198 | ARA, op. cit., p. 57.

199 |dem, ibidem, p. 57.
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CAPITULO 3 - ANALISE DO FENOMENO DA POSSESSAO E
EXORCISMO NA TEOLOGIA CRISTA

Como percebemos nos capitulos anteriores, o imaginario popular foi um grande aliado
das forcas demoniacas, tanto para sua propaga¢do como para sua consolidacdo. Como afirma

Irineu Rabuske?®

, apesar de os textos chamados sindticos afirmarem a vitdria de Jesus sobre
Satands; essa ideia ndo teria conseguido atingir as crencas populares na qual o demonio
continuava atuante no dia-a-dia das pessoas, tentando fazer com que as mesmas fossem

seduzidas e desviadas do caminho de Deus por legiGes de demonios.

Assim, o fendbmeno da possessdo pode ser visto e entendido como uma prova da
influéncia do “diabo” sobre o corpo humano. Nas culturas antigas, acreditava-se que 0S
espiritos malignos “entravam” no corpo humano sob as mais variadas formas e aspectos;
dentre eles, falta de fé, acamulo de pecado, alimentos “tocados” pelo diabo, etc. Logo, a
possessao poderia se dar sobre os individuos das mais diferentes classes sociais, que tém

como principal elo seus dramas e complexos pessoais.

Segundo Fernandes, Hans Sachs afirma que no caso do corpo masculino o chamado
“saco de vicios” € mais notado, como por exemplo o “diabo” poderia atuar livremente sobre
um homem que bebe em excesso, levando-o a praticar atos que seriam “contrarios a Deus”, e
consequentemente o levando mais préximo da perdicdo®”. Percebemos que a influéncia do
meio social € bastante nitida em casos onde as pessoas julgam estarem realizando tais atos sob
a orientacdo de forcas malignas, o que coloca o individuo em um conflito entre 0 bem e o mal

interior.

No entanto, esses conflitos poderiam ser observados e compreendidos desde o século
X, por volta de 950, na Bulgaria por Bogomil. De estrutura dualista, a figura do diabo, nesta

heresia chamado de satanael®®

, temos um ser que na verdade seria uma versao distorcida do
Deus criador do Antigo Testamento, pois para Bogomilitas, o universo e o0 mundo em que

vivemos era essencialmente méa, ou seja, este mundo material seria uma por¢do grosseira de

20 RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus histérico & atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010

201 FEERNANDES, José Lucas Cordeiro. As marionetes do diabo: as representaces de sata no corpo na Idade
Média. Universidade Federal do Ceara, 2009. Disponivel em: <http://www.ce.anpuh.org/1342121799
_ARQUIVO_TrabalhoANPUH.pdf>. Acesso em: 15 set. 2014, p. 07.

202 |dem, ibidem, p. 06.
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miséria e sofrimento, onde satanael, atuava sobre a mente e o corpo de seus habitantes®®,

Embora visto e entendido como uma visdo herética, o bogomilismo ird colocar sua
influéncia em alguns textos deste periodo; mostrando que, para 0S mesmos, 0S espiritos
malignos agiam de forma com a vontade do diabo e atacavam com cautela, pois 0S mesmos
teriam medo da prética do exorcismo®®, e procurariam abrigo no interior do corpo humano.
Na ldade Moderna a chamada Teoria dos Humores de Hipdcrates, assim como os estudos
desenvolvidos por Eduardo Galeno irdo alertar os médicos e especialistas para associar

alteracBes de humores e doencas a possiveis casos de possessao.

Segundo Fernandes, apesar de nos encontrarmos em um mundo onde as ciéncias
médicas evoluiram, porém sem um grande conhecimento fisico que proporcionasse quebras
com o0s mitos antigos, o diabdlico ainda despontava como sendo o principio de diversos
males. O ar contaminado pela sujeira crescente era vistos como ameacas diabdlicas, assim
como outras causas em nosso dia-a-dia, o que possibilitava uma crescente “diabolizacdo dos

sentidos”.

Neste processo, o olfato, era muitas vezes, segundo Ambrose Paré, o sentido mais
diabolizado, pois contava com a contribuicdo da Igreja e da prépria medicina moderna para
uma pré disposi¢do a “malignidade oculta e invisivel”. Segundo Fernandes, para Ambrose, 0
ar poluido ou pestilento ndo era um ar putrido, mas sim um ar venenoso, que trazia consigo
forcas malignas que adentravam pelas narinas. Ainda no inicio da Idade Moderna,
observamos que o diabo aparece fortemente expresso a praticas do corpo, sendo essas praticas
as mais diversificadas possiveis. Assim sendo, da mesma forma que a bebida e o vicio, a falta
de fé e a prética de pecados, a préatica sexual, também eram consideradas uma porta para a

possessao’®.

Segundo Fernandes, a pratica sexual que era pregada na Igreja, era vista apenas para a
multiplicacdo dos homens e deveria ser realizada apenas depois e dentro do casamento. Longe
desta regra, o chamado “sexo desregrado” ou com propdsitos de realizagdo prazerosa pessoal
poderia ser um atrativo pecado e consequentemente algo chamativo para demonios. Mais uma
vez temos a influéncia do imaginario popular e de um conjunto psicossocial, onde era comum

afirmar que as feiticeiras, bruxas, prostitutas, amaldicoados, hereges, dentre outras figuras

203 FERNANDES, José Lucas Cordeiro. As marionetes do diabo: as representacdes de satd no corpo na Idade
Média. Universidade Federal do Ceara, 2009. Disponivel em: <http://www.ce.anpuh.org/1342121799
_ARQUIVO_TrabalhoANPUH.pdf>. Acesso em: 15 set. 2014, p. 06

2% |dem, ibidem, p. 06.

2% |dem, ibidem, p. 09.
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marginalizadas, praticavam sexo para atrair o diabo, e desta forma levavam suas vidas para a

) , . , . 552
“imundicie através da luxuria”?®.

Sabemos que na teologia, considerada tradicional, foram aceitos os enunciados da
escritura e da tradicdo eclesiastica que apontam as figuras do diabo, das hordas infernais e dos
“principados e potestades” do mal®®’; sendo esses mesmos enunciados colocados em posicéo

de duvidosos para os pensadores do lluminismo.

Para os pensadores iluministas, a crenca no diabo, em sua forma tradicional, é suspeita
e considerada de pouca credibilidade por causa de inimeras mesclas e influéncias de
supersticbes e folclore, assim também, como outras formas duvidosas consideradas
ultrapassadas ou superdveis como 0 pensamento magico ou mistico. Apesar da vitéria da
ciéncia sobre a crenca € impossivel uma negacdo total da doutrina tradicional a respeito do
mal, pois o fenbmeno do mal, ganha grande importancia se comparado a outras questdes que
também sdo consideradas abstratas; assim € algo extremamente relevante no plano ideolégico,

critico e filoso6fico quando abordamos a problemaética de Deus.

Para Walter Kasper:

A experiéncia do mal pode constituir tanto um argumento a favor da esperanca da
salvacdo na redencdo operada por Deus, como um argumento contra Deus. De fato,
que Deus é esse que cria um mundo no qual o mal assume entre 0os homens nédo
apenas a forma de certa fragilidade de algum modo amavel, mas muitas vezes a
forma da malicia e perversidade, uma malicia que podera assumir contornos
estruturais e institucionais, um mundo no qual encontramos diretamente a vontade
demoniaca, de poder, de prazer e de posse, uma crueldade diabélica e um furor
destrutivo? Um discurso sobre Deus que ndo é capaz de confrontar-se com tais
9o%est6es permanece abstrato e perde toda a seriedade e todo o significado concreto

Diante desses problemas e questionamentos a resposta pode estar ndo na especulacédo
filoséfica, mas, para os tedlogos, as respostas para a problematica do mal estdo nas proprias
escrituras do Evangelho. Para os tedlogos, o0 mal encontra grande desenvolvimento mais
precisamente na doutrina da criacdo®®®, porém, a agdo fundamental, que todo o cristdo deve

apresentar diante dessa experiéncia, ndo é de medo, mas de esperanca, em sua superacao

206 FERNANDES, José Lucas Cordeiro. As marionetes do diabo: as representacdes de sata no corpo na Idade
Média. Universidade Federal do Ceard, 2009. Disponivel em: <http://www.ce.anpuh.org/1342121799
_ARQUIVO_TrabalhoANPUH.pdf>. Acesso em: 15 set. 2014, p. 10.

27 MISCHO, Johannes. A “possessdo diabolica” — sobre a psicologia das reacdes irracionais. In.: KASPER,
Walter; LEHMANN, Karl; KERTELGE, Karl; MISCHO, Johannes. Diabo, deménios, possessdo: da
realidade do mal. Traducdo de Silvino Arnhold. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 45.

2%8 |dem, ibidem, p. 47.

299 |dem, ibidem, p. 55.
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diante do fator apresentado. Para Kasper, a fé na criacdo afirma que todo o existir s6 é

possivel pelo fato que Deus o permite e faz deste mesmo existir por amor de seu proprio ser.

Partindo deste raciocinio da doutrina cristd, percebe-se que ocorre toda uma evolugao
sobre 0 mal e suas causas. Assim, a doutrina tradicional apoia-se na refutacdo do dualismo e

do monismo?*°

. O primeiro explica o mal ao lado de Deus, um principio do mal independente
de Deus. O segundo ndo atribui nenhuma culpa em relacdo a criatura em se tratando da sua
autonomia, o que obriga 0 monismo a colocar o mal no préprio Deus e, assim, demoniza-lo.
Logo, ao se excluir o dualismo e o monismo, resta a resposta classica para 0 mal, onde o
mesmo é determinado pela historia, como afirma Kasper: “No fato em que a realidade foi
criada por Deus, e que o mal é resultado das decisdes tomadas pelas criaturas ao longo de sua

trajetoria por serem dotados de liberdade™?*.

Finalizando, assim, essa analise, vemos que o0 mal ndo deriva da fragilidade da criacéo,
porém, ao contrario, deriva de sua grandeza e plenitude; assim como o que dela é 0 mais
perfeito: a realidade da liberdade perfeita. Percebe-se entdo que ao se praticar o mal o ser ou
criatura opta por ensejar a possibilidade que Deus excluiu na realidade de sua criacéo, ou seja,

o fator de acabar com a ordem e desencadear o caos no cosmos.?*

Do ponto filoso6fico, o mal pode ser interpretado como sendo algo nédo categorial, uma
vez que, o referido conceito se coloca anterior ao do polo transcendental da consciéncia
humana. Logo, teologicamente falando, o mal permanece um mistério aos olhos de nosso
intelecto como afirma Kasper:

Discorrendo sobre o mal, do ponto de vista teoldgico, ndo se pode prescindir de
enunciados de tipo pessoal, porém estas determinacdes de tipo pessoal ndo podem
ser considerados como pontos de partida para uma determinacao ontoldgica do mal,

por que, com isso, o diabo e os dem6nios seriam representados mais uma vez
fundamentalmente como figuras concretas e indeterminados do mal.?*

Assim, percebe-se que a figura do diabo ndo é pessoal, porém torna-se uma

personificagdo que se dilui em qualquer coisa ou objeto andnimo, ou seja, um ser que se

29 MISCHO, Johannes. A “possessdo diabolica” — sobre a psicologia das reacdes irracionais. In.: KASPER,
Walter; LEHMANN, Karl; KERTELGE, Karl; MISCHO, Johannes. Diabo, deménios, possessdo: da
realidade do mal. Tradugdo de Silvino Arnhold. S&o Paulo: Loyola, 1992, p. 56.

21 1dem, ibidem, p. 57.

212 |dem, ibidem, p. 58.

213 |dem, ibidem, p. 65.
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perverte e torna-se maligno no “ndo ser”. Para Kasper ¢ a pessoa na maneira de negar a

pessoa.?t

Ao longo da histéria moderna, varias pessoas que possuiam comportamentos estranhos
foram erroneamente ligadas a figura de Lucifer, bem como a pratica da magia ou bruxaria.
Segundo Rabuske: “O pano de fundo para isso ¢ fornecido pelas cenas biblicas, com as quais
0 imaginario popular tende a interpretar essas pessoas que se desviam do que se tem por

‘normal’”?%®,

Saindo do campo imaginério, apenas no século XIX o chamado fenébmeno da
possessao comecou, de fato, a ser objeto de estudo e de investigacdo por outras ciéncias. A
psicologia foi uma das principais interessadas nos supostos casos de possessdo, 0 que para
Rabuske?®, ndo foi muito bem aceito pelos religiosos, uma vez que essas analises e estudos
fora da teologia, soavam para a Igreja como uma tentativa de materializar o espiritual, sendo

assim considerada uma manobra de pesquisadores ateus.

Muitos pesquisadores tratam atualmente a possessdo ou manifestacdo como um
fendémeno de fronteira?’’; ou seja, um fenémeno no qual a dificuldade de se estudar esta no
fato de que os principais elementos de investigacdo estdo presentes justamente nos relatos de

pessoas ditas como “possuidas”, assim como a propria observagao externa do possesso.

Apesar disso, existem varias obras consideradas importantes para o entendimento do
referido fenémeno, como por exemplo a obra de Traugott Oesterreich?'®. Para Oesterreich, um
dos pontos fundamentais de identificacdo da manifestacdo do fenébmeno ocorre quando

podemos constatar que a pessoa atingida pelo referido mal passa a manifestar em si uma

219 220

segunda ou nova personalidade “**. Muitas vezes, como afirma Rabuske“*, essa dupla

214 MISCHO, Johannes. A “possessdo diabolica” — sobre a psicologia das reacdes irracionais. In.: KASPER,
Walter; LEHMANN, Karl; KERTELGE, Karl; MISCHO, Johannes. Diabo, deménios, possessdo: da
realidade do mal. Traduc&o de Silvino Arnhold. Sdo Paulo: Loyola, 1992, p. 68.

215 FEERNANDES, José Lucas Cordeiro. As marionetes do diabo: as representaces de sata no corpo na Idade
Média. Universidade Federal do Ceard, 2009. Disponivel em: <http://www.ce.anpuh.org/1342121799
_ARQUIVO_TrabalhoANPUH.pdf>. Acesso em: 15 set. 2014, p. 196

218 1dem, ibidem, p. 196.

27 Cf. TRUNK, Dieter. Der messianische Heiler. Eine redaktions: und religionsgeschichtliche Studie zu den
Exorzismen im Matthdusevangelium. Freiburg; Basel; Wien: Herder, 1994, p. 14
Cf. KERNBERG, O. F.. Borderline: Starungen und pathologische Narzissmus. Suhrkamp: Frankfurt A. M.,
1996, p. 44-55.

218 cf OESTERREICH, Traugatt K. Die besessenheit. Lanzensalza: Wendt und klauwell, 1921.

219 Cf. OESTERREICH, op. cit., p. 16.

Cf. MURPHY, G. Pernality apud MISCHO, Johannes; NIEMANN, Ulrich. Die besessenhert der anneliese
Michel in interdisziplinarer sicht. Zeitschrft fur parapsychologie und grenzzehete der pyschologie, v. 25,
1983, p. 107.
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personalidade ou até mesmo, multiplas personalidades, podem ser chamadas de parasitismo
intrapsiquico?®!, com o que a pessoa é levada a uma situagéo de desgaste extremo e perde o

controle.

Através justamente da observacdo externa podemos perceber varios sintomas no
individuo tomado pela personalidade que aflora, muitas destas j& descritas no capitulo
anterior, porém trés sdo fundamentais e por isso irdo receber mencao especial nesta analise.

Elas séo frequentemente mais comuns em casos que caracterizam uma possesséo??2.

Em primeiro lugar, temos o fator da fisionomia modificada, ou seja, semblante
alterado, o que demonstra drastica modificacdo nos tracos faciais do individuo possesso. Em
segundo lugar, a modificagdo da voz, essa modificacdo ocorre em consonancia com a nova
personalidade que emerge do individuo possesso, €, por Ultimo, temos a caracteristica de que
a nova voz que emerge do individuo ndo fala em nome do mesmo: sendo assim, ela passa a

ser a marca principal de um possesso segundo T. Oesterreich??.

Essas caracteristicas, assim como outras descritas no capitulo dois, apenas afloram em
um momento de transe que caracteriza a possessdo. Passado este estado, o individuo retorna
ao seu estado de psique normal, desaparecendo, dessa forma, os tracos caracteristicos de
possessdo. Ao longo da histdria a medicina e a psicanalise tentaram enfocar o fendbmeno da
possessao como uma doenca psiquica, contando com a ajuda da Parapsicologia, da
Antropologia Cultural e das Ciéncias da Religido para diagnosticar e entender esse fendmeno

complexo.

Geralmente a possessdo era, ao longo deste periodo, diagnosticada como sendo
neurose histérica, podendo entdo ser compreendida de forma fisica e organica*. Com essas
observagdes médicas, inUmeras doencgas passaram a servir de explicagdo e forma de anéalise
para o fendmeno da possessdo, porém, embora as doencas como a esquizofrenia sejam a
forma mais comum de diagndstico para o fendmeno, a mesma pode causar um dos trés pontos

principais que caracterizam uma possesséo, a separacao ou a transformacao da personalidade.

As primeiras interpretacdes sdo ou podem ser descritas como “andlises tradicionais”,

220 RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da prética do Jesus histérico & atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010

221 Cf. ELLENBERGER, H. F. Entdeckung apud TRUNK, Dieter. Der messianische Heiler. Eine redaktions:
und religionsgeschichtliche Studie zu den Exorzismen im Matthdusevangelium. Freiburg; Basel; Wien:
Herder, 1994, p. 10

222 R ABUSKE, op. cit., p. 197.

223 OESTERREICH, Traugatt K. Die besessenheit. Lanzensalza: Wendt und klauwell, 1921.

24 RABUSKE, op. cit., p. 199.
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pois partem da observacdo e do estudo de um individuo, uma vez em que o fenbmeno era
visto como algo que atacava Unica e exclusivamente uma pessoa. Com a contribuicdo da
Antropologia e das Ciéncias da Religido, as analises passam a ser feitas em cima também do
ambiente social e do grupo social ao qual o individuo, denominado de possesso, se encontra.
Aqui, Rabuske, chama a atencdo para o fato de que apesar do estudo social ser realizado, a

sociedade ndo é analisada dialeticamente®®,

Com essas contribuicdes podemos entender como a realidade social de um Individuo
pode estar ligada ao fendbmeno da possessdo. No século XIX surgiram as tentativas
consideradas mais racionais de explicar ou tentar colocar os fenémenos de possessdo como
doencas mentais de diversos graus, como foi colocado primeiramente neste capitulo. Assim,
problemas como distarbios epiléticos, histeria, esquizofrenia, doencas consideradas maniaco-
depressivas eram colocadas e interpretadas como sendo proximas dos sintomas observados no

fendmeno.

Em consideragfes da parapsicologia®®® o fendmeno da possessdo pode ser interpretado
e estudado além dos rigores patoldgicos ou do racionalismo médico. Assim sendo, a préatica
da feiticaria, realizacdo de rituais magicos, maldicéo, etc; sdo vistos como objetos de estudo
no mundo moderno para 0s parapsicologos; que costumam dividi-los em dois pontos:
a Teoria Espiritista e a Teoria Animista. Estas duas teorias ajudariam a entender o fendbmeno

da possessao.

Segundo Rabuske:

[...] a Teoria Espiritista, s6 é levada em consideracdo por poucos autores; razdo pela
qual é muito pouco estudada. O uso descuidado da teoria espirita pode trazer sérios
perigos para o equilibrio psicolégico das pessoas, por que as pessoas estao lidando
com complexos inconscientes que acabam por fugir ao seu controle?’,

Se por um lado a teoria espiritista € pouco estudada, a animista tornou-se um contexto

mais aceito para se explicar os fenébmenos da possessdo. Embora as teorias animistas afirmem

225 RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da prética do Jesus histérico & atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 198.

A Parapsicologia, segundo Valter da Rosa Borges, é a ciéncia que tem por objeto o estudo e a pesquisa dos
fendmenos paranormais. Esses fendmenos sdo vistos como eventos incomuns de natureza psiquica, bioldgica
e fisica atribuiveis a uma aptiddo especial do ser humano, denominada de paranormalidade. Ao mesmo
tempo, é considerada uma ciéncia humana e da natureza, investigando as manifestacbes incomuns do
psiquismo humano nas suas relagdes com 0s seres vivos e a matéria em geral. Atualmente, é considerada uma
ciéncia bastante contestada pela maioria dos especialistas e cientistas.

BORGES; Valter da Rosa. Manual de parapsicologia. Recife-PE: Instituto Pernambucano de Pesquisas
Psicobiofisicas, 1992, p. 03.

22 RABUSKE, op. cit., p. 200.
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que demoOnios ndo existam, a mesma propaga que existem poderes que as pessoas
erroneamente ligaram ao diabo®®. Por esta causa a parapsicologia coloca o fendmeno da
possessao em um conjunto de manifestagdes “paranormais® bastante complexo e muito
préximo a outros fenbmenos encontrados nos estudos parapsicolégicos, como por exemplo a
chamada percepcéo extrassensorial, ou seja, casos como a telepatia, clarividéncia, etc.

Alguns desses fatores também s&o utilizados como explicacdo para possiveis apari¢cdes

de vultos e assombragdes®”. De acordo com Rabuske **°

, as observacOes, a partir da
parapsicologia, sdo consideradas importantes para compreendermos supostos casos de
possessao nos dias atuais; porém, J. Mischo acredita que ndo se espera que por detrds de
fendmenos supostamente ‘“explicadveis” para a parapsicologia exista a agdo de seres
malignos®*. Estudiosos como W. M. Pfeiffer*? direcionam o fendmeno da possessdo e do
exorcismo para o campo sociocultural, onde 0 mesmo seria nada mais nada menos que uma

expressdo psicopatica.

Segundo Pfeiffer: “O conceito de possessdo ¢ a expressao de uma fundada concepgao
cultural que explica fendmenos psiquicos incomuns, dizendo que um espirito toma posse da

~ 9233
pessoa em questao” ",

Conceitos como esse s6 foram possiveis gragas ao avanco da Antropologia Cultural,
que refletia estudos principalmente sobre povos considerados “primitivos” de outros
continentes. Outro campo de investigacdo é a Sociologia, que afirma, por exemplo, que as
pessoas sdo levadas sempre a criarem seus proprios sistemas de crencas dentro da realidade
onde vivem. Sendo assim, o fendmeno da possessao seria nada mais do que um desses

sistemas de existéncia dentro do horizonte do préprio possesso®*.

Assim sendo, percebemos que a possessao € um fator que ndo esta apenas presente em
casos isolados, mas se trata de um fendmeno que apresenta uma interacdo entre individuo e
sociedade, onde ambos séo afetados; ou seja, se o sistema politico interfere negativamente nas

condigdes reais de um povo, sua economia, isso ira atingir diretamente a sociedade, podendo

228 RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da prética do Jesus histérico & atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 200.

229 1dem, ibidem, p. 201.

%0 1dem, ibidem.

21 MISCHO, Johannes; NIEMANN, Ulrich. Die besessenhert der anneliese Michel in interdisziplinarer sicht.
Zeitschrft fur parapsychologie und grenzzehete der pyschologie, v. 25, 1983, p. 109.
Cf. CARDIAL; MEDINA, apud. RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus
histérico a atualidade. In.: Revista Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 201.

232 pEEIFFER apud. RABUSKE, op. cit., p. 201.

233 1 dem, ibidem.

2 RABUSKE, op. cit., p. 202.
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afeta-la psicologicamente®®. Voltando ao caso de Cristo para finalizarmos esse aspecto,
temos a conviccdo de que através desta analise os exorcismos realizados por Jesus e 0s seus
efeitos procuravam atingir um ambito muito mais elevado do que o de um simples individuo,

mais toda a comunidade pobre da Galiléia do século I.

Apesar da tematica ser um fenémeno atual, alguns pesquisadores afirmam que tal
acontecimento ja € um estudo superado para a Teologia, principalmente para a Igreja Catdlica
como afirma Cesar Kuzma. Para Kuzma®®, o fendmeno da possessdo deve ser entendido a
partir do quadro cultural que foi especifico de uma determinada época, ou seja, do ano | da era
cristd até o final da Idade Média, estendendo-se um pouco para a era moderna. Como ja fora
analisado, no ano | da era cristd encontrava-se um ambiente psicoldgico e social totalmente

favoravel para o fenémeno.

No referido periodo, muitas doencas ndo possuiam explicacdo, 0s sintomas
psicossociais nem eram cogitados, assim como 0s acontecimentos do dia-a-dia eram vistos e
interpretados como uma intervencéo religiosa/sagrada. Essa intervencdo do sagrado na vida
do homem moldava o seu ser, seu raciocinio, sua visdo de mundo e por fim explicava sua
acao no meio social.

Para Kuzma: “Ha em todas essas expressdes uma construcao sociocultural e religiosa

em cima disto, hoje, seguramente, temos outra interpretacdo”".

Sabemos que dentro desta visdo do fenémeno os exorcismos realizados por Jesus nada
mais seriam do que um resgate dos chamados “possessos” ao seu meio social, anunciando
assim a boa nova de seu Evangelho. Logo, o que Kuzma menciona é que devemos entender o
fendmeno do exorcismo como algo ligado ao ambiente onde foi construido e ndo apenas
como algo paranormal, pois apesar de existir o mistério do mal, podemos claramente observar
no fenémeno todos os dramas internos do possesso. Ainda segundo Kuzma, ndo sé a
possessao € o0 exorcismo, mas também outros fendmenos ditos como “paranormal” podem ser
entendidos e analisados dentro do contexto psicolégico, antropolégico, cientifico, cultural e

social®®. Kuzma afirma:

As pessoas estdo num contexto de mundo complexo e se sentem complexas também.

2% RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da prética do Jesus histérico & atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 204.

2 KUZMA, Cesar. Exorcismo: como entendé-los? 28/06/2014. Disponivel em: <http://cesarkuzma-theology.
blogspot.com.br/2014/07/exorcismos-como-entende-los.html>. Acesso em: 15 set. 2014, p. 01.

237 |dem, ibidem, p. 01.

2% |dem, ibidem, p. O1.
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Isso talvez explique alguns eventos que ocorrem atualmente. N&o 0s vejo como
possessdes, para mim, isso é algo superado. Forcar a isso pode levar ao

fundamentalismo e ao fanatismo, ambos ruins para a religi&o e para a sociedade®*°.
Em se tratando do campo da Ciéncia da Religido, acredita-se que o fendmeno da
pOSsessao possui, para os que acreditam, um carater de sentido, tanto positivo, como negativo,
gerando, assim, uma ambivaléncia. Para o aspecto negativo, temos a situa¢do de uma “figura”
ruim, o demonio ou um espirito mau, com intengdes malévolas. Ja no caso positivo, a figura
trata-se de um espirito ou divindade benfeitora, que, segundo Rabuske, pode assumir papeis
especificos de cura, ou outras funcdes de ajuda como ocorre, por exemplo, no Vodu do Haiti

ou culto Afro-cubano?®,

Desta forma, para a Ciéncia da Religido a possessdo pode funcionar como um
instrumento de organizacdo para estados de caos ou inquietacdo interna, que o individuo
procura se integrar, passando assim a conviver na sociedade onde habita®*. Percebemos que o
fendmeno da possessdo possui varias formas de interpretagdo a serem consideradas, o que
leva o pesquisador do fendmeno a ter cuidado, pois ndo se deve, de maneira nenhuma, optar
por uma Unica analise ou interpretacdo e rejeitar as demais ciéncias que se ocupam de tal

acontecimento.

Irineu Rabuske ainda nos chama atencdo para uma outra realidade que estd envolvida
na interpretacdo da possessdo. Trata-se da realidade sociopolitica do individuo considerado
possesso. Neste caso especifico podemos perceber o fendbmeno da possessdo e do exorcismo
de uma forma bastante ampla, e ndo apenas reduzido a um individuo. Esta é uma tentativa,
segundo Rabuske, de interpretar e analisar a possessdo e 0 exorcismo dentro de uma
conjuntura sociopolitica; ou seja, nas relagfes sociais, na ideologia das pessoas, na economia,

etc?*?,

A Ciéncia da Religido e a Antropologia Cultural possuem a visdo de que a possessédo €&
algo que vai muito além do individuo em particular. Como sabemos, desde os tempos de
Jesus, o fendmeno da possessdo e em seguida a pratica da expulsdo possuem uma ligacdo
extremamente forte com o carater sociopolitico, onde um povo massacrado pelas autoridades

romanas encontrava nos ensinamentos de Jesus o0 resgate para seus traumas psicolégicos e

2 KUZMA, Cesar. Exorcismo: como entendé-los? 28/06/2014. Disponivel em: <http://cesarkuzma-theology.
blogspot.com.br/2014/07/exorcismos-como-entende-los.html>. Acesso em: 15 set. 2014, p. 01.

20 1dem, ibidem, p. 202.

21 Cf GOODMAN, F.. Ekstase, Besessenheit, Damonen: die geheimnisvolle Seite der Religionen.
Gutersloher Verl. Haus: Giitersloh, 1996, p. 25-56.

2 RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus histérico a atualidade. In.: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 203.
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consequentemente, o retorno sadio ao seu meio social.

Através de uma abordagem interdisciplinar entre a Ciéncia da Religido e a Psicologia
Analitica, percebemos que a figura de satd pode ser considerada como um arquétipo, ou seja,
um simbolo universal que se encontra dentro do proprio espirito humano juntamente com
outros arquétipos distintos. Geralmente este arquétipo € visto e interpretado como algo

maléfico representando e absorvendo para si todos 0s aspectos ruins do ser humano®*,

Marcos Calba, define o conceito de arquétipo como:

Os arquétipos sdo estruturas ou matrizes inatas que habitam o inconsciente coletivo,
presente em cada ser humano como deposit6rio das experiéncias humanas através da
sua existéncia e de seu desenvolvimento na Terra. Esses conhecimentos herdados e
transmitidos durante longa jornada tem como base as necessidades do soma e as
necessidades instintivas que impulsionam para a vida. Os arquétipos sdo estruturas
poderosas que influenciam a experiéncia pessoal para determinados padrdes,
comuns a nossa espécie [...]. Os arquétipos estdo presentes nos sonhos, nas fantasias
interiores, nos mitos, nas lendas e na cultura popular. Carregam grande carga
emocional, atualizando-se e estruturando as diferentes culturas®*,

Assim sendo, satanas como arquétipo do “mal absoluto” influencia as pessoas
diariamente, levando muitos a se julgarem possessos ou como sendo vitima de seus ataques.
N&o apenas no fendmeno da possessdo e do exorcismo a figura do diabo é lavado ao fator de
esteredtipo digno de filmes de terror, mas este mesmo arquétipo influenciou em outras

praticas e costumes modernos que apresentam o modo como algo latente entre nés, como € o

caso das chamadas igrejas satanicas tradicionais.

Nesta pratica religiosa percebemos que o satanismo tradicional, conhecido como
satanismo gotico é, nada mais nada menos, que um reuso da chamada “anti-religidao” criada
em fins da Idade Média e que apresenta em sua esséncia um cristianismo as avessas®*>. Para
Orestes Jayme Mega: “O satanismo gotico, simplesmente inverteu a orientagdo da adoracao.
Se no cristianismo (assim como nas demais religides monoteistas) o bem deve ser adorado e o

: . e 24
mal evitado, no satanismo gético é o mal que deve ser adorado™?*.

Um ponto importante nesta pratica “satanica” é a revalorizagdo do corpo e da carne.
Podemos afirmar que o satanismo é a religido da carne e, de acordo com um de seus

principais membros e fundador, Anton Szandor La Vez, o homem é um animal cheio de

#3 MEGA, Orestes Jayme; SILVA, Antonio C. R. A. M.; MATOS, Lennon Oliveira. As metamorfoses de sata:
as ressignificacdes do mal. 1 Congresso Internacional de Religidfo e Magia no Mundo Antigo. Rio de
Janeiro, 2010, p. 257.

244 CALBA, Marcos. Terra Brasilis: pré-historia e arqueologia da psique. Sdo Paulo: Paulus, 2006.

#° MEGA,; SILVA; MATOS, op. cit., p. 259.

248 |dem, Ibidem, p. 259.
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instintos que devem ser libertados e atendidos?’. Assim, compreendemos como certas
praticas realizadas em determinado grupo podem ser vistos como invocacdo e possessdo do
“diabo”, uma vez que no referido fenbmeno, o principal vetor da manifestacdo é o corpo
humano, ou seja, ndo ha possessao sem um corpo ou objeto onde o arquétipo do “mal” possa

atuar.

Para compreendermos esse problema, do ponto de vista filosofico, se faz necessario
analisar quatro posturas paradigmaticas que apresentam, de forma racional, a realidade
entendida sobre o mal; apelando para um conceito que varia desde relativizar o mal, o
confronto do dualismo, a antropologizacdo do mal e, em tendéncias mais modernas, a
limitacdo da onipoténcia divina. A primeira postura, ou primeira linha de raciocinio, procura
colocar ou como afirma Afonso Maria Ligorio Soares, enquadrar o0 mal na ordem natural das
coisas, podendo considerd-lo como sendo parte da evolucdo humana, assim bem como do

processo de desenvolvimento historico®*®,

Para Agostinho, uma outra forma de visualizacdo deste quadro é negar a entidade,
colocando o “mal” na simples condi¢ao de “privacdo do bem”, ou seja, a desontologizacao do
mal. Para Afonso Ligorio: “O objeto aqui ¢ esvazia-lo de sua substancia e reformula-lo como

questdo apenas epistemoldgica a ser solucionada quando olhamos o todo da realidade?*.

Assim sendo, correntes de pensamentos atuais procuram propagar a perspectiva
apresentada, colocando o mal em um patamar inevitavelmente a propria natureza humana,
como podem afirmar os chamados estoicos, 0s epicuristas e o proprio Nietzsche, que
demonstram a sua compreensdo de mal como algo sempre mesclado ao bem, ndo tendo o ser
humano, alternativas sendo a aceitacdo desta realidade ®° . Para R. C. Solomon,
acontecimentos considerados ruins simplesmente surgem, tendo apenas o campo filosofico e o
campo teoldgico posicdes que justifiguem, de forma racional, tudo o que acontece de

negativo®".

A segunda postura filoséfica ou linha de raciocinio que tenta compreender e encontrar
respostas e solucdes para a atuacdo do mal em nossas vidas € a postura dualista. Nela a figura

de Deus ndo é o responsavel ou mesmo o causador do mal. Para seus seguidores o fato do mal

24T MEGA, Orestes Jayme; SILVA, Antonio C. R. A. M.; MATOS, Lennon Oliveira. As metamorfoses de sata:
as ressignificagdes do mal. I Congresso Internacional de Religido e Magia no Mundo Antigo. Rio de
Janeiro, 2010, p. 260.

8 SOARES, Afonso Maria Ligoro. De volta ao mistério da iniquidade. Sao Paulo: Paulinas, 2012, p. 128.

249 1dem, ibidem, p. 128.

20 |dem, ibidem, p. 129.

21 SOLOMON Apud SOARES, op. cit.
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ocorrer em nossas vidas deve ser procurada através da matéria, como afirma Platdo, e que

. . . . . . 252
posteriormente serd também entendida por Platino, ou no “criador do mundo” >

Esta postura filoséfica € bastante semelhante ao modelo 6rfico explicado e proposto
por Ricoeur”™, onde a influéncia da tradigdo judaico-cristd é bastante latente. E possivel ver
essa linha da raciocinio desde situacfes que remontam as praticas pré-cristds, onde em
contextos originais apresentava Deus de quatro formas o Deus terrivel, que pune a falta de
louvores e os pecados cometidos pelos homens, o Deus providencia moral, que castiga e pune
aqueles que sdo maus, o Deus transcendente e criador, que ameniza o sofrimento mundano e o
Deus legislador, que recompensa o “bem” pds morte. Este modelo de entendimento do mal
ndo encontrou muita aceitacdo, pois 0 mesmo colocaria em situacdo delicada a onipoténcia de

Deus, em contrapartida de sua limitacdo diante de um suposto antagonista.

Além desta dificuldade, a proposta dualista, que pode ser vista na tradicdo judaico-
cristd, no isld e no antigo zoroastrismo, ainda tem a pratica de levar ou enquadrar possiveis
solugdes para a atuacdo do mal em nosso meio para situagdes extremas ao universo empirico,
fazendo com que ocorram as teodiceias que sdo inaceitaveis para o tipo de ética ou propostas

da religido biblica®™*.

Para finalizar percebemos que, apesar das criticas, no entanto, a postura dualista sobre
o mal possui pontos distintos que a tornam uma das linhas mais populares, ou seja, a propria
experiéncia humana cotidiana que proporciona mesclas de bem e mal em nossos corpos.
Corriqueiramente observamos casos de pessoas consideradas simples, pacatas, bondosas, que
subitamente revelam ao mundo seu lado sombrio e perverso, envolvendo-se em escandalos

das mais variadas formas possiveis.

Como terceira postura ou linha de raciocinio, encontramos uma forma ou uma maneira

de procurar por o peso do mal no proprio ser humano, ou seja, a “antropologizacdo do mal”.

Para R. Solomon:

As respostas mais poderosas para o problema do mal, mesmo que na teologia,
centraram-se ndao na natureza de Deus e de seus meios ou em nossa insignificancia,
mas, ao contrario, no papel significativo que ndés temos na geracdo do mal e do

%2 SOARES, Afonso Maria Ligoro. De volta ao mistério da iniquidade. Sdo Paulo: Paulinas, 2012, p. 130.

23 RICOEUR Apud SOARES, op. cit.

»% BERGER, P. L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985, p. 85
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sofrimento do mundo?®.

Nesta visdo, encontramos Agostinho como um dos principais sistematizadores e
defensores, 0 mesmo porém sempre se precavia, com o intuito de ndo realizar generalizacdes.
Ja para Estrada, possui a visdo de que pecado e sofrimento possuem uma correspondéncia em
comum, sendo, desta forma, alguém ou até mesmo algo o responsavel por ambos®°; para
Estrada fatores estruturais, histéricos e sociais também se inserem neste parametro de

interpretacdo de visdo moralista do mundo.

Assim, percebemos durante essa analise que a onipoténcia divina é poupada como
grande conivente do mal e, por isso, essa linha de interpretacdo ganha muito mais forga e
interpretacdo nas tradicbes religiosas do que propriamente nas crencas e concepcoes
filoséficas. Uma vez o proprio ser humano seja apresentado como culpado ou causador de
suas proprias mazelas cotidianas, isso ja basta para nos saciar em busca por uma razédo lIdgica
por essas dores. Porém, apesar da tentativa de colocar apenas no homem a culpa de suas
proprias dores e atos malignos, no entendimento abrangente, a proposta analisada ndo supera
0 modelo dualista ja apresentado, pois, o terceiro modelo, se for colocado de maneira isolada,
abraca novamente a ideia de um Deus cruel, que compactua com o mal e que castiga seus
Servos e servas, nesta vida e na proxima; pois se 0 mal, como afirma tal proposta é um fator
da liberdade humana, que entdo a tentou? E como é possivel explicar ou compreender uma

criatura ou algo a altura de tentar o ser humano?

Para Peter Berger, o problema se encontra nas necessidades sociais. Berger, explica
que o mundo socialmente demonstrado como realmente é prova de uma ordenagdo de
experiéncias e vivéncias individuais. Logo, este mundo, prontamente, depende de ordem e de

— g . ~ 257
renlncias de “eu individual” que Berger demonstra através da no¢do do nomos™".

Para Berger: “E a voz desse Deus terrivel que precisa agora ser tio acabranhadora que
afogue o grito de protesto do homem atormentado, mais ainda, converta esse grito numa

confissdo de auto-humilhacdo [...]"%%.

Assim, percebemos que, para Berger, o chamado “maniqueismo religioso” é algo
p g g g

marcante na religido biblica onde o carater Unico da divindade se explicita. Como ultima

2% SOLOMON Apud SOARES, Afonso Maria Ligoro. De volta ao mistério da iniquidade. Sdo Paulo:
Paulinas, 2012, p. 133.

26 SOARES, op. cit., p. 133

%" BERGER Apud SOARES, Afonso Maria Ligoro. De volta ao mistério da iniquidade. S&o Paulo: Paulinas,
2012, p. 135

#8 BERGER, P. L. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da religido. Sdo Paulo: Paulus,
1985, p. 32.
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postura ou linha de racionalizagdo temos a que aponta para a apologia da bondade de Deus,
demonstrando, de certa forma, uma limitacdo de sua onipoténcia. Logo, a limitacdo da
onipoténcia de Deus, demonstra-se de uma forma sedutora pds-moderna para o entendimento
da problematica do mal. Para essa postura, Deus “respeita” e movimenta o que ¢ formado
tanto pelo bem como pelo mal, o que faria com que o mesmo ndo pudesse langar sua

onipoténcia indistintamente®.

Alguns estudiosos vao mais além nesta perspectiva, afirmando que a tenséo entre bem
e mal esta presente no proprio Deus e ambos ndo podem ser separados do mesmo, como
afirma Scheilling e H. Jonas®®’; ao demonstrar a tradicdo cabalista judaica, assim como a

261

doutrina do zimzum*>". Através desta doutrina, Deus “abre” espago na criagdo do mundo para

suas criaturas, o que torna sua infinitude e onipoténcia limitada. Para Jonas, o Deus dos

judeus ndo seria um Deus onipotente, mais sim um Deus limitado®®?,

Analisando esta Gltima postura, percebemos que, em se tratando da mente ocidental, é
estranho um conceito ou teoria monoteista que coloque a divindade de Deus em posi¢do de
falha em sua onipoténcia. Logo, sabemos que objecGes sdo feitas em relagdo a essa postura,
sendo a principal delas a objecao teoldgica que questiona a salvacdo da humanidade por um
Deus que sofre e € impotente. Mediante esses questionamentos, tal proposta filoséfica é
considerada um fracasso, como afirma K. Rahner, J.B. Metz e X. Tilliette.

Para Metz:

Esse tipo de sugestdo é apenas uma sublime duplicacdo do sofrimento humano e da
importancia humana, implicando desconhecimento da diferenca de Deus ao
transferir o “mysterium negativo” proprio e exclusivo da criatura, para, finalmente,
levar a uma perpetuacéo eterna do sofrimento?®®?.

Desta forma, ao demonstrarmos as quatro posturas filosoficas, entendemos que o
conceito filos6fico sobre 0 mal é resultado de um exercicio da razdo pratica e tedrico sobre
um mundo injusto e que esta realidade coloca nossa capacidade de agir de forma ética, quase
que de forma irrelevante. Para Neiman®*, o que podemos fazer para compreender o mal de
forma aprofundada é realizar tentativas repetitivas de analises filosoficas onde assim, sera

possivel redefinir uma propriedade ou posicionamento intrinseco do mal e o que ele faz

9 SOARES, Afonso Maria Ligoro. De volta ao mistério da iniquidade. Sao Paulo: Paulinas, 2012, p. 136.
20 JONAS, H. Pensar sobre Dios y otros ensayos. Barcela: Herder, 1998, p. 195-212.

28! Doutrina hebraica que afirma que Deus é maximamente humilde, sendo o mesmo uma humildade criadora.
%62 JONAS Apud SOARES, op. cit., p. 138.

263 METZ Apud SOARES, op. cit, p. 138.

%% NEIMAN Apud SOARES, op. cit., p. 138.
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conaosco.

Assim, Soares afirma:

Se chamar algo de mau é um jeito de dizer que aquilo abala minha crenga no mundo,
é esse efeito, mais do que a causa, que precisa ser examinado, pois as diferentes

respostas para o problema do mal revelam “mudancas” em nossa compreensio de

nés mesmos e de nosso lugar no mundo?®®.

Assim, vemos que o intuito do exorcismo €, nada mais nada menos que determinar
diretamente os complexos numa personalidade profundamente perturbada, abgenerada
psiquicamente. Devido a essa analise do individuo, a pratica do exorcismo, principalmente
dentro do Ritual Romano, considera indispensavel as perguntas sobre o numero dos maus
espiritos, além do nome deles, como e por que entraram no “possesso”, além do momento da

P0Ssessao.

Apesar de ser a forma mais tradicional de exorcismo e de longe a mais conhecida, o
Ritual Romano apresenta falhas que colocam o enfermo em situacédo delicada. Através dessas
técnicas de persuasdo o ““possesso”’ se reprime, € esse reprimento, muitas vezes ¢
erroneamente interpretado como agdo de um “espirito” ou “demoénio”. Logo, a analise e 0
tratamento realizado em um processo terapéutico pode tornar o paciente aliviado,
momentaneamente, o que demonstra uma falta de culpa ou como afirma Johannes Misco, o
“possesso” ¢ eximido da responsabilidade por comportamentos estranhos dentro de seu

proprio eu”®,

De acordo com o manual de exorcismo catolico, a Igreja cré que existe apenas um
Unico Deus, sendo ele, o principio de todo o universo e criador de todas as coisas, sendo elas

materiais ou imateriais.®’

A igreja afirma também que tudo que Deus fez é bom, e que
originalmente o diabo e os outros demdnios foram bons na sua natureza, mas que por si s

tornaram-se maus.

Assim sendo, a igreja afirma que os deménios ndo se tornaram uma substancia ou algo
contréario, porém afastaram-se do bem, ao qual deveriam servir.”®® Sabemos que Cristo deu

aos apostolos e seus discipulos, o dom de expulsar espiritos impuros; como aparece em Mt10,

%65 MARIA Apud SOARES, Afonso Maria Ligoro. De volta ao mistério da iniquidade. S&o Paulo: Paulinas,
2012, p. 142

26 MISCHO, Johannes. A “possessdo diabolica” — sobre a psicologia das reacdes irracionais. In.: KASPER,
Walter; LEHMANN, Karl; KERTELGE, Karl; MISCHO, Johannes. Diabo, deménios, possessdo: da
realidade do mal. Tradugdo de Silvino Arnhold. S8o Paulo: Loyola, 1992, p. 143.

%7 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Ritual de exorcismos e outras
suplicas. S&o Paulo: Paulus, 2005, p. 7.

288 |dem, ibidem, p. 7.
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1.8; Mc 3, 14-15; 6, 7.13; Lc 9, 1; 10, 17.18-20 afirmando-lhes que o Espirito Santo havia
agido no mundo e que o principe deste mundo ja fora julgado. Por isso, a igreja acredita que,
desde o tempo dos apdstolos, exerceu o poder recebido de Cristo, ou seja, 0 dom de repelir ou

expulsar os deménios.?®®

O manual de exorcismo cat6lico nos mostra que: “Desde a mais antiga tradi¢do da
Igreja, observada sem interrupcdo, o itinerario da iniciacdo cristd ordena-se de tal modo que a
luta espiritual contra o poder do diabo seja claramente significada e comece de fato a realizar-

se «270

Assim, 0s exorcismos menores que se fazem sobre os eleitos, sdo preces da igreja para
que o homem se veja livre do pecado, isso esta diretamente ligado ao batismo onde os recém
nascidos passam a estarem livres da acdo do diabo e de sua influéncia. Para a igreja, apds o
batismo, o homem se fortalece espiritualmente e abre seu coracdo para os dons do Espirito
Santo. Por isso, através do chamado banho da regeneracdo, 0 homem passa a ser um vitorioso

sobre o pecado, passando ao estado de graga e liberto da escravidao do mal.

O problema da focalizagdo de um ritual é que o mesmo pode fazer elevar ou
“despertar” no possesso figuras ou imagens de um imaginario tipico da Idade Média. Por isso,
do ponto de vista psicolégico, € importante verificar em um enfermo de possessdo uma
inducdo entre os fatores que representam a figura do diabo, do exorcista e dos demais
“demonios” que sdo verificados. Em seus estudos e andlises realizados em 1922, Freud chama
a atengdo para uma “neurose diabolica” no século XVII. Para Freud, os demdnios encontrados
no fenomeno da possessao sdo apenas “descendentes de instintos nao aceitos, reprimidos”; os

quais o enfermo permite aflorar em determinados momentos da vida®"*.

Nas praticas exorcistas, onde € comum, as mesmas se estendem por um grande
periodo de tempo, e que geralmente 0os mesmos nao séo acompanhados por uma realizacédo de
terapia, percebe-se o acontecimento de um ‘“assoreamento” entre os divergentes como
demonstra Misco. Por isso, em linha de principio, o risco de ocorréncia de uma falsa
conscientizacdo pode haver se a proposta analitica ndo for verificada. Assim, confiando-se
apenas nas representacfes do exorcista realiza-se uma tendéncia que se afasta da norma, o que

coloca o enfermo ao ponto de risco quando esse ndo tem sua psique percebida e analisada

%69 CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL (CNBB). Ritual de exorcismos e outras

suplicas. Sao Paulo: Paulus, 2005, p. 8.

Idem, ibidem, p. 9.

"' FREUD Apud SOARES, Afonso Maria Ligoro. De volta ao mistério da iniquidade. S&o Paulo: Paulinas,
2012
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para que se chegue ao ponto chave do distarbio.

Ao analisarmos esse contexto, algumas perguntas surgem: o inquérito realizado pelos
exorcistas ndo provocaria um processo de aprendizagem analogo através das indagacdes
parapsicoldgicas nas praticas espirituais? E, além disso, seria desta forma possivel introduzir

0 272

ou colocar de forma “artificial” uma “psicose meditnica . Podemos responder essas

perguntas observando o caso de Gottlielin Dittus, ocorrido entre 1840 a 1843.

Gottlielin Dittus tinha 28 anos na época do ocorrido. Moga de familia pobre, morava
com duas irmés solteiras e um irmdo meio cego em uma pequena casa nas proximidades de
Pforzheim. Atuava como empregada doméstica até ser obrigada a deixar o trabalho por
apresentar distarbios renais e erisipela facial. Foi justamente neste periodo de leito que se
manifestou em Dittus a presenca de um “espirito”, e que acometia a enferma a violentas
convulsdes. Gottlielin passa a ser acompanhada por um paroco local, que afirma que a
enferma esta possuida pelo diabo. Em seu acompanhamento o paroco passa a observar além
das convulsGes rotineiras, vozes estranhas que sdo pronunciadas por Gottlielin e quando
pergunta sobre quem esta em acéo, obtém a seguinte resposta da enferma em forma de sibilo:

“0 mais maligno de todos”.

O que se segue € uma verdadeira luta de oracdo, onde é mencionado em primeira
instancia, a atuacdo de 3 demonios, depois passam a ser 7, seguindo-se de 14, até o nimero
final de 425 demdnios. O exorcismo ocorreu em 25 de junho de 1842 e se estendeu das 20 as
5 horas da manha. Finalmente Dittus desmaiou, abriu sua boca e de acordo com os relatos do
sacerdote: “Parecia estar cuspindo um demonio apds o outro. Tudo acontecia sucessivamente,

. . . 273
sem que da parte dos demonios fosse dita uma tnica palavra sequer”” .

Tudo parecia estar normalizado, porém mesmo tendo sido levada para a casa paroquial
de Mottlingen em fevereiro de 1843 os fendbmenos tornam a se repetir, nesta altura,
testemunhas oculares afirmam que Gottlielin vomitara areia, pedacinhos de vidro, fragmentos
de madeira, dentre outros objetos. E interessante notar que durante a segunda crise as irmas da
paciente e seu irmao meio cego também passam a apresentar sintomas analogos. E registrado
gue somente durante as festas natalinas de 1843 a luta chega ao fim, onde a irma de Gottlielin

chega a pronunciar “Jesus ¢ o vencedor”. Posteriormente, as trés irmas passam a morar ali, na

22 MISCHO, Johannes. A “possessdo diabolica” — sobre a psicologia das reacdes irracionais. In.: KASPER,
Walter; LEHMANN, Karl; KERTELGE, Karl; MISCHO, Johannes. Diabo, deménios, possessdo: da
realidade do mal. Tradugdo de Silvino Arnhold. S&o Paulo: Loyola, 1992, p. 144.

2'3 |dem, ibidem, p. 146.
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casa paroquial, onde s&o aceitas como filhas®"“.

Diante da enfermidade apresentada podemos realizar uma analise sobre todo o
contexto em que estes irmaos viviam. Chegando, assim, a explicacdes para o0 ocorrido. Ao se
analisar os casos de Sandra e Gottlielin percebemos de imediato uma série de fatores que
explicam o fendmeno, principalmente no caso Gottlielin, onde como ja fora mencionado, se
exaltam uma série de fatores psicossociais. Em 1838, em Mottlingen, a regido contava com
apenas 130 habitantes e fora alvo de um movimento organizado por um paroco chamado
Barth, onde uma onda religiosa suprimia qualquer supersticdo mistica ou préaticas

consideradas méagicas e de bruxaria.

Assim, além do fundo historico-cultural, a realidade intrapsiquica de Gottlielin
manifesta esses ou essas experiéncias e suas interpretacdes subjetivas. Até os 23 anos tinha o
antigo paroco como exemplo, porém, ao experimentar o insucesso na condi¢do de empregada,
Gottlielin, de acordo com sua mée, fora acometida, varias vezes de arrematacdes no sono por
“forgas desconhecidas”, o que comprova que a realidade intrapsiquica da moca era
extremamente voltada a expectativas “magicas” ambivalentes que emergiam de situagdes de
dificuldade em que se encontrava, e se projetavam em sua mente em forma de alucinagoes.
Sua educacdo cristd ampliava a supersticdo em espiritos malignos. Se analisarmos as
misteriosas arrematacdes iniciais da moca, em seu plano de realidade psiquico, podemos notar
sintomas que sdo comuns em outros casos de possessdo. Essas arrematagOes soam para o
possesso como se algo, ou alguma coisa quisesse penetrar na esfera da consciéncia, ou seja,
na consciéncia do grupo social em que ela habitava. Esse sinal inicial pretende chamar a

atencdo para uma necessidade ou crise intrapsiquica e também material.

Para o psicanalista Benedetti: “O agravamento dos sintomas de possesséo de Gottlielin
pode ser comparado com o0 agravamento que se observa nos sintomas psicéticos em

A A . 27
consequéncia na resisténcia oposta pelos pacientes™".

Ou seja, segundo Benedetti, em casos de possessdo, 0 paciente tenta dominar o
terapeuta, que tem a obrigacdo de reagir, frustrando assim esses desejos. Para além da
vigilancia psicoldgica do exorcista, também tem o problema da contratransferéncia, onde
muitas vezes, como no caso Gottielin, o proprio exorcista elabora um “efeito terapéutico de

indugdo”, onde se afirma a hipotese de uma presenca demoniaca, que no caso especifico,

21 BENEDETTI apud MISCHO, op. cit., p.146.
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atormentava a mocga e seus irmaos.

Desta forma percebemos nitidamente o que podemos chamar de um contagio,
histérico. Assim esses ataques visam um fim especifico que no final deve ser superada,
resgatando essas pessoas em sua sa consciéncia a comunidade ao qual pertencem. Desta
forma deve-se atentar para o fato de que a “possessao diabdlica” parece situar no homem uma
espécie de dissociagdo de diferentes impulsos e sistemas de valores que se expressam através

de valores sociais mais amplos e diversos.

No segundo caso: Véronique Donard, retrata, em seu artigo, Elementos sociolégicos e
psicanaliticos para compreender o discurso da possessdo diabolica®’®, alguns casos ocorridos
em Paris na época atual. Dentre esses casos, vale a pena destacar o ocorrido com uma mulher
gue Donard chama de Sandra, de aproximadamente quarenta anos de idade. De acordo com 0s
relatos, Sandra teve uma infancia marcada pelo terror e pela soliddo; onde constantemente era

exposta a humilhagdes e sofrimentos.

A mesma contava apenas com a mée e dois irmaos, e viviam uma vida de grandes
dificuldades financeiras. Passou boa parte de sua dificil infancia em um barraco com 0s
irmaos até sua mae colocéa-la em uma casa com uma tia, onde deveria ajudar a mesma nos
afazeres domeésticos. Aos seis anos de idade era acostumada com os afazeres diarios, porém,
aos poucos, a tia se revelou uma pessoa brutal e egoista, fazendo da pequena Sandra um

objeto onde descarregava sua ira e exercia todo o seu despotismo.

O tio, as vezes a protegia, porém, exigia em troca que Sandra realize suas pulsacGes e
desejos pedofilos. ApOs os abusos constantes, comecaram as alucinaces. Essas mesmas
alucinacOes eram seguidas de fortes ataques que colocavam em risco sua vida e a dos demais

presentes.

Para Donard:

A capacidade da psique da crianca de defender-se contra traumas e torturas
psiquicas e fisicas que lhes sdo infligidas é tdo prodigiosa, que ela consegue apagar
de sua consciéncia todo o rastro de violéncia para construir-se de qualquer jeito de
uma infancia massacrada.?’’

A mente de Sandra lutou contra seus traumas, ela acreditava na sua integracdo na

sociedade, encontrou trabalho, casou-se, teve filhos. Porém, os traumas voltaram com forca

2" DONARD, Véronique. Elementos sociolégicos e psicanaliticos para compreender o discurso de possessao
diabdlica. In.: Revista de Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP. Recife, Ano 1X, 2010, p. 117.
" 1dem, ibidem, p. 127.
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duplicada. Alucinacg®es fortes a perseguiam e logo a figura do diabo passou a ser mencionada;

segundo a mesma, desejava a sua morte e a das suas filhas.

Casos modernos como o de Sandra ocorrem ndo apenas na Franca, mais em Varios
locais do mundo. Para Donard, este caso e outros semelhantes podem ser entendidos como
traumas ocorridos em alguma etapa da vida, principalmente, infancia, uma vez que em suas
analises, todas as pessoas observadas tinham em comum fatores como a soliddo, o medo, 0

desamparo, dentre outros problemas que levavam ao desespero.”’

Segundo Donard:

Torno a insistir sobre o fato de que a convicgao e a adesdo a ideia de possessao nao
significam, forcosamente, uma organizacdo psicotica, caracterizada por um delirio
de perseguicdo no qual o agressor adquire os tracos do diabo ou de um espirito
maléfico. E verdade que tive a experiéncia de receber individuos esquizofrénicos ou
paranoicos convencidos de estarem possuidos pelo demdnio: essas pessoas, ha sua
maioria, ja estavam sendo seguidas por um psiquiatra e a razdo pela qual elas
pediam ajuda ao centro era justamente o fato de a sua medicacdo ndo conseguir
eliminar suas alucinacdes e sua angstia.?”®

Fica claro que, em casos como os de Sandra, a presenca de um trauma indizivel ou
simplesmente reprimido em seu interior, e que retorna sob forma de uma alucinagdo ou

“possessao”, reflete uma ocorréncia ligada a uma violagéo, o que leva a pessoa a uma fase de

terrorismo psiquico.?®

Sabemos que o traumatismo é comumente apresentado como um afluxo de excitaces,
além de um transbordamento do ego, colocando o sujeito, segundo Donard, a uma descarga
fisica ou uma elaboracdo de psique que pode conter sua violéncia. Assim, quanto mais
precoce for o trauma, mais o ego, imaturo, sera incapaz de enfrenta-lo. Devido a isto,
encontramos em casos como Sandra, rastros de um panico inqualificavel que podera perseguir
a pessoa, logo, como a sensacdo de angustia, aflicdo, desamparo e alucinages; todos esses

fatores qualificam um estado de desespero emocional.?

Assim, Donard defende a tese que:

[...] o discurso de possessdo demoniaca parece ter causa, na grande maioria dos
casos, seja pela persisténcia psiquica da violagéo — seja qual for a sua forma — que
continua, no presente, a acdo destruidora iniciada no passado, apesar da clivagem ou
do encapsulamento do trauma —, seja, no melhor dos casos, pelo retorno do

2’8 DONARD, Véronique. Elementos sociolégicos e psicanaliticos para compreender o discurso de possess&o
diabdlica. In.: Revista de Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP. Recife, Ano IX, 2010, p. 121.

29 1dem, ibidem, p. 120

280 |dem, ibidem, p. 120

1 |dem, ibidem, p. 120
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reprimido — no sentido, porém, da neurética freudiana, ou seja, da repressédo de um
trauma real.?®?

Por isso quando hd uma “repressdo”, a problematica que abordamos, ¢ normal
aparecerem contrapontos, principalmente nas culturas religiosas, que podem se estender ao

ponto de chegar a anormalidades. Um exemplo disso sdo violagdes que ocorrem nas praticas

exorcistas motivadas por sentimentos de fanatismo religioso.

Esse ndo é apenas um caso isolado; mostrando que na longa histéria dos exorcismos,
existem Varios casos, muito bem comprovados, de excessos® ou de abusos que foram
denunciados. Porém, esses casos sdo uma excec¢do, definitivamente levado por atos

individuais sobre uma visdo distorcida e enganosa da fé sobre o fenémeno.

282 DONARD, Véronique. Elementos sociolégicos e psicanaliticos para compreender o discurso de possess&o
diabolica. In.: Revista de Teologia e Ciéncias da Religido da UNICAP. Recife, Ano IX, 2010, p. 121.

%8 MISCHO, Johannes. A “possessdo diabolica” — sobre a psicologia das reacdes irracionais. In.: KASPER,
Walter; LEHMANN, Karl; KERTELGE, Karl; MISCHO, Johannes. Diabo, deménios, possessdo: da
realidade do mal. Tradugéo de Silvino Arnhold. S&o Paulo: Loyola, 1992, p.153.
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CONSIDERACOES FINAIS

Assim, chega-se ao final deste trabalho, demonstrando um pouco sobre o fenémeno da
possessdo e do exorcismo. Para muitos, a possessdo demoniaca €, em um amplo sistema
ligado a varias crencas religiosas, o controle de um individuo por um ser maligno
sobrenatural. Descricbes de possessdes demoniacas muitas vezes incluem memorias,
personalidades apagadas ou convuls6es e desmaios, como se a pessoa estivesse sendo tomada.
Outras descri¢Bes incluem o acesso ao conhecimento oculto, chamado de Gnosis ou de
linguas estranhas, o que podemos chamar de Glossolalia, além de mudancas drasticas na
entonacdo vocal e estrutural facial; o subito aparecimento de lesdes e arranhGes, marcas de
mordida ou ainda lesdes e forca sobre-humana.

Como foi demonstrado na introducdo, os demdnios, em suas diversas formas e
representacdes, sao considerados os responsaveis pelo fenémeno da possessédo e varios outros
males que afligem a humanidade. Com o objetivo de procurar um inicio para essas crencas,
foi verificado que em todas as culturas existe um principio comum, ou seja, além do Judaismo
e do Cristianismo também existem fontes e referéncias para identificar o que sdo “demdnios”.
Esta pesquisa procurou abordar justamente esses relatos ao longo da historia, nas mais
variadas religides e civilizacOes da antiguidade, podendo desta forma atingir o ponto onde a
crenca evoluira para a formulacéo e compreensdo das contravencdes atuais.

O Judaismo, foco do capitulo um, incorporou, ao longo de sua trajetoria, diversas
caracteristicas da regido em que se desenvolveu (antiga Mesopotamia). Acredita-se que
somente apés a saida do Egito, os Hebreus passaram a acreditar na figura dos deménios. Para
os Estdicos, a alma dos mortos poderia se tornar um demdnio de acordo com cada ocasido, e é
justamente esse conceito que dard forma a crenca da possessdao de um individuo pelos
parentes ou por pessoas proximas na mitologia grega. Ainda falando na Grécia Antiga, que
iremos aprofundar mais adiante, o sabio grego Heraclito acreditava que o espirito é o carater
que habita em um homem, e ndo uma entidade separada como muitos antigos afirmavam.

Sobre a origem da palavra grega daimon, ela é de origem erudita, daimon, —onos como
sendo interpretada por “divindade”, “génio”, “espirito”, “espirito supra-humano” ou ainda
“infra-divino”. Posteriormente, no que se refere aos conceitos eclesiasticos, havera

interpretacfes como “espirito mau”, “génio”, “desfavoravel”.
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Como afirma Lefrévre®®*, os demdnios desempenharam um papel muito importante na
crenca e religido cristd desde suas origens até os dias atuais. No entanto, a figura do Diabo
nem sempre desempenhou o papel que desempenha atualmente. Sera demonstrado aqui como
essa personagem se tornou o senhor de toda a escuridao para os cristaos.

A figura de Lucifer, também chamado por varios outros nomes, como “Belzebu” ou
simplesmente de “A Besta”, tem tomado muitas formas estranhas e diferentes, além de
assumir atuacdes diferenciadas ao longo da historia. Viu-se como a histéria de Satanas tem
inicio ha mais de trés mil anos, nos desertos e campos aridos do Oriente Médio, onde bocas
desconhecidas comecavam a ditar os primeiros capitulos da Biblia Hebraica. O demoénio teve
como local de nascimento os primeiros livros que os cristios conhecem como Velho
Testamento ou Antigo Testamento. Mas essa figura inicialmente ndo é como o Diabo como é
imaginado nos dias atuais. Uma das primeiras aparicfes de Satanas em uma das historias
mais conhecidas da Biblia € na forma de anjo, no Livro de J6. Nesta passagem, a figura de
Satanas afirma que JO, um dos servos mais integros e fieis a Deus, s6 Ihe tem essa fidelidade
porque Deus Ihe confere uma existéncia repleta de béncdos e protecdo. Na historia biblica,
Deus permite entdo que Satanas teste a JO, atirando contra ele varios tipos de doengas e
calamidades. No final, mesmo com todos esses sofrimentos terriveis, JO continua a adorar
Deus, e Satanas perde todo o argumento. Porém, pode-se afirmar com tudo isso, que a figura
de Satands, que fez da vida de J6 uma desgraca, ndo € um demonio, nem mesmo pode ser
chamado de um anjo perverso.

A partir do instante em que a humanidade comecou a escrever a sua historia, em
diversas partes do mundo, tem acreditado em demonios ou em outras espécies de espiritos do
Mau. Em muitas lendas, esses seres compartilham de muitas caracteristicas em comum com o
Diabo que as pessoas conhecem, mas nenhuma delas é tdo poderosa quanto a figura de
Satanas.

Foi mostrado aqui como o0s mitos sdo narrativas de carater simbolico-imagético,
relacionadas a uma dada cultura, que procura explicar e demonstrar, seja por meio de uma
acdo, um modo, seja por meio de um herdi, uma personagem, a origem das coisas. E
justamente nas entranhas dos mitos mais antigos que se encontra a experiéncia humana de
entender e combater o Mal. No mito encontra-se uma narrativa que pondera a experiéncia do

sofrimento, da angustia, dos medos em suas dimensdes mais profundas.

8 A, LEFREVRE apud HUXLEY, Aldous. Os deménios de Loudun. Sao Paulo: Circulo do Livro, 1952, p.
179.



93

Como explica Afonso Maria Ligério Soares®®, os mitos sdo como manifestaces
primordiais da vivéncia e proporcionam, por sua vez, a jungdo do ser humano com o abstrato,
com o divino absoluto, além de coloca-lo perante simbolos e ritos que representam esse
mistério. Para Jung, o mito é proporcionado pelo inconsciente coletivo, ou seja, é proveniente
das camadas mais internas da alma e representa uma espécie de manifestacdo psiquica que
descreve o ser em sua esséncia. Seguindo esta linha, J. Campbell*®® afirmava que o mito ndo
constitui somente a busca ou a procura por um sentido em nossa existéncia. Para Campbell, os
mitos sdo como ressonancias no interior do ser humano que o leva a se integrar com a
natureza e a sociedade que o cerca, superando assim o informe, o indeterminado, 0 caos.

Pelo mito, encontramos expressdes religiosas que ajudam a entender um pouco 0
racional. Através dele, pode-se encontrar um elo com o intelecto, uma vez que a sua
linguagem permite que ocorra uma transmissao de pensamento ou raciocinio, que se propaga
por meio de rituais, oracdes, canticos, relatos historicos, textos, etc. E justamente em cima
desta tradigdo que o homem reflete sobre sua origem, destino, lugar no mundo e qual a razéo
para tudo isso.

Ricoeur®’, com o intuito de observar e analisar a simbologia do Mal, busca, no
contexto das religides antigas do Oriente Médio, além de na Grécia, formas de como esses
povos entendiam e procuravam se defender do Mal. Ricoeur sintetizou os seus resultados em
quatro modelos de mito: o teogbnico, o0 adamico, o tragico e, por ultimo o modelo orfico.

Na cultura helenistica, percebe-se, no que diz respeito a cultura popular, um grande
numero de figuras que representam demanios, ndo necessariamente sendo estes maus. Porém,
eles estdo também presentes na filosofia grega, no pensamento de grandes filésofos, como
Platdo, que os imaginava fazendo o papel de intermediagdo ente humanos e deuses.
Xenaocrates, que foi posterior a Platdo, seguiu 0s passos de seu mestre e elaborou uma teoria
bastante detalhada sobre essas entidades.

Diferentemente destes pensadores, o estoicismo tardio admite que almas de pessoas
mortas possam se tornar demonios, realizando assim tarefas iguais aquelas realizadas por
entidades espirituais de origem sobrenatural. E importante notar que as ideias aqui

288

demonstradas, segundo Rabuske””, ndo ficam somente no campo dos debates e discussdes

filosoficas, mas tiveram grande divulgagdo no contexto popular e encontraram um vasto

2 SOARES, Afonso Maria Ligério. De volta ao mistério da iniquidade: palavra, acéo e siléncio diante do
sofrimento e da maldade. Paulinas: Sao Paulo, 2012, p. 58.

8 CAMPBELL apud HUXLEY, Aldous. Os deménios de Loudun. S&o Paulo: Circulo do Livro, 1952, p. 179.

87 RICOEUR apud SOARES, op. cit., p. 65.

8 RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus histérico a atualidade. In Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 192.
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campo para se expandir através do helenismo, alcangando assim varias partes do mundo.

Mas nem tudo era concordancia sobre os deménios: Luciano de Samdsata, em sua
conhecida obra, Amigo da Mentira, chega a zombar de tais figuras, assim como a zombar dos
processos utilizados para expulsa-las.

Ha exatamente trés mil e quinhentos anos, na antiga Pérsia, onde hoje se encontram 0s
atuais lraque, Siria e Ird, havia muitos deuses, sendo bons e maus. Um religioso chamado
Zoroastro ou Zaratustra reduziu o complicado grupo de personagens ou o amplo pantedo dos
deuses Mesopotamicos a apenas dois.

O pensamento de Zoroastro é bastante simples. Ahura Mazda é um deus que retine a
luz e a ordem, enquanto que Ahriman é um deus que retne o Mau e o Caos, as Trevas € a
Mentira. Elementos opostos que simplesmente poderiam ser escolhidos pelos seres humanos.
A figura de Satanas, embora seja sempre associada ao Mal, também ira servir aos proprios
cristdos como justificativa de poder. Quatro séculos mais tarde, o imperador Constantino, o
Grande, ir4 se converter ao cristianismo, fazendo com que a religido que outrora fora
perseguida se tornasse o credo oficial do mais poderoso império da Terra. As autoridades
cristas logo passaram a possuir grande poder, e logo eram aparadas pelo Estado. Eles usariam
a figura de Satanés para ajuda-los a manter essa posicao, gerando o medo pelo pecado e pelo
acumulo de bens materiais.

Ainda no mundo antigo, além da personagem de Lucifer, é importante notar como
outros deuses de povos distintos foram sendo demonizados pelo proprio judaismo e,
posteriormente, pelo cristianismo. Isso ajuda bastante no entendimento da evolucdo do
fendmeno da possesséo, no qual esses mesmos deuses seriam os causadores de tais males.

Conclui-se com isso o0s principais termos demonizados no AT, sejam eles
representando supostos seres inferiores, assim como fenémenos naturais, animais, pessoas, ou
seja, fatores que estavam no dia a dia de Israel e também no contexto das civilizagdes
vizinhas. Uma vez compreendida a concepcdo do que era considerado demoniaco em lIsrael
Antigo, vé-se agora com mais clareza o que era considerado demoniaco nas demais
civilizacBes e grandes religides destas mesmas regides proximas a Israel, lembrando que serdo
justamente esses costumes que fardo com que os hebreus antigos partam para uma melhor
formulacdo de sua demonologia e préaticas de expulséo.

No capitulo dois, foi demonstrado que o termo “exorcismo”, no sentido especifico,
ndo possui palavra na lingua hebraica que possa ser utilizada com este mesmo significado. O

que se tem presente muitas vezes é a apalavra Ashap, com o sentido de “astr6logo”,
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“encantador” ou até mesmo “necromante” como afirma Carlos Vailatti®®®. Pode-se analisar
esse tipo de expressao em algumas passagens do AT, nos Apdcrifos, nos pergaminhos do Mar
Morto, nos Pseudepigrafos, o que contribui bastante para a compreensdo da evolucdo do
pensamento sobre o referido fenémeno.

Voltando ao termo Ashap, existe o exemplo da passagem de Daniel 1.20, onde o termo
é citado. Acredita-se que o termo seja retirado da antiga Babil6nia, cuja palavra inicial era
“Shiptu”, ou conjuracdo, traduzindo literalmente. Nesse mesmo livro, em Daniel 2.27; 4.4;
5.7,11, existe também outro termo, como mostra Vailatti, o vocabulo “ Gazer”, com 0
sentido de “adivinho”. Acredita-se que o termo Gazer também possa significar “decretar”, ou
seja, decretar que espiritos impuros sejam expulsos com autoridade.

Pode-se constatar como era realizado um exorcismo em Israel antigo através de duas
passagens que relatam tais feitos. Uma delas esta contida em 1 Samuel, e outra no livro
apocrifo de Tobias. O Diabo foi mostrado das mais variadas formas possiveis no mundo
medieval. Para Sérgio Alberto Feldman®®: “Desde a patristica grega e latina, e por todas as
crénicas e relatos do mundo medieval, o diabo era onipotente e exercia uma influéncia notavel
no mundo dos vivos, sendo referenciado como atuante e proselitista”.

Neste periodo da historia judaico-cristd ndo eram incomuns grandes debates entre
tedlogos e pensadores ligados a cristandade sobre os limites de sua influéncia e poder no
mundo dos vivos. A finalidade era evitar que a religido cristd, entdo ja a maior e a mais
influente religido do mundo ocidental, ganhasse um ar de doutrina dualista.

A transicdo do Cristianismo para a ldade Média foi um processo gradual e localizado.
Porém, foi com ele que ocorreram drasticas mudancgas nas questdes culturais, nas praticas das
pessoas e principalmente no imaginario. Com os conflitos gerados, essa religido foi, aos
poucos, moldando o ideoldgico medieval, e convertendo as pessoas e fazendo-as com que elas
abandonassem préaticas consideradas pagas; esse medo do pecado, Jose Lucas Cordeiro
Fernandes chama de “pedagogia do medo”.

Com esse pensamento, a Igreja passa a demonizar inimeras figuras e as coloca sob a
ordem ou comando do maior dos demdnios, Satanas. Nascia, assim, as hordas demoniacas, e a
figura de Satanas ganha notavel destaque. Desse modo, percebe-se que o Cristianismo, em

seu momento de afirmacdo dogmatica, tornou possivel a chamada “unificagdo do Mal”, pois

289 \/AILATTI, Carlos Augusto. Manual de demonologia. S&o Paulo: Fonte Editorial, 2011, p.96.
20 FEL DMAN, Sérgio Alberto. A presenca do diabo no cotidiano medieval judaico: os ritos de passagem. In
Revista de Histdria e Estudos Culturais Fénix, v. 4, ano 4, n. 2, 2007, p. 1.
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na antiguidade, como afirma Fernandes®, “o mal era bem variado e havia apenas poucas

representagdes de maldade”. Com a vitoria do Cristianismo no Ocidente, a personificagdo do
Mal deixa de ser algo atribuido a divindades distintas.

Foi demonstrado como no mundo medieval pouco a pouco houve um crescimento
sobre a producdo de obras que retratavam Satanas. 1sso, no entanto, sé foi possivel devido a
conversao de grandes reis e seus impérios, como, por exemplo, o de Clovis I, do Reino
Franco. Com a conversdo de Cldvis, o Cristianismo se expandiu a regifes distantes,
derrubando ou incorporando costumes pagdos em varias culturas. Logo, o Cristianismo pode
colocar seus dogmas em pratica nos processos de conversao.

Com a conversdo, dois elementos considerados fundamentais eram utilizados para
fincarem o crente recém-convertido a nova pratica religiosa. Novamente entra em cena 0
medo do pecado e o fator demonizador. Através dessas duas praticas, 0 homem medieval
cristdo passava a direcionar sua vida para Deus, sempre em busca da salvacdo, e sempre
fugindo das tentag6es e provocagdes do Diabo, responsavel pelos maleficios terrenos, como a
pobreza e as pragas. Assim, o homem medieval passa a ser uma figura fragmentada entre o
pecado mundano e a salvacéo.

O diabo surge no Cristianismo primitivo como um adversario para Deus, que marca o
dualismo responsavel pelo firmamento da Igreja nos séculos Il e IV. Por isso, 0 mundo
medieval é marcado pelo grande conflito entre salvacéo e perdicdo. O homem medieval era
um homem dividido entre a recompensa do paraiso e 0 Bem, aqui representado pela Igreja e
suas fileiras de sacerdotes; e 0s prazeres mundanos, que seria a personificacdo das tentacdes,
aqui representando o Diabo e suas hordas infernais.

Esse dualismo e confrontos eternos e continuos entre Deus e o Diabo no periodo
medieval, também eram retratados no belicismo, no simbolismo, e no contratualismo do
mundo medieval. Para Hilario Franco, o pensamento medieval sobre as atuagdes do Bem e do
Mal podem ser resumidos em uma simples expressdo: “O sobrenatural se mostrando no
natural”.

Percebe-se, assim, a presenca de uma “hierofania”, ou seja, manifestacdo do sagrado
no profano. A Unica diferenca entre catdlicos e outros grupos religiosos era o simples fato de
que, para os catolicos, o Deménio nao poderia jamais ser colocado no mesmo grau de poder

para com Deus.

21 EERNANDES, José Lucas Cordeiro. As marionetes do diabo: as representacdes de sata no corpo na Idade
Média. Universidade Federal do Ceara, 2009. Disponivel em: <http://www.ce.anpuh.org/1342121799
_ARQUIVO_TrabalhoANPUH.pdf>. Acesso em: 15 set. 2014, p. 7.
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Sabemos que os judeus eram associados ao Demonio no mundo medieval cristdo. Eles
eram relegados a camadas inferiores da sociedade e expulsos de determinados ramos da
producdo econdmica. Para os cristdos medievais, 0 povo judeu estava sempre envolvido em
artes consideradas profanas e ligadas ao poder do Diabo. Assim, temendo por seus fiéis, a
Igreja levantou varias regras e leis que afastaram os judeus da sociedade cristd, sendo algumas
das mais famosas leis fincadas no quarto Concilio de Latrdo em 1215, por Inocéncio IlI.

A figura do Diabo sempre foi tema de bastante reflexdo no mundo judeu, em sua
rigida estrutura monoteista. Percebe-se entdo que a crenca nele e 0s meios de protecao
utilizados para combaté-lo sdo devido ao meio circundante, ou seja, a grande influéncia, tanto
do Cristianismo quanto do Islamismo, que acreditavam e lutavam para que as mencionadas
“hordas demoniacas” ndo atacassem seus fié¢is. Essas ideias também atingiram o Judaismo.

Essas crencas no Diabo prevaleceram disfarcadamente em rituais, ceriménias e outras
praticas enrustidas do povo simples, tanto judeu como cristdo, em suas crencas de cunho
mistico. Deixando o0 mundo medieval e chegando a era moderna, percebe-se que muitas
caracteristicas se modificaram com o passar do tempo. No entanto, com 0 avanco das
ciéncias, varios foram os questionamentos sobre o referido fenémeno religioso e seus métodos
de defesa.

Como foi visto no capitulo trés, o imaginario popular foi um grande aliado das forgas
demoniacas, tanto para sua propagacdo como para sua consolidacdo. Como afirma Irineu
Rabuske?*?, apesar de o0s textos chamados “sinéticos” afirmarem a vitéria de Jesus sobre
Satanas, essa ideia ndo teria conseguido atingir as crencas populares, sobre as quais 0
Demonio continuava atuante no dia-a-dia das pessoas, tentando fazer com que elas fossem
seduzidas e desviadas do caminho de Deus por legiGes de demonios.

Assim, o fenbmeno da possessdo pode ser visto e entendido como uma prova da
influéncia do “Diabo” sobre o corpo humano. Nas culturas antigas, acreditava-Se que 0S
espiritos malignos “entravam” no corpo humano sob as mais variadas formas e aspectos;
dentre eles, falta de fé, acimulo de pecado, alimentos “tocados” pelo Diabo etc. Logo, a
possessdo poderia se dar sobre os individuos das mais diferentes classes sociais, que tém
como principal elo seus dramas e complexos pessoais.

Apesar da evolucdo das ciéncias médicas, sem um grande conhecimento fisico que
proporcione quebras com 0s mitos antigos, o diabolico ainda desponta como principio de

diversos males. Até mesmo o ar contaminado pela sujeira crescente é visto como ameagas

292 RABUSKE, Irineu José. Possessdo e exorcismo: da prética do Jesus histérico a atualidade. In: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 195.
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diabdlicas, assim como outros acontecimentos no dia-a-dia, o que possibilita uma crescente
“diabolizac¢ao dos sentidos”.

A prética sexual pregada na Igreja é vista apenas como multiplicacdo dos homens e
devia ser realizada apenas depois e dentro do casamento. Longe desta regra, o chamado “sexo
desregrado” ou com propositos de realizagdo prazerosa pessoal pode ser um atrativo do
pecado e consequentemente algo chamativo para demdnios. Mais uma vez, tem-se a
influéncia do imaginario popular e de um conjunto psicossocial, onde era comum afirmar que
as feiticeiras, bruxas, prostitutas, amaldicoados, hereges, dentre outras figuras marginalizadas,
praticavam sexo para atrair o diabo, e desta forma levavam suas vidas para a “imundicie”
através da luxuria.

Partindo deste raciocinio da doutrina crista, percebe-se que ocorre toda uma evolugdo
sobre 0 Mal e suas causas. Assim, a doutrina tradicional apoia-se na refutacdo do dualismo e
do monismo. O primeiro explica 0 Mal ao lado de Deus, um principio do Mal independente
de Deus. O segundo ndo atribui nenhuma culpa em relagdo a criatura em se tratando da sua
autonomia, o que obriga 0 monismo a colocar 0 Mal no proprio Deus e, assim, demoniza-lo.

Finalizando esta analise, vé-se que o Mal nédo deriva da fragilidade da criacdo, porém,
ao contréario, deriva de sua grandeza e plenitude; assim como o que dela € o mais perfeito: a
realidade da liberdade perfeita. Percebe-se entdo que ao se praticar o Mal, o ser ou criatura
opta por ensejar a possibilidade que Deus excluiu na realidade de sua cria¢do, ou seja, o fator
de acabar com a ordem e desencadear 0 caos no COSMOS.

Do ponto de vista filosofico, o Mal pode ser interpretado como sendo algo néo
categorial, uma vez que o referido conceito se coloca anterior ao do pélo transcendental da
consciéncia humana. Ao longo da histéria moderna, varias pessoas que possuiam
comportamentos estranhos foram ligadas a figura de Lucifer, bem como a pratica da magia ou
bruxaria. Segundo Rabuske®®®: “O pano de fundo para isso é fornecido pelas cenas biblicas,
com as quais o imaginario popular tende a interpretar essas pessoas que se desviam do que se
tem por ‘normal’”.

Com essas contribuicBes, pode-se entender como a realidade social de um Individuo
pode estar ligada ao fenbmeno da possessdo. No século XIX, surgiram as tentativas
consideradas mais racionais de explicar ou tentar colocar os fenbmenos de possessao como
doencas mentais de diversos graus, como foi colocado primeiramente neste capitulo. Assim,

problemas como disturbios epiléticos, histeria, esquizofrenia, doencas consideradas maniaco-

2% RABUSKE, lIrineu José. Possessdo e exorcismo: da pratica do Jesus historico & atualidade. In: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 202.
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depressivas eram colocadas e interpretadas como sendo proximas dos sintomas observados no
fendmeno.

Em parapsicologia, o fenbmeno da possessdo pode ser interpretado e estudado além
dos rigores patoldgicos ou do racionalismo médico. Assim sendo, a préatica da feiticaria,
realizacdo de rituais magicos, maldi¢do etc. sdo vistos como objetos de estudo no mundo
moderno para os parapsicélogos, que costumam dividi-los em dois pontos: a Teoria Espiritista
e a Teoria Animista. Estas duas teorias ajudariam a entender o fendmeno da possesséo.

No campo da ciéncia da religido, acredita-se que o fendmeno da possessao possui um
carater de sentido tanto positivo como negativo, gerando assim uma ambivaléncia. Para o
aspecto negativo, tem-se a situagdo de uma “figura” ruim, o Demo6nio ou um espirito mau,
com intencBes malévolas. Ja no caso positivo, trata-se de um espirito ou divindade benfeitora

que, segundo Rabuske?**

, pode assumir papeis especificos de cura, ou outras funcdes de
ajuda, como ocorre, por exemplo, no Vodu do Haiti ou culto Afro-cubano.

Desta forma, para a Ciéncia da Religido, a possessdao pode funcionar como um
instrumento de organizacdo para estados de caos ou inquietacdo interna, que os individuos
procuram integrar, passando assim a conviver na sociedade onde habita. Percebe-se que o
fendmeno da possessdo possui varias formas de interpretacdo a serem consideradas, o0 que
leva o pesquisador do fenbmeno a ter cuidado, pois néo se deve de maneira nenhuma optar
por uma Unica analise ou interpretacdo e rejeitar as demais ciéncias que se ocupam de tal
acontecimento.

Irineu  Rabuske 2®

chama atencdo para outra realidade que esta envolvida na
interpretacdo da possessdo. Trata-se da realidade sociopolitica do individuo considerado
possesso. Neste caso especifico, pode-se perceber o fendmeno da possessdo e do exorcismo
de uma forma bastante ampla, e ndo apenas reduzido a um individuo. Esta é uma tentativa,
segundo o autor, de interpretar e analisar a possessao e 0 exorcismo dentro de uma conjuntura
sociopolitica; ou seja, nas relagdes sociais, na ideologia das pessoas, na economia, etc.

Logo, o intuito do exorcismo é determinar diretamente os complexos numa
personalidade profundamente perturbada, abgenerada psiquicamente. Desta forma, conclui-se
0 que foi proposto neste estudo: mostrar a conexdo compreensivel entre a origem de uma

enfermidade complexa e sua interpretagio como fendmeno de “possessdo diabolica”.

Percebeu-se que se trata de pessoas psiquicamente enfermas, ou seja, que apresentam uma

2% RABUSKE, lIrineu José. Possessdo e exorcismo: da préatica do Jesus histérico & atualidade. In: Revista
Cultura e Fé. v. 129, ano 33, 2010, p. 203.
2% Idem, ibidem.
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trajetoria de enfermidade que produz a suspeita de tratar-se de tipos neuro6ticos ou outros
distdrbios ndo ignorados pelos estudos psicoldgicos.

Através dos estudos dos casos de Gottlieb Dittus e Sandra, foi possivel estabelecer um
confronto com a maneira narrada de suas enfermidades. Por isso, dificilmente se pode negar,
em ambos 0s casos, processos psiquicos que apresentam um curso semelhante, com certas
analogias em suas fun¢des. Comum a ambos o0s casos € o fato de que a psique humana passa
por um processo pelo qual ndo € mais capaz de estabelecer e integrar impulsos e tendéncias

que sdo divergentes, mobilizando assim, processos opostos aos de socializacéo.

Logo, sobre o fendmeno da possesséo, fica claro o conceito de enfermidade. No caso
da psicopatologia, da psicologia do profundo e da psicologia diagnostico-clinica,
racionalmente se explica, através de um longo processo de experiéncia e diagnadsticos sobre o
assunto. Orientada pela totalidade psicossomatica do ser humano, assim como pela histéria de
desenvolvimento e seu contexto social no meio em que vive, foi possivel analisar o modo de
como se realiza a diagnose com a qual se estabelece a presenca de uma “possessao diabdlica”.
Deve-se lembrar, por fim, que neste processo, o ritual se torna uma mitizacdo personalizante,

que estimula as faculdades parapsiquicas.
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