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RESUMO

Esta Dissertacdo tem como objetivo analisar asasaus conceito e apresentar as
motivagBes que levam os individuos a se declardsam religido” em Roraima,
considerando o resultado das pesquisas do Cen&d Hd periodo de 2000 a 2010.
Para tornar viavel esta pesquisa, a metodologlezada centralizou-se na pesquisa
bibliografica, de Maria Corbi e de varios autorescampo religioso brasileiro, e na
Pesquisa de Campo com a aplicagdo de um Questiav#sio de 10 questdes a uma
amostra de 756 estudantes na faixa etaria de glbaamos) declarados “sem religido”,
nas escolas da Rede Publica Estadual e Rede RartigiEnsino de Boa Vista. Em
Roraima, constata-se que o fendmeno dos “semé&eliga ocupa o terceiro lugar na
classificacéo das religibes no Estado e que a raaos declarados “sem religido” n&o
tem vinculo com a Igreja, instituicdo religiosa, sracredita em Deus. E um grupo
composto de diversos credos religiosos e, em narpequeno, identificou-se a
presenca de individuos ateus e agnosticos. Intgugeos jovens “sem religido” de
Roraima, seguindo as mesmas caracteristicas dos reeido” dos demais estados
brasileiros, podem estar buscando a experiénciaurda espiritualidade fora da
instituicdo religiosa, mas ndo no modelo sem cresg@m mito, sem simbolos, teorizado
em Maria Corbi (2010), que acredita em uma esplitade sem religido, cultivada
pela via do conhecimento silencioso.

Palavras-chave:Espiritualidade néo religiosa. Maria Corbi. Conimsnto silencioso.
Sem religido



ABSTRACT

This Dissertation has as objective to analyze theses, the concept and to present the
motivations to verify the number of the individuadeclared “without religion” in
Roraima, considering the result of the Census /HB&om 2000 to 2010. To turn
viable this research, it was used a methodology ¢basists of the bibliographical
research of Maria Corbi and several authors ofBitezzilian religious field and in the
research of field with the application of a mixedegtionnaire of 10 subjects to a
sample chosen of 756 students at the age group ¢d 20 years, declared " without
religion ", in the Public State Schools and theufiar ones of Boa Vista. In Roraima it
is verified that the phenomenon of the "withoutigien" already occupies the third
place in the classification of the religions in tB&ate and that most of the declared "
without religion " don't have entail with the Chhbr religious institution, but they
believe in God. It is a group composed of seveiadious credos and, in small number,
they identified the atheistic and ‘agnostic indivads' presence. It is sensed, that the
youths "without religion” of Roraima following treame characteristics of the ‘without
religion’ of the other Brazilian states. They amoRing for the experience of a
spirituality out of the religious institution, bubt in the model without faith, without
myth speculated in Maria Corbi 2010, that it bed®wn a spirituality without religion,
cultivated by the road of the silent knowledge.

Key words: Religion. Spirituality non religious person. MaiCorbi.‘Without religion’.
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INTRODUCAO

Na perspectiva de entender o fendbmeno dos “semgideli em Roraima,
pPropomo-nos pesquisar esse tema novo e polémicotyiga os cientistas sociais e da
religido no Brasil. A escolha do tema partiu daasidade em compreender o que leva
um individuo a se autodeclarar “sem religido” estatar se, realmente, 0os nimeros
apontados pelo IBGE eram verdadeiros, considerand@lto indice de pessoas
declaradas “sem religido” para o numero da popalalmdi Estado, se comparado aos
grandes centros urbanos do pais.

Nosso objeto de estudo foram os alunos GaséBies do Ensino Médio Regular
de trés escolas da Rede Publica Estadual e diRed#aParticular de Ensino, elementos
fundamentais para a realizacdo dos nossos objetimosnalise das causas, do conceito
e na apresentacdo das motivacbes que nos poasdniitcompreender os diversos
fatores sociais que contribuem para o individuawtedeclarar “sem religido”.

Os dados foram fundamentados no levantamento doftados das pesquisas
sobre religido desenvolvidas pelo IBGE, no peridd@000 a 2010, e analisados pelos
pesquisadores do campo religioso brasileiro. Plaem@ar nossos objetivos, utilizamos
como metodologia a pesquisa bibliogréfica, aplioadd um Questionario Misto de 10
questbes a uma amostra de 756 estudantes, josdwescentes (entre 15 e 20 anos).
756 € o total dos alunos das séries finais do Bndédio Regular das escolas
selecionadas. Nas analises estatisticas, foranizadéls técnicas de Estatistica
Descritiva: Moda, Média, Desvio Padrdo, PercentuBistribuicdo de frequéncia e
gréficos. Para as entrevistas com 10 estudantethekxs aleatoriamente entre os que
responderam ao questionario, (cujo objetivo é eabassto resultado dos dados
provenientes dos questionarios e enriquecer a @@dqutilizou-se a técnica da historia
oral, “método de pesquisa que utiliza a técnicaemtaevista e outros procedimentos
articulados entre si, no registro de narrativagxjgeriéncia humana” Freitas (2002, p.
5). As escolas envolvidas no processo foram selades pelo fato de estarem
geograficamente localizadas no centro, e em tomaeeahtro de Boa Vista, fato que
favorece acolherem em seu quadro estudamtia grande diversidade de alunos das
diferentes classes sociais, raga, cor e credoastig

Na pesquisa bibliografica, foram utilizados vati@balhos de pesquisadores do
Campo Religioso brasileiro, entre el@®ixeira, Faustino (2013); Camurca, Marcelo
(2003); (Novaes, Renata#ltmann, Walter (2012);Rodrigues, Denise (2012), entre
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outros que ja falaram sobre os “sem religido”,exsukarizados e autor espanhol Maria
Corbi, Doutor em Epistemologia e analise de configbes axioldégicas humanas. O
autor espanhol hoje coordena o Centro para o EsladoTradicbes de Sabedoria,
CETR/ Barcelona. Nesta pesquisa, utiliza-se sua:qra uma espiritualidade leiga
sem crencas, sem religides, sem deuses, como hamteadora para contribuir na
compressao do fendbmeno dos “sem religido” em Raraim

Para Corbi, (2010), o desparecimento do estiladie pré-industrial favoreceu o
surgimento e a implantacdo das sociedades de domvdr@os e com elas a
transformacdo das sociedades, provocadas pelaatjieagfio da industrializacao,
trazendo mudancas nas maneiras de pensar e de @guinto de o sistema de crencas,
de preceitos e de valores coletivos compartilhgadas sociedades durante séculos e
com prestigio religioso, perder seu atrativo, sedibilidade, porque seus ultrapassados
axiomas tornaram-se incapazes de motivar e unindigiduos e as comunidades das
novas sociedades industriais, 0 que provocou irapaws grandes tradi¢coes religiosas.
Dessa forma, a experiéncia espiritual do homem eteadser cultivada por uma
espiritualidade sem religido (2010, p.163).

Nesse sentido, o debate de Corbi torna-se esk@acieompreensao de uma
macrocontextualizacdo historia sobre os impactes gundustrializagdo causou as
grandes tradi¢cOes religiosas, identificando asasads aparecimento do fendmeno dos
“sem religido”. Portanto, verifica-se que essesréa corroboram para a analise do
fendbmeno em Roraima.

No primeiro capitulo, abordamos a problematizag@pebkquisa, as questdes do
Ateismo Moderno e Pdés-moderno que nos ajudaramongpreensdo do tema; a
Reflexdo sobre os Dados atuais que fomentou uni&a dérquestionamentos sobre a
evolucéo e consolidacao da categoria dos “semideligio recenseamento brasileiro; a
Historia dos Censos brasileiros, de suma imporé@para a situagdo do fendmeno dos
“sem religido” na Histdria socioecondmica, politicaltural e religiosa do Brasil, desde
0 ano de 1872, até os dias atuais e, por fim, @ “=ligido” no Brasil, nUmeros e
analises que nos deram conhecimento sobre as pésgsisas ja realizadas com jovens
sobre religido, contribuindo para identificar agetisas caracteristica®s jovens “sem
religido”. Todas essas informagbes foram fundandastanos dados do IBGE,
analisados pelos pesquisadores do campo religi@sidro que revelam ser o grupo
dos “sem religidao” formado por um numero reduzidoateus, agnosticos e por uma

grande parte de individuos nomeados pelo IGBE nerségido, procedentes de uma
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ou de vérias tradi¢coes religiosas, mas que nacepmrdsua fé, ou seja, acreditam em
Deus. Para (ALTMANN, 2012) “Nao se trata necessagide de pessoas arreligiosas,
contudo elas ndo mantém vinculo de adeséo a nenhatitaicdo religiosa”.

“A religido uma vez superada sua missao de prograoiatividades surge livre
dos limites estabelecidos pelas crencas e peldaim exclusiva, e assume a forma de
uma espiritualidade criativa e, por sua vez, headda rica e diversificada tradicao
espiritual de toda humanidade” (CORBI, 2010, p.)20kssa perspectiva, a teorizacio
de Maria Corbi leva a crer que as condicfes cudtuda sociedade roraimense,
envolvida no processo de secularizacdo, contribupd@ra o crescimento dos “sem
religido” e para o germinar de uma espiritualidad®&noma da religido, cultivada pelo
conhecimento silencioso, forma de conhecimento lq®lita 0 homem a entender a
existéncia sob uma nova perspectiva e a elaboogtps congruentes aos desafios da
vida contemporanea (2010, p. 201).

No segundo capitulo, cujo objetivo é analisar as&a e motivacdes que
levaram o0s jovens a se declararem “sem religide”abordagens da tematica séo
relacionadas a construcéo e a analise dos dadesdast de um questionario Misto de
10 questdes a uma amostra aleatéria de 756 indiwigstudantes somente das 32 séries
do Ensino Médio Regular (entre 15 e 20 anos), daslgs Estaduais: Airton Senna da
Silva, Ana Libdria e Goncgalves Dias, e na Redeifdar as Escolas Colmeia e
Instituto Batista de Roraima. Essas escolas foraleci®nadas para a realizacdo da
Pesquisa de Campo por oferecerem a sociedadedpeahs a modalidade de Ensino
Médio e por se localizarem geograficamente no ceamtem torno do centro de Boa
Vista/RR, fato que proporciona as referidas escaleslherem, em seu universo
estudantil, alunos dos diversos e mais distantebala cidade, o que caracteriza uma
clientela estudantil bem diversifica da com relag8wariaveis, classe social, raga, cor e
credo religioso. A referida pesquisa foi realizaaperiodo de 11 a 29 de agosto de
2013. ApOs coletados, os dados foram levados aordalsio de Geociéncias da
Universidade Federal de Roraima — IGEO/UFRR, oreleles 0 processamento e a
elaboracdo dos gréaficos. A Pesquisa de Campo &iafgcente para o alcance dos
objetivos e nos levou a compreender que, embotaens religido” assim se declarem,
eles permanecem com a crenca em Deus e buscanmnexp@r sua religiosidade fora
dos limites da instituicdo religiosa. Dai a impodia desta pesquisa e sua contribui¢éo

para a histéria do fenémeno dos “sem religido” esraiRna.
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Neste segundo capitulo ainda foram trabalhadasnff@évestas, transcritas na
integra com a finalidade de enriquecer a pesquisa.

No terceiro capitulo, trabalharam-se os “sem r@iyiem Roraima com
espiritualidade, contextualizando o fenbmeno ncaderreligioso nacional, para sua
melhor compreensao. A categoria dos “sem religt@ipa a 32 posicao na classificacado
das religides no Estado. A pesquisa de campo nevainda que, a maioria dos
entrevistados acredita em Deus e 0 tém como umgaFBuperior inesgotavel que se
manifesta independente da pessoa ser ou néo saljgie frequentar ou ndo um templo
religioso. Renata Novaes justifica que o fato dedividuo ndo ter uma religido, “[...]
abre tanto um espaco potencial para (re) inici@s@es institucionais quanto para
“interagir” sem vigilancia eclesiastica ou familiaom pessoas de outras religides”
(2013, p. 115).

Ainda no 3° capitulo, apresenta-se uma analiserfiamca sobre os dados do
fenbmeno dos “sem religido” em Roraima, nas déca@a000 e 2010, quando
Estado aparece no topo das pesquisas, destacandoeeaario religioso nacional com
o alto indice de 13% de pessoas declaradas “segiiiod] Segundo Ribeiro (2013, p.
8), “O estado de Roraima € o0 que apresenta mase@esem religido mais que o dobro
da média nacional”.

Na andlise sobres “sem religido” de Roraima e a espiritualidade réligiosa
de Corbi, abordou-se a desconstrucdo do sistenaéogixio religioso produzido nas
sociedades preé-industriais que Maria Corbi carnaeteromo "uma construcao agraria,
cujo modelo religioso se encontra em colapso nagedades atuais”. (2010, p.16).
Segundo o autor, o desaparecimento do estilo de pié-industrial favoreceu o
nascimento e a implantacdo das sociedades de dommc e com elas, a
transformacdo das sociedades, propiciada peloicresm da industrializacdo, que
provocou mudangas nas maneiras de pensar e de agranto de o sistema de crencas,
de preceitos e de valores coletivos, compartilhgadas sociedades durante séculos e
com prestigio religioso, perder seu atrativo, sedibilidade, porque seus ultrapassados
axiomas tornaram-se incapazes de motivar e unindigiduos e as comunidades das
novas sociedades industriais, 0 que provocou irnpaws grandes tradi¢cdes religiosas.
Dessa forma, Corbi assegura que a “experiénciaitagpido homem tende a ser
cultivada por uma espiritualidade sem religidao” (@0p. 163). Também nesse item,
pontuam-se algumas caracteristicas da pesquisaam@oc que se relaciona e se

contrapbe as ideias de Maria Corbi. S&o0 concepbées distintas, mas se deve
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considerar que o conceito e a crenca em Deus,atédades atuais, estdo, cada vez

mais, tornando-se ambiguos.
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1 OS “SEM RELIGIAO”: DE ONDE VEM E PARA ONDE VAO

Neste capitulo, trataremos do conceito dos “seigidel” que geralmente tem
uma religiosidade prépria, porém sem vinculo inst@nal, surgido dos resultados da
pesquisa do Censo IBGE sobre religido, no peri@dd0d0 a 2010 e que norteara, nos
proximos capitulos, a compreenséo das causas etaagdes que levam muita gente
hoje a se autodeclararem “sem religido”. Esse tmn#lexo e polémico, que compde e
ocupa o terceiro lugar no cenario religioso brasilequestiona-nos e incentiva-nos a
pesquisar sobre os jovens declarados “sem religifd aos alunos das®3éries do
Ensino Médio Regular nas escolas da Rede Publitadied e Rede Particular de
Ensino, na capital de Boa Vista/RR. A pesquisaidmpéfica sera aprofundada nos
pesquisadores do campo religioso brasileiro, eales: Teixeira, Faustino (2013);
Camurca, Marcelo (2013); Novaes, Renata (2@&l@hann, Walter (2012)Rodrigues,
Denise (2012)e outros que ja falaram sobre os “sem religi&zutarizados e o autor
espanhol Maria Corbi. O objetivo desta pesquisaalisar as causas, 0 conceito e
apresentar as motivagées que levam muita geneeaheg autodeclarar “sem religiao”,
para compreender por que Roraima, com o0 menor mingder habitantes e
geograficamente distante dos grandes centros wbdoopais, é apontado como o
Estado brasileiro com maior indice de pessoas ‘t&igiao”, segundo os Censos de
2000/2010.

Em 2000, Roraima tinha 324.397 habitantes, de28:487 declararam-se, na
pesquisa, “sem religidao”; em 2010, o numero de thatds no Estado passou para
450.479 e o numero dos “sem religido” aumentou p8rd80 pessoas. Na capital Boa
Vista, em 2000, havia 200.568 habitantes dos qubs07 se declararam “sem
religido”; em 2010, sua populacdo passou para 28habitantes e o nimero dos “sem
religido” quase triplicou, chegando a 43.182 pes4&DRA IBGE, 2013). Segundo
Ribeiro (2013, p. 8), “o Estado de Roraima é o guesenta mais pessoas sem religido
(mais que o dobro da média nacional)”. Na visdoRieeiro, a maioria desses
individuos é formada de jovens, solteiros, deseggues, quando nao, trabalham na
construcdo civil sem carteira assinada; ndo casamneligioso, tém idade entre 20 e
24 anos, migraram a menos de um ano, ocupam asTedrna escala social e “sdo os
mais numerosos tanto na classe E como na classeGkBima a atencao a alta presenca

de agnédsticos com nivel de mestrado e doutorad®HIRIO, 2013, p. 7).
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1.1 Secularizacdes e dessecularizacao

Nas décadas finais do século XIX e primeiras dole€¢X, durante a expansao
do capitalismo e as radicais transformacgfes padite socioculturais que findaram no
processo de modernizacao das sociedades europeifasidadores da sociologia como
disciplina cientifica, Auguste Comte, Emile Durkinee Max Weber juntamente com
Karl Marx, deram seu contributo para que a religi® mantivesse no centro das
investigacdes historicas e religiosas na formagésodiologia.

Segundo Mariano (2013, p. 233), na sua intelectadé ideoldgica socialista,
Marx descreveu a religid@omo “uma ideologia alienante, um instrumento de
legitimacdo do Estado e das classes dominantes,fam& de dominacéo politica e
econdmica, opio e felicidade iluséria de sustemtaz® misérias materiais” Para Marx,
a religido seria suplantada pela luta revolucien@® um novo modo de producéo
econdmico e de uma sociedade sem classes.

Comte relegou a religido a uma fase pré-modernaudsnidade quando, com
sua concepcao tedrica evolucionista e teologideitenl a substituicdo das supersticdes
religiosas pelas crencas metafisicas e sua supep&ids ciéncias positivistas. Diante
da perda das doutrinas religiosas, razao ciengfioedem, passaram a ser, para Comte,
elementos primordiais de incentivo na luta pelaypesso sociocultural e econdmico de
seu tempoMariano (2013, p. 233-234) atesta que, para Ma@omte, a secularizagao
constituiatanto um ideal societario quanto um projeto paitiambos compartilhavam
um imaginario secular comum manifesto, igualmesta, ideias, crencas e valores
defendidos pelo movimento do livre pensamento @spsbciedades secularistas da
época, herdeiros da senha anticlerical e antiroskgdo iluminismo”.

De acordo com (MARIANO, 2013), o individualismo, rtecido pelo
protestantismo, era visto para Durkheim a principata secularizante a deteriorar o
tradicional papel normativo e comunitario da rélagi Foi Durkheim quem enfatizou a
perda da importancia da religido cristd como pa&imcial e base normativa de coeséo e
solidariedade social na era moderna. Weber e DurkHeram os fundadores da
sociologia que mais dispensaram atencédo a inveabgdos fendmenos religiosos e seu
impacto sociocultural e econémico. “Ambos estalmtn uma forte associacao entre
modernidade e declinio da religido no Ocidente mrupdeclinio tanto da autoridade e
influencia dos poderes hierocraticos sobre os iddos e, especialmente, as
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instituicdes publicas, juridicas e econdémicas dttolive grande influéncia da referida

associagdo na narrativa sociolégica do desenvohtongéo mundo moderno. Assim, o

entdo processo de modernizacdo vigente na époaalteria, mais tarde, 0S mesmos

efeitos da modernizacéo europeia, dentre os qusswdarizacdo do estado e da politica
do ensino publico e da cultura (MARIANO, 2013).

A escalada da especializagdo na sociologia e acetp de decadéncia da
religido findaram elegendo a pesquisa teérico-aéngida religido a uma marginal
posicdo por longo periodo do século XX, confiandop@ase que exclusivamente, a
responsabilidade dos especialistas socidlogos ldgace Contudo, “nas ultimas duas
décadas desabrocha um novo interesse da soci@elgigpesquisa do religioso e por
sua influéncia sobre as relagbes de género, adidddes étnicas, a politica, a
democracia, a luta por reconhecimento e por dsdi® cidadania, e dai por diante.”

Muitos fatores contribuiram para esses avanco elds,

[...] @ emergéncia da pluralizacdo e da polarizadd@® identidades
religiosas, o recrudescimento do ativismo politeoeleitoral de
agentes religiosos, a acelerada expansdo de gfupdamentalista
em varias partes do mundo, a irrup¢cdo dos novosineoNos
religiosos, a publicizagdo controversa tese de S8hrhiuntington
sobre o “choque de civilizacdes” radicado numa wdasreligiosa
entre Isla e outras grandes religides, bem comaomsundentes
criticas a teoria da modernizacdo efetuadas pesdgdes pos-
colonialistas e pela no¢do de mdultiplas modernislaslaboradas por
Schamuel Eisenstadr (MARIANO, 2013, p. 234-235).

Entretanto, antes da ocorréncia desses fatos, @€neias empiricas de
enfraquecimento das instituicdes, das crencas prdtisas religiosas, especialmente na
Europa, com a expectativa de que o0 processo dermpagio se estendesse pelo
mundo, apreenderam por longo tempo a imaginacdml&gica dos socidlogos da
religido. Somente apés a Il Guerra é que a sodmldg Religido como subarea
disciplinar especializada se desenvolveu e propaganas universidades e centros de

pesquisa, porém em alguns paises como a Franedaes®scorreu

em detrimento das sociologias religiosas a servigo grupos
religiosos e de suas pastorais, preocupados fumdaimente com a
rapida corroséo de suas bases locais e paroquiargoatros termos,
com os efeitos da secularizacdo sobre a religd6RIANO, 2013,
p. 235).
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Depoisdos classicos, o primeiro grande movimento de estswbre religido,
ocorrido nas décadas de 1960 e 1970 e liderads pelequisadores europeus, Talcott
Parsons, Robert Bellah, Peter Berger, Thomas LuckiBryan Wilson, David Martin,
Niklas Luhmann, que trataram justamente da teasisetularizacdo e que, segundo
Mariano (2013, p. 235), José Casanova sintetizoal-a&aracterizou-a em trés,
composic¢des nao integradas: (1) “secularizacéo ahfaenciacéo de esferas seculares
das instituicbes religiosas”; (2) “secularizacdanoodeclinio das crencas e praticas
religiosas”; (3) “secularizacdo como marginalizaga@oreligido para a esfera privada”.
Os Estados Unidos tém apresentado contradicesieaspévidentes contra a segunda
e a terceira proposi¢cdes, mostrando a possibilidiedeonvivéncia entre o que ha de
mais moderno “na ciéncia, na Economia, na tecnaletfi, com a presenca de elevados
indices de crencas e praticas religiosas na pdoulagom um pluralismo religioso
vigoroso e com um forte ativismo politico e midiatigrupos religiosos, entre eles a
Direita Crista”. Mariano (2013, p. 235). O autorescenta ainda que a secularizacao
como diferenciacdo funcional das instituicdes dtrisd proposicdo mais sustentavel
dessa teoria e serve para explicar a secularize;&uropa. Contudo, em outros paises,
deve-se considerar o papel exercido pela dissedondas categorias normativas e
ideoldgicas, como publico e privado, secular ggietio (MARIANO, 2013).

De acordo com Mariano, 2013, a teoria da seculgiizade Peter Berger é
considerada a mais popular e mais influente, inauaqui no Brasil. Publicada em O
Dossel Sagrado, por varias décadas foi considerattaéncia paradigmatica na
Sociologia da Religido, na qual Berger afirma “pasacao entre Igreja e Estado, ao por
fim ao monopdlio religioso e abrir espaco para ange do pluralismo, destruiu o
“dossel” religioso que englobava e integrava o woig da sociedade e, assim,
dominava homogeneamente as consciéncias indivigeaissoante Mariano (2013, p.
236). Contudo, o pluralismo religioso enfraqueaesligido, ao dissolvé-la como dever
e heranca tradicional, e tornar a pertenca rebgiosma questdo de livre escolha
individual, ao multiplicar as estruturas de plailsiade religiosas concorrentes e ao
promover a revitalizacdo, a privatizacdo e a sivgiegio do conteudo dos discursos
religiosos, tornando-os objeto de ceticismo e arédifica.

Porém, no ano de 1999, quando os debates sobreria t& secularizacao
estavam em plena discusséo, Berger publicou aeiigoque rejeitou sua perspectiva
pregressa de que a modernidade acarreta secudarjZdefendeu ser “falsa a suposicao

de que vivemos em um mundo secularizado”, regifendmenos de dessecularizacao
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e pontificou que ‘toda a literatura escrita potdrisdores e cientistas sociais vagamente
chamada de “teoria da secularizagdo” esta essewritd equivocada” (MARIANO,
2013, p. 236).

Os expoentes da teoria da Economia religiosa den&®odbtark, também
chamada de teoria da escolha racional da religi@@®sentaram na metade da década de
1980, uma inversao radical do nucleo da teorieedalarizacdo de Berger que, segundo
Mariano (2013, p. 237), “Laurence lannaccone, Régeke e Rodney Stark sustentam
que a desregulacdo estatal da religidao, a liberdadpluralismo e a competicdo
religiosos estimulam o ativismo, a militdncia, aciéhcia e o vigor do trabalho
realizado das organizag0Oes religiosas”. Esses tosmndariam uma maior oferta de
qualidade e diversidade dos bens e servigos rstigiono atendimento de maior
amplitude de busca e preferéncias religiosas, mmoaa elevacdo do engajamento de
adeptos, da mobilizacdo e da participacéo religa@s@opulacdo. Essa perspectiva ja
postulada como adverséria de teorias lineares dalaseacdo, e considerada por
Stephen Warner, um novo paradigma da sociologRdligido, no inicio da década de
1990, tornou-se objeto de incentivos debates. GonttMARIANO, 2013), atesta que,
conforme as evidéncias historicas, as pesquisafieagpe as infindaveis controvérsias
metodoldgicas e, pela falta de relagdo causal phiralismo religioso e participagédo da
populacao, a posi¢cao de Berger foi refutada tanémip a teoria da Economia religiosa.

Para Mariano (2013), outra fonte de criticas asideoda secularizacdo e
renovacdo da reflexdo sociologica sobre o religieseonsequentemente, o secular,
foram os novos movimentos religiosos (NMR) da sdgumetade do século XX, cujo
progresso foi simultaneo ao afloramento da conli@@u e dos novos movimentos
sociais (feministas, ecologicos, étnicos, em def#sa direitos civis etc.), (grifo do
autor). O autor atesta ainda que o crescimentoesddsvos Movimentos Religiosos
gerou, em diversos paises “acirradas controvérpiaidicas, suspeitas e receios
generalizados, sancdes legais, acBes politicasnenigttativas, fortes reacdes de
oposicao da imprensa e de outras midias, alémroefdio de entidades antisseitas por
parte de dissidentes religiosos e familiares detade (MARIANO, 2013, p. 238).
Buscando compreender a razdo da expansao dessememims, varios estudos
monograficos foram realizados om o objetivo derprietar e classificar os NMR.
Nesses estudos, diversas hipéteses surgiram e,tantas, destacaram-se a anomia, a
incerteza moral e, com relacdo ao futuro, Mari&td 8, p. 238) argumenta “a busca de

verdade, espirituais em liderancas carismaticassecea¢cOes comunitarias, fenébmenos
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tidos como decorrentes das rapidas e turbulentasumgas socioculturais, da cisdo com
as e emancipacgédo das tradicOes, da globalizacatalsdp, da racionalizacdo, entre
outras”. O autor adere a emergéncia e a difusad\itiR, destacando Blew Age 0s
esoterismos e, do mesmo modo, as tendéncias aeagée de substituicdo de conceito
de transcendéncia por imanéncia e das religidedigiosidade pela espiritualidade,
interpretadas igualmente como um dos fatores esgeltdo declinio das instituicdes
religiosas, ou seja, os proprios efeitos do prareksssecularizacdo sobre as religibes
tradicionais seriam, em parte, responsavel pegwfrdos NMR (MARIANO, 2013).

Segundo Mariano (2013), quando a religido secuadazno ocidente para de
oferecer aos grupos e individuos o conjunto de asymalores, simbolos e referéncias
gue lhes permitam facultar um sentido para a vidsuas experiéncias, ela perde,
também, a credibilidade, a capacidade de provealsagao religiosa, bem como de
regular a conduta dos individuos. A pretenséo digiges monoteistas de salvar, de
reger e governar a vida inteira de cada individua esociedade perde legitimidade e,
como consequéncia, aumentam a crise de transmassiotradices religiosas, a
tendéncia de individualizacdes e subjetivacdo dascas, a fragilizacdo das pertencas e
identidades religiosas (que se tornam escolha gksso mobilidade religiosa e a
irrupcdo sincrética, idiossincratica e privatizande novas crencas, préticas e
experiéncias religiosas (MARIANO, 2013). Contudmqgeanto as velhas bases
tradicionais e conformistas da participacdo refigi®ddo corroidas, novos espacos de
conversodes e engajamentos religiosos de tendénoidamentalistas sdo abertos com a
secularizagao (MARIANO, 2013).
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1.1.1 Problematizacéao do conceito “sem religiao”

Segundo Andrade e Meneses (2013), o aumento dorales “sem religido”
nao significa necessariamente o aumento da descretigiosa. O Censo de 2010
indica que boa parte das pessoas declaradas “Sgi@ia’eacredita no transcendente ou
ndo 0 negam completamente, no caso, 0s agnostiBespessoas participam ou
participavam de religides institucionais sem poder regulagcéo, frequentadas por
individuos/grupos que a partir delas fazem parteaticdo” (ANDRADE; MENESES,
2013, p. 12). Conforme apontam os autores, es#d cada vez mais comum 0O
consumo de bens simbdlicos, a pratica de bricolagden varias religides, sem
pertencimento a qualquer instituicdo religiosa. eHéj comum o encontro de altares
familiares com imagens de santos catdlicos, Budandes, orixas, figas, entre outros
bens simbdlicos.

De acordo com Rodrigues (2012), a categoria dos “s#ligido” € um grupo
heterogéneo, composto por tipos diferenciados déviduos e atitudes, daqueles
aparentemente secularizados, que misturam diferentedelos de religiosidade,
reproduzindo algumas das principais tendéncias twspos atuais, como O0S
representantes desinstitucionalizados que tém uomapreensao diferenciada de

religido,

[...] ateus, agnosticos, individuos que simplesmatiziam nao ter
religido, judeus laicos e, na pesquisa quantitativea seguidor do
Budismo. Tanto os judeus laicos quanto os budipadem ser
interpretados pelo viés das religides étnicas;utimt mesmo esses
individuos, neste estudo, definiram-se como seigidel O primeiro
s6 vé o Judaismo como uma referéncia cultural, seas carater
religioso, enquanto o segundo, budista, encaradisBio como uma
filosofia de vida e ndo uma religido. Convém rdasalue a
identificacdo como judeu poderia enquadra-lo, dentdos

'Bricolagem é um termo com origem no franc&8sricolage cujo significado se refere & execucédo de
pequenos trabalhos domésticos sem necessidade de recorrer aos servicos de ofisspmnal. Em
antropologia, bricolagem é a unido de varios eléasgpara formacédo de um Unico e individualizado. Um
exemplo sdo as culturas do novo mundo, bricolagenvétias culturas (norte-americana, europeia,
asiatica...) para a formacéo de uma prépria eitdeiat Nas modernas teorias da literatura, o tgpassa

a ser sindbnimo de colagem de textos ou extratextom dada obra literaria, o que nos aproxima da ide
de hipertexto. Também serve para traduzir uma garatiita pds-modernista de transformagdo ou
estilizacdo de materiais preexistentes em novas ifepdessariamente originais) trabalhos. Nesta doepc¢
tanto podemos falar dwicolagede varios elementos textuais em romances de vedeygamoTristram
Shandy(1759-67), de Laurence Sterne, como em romancgesnpdernos, por exempl@em Anos de
Solidao (1967), de Gabriel Garcia Marquez. O poeta furnmrtugués Almada Negreiros utilizou o
bricolage no poema de vanguarda «Mima-Fataxa - Sinfonia Cpelita e Apologia do Tridngulo
Feminino», que é apoiado por um grafismo variado.
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recenseamentos oficiais, no espaco reservado agiaeeli
Judaico/Israelita. No entanto, os judeus aqui ipadbs se
classificavam como ateus, agndésticos ou, no maxa@m, religido, o
que os exclui dessa referéncia e reduz sua repagsefade. Eram
judeus laicos, portanto, sem vinculo com a religi@sua cultura
(RODRIGUES, 2012, p. 137).

Entre os “sem religido”, com religiosidade, Rodaegy2012, p. 1137) afirma ter
encontrado variantes esclarecedoras de sua sifuapd® contribuem para a
compreensao do conceito dos “sem religido”: a) legugue ja experimentaram muitos
transitos, experiéncias religiosas variadas, sdiar-fie a nenhuma delas; b) os que
creem em alguma forca sobrenatural, mas ndo téeuleira nenhuma instituicdo
religiosa; c) integrantes de ordens misticas asdiicas que ndo consideram grupos
religiosos; d) consumidores esporadicos de bemngiasbs como se fossem produtos
terapéuticos. Esse € o tipo predominante entreer feligido”.

Entretanto, o que se percebe é que ndo ser vilcudauma comunidade
confessional (RODRIGUES, 2012) nédo significa queatpessoa “sem religido” seja
descrente, ou que nao tenha desenvolvido umaasligide peculiar, 0 que mostra uma
secularizagdo inerente da consciéncia seguida p@ crise da credibilidade nas
instituicdes religiosas.

Para Altmann, as pessoas que se consideram “skgiie” sdo oriundas,

particularmente, de areas urbanas e das classassoais pobres.

Houve também aumento no numero de pessoas quensileram
sem religido, particularmente em &reas urbanasessinatos sociais
inferiores. Em 2000 eram quase 12,5 milhdes (7,8%apassando os
15 milhdes em 2010 (8,0%). A rigor, trata-se deaumento apenas
moderado. Observe-se, também, que ndo se tratasaeieenente de
pessoas arreligiosas, contudo elas ndo mantémle$nde adesdo a
nenhuma religido instituida. Mesmo que em numebsgslatos ainda
baixos, também essa tendéncia de aumento, jaregtfisho censo de
2000, provavelmente seguira, considerado o proadssgbanizacao
e de secularizacdo da vida mode(@®dTMANN, 2012, p. 1124-
1125).

Segundo Mariano (2012), os 9,2 milhdes de evarmglido determinados, ou
seja, nao filiados a nenhuma igreja, identificadosenso 2010, podem estar inseridos

em experimentacdes e bricolagens que individualizaga vez mais a religido.

Avanca a privatizacdo da religido. Com isso naquse dizer que a
religido se circunscreva cada vez mais a vida gav@ecididamente
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nao € isso que esta ocorrendo), mas, sim, quarsentétiplicado as
bricolagens, as experimentacdes idiossincraticagivatizantes da
religido. Aumenta também o contingente de pessoasngantém a
identidade religiosa e a crenca, mas preferem ltazsra de
instituicdes (MARIANO, 2012, p. 08).

De acordo com Rodrigues (2012), a origem e 0 grestio continuo dos “sem
religido” constituem dois movimentos basicos nasmeeamentos: 0 reconhecimento
de uma categoria de individuos que por diversosvo®tse definiram, ou foram
classificados pelos recenseadores como “sem mliggdsua evolucdo continua em
diferentes unidades da Federacdo. Entretanto, atarst que a origem e a evolucao
dessa categoria vém ocupando lugar nas pesquisa®miénte com a autodeclararéo de
individuos que se assumem “sem religido”, mas tamt@m a aplicacdo e compilacéo
dos questiondrios elaborados pela instituicdo respel pelo trabalho do
recenseamento no pais e aplicados pelos recenesador

Apés constatacdo de vestigios de erros de interpretagi&sociado
equivocadamente ao crescimento de um suposto ateismrasil, incompativel com as
tendéncias do quadro diversificado do atual cengeigioso brasileiro, Rodrigues
(2012, p. 1135) realizou, em 2005-2008, uma peaqoisn 102 pessoas declaradas
“sem religido”, na Regido Metropolitana do Rio @médiro, ja registrada no Censo de
2000 como a de maior representatividade. Na ocasidautora identificou como
heterogéneo o grupo dos “sem religido”, compostadpes tipos distintos. 1) “ateus ou
agnosticos totalmente descrentes ou duvidosos efecarno transcendente, os quais
classificou como individuos “sem religido” “sem igedsidade”; 2) aqueles que
mantinham sua fé em Deus ou algum outro tipo dmfoenscendente, classificados na
pesquisa, como sem religido “com religiosidade”jacdistribuicdo numérica é

apresentada no quadrol abaixo:

Condicao de Sem religido Total
religiosidade
Sem Com
religiosidade | religiosidade
Sem religido 48 54 102

Quadro 1 — Religiao
Fonte: Rodrigues 2012.

No Censo de 2000, os “sem religido” j& se mantinltarmo a terceira maior
declaracdo de crenca no Brasil e, embora em ritereomo Censo de 2010 registrou a

continuidade de seu crescimento.
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Confirmando os dados do Censo, Teixeira (2012kgsajue, em 2000, eles eram
7,28%%, subiu para 8% em 2010 (um indice que campuais de 15 milhfes de
pessoas). O maior contingente de pessoas con&daa pategoria permanece na regiao
Sudeste, cujo crescimento continuo ndo revela sagasiente um aumento do ateismo.
Para Teixeira (2012, p.13), é “mas uma desfiliagéliosa, certo desencanto das
pessoas com as instituicoes religiosas tradiciad@efirmacéo do sentido. Reflete certo
“desencaixe” dos antigos lagos, como bem mostretu€ei em suas pesquisas”.

Analisando a religiosidade da ascendente class@arbéakileira, Ribeiro (2012)
lembra que o conceito de classe média ndo dewvesanido apenas ao nivel de renda.
As classes sociais também sao definidas por ouaftitérios qualitativos como, sua
cosmovisdo, sua maneira de ver o mundo, suas nmesnéra atitude perante a vida,
sua historia, sdo fatores que ndo foram pesquisdtiodora tenham mais renda,
continuam “espiritualmente” a “mesma”, pois aindaonaconteceu uma ruptura
pronunciada.

As pessoas que ascenderam para a classe médiardnantaa referéncia
religiosa, mas se tornardo pessoas “sem religéidifando no rol dos que séo crentes,
mas fora do catecismo religioso que aprenderamp88suidoras de um mundo ainda
pequeno, dao valor as realidades mais proximag de preocupacdes mais imediatas,
como a familia e o bairro. Para Ribeiro (2012, ), 8 uma classe politicamente
conservadora e ndo aspira a muitas rupturas, egpera sociedade e o Estado lhe deem
mais daquilo que ja tem; propostas e possibilidaifesentes”. E uma realidade que ja
vem de alguns séculos e que agora se impde gragéssanvolvimento da ciéncia e a
globalizacéo da economia. Os lagos anterioresp~+esle de sustentacdo — mantém-se
representados através dos habitos da cultura, lddoe e dos relacionamentos
comunitarios do seu bairro. Certamente, esse poaEsmudanca de estado de vida, de
situacao, de maior confiangca nas préprias poss$aniés pode gerar uma nova atitude
religiosa. “Quando a pessoa muda de estado decladalesencana” do tema religiao”
(RIBEIRO, 2012, p. 88).

Os cinco tipos de pessoas “sem religido”, idesgdos por Fernandes (2012), nos
ajudara na compreensdo do conceito aqui trabalH@adopessoas de “religiosidade
prépria”, que ja foram ligadas a uma religido tcaahal e hoje afastadas, “mantém suas
crengas originais, muitas vezes rearranjando essagas com elementos do universo
new age e praticas milenares, tais como pedras da sor@naterapia” etc.

(FERNANDES, 2012, p. 24); “os sem-religiao” ndo fumm vinculo com qualquer
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religido, mas mantém a crenca em Deus. Nessedgh@o incluidos os agnosticos; os
“sem-religido” criticos das religides, que as cdasam como um modo de alienagdo do
homem; os “sem-religido” ateus, que dizem n&o erarnada e, por fim, os “sem-
religido” tradicionalizados, que dizem néo ter tengara frequentar qualquer igreja,
afirmam n&o se enquadrar em nenhuma religido pmifreguenta-la. Creem em dada
religido e em seus valores, mas, como nao a pmaticdo se denominam em nenhuma
religido determinada. “Assim, o0 aumento dos “seligié®” menor do que o esperado
representa a existéncia de pessoas em redefirec@emtidade”. (FERNANDES, 2012,
p. 24). Provavelmente, muitos dos declarados “sigi&o” no censo de 2010, hoje, ja
tenham mudado sua identidade religiosa, portadiméruma condicdo definitiva.

SegundoNovaes (2013), para se compreender 0 que sigrdéctarar-se “sem
religido”, entre os jovens de hoje, € preciso lesar conta a condicdo juvenil que
remete ao conceito de geracdo e ao contexto lust@m que cada individuo se
socializa.

Cada geracéo incorpora novos codigos e sentidpsrtencer a uma
ou outra geracdo traz diferencas em termos de tégiaa de
apresentacdo social e autodeclaracdo religiosae Nesitido, para
compreender o que significa declarar-se “sem aigentre os jovens
de hoje, é preciso levar em conta um conjunto ddamgas inter-
relacionadas. Assim sendo, € preciso considerarantq o acelerado
processo de globalizagdo econbmica e cultural, lsigmado por
novas tecnologias de comunicacéo e informagéofenéenos padroes
de passagem da juventude para a vida adulta iirwtu novas
incertezas, vulnerabilidades e potencialidades eerjovens de
diferentes paises e classes sociais (NOVAES, 201381).

Para Silva (2013, p. 69), “a experiéncia geracioaakingular do jovem
contemporaneo constitui o ponto de partida para s&jetos de transcendéncia”. O
autor argumenta que somente através do perfilldgosedade juvenil se pode penetrar
em seus roteiros de construcao de sentido artic@ddtalidade existencial.

Segundo Giumbelli (2012), o contingente de pesseasfiliacdoreligiosa entre
as décadas de 2000 e 2010 é, além de significatigterogéneo. A soma entre
agnosticos e ateus chega aproximadamente a (74pgssioas, o que corresponde a 5%
do total das pessoas declaradas “sem religido"tudonfaz-se necessaria uma pesquisa
profunda, precisa, para esclarecer todas as sésai® incertezas contidas no cenario
religioso nacional, pois as pesquisas tém mosiyaédd’nem toda pessoa que se declara
“sem religido” é totalmente descrente” (GIUMBELL2012, p. 102). A principal
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novidade do Censo de 2010 esta “relacionada conategaria dos evangélicos
“genéricos” (sem denominacgdo indicada, quase 5%urdeerso total)”. A maioria
dessas pessoas pode estar passando por situach@msi® entre denominagbes e

provavelmente ndo mantém vinculo com nenhuma igspacifica.

1.1.2 Ateismo filos6fico moderno

Na metade do século XIX, com o ateismo declaraduilgéante, o alemé&o
Ludwig Feuerbach (2013) subverteu a dialética heg@l concedendo primazia a
sensacgdo frente a razéo e inverteu a relagdo Deunsrh, afirmando: “Nao foi Deus
que criou 0 homem a sua imagem e semelhanca; ftonoeem que projetou suas
melhores qualidades sobre a tela do conceito de”"DEm Feuerbach (2013, p. 88), a
“religido é o ato pelo qual o homem se separa aeesimo e no qual, contempla a sua
natureza latente”.

Em Feuerbach (2013), toda palavra sobre Deus nadaémo que uma palavra
que o homem diz sobre si mesmo. Se a religido éspalho, Deus é a imagem que 0
homem, neste ato de transcender-se, projeta desshm Ao dizer que a "religido é um
sonho da mente humana", Feuerbach (2013, p.24aliamente que os conteudos da
imaginacdo nao existem independentemente, ouggado sonhamos, nos sonhos nos
encontramos na terra, na esfera da realidade mesma.

A critica fundamental de Feuerbach é de que adeolatribui uma realidade
separada e autbnoma a Deus, como se Ele fossejata etn si. Nao percebe, que por
detras do que chamamos "Dewsta um mecanismo de projec@pifo do autor) do
homem, ndo de revelacdo de um mundo além. “De@sa&@homem a coletanea dos
seus mais elevados sentimentos e pensamentofra §enealdgica na qual ele registra
0S nomes das coisas para ele mais caras e maslasigy(FEUERBACH, 2013, p. 89).
Feuerbach reduz a religido a um fendmeno antromaldg expressdo da natureza
humana.

Para Marx, a religido ndo € uma espécie de “essénonana”, € um produto
deste mundo, € criacdo do homem. O animo religioaem produto social que o
individuo abstrato (Feuerbach) como um ser deshigidpolitica e da historia, pertence
a uma forma social determinada:“Este estado, esiadade produzem a religido, uma

consciéncia invertida do mundo, porque ela € umdounvertido” (REALE, 2006, p.
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176). Nesse sentido, por ser a religido uma “consciéineiartida”, ela é basicamente
uma realidade falsa. Marx afirma que, na relig&®,encontramos ilusdo, ela é uma

producao real e repressora.

Existe o mundo fantastico dos deuses porque exstmundo
irracional e injusto dos homens. “A miséria relgfcé a expressao da
miséria real em um sentido e, em outro, € 0 pteshtra a miséria
real. A religi&io é o suspiro da criatura oprimidasentimento de um
mundo sem coragdo, 0 espirito de situacdes em cpmpioito esta
ausente. Ela é o épio do povo” (REALE, 2006, p.)176

O estudo da historia levou Marx a conclusao de apuestruturas sociais vao
sendo construidas como muros protetores para eaitervudanca das relacdoes de
producao: a religido é o 6pio, o consolo adormecddgovo.

Segundo Reale (2006), ao afastar-se de seus dastréwn”’ (grifo do autor),
Schopenhauer e Wagner, Nietzsche afasta-se panel@@ do idealismo, do
Positivismo, dos redentores socialistas e do Evahigmo cuja pretensédo era dominar
o mundo com suas falsas justificacbes e camuflagexafisicas do homem e de sua

histéria.

A desconfianca em relacdo as metafisicas, a abeatuespeito das
possiveis interpretacdes “infinitas” do mundo énddoria e, portanto,
a eliminacdo da atitude dogmética, o reconhecimedattimite e da
finitude humana e a critica a religido sdo elenemoe fazem
Nietzsche dizer emHumano, muito humano“Podemos levar
novamente adiante a bandeira do lluminismo” (REAREDG, p. 9).

Para Nietzsche apud REALE (2006, p. 10), essagatenéo passam de criacoes
humanas que se apresentam como verdades absol@i@snas, que precisam ser
desmascaradas. E com esse fundamento que Nietassheia a morte de Deus e lanca

um ataque contra o cristianismo.

Deus esta morto: “N6s matamos; eu e vos. Somos seus assassinos”!
“Eliminamos Deus de nossa vida; e, a0 mesmo temlimjnamos
agueles valores que eram o fundamento de nossapéddemos os
pontos de referéncia” (REALE, 2006, p. 4).

Segundo Reale (2006, p. 5), o cristianismo paetzBiche ndo era Cristo, mas
uma conspiracdo contra “a saude, a beleza, a wogdt bem sucedida, a vontade do

espirito, a bondade da alma, contra a propria vida’ morte de Deus e o
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desmascaramento da metafisica e dos valores, pu§ieta esperanca que sustentava e
mantinha a utopia vida.

Segundo Nietzsche apud Reale (2006, p. 11), a rderfgeus é um fato césmico,
que liberta os homens das cadeias do sobrenatiadhs por eles mesmos. “Em Deus
esta divinizado o nada, esta consagrada a vontadedah” Embora, na perspectiva de
Nietzsche, ndo se possa conceber uma religido @uenoralize e, consequentemente,
nao encerre uma tdbua ou uma hierarquia de vakoegém ressaltar que as religides e
o cristianismo em particular néo sdo sindnimosiitismo?.

Freud anuncia que dois principios estdo em gyemaanente: o principio do
prazer, que diz respeito aos nossos comportamerdtisos e libidinais, aos valores, as
aspiracdes, no amor, no desejo humano de felicidguazer. O principio da realidade
se refere aos fatos da realidade, as leis da matue®s arranjos institucionais da
civilizacdo que determinam como as coisas sao.ri@pgamento da existéncia terrena
numa vida futura fornece a estrutura local e temlpEm que essas realizacdes de desejo
se efetuardo” (FREUD, 1996, p. 40).

A origem psiquica das ideias religiosas, anunciaaeso ensinamentos, nao
constituem “precipitados de experiéncias ou redafafinais de pensamentos: sao
ilusdes, realizacbes dos mais antigos, fortes emgmtes desejos da humanidade. O
segredo de sua forca reside na forca desses de@erisUD, 1996, p. 40). Para Freud
(1996), a tensdo entre esses dois principios da@eseconta de nossa busca por
realizarmos 0s nossos desejos. Diz Freud (1996) pu4e o principio do prazer € que
decide o proposito da vida. Ja a imaginacdo temngdb de preservar os desejos,
dando-lhes forma e conteudo.

Para Freud (1996, p. 41), “As ilusdes funcionam @arm toxico que produz
prazer na proporcéo direta em que apaga da conici@rsenso real”. E da crenca na
onipoténcia do desejo, na troca do real pelo ilasde onde brotam atitudes magicas, o
brinquedo, a arte, os valores... “gue emerge gideli a mais pretensiosa de todas as
ilusdes, o tipo mais universal de neurose, a neumssessiva da humanidade”
(FREUD, 1996, p.40). Teoricamente o ateismo file®omoderno defende que nao

existem bons argumentos para acreditar na existétei uma divindade pessoal,

2 0 termo Niilismo surge na literatura russa, naad®ais e Filhos” de Ivan Turgueniev, posteriorreent
utilizado por Dostoivski, e é utilizado para defioi homem como um negador de valores. Porém, na
filosofia, Friedrich Wilhelm Nietzsche o leva alédessa interpretacdo tornando-o talvez uma das
correntes de pensamento mais intrigantes do mumatermporaneo.
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principalmente se essa divindade for concebidabpoinorficamente, metafisicamente
ou, que a declaracéo de que Deus existe é inceavargem sentido. A critica légica do
teismo é caracteristica do Positivismo l6gico dfildaofia analitica e linguistica. O
ateismo é alimentado, sobretudo, pela modernidapelce descrédito em relacdo as
instituicdes religiosas. Atualmente, ha uma ten@éde se desvalorizar tudo em que
tradicionalmente se acreditava (AVELING, 2013).

Portugal (2008) descreve o ateismo moderno daigdadal a partir do seu
adjetivo: “moderno” ndo indica somente um conjutiéoideias do tempo atual, embora
tenha raizes em teses desenvolvidas a partir daloséVIll. Caracteriza-se,
principalmente, por ser algo raro na histéria dospenento ocidental. Anterior ao
século XVIII, o ateismo era a negacao de certaeq@o de Deus ou de determinada
pratica religiosa, em nome de outra. A exemplosrisgdos eram acusados de ateismo
pelas autoridades romanas, que os perseguiam. iksagrfiloséficas a religido no
século XIX e inicio do século XX, além das suspeita irracionalidade quanto a crenca
religiosa e sua alegada inconsisténcia com o métielatifico, foram aos poucos
configurando um novo tipo de ateismo que ndo dawehpenas contra uma concepcao
de Deus ou uma pratica religiosa, mas contra tadasrencas religiosas e qualquer
nocao de divindade.

Fundado nesses diferentes fatores, o ateismo nwdssumiu duas variantes
fundamentais: 1) a critica a religido dos pon®widta antropologico, ético e politico.
Nessa linha, situa-se a célebre critica de Marxjue a religido seria uma forma de
Opio, que impede a percepcao de que somos reduzidwrcadoria e a um objeto na
engrenagem econdmica capitalista. Ou a tese del Fte que as crencas religiosas
resultariam do desejo humano de superar o medoatlmera e da necessidade de
regular nossos instintos antissociais por meiouariaade de um “Pai Celeste” que,
com o advento da ciéncia, da tecnologia e de unllaomerganizacdo da sociedade em
bases racionais, a religido teria seus dias cost&)JaO ateismo moderno ndo se atém
tanto aos alegados problemas que a religido trea paexercicio e realizacdo da
liberdade humana, mas preocupa-se em criticaraga&s religiosas com base numa
concepcao de racionalidade cientifica. O probldmeeligido é a dificuldade de ela se
manter num tempo dominado pelo conhecimento cientipois ndo se baseia nem no
raciocinio logicamente coerente, nem na experiéng@osamente controlada, como
ocorre na ciéncia moderna (PORTUGAL, 2008). Aindee @ ateismo seja pouco

frequente em meio a populacdo em geral, ndo se pedar que ele tem uma
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significativa aceitacdo entre as pessoas com neaissa a informacao, ou seja, a elite
“formadora de opiniao” (PORTUGAL, 2008).

Segundo Portugal, (2008), os titulos voltados paeama da religido e da crenca
em Deus, O “Tratado de Ateologia”, de Michel OgfrdDeus ndo é Grande”, de
Christopher Hitchens e, principalmente, “Deus — Dalirio”, de Richard Dawkins
entraram nas listas dos livros mais vendidos por hom periodo e ndo sé no
Brasil. Assim, muito além do fendmeno de midiat@ismo moderno é objeto de um
debate de grande potencial enriquecedor na fil@stHireligido contemporanea, nédo sé

para os que o adotam, mas para os que discordam del

1.1.3 Ateismo cientifico P6s-Moderno

Desde o alvorecer da civilizagcéo, as pessoas n& sassatisfazem em ver os
acontecimentos sem explicagéo, vivem em constargeabpor entender sobre a ordem
subjacente no mundo, tentando encontrar respossacpapreender por que estamos
aqui e de onde viemos “O mais profundo desejo adeximentos da humanidade € a
justificacdo suficiente para a nossa procura coatit 0 nosso objetivo é nada mais,
nada menos do que uma descricdo completa do Uaivers que vivemos”
(HAWKING, 1994, p. 10).

Segundo Hawking (1994), os cientistas de hoje deson 0 Universo em termos
de duas teorias parciais fundamentais: a teoriaetidividade geral e a mecéanica
guantica. Grandes feitos intelectuais da primeigtade do século XX. A mecanica
guantica hoje € uma teoria com notavel éxito e eathase de quase toda a ciéncia e
tecnologia modernas. Contudo, uma das maiores dimaia fisica atual € uma nova
teoria que concilie as duas, uma teoria quantiqggraddade.

De acordo com Hawking (1994, p. 50), “as primitif@snas de vida consumiam
diversos materiais, incluindo o &cido sulfidrico liberacdo do oxigénio”. Isso
modificou, gradualmente, a atmosfera até chega@mosmposicdo que temos hoje e
favoreceu o desenvolvimento de formas de vida rpaifeitas como 0s peixes, 0S
répteis, os mamiferos e, por fim, a raca humana.

Para Hawking (1994), o principio da sele¢cdo natdealDarwin é que, em
qualquer populacdo de organismos autorreprodutdresgra variacbes no material

genético e na criacdo de diferentes individuosu®implica que alguns individuos séo
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mais capazes do que outros para tirar as conclesdes sobre o mundo que os rodeia
e agir de acordo com elas. Nesse sentido, teréds chainces de sobreviver e de se
reproduzir, consequentemente, o seu padrao de ctanmnto e de pensamento vira a
ser dominante.

Hawking (1994) afirma haver muitos universos passivporém apenas um
namero pequeno de universos foi adequado e desen&aderes inteligentes para ser
capazes de responder a perguntas como: Por quéveramné tdo cuidadosamente

projetado?

[...] uma resposta possivel é dizer que Deus esgaihconfiguracéo
inicial do Universo por razdes que nunca compreemies. Isso
estaria certamente dentro dos poderes de um sgotenie, mas se
Ele o criou de uma maneira tdo incompreensivel, & é que o
deixou depois evoluir segundo leis que conseguicawspreender?
(HAWKING, 1994, p. 51).

A existéncia da terra e as propriedades que tamgrassivel para a vida
bioldgica se desenvolver, dependem de um equilfbtitto delicado entre as chamadas
constantes da natureza. Para Hawking (1994, p.“&82)leis da ciéncia, tal como as
conhecemos atualmente, contém muitos numeros fuertaim, 0 notavel € que os
valores destes numeros parecem ter sido muito pestados, para tornar possivel o
desenvolvimento da vida”.

Richard Dawkins, em palestra proferida na ocasi@aedtebimento do prémio
Humanista da Associagdo Humanista Americana de,X888ara que a fé/crenga néo
baseada em evidéncias, € um dos grandes males moneuafirma que, embora a
ciéncia tenha muitas virtudes da religiao, ndo temhum de seus vicios, porque se
baseia em evidéncias verificaveis, enquanto aidielitalha ndo somente pela auséncia
de provas, mas, sobretudo porque Dawkins (1995, @otegoa com orgulho e alegria,
sua independéncia”. O autor diz acreditar, de fororevicta e apaixonada, na teoria da
evolucdo, porque qualquer pessoa pode estudar smaserovas que ele e chegar as
mesmas conclusdes pressupostas, 0 que nao acootaca crenga, porque se baseia
somente na fé, ndo permitindo que suas razdes segguadas.

Para Dawkins (2007), a maioria dos fisicos cai eraninologia da metéafora
religiosa. Para esclarecer essa e outras questbes a teoria da&volucédo, Richard
Dawkins foi ao encontro do fisico e matematico BéepHawking e o interpelou

afirmando: no final do seu livro “Uma breve hisgddo tempo”, quando vocé menciona
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a mente de Deus, eu suspeitei que vocé estiveaselausDeus” de certa forma, no
sentido einsteiniano, um eufemismo para o mistéaiaaiz do universo, daquilo que
nao compreendemos.

Em resposta a interpelacdo de Dawkins, Stephen iHgwlirma que a existéncia
da terra e as propriedades que tornaram possikeelapaida bioldgica se desenvolver,
dependem de um equilibrio muito delicado entrelesn@adas constantes da natureza.
Hawking (1994, p. 52) afirma que “as leis da ciandial como as conhecemos
atualmente, contém muitos numeros fundamentaigyté@vel € que os valores destes
nameros parecem ter sido muito bem ajustados,tparar possivel o desenvolvimento
da vida”.

Contudo, tem-se verificado que, no passado, aqui® julgamos inteligéncia e
descobertas cientificas tem acarretado vantagerselatevivéncia. Entretanto, nossas
descobertas cientificas podem acabar por nos destrapletamente e, mesmo que nao
aconteca, uma teoria unificada pode néo fazer grdifdrenca quanto as hipoteses de
sobrevivéncia. Pode-se supor que insetos e bactéabreviverdo a nds, se nossa
chamada inteligéncia nos levar a destruir a nésmagspor uma guerra nuclear, ou
outros desastres (HAWKING, 1994), pessoas quedsifio em ativa pesquisa, tém nos
requisitos e coeréncia matematica, probabilidadehdgiarem a uma teoria unificada

completa, se ndo nos destruirmos antes.

1.1.4 Teoria da secularizacdo e a hipotese “Posigtehal” de Corbi

A metodologia usada nesta pesquisa consiste naipadgbliografica de Maria
Corbi e de outros autores do campo religioso asile na analise de dados
guantitativos e qualitativos. Como norteador tedriescolnemos Corbi, por
entendermos que o mesmo aborda a questao de fontextualizada com as realidades
cientifica, politica, econdmica e socioculturalsae®spiritualidade livre dos padrées
normativos das instituices religiosas experimemtpdlos individuos da sociedade
cientifica moderna e tecnologizada que, segund®se&¢R012, p. 96), “cresce e se
expande de mil formas.” Nessa perspectiva, trabadsaos “sem religidao” com
espiritualidade, que, aos pouco, estdo construselo espaco, sua historia, onde a
religido como instituicdo reguladora tradicionataeperdendo seu poder sobre o

universo cultural, social e pessoal.
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De acordo com(CORBI, 2010), a religiZo venceu as dificuldadespdaneira
grande industrializacdo, apoiando-se no setor Iitéajiar da coletividade, mas o colapso
axiologico é geral e atinge todas as tradicfegiosias e ndo somente as religides, mas
também as ideologias, levando ao desaparecimentoiohus que nutria 0os sistemas
mitico-simbdlicos e religiosos de programacao agepo de vida.

Segundo o autor, os costumes, as ideias e os satowelaram qualitativa e
guantitativamente de forma tdo profunda, que saddmento ndo se encontra apenas
no fendmeno da secularizacédo e da globalizacdohomas mutacdo através da qual o
espiritual esta buscando adquirir novas formagiosas, ja que as religides tradicionais
sofreram um grande colapso, dando lugar aos prascgronémicos de mercado e de
competitividade, originando uma nova sociedaderotata pela dindmica das ciéncias
e tecnologias tdo poderosas, que crescem dia @ deatudo se apodera, arrojando a
criatividade e apoderando-se da humanidade de raaménca vista antes. Entretanto,
apesar desse colapso, “a busca espiritual containda que de maneira minoritaria
como sempre foi” (SOUSA, 2012, p. 196).

Maria Corbi (2010) inicia sua teoria sobre a smizd¢cdo fazendo uma releitura
dos processos produtivos pelos quais passou a Ieden desde o surgimento da
sociedade agrario-autoritaria, milenar, a uma sacie mista, composta por uma
maioria pré-industrial e uma minoria influente isttial e, finalmente, outra sociedade
mista, composta agora por uma maioria industriafleente que pode ser denominada
segunda grande industrializacéo, a qual o autorerede sociedade do conhecimento,
sociedade de inovacgdo, sociedade da informac&o.rirAeipa industrializagéo foi
implantada nos diversos paises a custa de muitoflite® sociais, econémicos,
politicos, religiosos e militares, gerando guenias e coloniais entre 0s paises.

Nesse periodo, de quase duzentos anos de socrisdea paz so veio a reinar
apos a segunda grande guerra mundial, com a didsafuncdes: a ciéncia e a
tecnologia, a economia e a politica seriam cordesdgela nova sociedade industrial e
sua ideologia; a velha sociedade pré-industrial religido controlariam o resto das
dimensdes coletivas, sendo a democracia cristdopopito desse acordo. A nova e
vigente sociedade tem apenas algumas décadas atrélaaa pela dinamica das
ciéncias e tecnologias, que sédo poderosas, credizem dia, e de tudo se apodera.
Contudo, as ciéncias e tecnologias aprenderam §oetém a chave da verdade,
pretendem apenas servir, pois sdo incapazes derpia@par 0S conjuntos axiolégicos

que regerdo tanto as comunidades como suas prauiadades profissionais. A
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capacidade criativa e inovadora das novas ciéec@as novas tecnologias conduziu a
sociedade de continua inovacdo de produtos e esrviprnando este o seu fio

condutor, sua peca motriz: a continua criacdo dedades. Esse é o centro da
economia e devera ser também o da politica.

As inovacdes nas comunicacfes e nos transportespagsaram todas as
fronteiras e criaram uma grande sociedade glolizeD desenvolvimento da
informatica possibilitou a globalizacdo das ciéaci@as técnicas e, consequentemente,
das comunicacfes, dos mercados, dos lazeres eodang@a. Todos sdo globais. As
distancias entre as culturas se anularam; todgsaades tradicdes religiosas com todas
as suas riqguezas se fazem presentes em todosaossluga ndo ha fronteiras nem muros
que possam deter a enxurrada das &guas da glghalizaomo também ndo ha
muralhas, nem morais nem religiosas, que possaemdi®f o impeto das ciéncias, das
tecnologias e de seu poder globalizador. A religiégmiando-se no setor majoritario da
coletividade, venceu as dificuldades da primeiende industrializacdo, porém, com o
processo acelerado e globalizante das ciénciaseltgias, Corbi (2010, p. 15) afirma
que “a religido esta entrando em colapso. Ja ndmase de crise, mas de verdadeiro
colapso. E o colapso axiolégico ndo afeta s6 &gideb e tudo o que elas supbem, mas
também as ideologias”. Entretanto, apesar desspsmlanunciado por Corbi, a busca
espiritual continua. O autor também atesta que, nas sociedades plerament
industrializadas, desapareceu a programacao @ldtg mitos, simbolos e rituais, as
religides perderam seu suporte e fracassam. Ficaemaneios tradicionais para viver
e expressar a dimensdo absoluta, intrinseca a msgEgxie; estamos destinados a
reconstituir por completo, fora de mitos, de sirobat de religibes, aquilo que estava
investido pelas religibes e aprender a experimaentacultivar a dimenséo absoluta de
nosso existir e de nossa experiéncia do real semaforeligiosas. Em (CORBI, 20010)
as formas nao religiosas do nosso nucleo espedifiscitardo repercussées em nossas
formacdes culturais, politicas e sociais, mas semetepder impor, como uma
possibilidade, uma necessidade de cultivo de ummeersao principalmente humana.
Pensaremos e viveremos sem crencas, sem submisse@esacralidades intocaveis,
sem hierarquias e sem intermediarios. A experiéeidimensdo absoluta da realidade
sera pensada e vivida fora da epistemologia mitjoa, tem por real e existente um
sistema simbdlico que aponta e exprime o que r@@l&vel, nem representavel.

Segundo Corbi (2010), a ideia e a apreciacdo aiaaé da dimenséo absoluta do

real ndo poderdo ter formas religiosas, nem ser Kghgido, mas poderdo utilizar



37

formas religiosas passadas para trabalhar e eapressdesde que sua utilizacdo seja
completamente livre de crengas e epistemologiagasitSerd conveniente usar toda
sabedoria do passado religioso da humanidade, dwasforma exclusivamente
simbdlica, com o objetivo de indagar aquilo queaplassa toda forma do sistema de
interpretacdo e de avaliacdo a dimensao absolutsatio

Para Corbi, as inUmeras riguezas do passado poderaosadas na tarefa de
indagacao de tudo aquilo que no passado foi vie@uoo crengas, submissao a certas

formas.

As grandes tradicbes religiosas da humanidade sésgadtaveis
tesouros de expressao dessa outra dimenséo afadealpodendo nos
ajudar em nossa indagacdo; e sdo também grand@sntosnde
procedimentos e de métodos para facilitar o siéenento de nossas
condicbes necessitadas — que € a criadora de oref@esentacoes —,
a fim de que cheguemos claramente a “isso queué”sgm mostra no
proprio centro de nossa natureza sem natureza, aaso mucleo
antropolégico (CORBI, 2010, p. 138).

A generalizacdo da industrializacdo nas sociedadesenvolvidas veio
acompanhada por um grande acontecimento que nedifienpletamente todo o
sistema cultural, social, econdmico, politico egieso vigente: o surgimento das
sociedades de conhecimento, sociedades das ingvacde mudancga continua que
criam uma segunda grande onda de industrializagdqual estd sendo implantado um
novo sistema de producdo de produtos e servic@aefamente a passagem de um
sistema de producdo de bens para um sistema decpmwde conhecimentos dos quais
provirdo bens. E compreensivel que, para esse sistema, aquilo que realmente se
mostra vantajoso e rentavel economicamente sejadaigio de novos conhecimentos e
tecnologias das quais é possivel a producdo desnbgns e servicos que venham
satisfazer as exigéncias das novas sociedades (CORD).

Diz Corbi (2010, p. 157-158) que, anterior a essamealidade, as riquezas das
nacdes dependiam da terra, do trabalho, do comédoiccapital, da industria, das
armas. Num futuro préximo, que ja se faz presag®as riquezas dependerdo do saber,
da inteligéncia e da informacédo. A riqueza futwsteno saber, a informatica sera sua
tecnologia central. Os grupos que vivem da criatigonhecimento sdo chamados de
“sociedades do conhecimento” porque, na produc¢d® lokns, s&o utilizados os
mecanismos da ciéncia e a tecnologia. Essas sdedpe vivem da producdo do

conhecimento se veem forcadas a produzir novidadeacdo, em quatro aspectos:
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inovacdes cientificas, tecnolOgicas, organizativas axioldgicas. Ha uma
interdependéncia entre o conhecimento cientificocenhecimento tecnoldgico, ndo é
possivel fazer uma nova ciéncia sem contar com omea tecnologia. A nova
tecnologia nasce da nova ciéncia. A inovacao cotapmnsformacdes e inovacdes no
trabalho, o que pressupde modificacdo da orgarozdcdbalhista, que implica
diretamente a variacdo das relacdes trabalhistastuao, variacdes na prépria
sociedade. Havendo transformacdo das organizac@ks esociedades, € necessario
observar as relagbes comunitarias e suas motivagdes por conseguinte, implicara
inovacdes axiologicas indissoliveis de mudancas fiveaidades coletivas. As
sociedades de conhecimento nos levam a compreenaernudo é movel, que é
necessario inovar em todos 0s aspectos, que ess@nantos sao criados por nés e que
estamos diante da consolidacdo e da expansao talae de conhecimento; uma
sociedade que vive, desenvolve-se e prospera oriammbnsumindo um bem sutil: o
conhecimento. As sociedades anteriores nao serdnam do conhecimento, esse, era
como algo gratuito, fruto da pura curiosidade, commoa atividade espiritual. Até
chegarmos as sociedades de conhecimento ou inocagdinua, acreditava-se que a
verdade era o bem que Deus tinha revelado, ou guw&acias tinham desvelado, ou
tinha descoberto. Essa nocdo de verdade normatzaeeitacdo e a submissado. Na
nova sociedade, os individuos e os grupos nao vhaisdo das certezas recebidas de
Deus, da natureza ou das ciéncias, viverdo da®zesit das segurancas e das
motivacdes, que de uma forma ou de outra, eles ogesanstruirem.

Segundo Corbi (2010, p. 163-164), as sociedademalacdo sdo sociedades
livres, criadoras de diversidade que se contrapd®mraogeneidade que nasce da
submissédo; a criagdo em todos o0s niveis conduzveérsiiade. As sociedades de
inovacao sao sociedades de projetos coletivosatisesdo sociedades da diversidade,
da pluralidade, que devem propor a elas mesmaspsstidados axioldégicos e sobre a
base dos mesmos construirdo seus proprios prajetasda. Essas transformacdes da
sociedade causadas pela influéncia da generalizig&uustrializacdo das sociedades
dindmicas provocaram mudancas tragicas e repemasaaneiras de pensar, de sentir,
que o sistema de crencas, de preceitos e valodesivos, compartilhados pelas
sociedades, por milhares de anos e com prestiligios® perdeu sua credibilidade e
seu atrativo por esses preceitos, incapacitandets &sencas e 0s valores coletivos no
sentido de unir e de motivar os individuos e aswuodades das novas sociedades

industriais.
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O autor argumenta que nenhuma ciéncia nos diz cmwemos viver, nem como
construir nossos projetos ou como dirigir nossdigie® qual projeto de vida e destino
de tudo que vive aqui na terra. Constata-se umaledtanauséncia de projetos de vida e
sistemas de motivacdo vindos de fora. Nada advérmedpnem da natureza, nem da
historia, nem das ciéncias. Interessa-nos sabemupecto tem seja qual for a versao
gue se tenha das sociedades de conhecimento solwkg#es tradicionais e sobre as

grandes tradi¢Oes religiosas da humanidade.

A iniciacdo a experiéncia da dimensdo absoluta ider tera de se
emancipar dos sistemas fixos de crencas, de valeresle

comportamentos, devendo igualmente se repartiragrtextos fluidos

de inovacao e de livre indagacao. (...) Quandocagsidade silencia,
bem como o que ela constréi, tornam-se acessiweisnovo e

insuspeitado conhecer e sentir a partir dessecgl§8ORBI, 2010, p.
166-167).

De acordo com Corbi, a dimensdo da espiritualidadda explica, nada
esclarece e nada controla por ndo ser um sistengseedeas, mas despedaca qualquer

sistema de controle.

A dimensdo espiritual ndo e uma explicacdo dos énnst da

existéncia, nem uma explica¢do da vida e da moet®, uma solugéo
para os problemas metafisicos da existéncia. ElasaBiciona nada,
sO cria pessoas capazes de criar explicacao esaleaeproblemas. A
espiritualidade ndo é um sistema de crencas; nde, jpois, controlar
nada. Ela ndo s6 nado controla nada como tambénedkssp qualquer
sistema de controle, porque p6e em contato conalmlade de uma
maneira tal que revitaliza toda forma de pensaseddir e de viver. A
espiritualidade tdo pouco é um conjunto de formas monopolizam
a verdade e o bom caminho; a espiritualidade é fluaiaa e de toda
forma. (CORBI, 2010, p. 168-169).

Afirma Corbi (2010) que as religides tém uma redagétrinseca com as
sociedades estaticas pré-industriais e, como geged, onde ha esse tipo de sociedade,
existe religido, mas o desaparecimento desse éEmcedade provoca crise na religido
gue, por conseguinte, tende a desaparecer. Por assia religido esta intrinsecamente
ligada a heteronomia, programa coletivo das sodesliastaticas que procede de uma
fonte exterior ao ser humano; fundamento das iré&pdes e avaliacdes do real, das
normas de vida e das leis fundamentais das orggi@gatanto sociais como familiares.
As religides se fundamentam em culturas e sociedag@adas na heteronomia. Com o

desparecimento dos modos de vida pré-industriamltaneamente, a heteronomia sai
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de cena para dar lugar a autonomia. Ignorandorasascheteronémicas, os homens das
sociedades cientifico-técnicas desenvolvidas oco@strseus modelos de vida, seus
sistemas de coesdo coletiva, suas leis, suas pagées, seus saberes. Quanto a

religido, tendem a néo filiar-se a nada, mas toansdr-se em buscadores.

O fato de que as religibes desparecam de uma ométaral
significativa e de que permanecam a margem nao idapd
desaparecimento da espiritualidade. Por conseguimis novas
sociedades desenvolvidas, a dimensdo de profurgidgue é o
nacleo gerador de religides, tera de ser vividaoemposta fora das
religibes. Segundo isso, a religido ndo seria ummpodicdo natural
dos seres humanos, nem uma categoria transcendangaberiéncia
humana, mas apenas uma forma de apresentar, devolese e de
viver — caracteristicas de um tipo de culturasrfideo especifico e
peculiar de nossa condigdo humana, que é a dupleriémrcia da
realidade. O nucleo antropoldgico, que sustentoultesou a religido
durante milénios, estd destinado a perpetuar-ses foea de
heteronomias, de crencas, de sociedades pré-irmiustnéveis e de
religides (CORBI, 2010, p. 171).

Nas sociedades de conhecimento, teremos que ap@eneeonhecer e conviver com o
“esse outro”, que no passado foi patente no sagcaawo livre de toda forma; temos de
entender que ele pode apresentar-se em toda foAssim, podemos dizer que tudo

pode ser sagrado, porque nada € sagrado, acre€webia

7

O sagrado € um tempo, um espaco, certas formass cescritos,

certas pessoas, certas organizacdes nas quaigivetafa dimenséao
funcional de nosso viver) se conjuga com o supréamtingivel (a

dimensado absoluta de nosso viver); o sagrado éugar lem que a
perspectiva do ser vivo necessitado se une a mérkspabsoluta; em
gue o mundano se une ao divino. O sagrado em resfimdugares
de nosso mundo concreto pelos quais entra a lubdoluto. Esses
lugares podem ser fixos e imdveis, como nas sodésdastéticas, ou
sem fixar e moveis, como nas sociedades dinami€&3RBI, 2010,

p. 173).

De acordo com Corbi (2010), as escrituras sagfadado tém as estruturas da
religido, elas orientam e impulsionam a se buscaingensdo que continuamos a
denominar de religiosa; estdo mais ligadas a paksique as ciéncias e aos projetos
coletivos, elas apenas orientam, ndo dizem no qudese crer. Sua linguagem se
compara a da poesia por ndo requerer crenca, pselev&rificada, reparada, indagada.
Assim como ndo ha acareacdo entre os poetas, mas w@ocunstancias tampouco

devera existir conflito algum entre diversas estag e tradicbes. Os conteudos das
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tradicbes ndo se contradizem, nem entram em cdofrgd as crencas o fazem. Os
mitos e os simbolos ndo sdo excludentes entre quileogera excluséo é a leitura que

deles se faz como coisa que se deve acreditar,

Todos os mitos e simbolos, todas as tradicdesescauras sagradas
e todas as culturas e de todos 0s povos existern comconvite e
como uma incitacdo multifacética; eles ndo devemokgetos de
crenca, mas ao contrario de reparacao, de indagad&overificagdo
(CORBI, 2010, p. 181).

Nas novas situag¢des culturais, 0s grupos sociaisntleviver da inovacao e da
mudanca continua, ndo se fundamentando em crengasa®p incontestaveis; devem
apoiar-se em postulados e projetos construidosipoesmos. As grandes tradi¢cdes nédo
deverdo oferecer a essa nova sociedade quadroenmigas, deverao apresentar-lhes
outras possibilidades que consistirdo em outra dods acesso de nossas faculdades a
realidade, diferente da que proporciona nosso iaotid Oferecer as faculdades
humanas outro tipo de acesso a realidade signdaavidar a um processo de
transformacao e de refinamento dessas faculdadestqrna-las aptas a outra maneira

de perceber, de sentir, de conhecer e de atuar.

O processo a que convidam as tradicoes religiosagssemelham
muito a um caminho. Em que consiste esse camirdgynsglo 0s

ensinamentos? Consiste em passar a ler, pondeetarca realidade a
partir da necessidade caracteristica de um seravi@da, pondera-la e
trata-la a partir do siléncio da necessidade. Nsi#&ecio, mostra-se
“0 que é”, ndo 0 que o0 ser vivo necessitado pressaO caminho

proposto pela tradicdo, a Via, € um processo ama@dmento das
interpretacdes, de avaliacbes e de usos da realidaeé faz a

necessidade. O silenciamento conduz a condi¢aestEntunha Ilcida
e desinteressada. [...] Na nova situacdo cultdiad, sociedades de
conhecimento, de inovacdo e de mudanca contincemnmho tera de

ser feito sem crencas (CORBI, 2010, p. 187-188).

Corbi (2010) afirma que a inevitavel globalizac@ostciedade, que € também
globalizag&o religiosa, é outra importante razde qontribui para tornar inviavel a
unido indissoluvel, entre vivéncia espiritual engias, entre fé e crencas, para as novas
sociedades em uma sociedade na qual convergemasdagandes tradices religiosas
da humanidade. O caminho espiritual ndo deve pamssarreligamento exclusivo e
excludente de certas crengas, de certas formascertds estruturas, ainda que essa
unido seja milenar. Numa sociedade global, asciiadi religiosas ndo devem gerar
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confrontos, desencontros, menosprezos mutuos. Malbia deixar de existir que
propiciar essa atitude conflitiva gerada pela ce@duentre fé e crencas, pela fusdo
inseparavel pelo “toque” do absoluto e das crewegas relacdo ao absoluto e a esse
“toque”. A divergéncia entre as tradicoes espirtum as novas sociedades tem raiz
epistemoldgica. Partindo da conviccdo de que axieig descrevem a natureza das
coisas, espera-se que essas mesmas ciénciasaemisrara trata-la de modo adequado.
O capital e o mercado fomentam as ideias da esdrutiitica nas sociedades
neoliberais através das ciéncias e da tecnologisitonrembora as ciéncias nao
descrevam a realidade como €, mas construam maqusiasela poder operar. O papel
das ciéncias é transmitir informacdes sobre ad&ddi, que possam servir para atuar

sobre ela. Complementa Corbi.

As ciéncias ndo podem resolver todos os problemashos, porque
0s problemas mais graves que, nos, seres humaegmos sédo 0s
axiolégicos, porque sao politicos, sociais, moraigs ciéncias, por
sua propria natureza, sdo incapazes de tratar taxauente esses
problemas. As sociedades, por mais cientificasceotégicas que
sejam, precisardo construir sistemas de valoresngsepermitam
viver e manejar as ciéncias e as tecnologias dooradgéquado. As
ciéncias ndo podem proporcionar esses sistemasmosvconstruir
postulados axiologicos em fungdo dos quais sejavédcconstruir
projetos de vida coletiva aos quais se subordinamdm
desenvolvimentos cientificos e tecnhologicos. Ta#taeligibes como
as ciéncias, a partir de suas epistemologias - quoepassado,
estiveram intrinsecamente aparentadas — tinhamnéaaiém em
circulos majoritarios, a pretensdo de dizer o qaeréalidade. Tanto
uns como os outros séo fiéis. E hora de abandodastas crencas.
As ciéncias ndo dizem o que é realidade, mas muodpéaa operar
nela (CORBI, 2010, p. 191-192).

Para Corbi (2010), ha um grande impasse que divejéculta o caminhar paralelo
das duas situacdes: ancoradas em perspectivagi@gestpré-industriais, as tradicdes
religiosas ndo se adaptaram as novas condi¢cfegastnem as novas sociedades
industriais se adaptaram plenamente as novas stémgias, no que se refere a
interpretacdo das ciéncias e, especificamente, retegdo a linguagem das tradicbes
religiosas. Contudo, as sociedades estaticas s#&rlades de crencas, que fizeram dos
mitos e dos simbolos o0 suporte para suas crengas.d3sa sociedade, 0os mitos, as
narracdes sagradas, e 0s simbolos sdo narracdesalidade, sdo descricdes de
personagens e de fatos; enquanto as sociedadesicisds0 podem ser sociedades de
suposicdes. Nessas sociedades, os simbolos, a5 astoarracdes sagradas sao apenas

metaforas que apontam para a realidade, com oivaibge indaga-la, ndo para operar
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nela. As sociedades dinamicas ndo necessitamamxisténcia desses acontecimentos,
tal como sdo descritos, pelas narracdes. E neiesgienas supor que oS mitos, 0s
simbolos sejam guias para a investigacdo do queoda$a e no sentido no qual eles

nos falam.

Os simbolos e os mitos que herdamos do passadsdndarogramas
de nada nem de ninguém; ja ndo sao sistemas deasreue seja
preciso assumir. Por isso, perderam o poder demsentar diante
das comunidades como descri¢gdes garantidas ddadalicapaz de
dotar de sentido e de orientacdo a acdo e a vislair@bolos e os
mitos que herdamos do passado perderam sua chg@ofdesignativa
para as realidades deste mundo, assim como a dagaale gerar na
consciéncia a convicg¢ao de que se referem a algoreto do mundo
relativo as nossas necessidades. Eles deixaranerdéitais para
organizar a vida e a a¢ao cotidiana das comunidadg®s simbolos
do passado sdo agora tdo somente metaforas (CORB) B. 199).

Diz Corbi (2010) que, no futuro, ndo havera sulistipara a religido, porque
nada nem ninguém proporcionardo nada construidopels, era um projeto de vida
individual e coletivo, um sistema de interpretamondo, a humanidade e a vida, um
sistema de avalicdo e de organizacao familiar mlsétara compreendermos essa nova
situacao, devemos apreender que a espiritualidial€d solucdes a nada, nem na vida,
nem na morte; a verdadeira espiritualidade é cotappsr um completo vazio de
formas, de todo tipo de construcédo e de determinggdrque € s6 um arrebatamento
sutil de amor e interesse que vivificara todasossas construcdes culturais.

Nossos propdésitos e nossos projetos deverdo daomentacdes e sentidos as
nossas vidas e ndo as tradi¢oes religiosas. Tudwalser solucionado por nés mesmos,
com nossas ciéncias, com nossas tecnologias, c@vosigprojetos e postulados
axiolégicos. Nas sociedades globais, s6 nossa icplece qualidade pessoal e coletiva
serdo nossos guias, capazes de discernir o guevéniente e adequado para nds, para

as nossas vidas:

[...] A espiritualidade nos conduz a outra dimendaexisténcia; ela
nos guia a dimensdo Absoluta, nos conduz a amplizwsso ser, a
afinar nosso discernir e nosso sentir, a pacifeaserenar nosso
interior; a espiritualidade nos conduz a ternura, iateresse
incondicional por todos e por tudo, ao amor e a pago isso ndo
constitui uma solugcdo de nenhum tipo, mas € umge ffatunda de
solucdes validas (CORBI, 2010, p. 203-204).
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Corbi (2010) argumenta que, nas novas sociedageatiea da espiritualidade nédo sera
sincrética nem homogénea, a tendéncia é ser prarfugnte pessoal e individual, mas
ndo sera um caminho solitario: serdo formados grupe ndo se fundamentardo em
crencas que lhes proporcionem homogeneidade. @®g® os individuos pipocarao

em diversidade, havera escolas e parentescos, &mdamogeneidade. Todas as
tradicoes oferecem o caminho para a sabedoria,ninba para o absoluto que

transcende e liberta da submissédo a toda formaprambso seja dito numa grande

diversidade de formas, em contexto e padroes aidtaiferentes; elas falam daquilo

que nao se pode falar, daquilo que sO cabe apataguilo que transcende todas as
possibilidades da lingua humana, que transcendecequhcidade humana de imaginar e
de conceber nossa qualidade vital especifica deaferdo religiosa. Se avaliarmos as
formas de organizacao e atuacao da realidade haigeanos, podemos reconhecer que
tudo que se encontra nas religibes ndo é maisag@ivina, mas constru¢cdo humana,
portanto, uma construcdo propicia as mudancas dnégsl das ciéncias e das

tecnologias.

Isso quer dizer que teremos de aprender a viver altivar a
dimensao absoluta da realidade sem religido algeem,submissao,
com uma indagacgdo. N6s nos atreveriamos a dizeespgeé a mais
séria inovacdo a que nos vemos submetidos nasdade de
conhecimento. Teremos que nos manter nao religiosnas
aprendendo com as religides, tal como aprendems a NOSS0S
antepassados mauasica, pintura, poesia etc., serdofaz@mo eles
fizeram, sem pensar, sem sentir e sem viver coe® &to é, sem
unir numa unidade indissoltvel, as formas de npsssar, de nosso
avaliar e de nosso fazer, baseadas em certas falenaatisfazer as
nossas necessidades, a experiéncia absoluta ddeeas de cultivar
tematicamente esse aspecto de nossa experiénmalduara manter-
nos humanos. E devemos aprender a fazé-lo sem dofixedas,
portanto, sem religides. Teremos de aprender aassagligides sem
ser religiosos, a aprender com as crencas semonaarmos fieis
(CORBI, 2010, p.218-219).

Assim, devemos compreender que a experiéncia dasdm real ndo pode
transitar pelas formas religiosas do passado, devesm, cultivar essa experiéncia do
real absoluto para o bom funcionamento das socésddmhamicas de conhecimento,
pois nelas ndo ha lugares estaveis para enraizasy@arque tanto as interpretacdes da
realidade como suas avali¢cdes, as formas de tabalde se organizar como sistema

de coesdo e de motivagdo se movem continuamentec&ssario compreendermos
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também que todas as formas nas quais vivemos s@0&s nossas e que € necessario
ir criando formas novas, conforme a conveniéncas,pa experiéncia humana é a
experiéncia absoluta da realidade e, por conseguatoferta da possibilidade de
indagacao e de conhecimento gratuito.

Do aparecimento do homem na terra, até a genayatizda vida industrial, as
religibes sempre foram o fator principal, embora aunico, de humanidade, por
cultivar a experiéncia ou o vislumbre absoluto eilidade. Ainda que haja o completo
desaparecimento das religides nas sociedades riaigigiesenvolvidas, ndo ocasionara
o desaparecimento completo e total das condicdbsmanidade, porque seu exercicio
e sua colocagédo supbem sempre um grau ou outrgpeei@ncia ou de vislumbre da
dimensao absoluta e néo relativa da realidade.p&réncia do real nunca se identifica
ou se esgota com as formulac¢des da ciéncia, ouasarpressdes das artes, sempre se
faz presente como um horizonte rumo ao qual se padenhar e que jamais sera
alcancado.

As sociedades de conhecimento vivem de criar @éaciecnologia e, através
delas, novos servicos e produtos, no entanto, n@smm nessas sociedades, seus
membros cultivam o tipo de trabalho cientifico qatva o “suposto absoluto,” que
quase sempre fica implicito e tudo é movel, nad&@& porque tudo deve poder
modificar-se, se assim for conveniente. Essas dades constroem livremente seu
proprio destino, porque vivem dessa continua aviad@ seu proprio movimento na
interpretacdo e na avaliacdo da realidade, nos sndddrabalho, de organizacéo, de

vida e de atuacio, em seus valores e em seuSREI, 2010).

1.2 Reflexdo sobre os Dados Atuais

Segundo Andrade; Menezes (2013), o primeiro Ceesatizado em 1872 ja
registrou a presenca dos “sem religido” no cendeligioso nacional, & época
denominados de sem religido e sem declaracdobefatapresenta os numeros relativos
ao ano de 1872 a 1991 (ANDRADE: MENEZES, 20135). 0
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Religido 1872|1890 | 1940 | 1950 | 1960 | 1970 | 1980 | 1991
% % % % % % % %
Catodlicos 99,7798,93 | 95,01| 93,49 - 91,7y  88,0983,80
Protestantes - 1,0 2,61 3,35 1 5{163,37| 2,98
Espiritas - - 1,12 1,59 - 1,26 720, 1,12
Outros - 0,1 0,58 0,58 - 1,02 940, 0,06
Sem religido e senm
declaracdo 0,28/ 0,05| 0,46 | 0,79 - 0,76 19| 513
Ortodoxos - 0,01 0,09 0,18 - -l - -
Israelitas - - 0,13 0,13 - - 00 -
Pentecostais 3,24 6,16
Evangélicos - - - - - - - ,10

Quadro 2 — Censo (dados de 1872 — 1991)
Fonte: Andrade e Meneses (2013).

Com o objetivo de apresentar a evolugcdo e a cale@lo da categoria de
pessoas que se declaram “sem religido” nos recmesgas brasileiros, Rodrigues
(2012, p. 1134), realizou sua pesquisa delimitadtoficamente entre 1960 a 2000,
periodo no qual constatou que o grupo dos “sengidieli constantes no Censo-
IBGE/2010 como um grupo homogéneo é, segundo sSisgui{a, um grupo
heterogéneo, composto por dois tipos diferenciatipateus ou agnosticos, totalmente
descrentes ou duvidosos da crenca no transcendentejuais foram classificados
como individuos sem religido, “sem religiosidade?) aqueles que mantinham sua fé
em Deus ou em algum outro tipo de for¢ca transcergemassificados como “sem
religido “com religiosidade”. Rodrigues afirma (201p. 1136) que, por diversos
motivos, definiram-se ou foram classificados pekxenseadores como “sem religidao”
e gue estdo em continua expansdo em todo o terriecional.

Os “sem religido” s6 passaram a despertar a atenpé@ocupacao dos estudiosos
da filosofia, sociologia e das ciéncias da religgwando o percentual passou de 1,6%
da populacéo brasileira em 1980 para 4,8% em 19BB% em 2000. De 1970 para
2000, os censos ja mostravam que o crescimentoonaddial dos catdlicos era bem
mais lento que o da populacdo total do pais. E80 e 1991, a religido catolica
sofreu uma perda de 5,7% de fiéis em relacdo unemtande 2,4% dos evangélicos e

de 3,1% dos “sem religido”. No ano de 2000, o dsminéo dos catolicos aumentou para
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9,4%, representando agora, somente 73,9% da pa@pufdg dela), contra um aumento
de 2,7% dos “sem religiao” e de 6,6% dos evanggli@oCenso de 2010 mostrou que,
apesar de toda a revitalizacdo assegurada, primepte, pela Renovagdo Catdlica
Carismatica. Para Rodrigues (2012, p. 1134), oemtwmal da populacédo catdlica chegou
aos 64,63%, os evangeélicos aumentaram para 226.6%;sem religido” para 8,04%,

0 que dé& continuidade ao ritmo das oscila¢des téeias anteriores.

Altmann (2012) sugere mudancas para o proximo Ceafsonando ser
indispensavel o concurso de um grupo de espeaslistis representativos na area da
Teologia e das Ciéncias da Religido, incluindo 8ogia e Antropologia para a coleta
de dados realizada pelo IBGE, especialmente sobaglegdo religiosa, com sério

problema de “engenharia de classificagéo dos grigliggosos”. Conferir:

[...] coletar adequadamente dados acerca da adefigmsa da
populacdo ndo é tarefa facil e requer uma compbdsggenharia de
classificagdo dos grupos religiosos, num cenarioidaanente de
grande fragmentacdo. No seu preparo, é indispehs&oncurso do
maior e mais representativo grupo de especialistagea da Teologia
e das Ciéncias da Religido (incluindo SociologiArgropologia), a
fim de evitar a0 maximo que a propria coleta deodagrovoque
distor¢des. Esse cuidado, infelizmente, ndo hgoei®, menos ndo na
medida do necessario. O Censo IBGE 2010 se mosimo C
particularmente Gtil quando também cruzam os dadéerentes a
adesdo religiosa com os dados referentes, entrespat rendimento,
profissdo, nivel de instrucao, faixa etaria, géreeetnia (ALTMANN,
2012, p. 1123).

Paulo Gracino Junior (2012, p. 1155), compara @ss@s brasileiros com o de
Portugal, “onde se apresenta ao entrevistado umurdon fechado de opc¢oes
previamente estabelecidas”. Ele faz uma analisgiyaslos trabalhos realizados pelo
IBGE no Brasil desde 1981 até o ultimo Censo dé)2@lando a instituicdo inclui a
categoria religido com questdes de livre respagibicando a pergunta: “Qual € a sua
religido ou culto?” Para o autor, essa questdo alérdarevistado a liberdade de
responder livremente sem nenhuma restricdo, aonalteereligibes a serem declaradas
e acrescenta que o IBGE tem ampliado, com a ajedaeditistas sociais, a quantidade
de categorias classificatorias quanto as religiGlesgando a discriminar nos censos de
1991, 2000, 2010 as denominagbes pentecostais imp@tantes do ponto de vista
demografico. Junior faz também uma analise sobngoasibilidades e limites desses
dados para o estudo das religides, especialmehte soquestdo dos instrumentos de

coleta.
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Segundo Antoniazzi (2003), reservas metodologi@gderam feitas ao Censo de
nosso pais por estudiosos das areas de interasizacdo dos dados censitarios e
destaca que ndo houve avancos no didlogo com esiakgtas nos estudos da religido,
porque ha um excesso de burocratizacdo e, prinograké, uma incapacidade de
categorias que possam captar, com exatiddo, aeflutths pertencas religiosas da
atualidade. A critica mais justificavel que temosfdita € sobre a categoria dos “sem
religido”. Pesquisadores tém demonstrado que, nsggacdo, nao se encontram
somente os irreligiosos, ateus ou agndésticos, measgrande quantidade de individuos
que abrange desde os ateus e agnosticos até pgasoagem em uma divindade, mas
nao se identificam com uma instituigcao religiosa.

Observa-se que os textos apresentam nuances givesfaentes aos dados dos
recenseamentos divulgados pelo IBGE e que neaessitga novos mecanismos que

venham adequar-se a realidade da plural sociegig®sa brasileira.

1.2.10s “sem religido” na historia dos Censos brasilesro

Pouco se sabe sobre os “sem religido” no Brasd. 1890, o catolicismo era a
religido oficial do Estado, as demais religidesrepoibidas em decorréncia da norma
do art. 5° da Constituicdo de 1824. O catolicisme subvencionado pelo Estado e
gozava de enormes privilégios até a separacao &ngeja e o Estado no Brasil, que
ocorreu em sete de janeiro de 1890 com o Decretl@®?A. No entanto, somente c@am
Constituicao de 1891 é que Igreja e Estado rompamitivamente (LIMA, 2001).

Segundo Andrade; Menezes (2013), os primeiros dafiomis referentes a
populacdo brasileira datam ainda da época do lmpEa registros do ano de 1872,
quando a populacdo catolica brasileira somava 798),7 quase que 100% de sua
totalidade. N&o foram encontrados, em numerosstreg da presenca protestante nessa
época. Os autores argumentam que, em 1890, a paedercristao protestante em terras
brasileiras era de aproximadamente 1%, namero deraslo infimo, que nem mesmo
consta nas estatisticas. Porém, a instalacdo dazbRepFederativa do Brasil em 1891
trouxe grandes e consideraveis mudancas a poputazd@pe se refere aos Direitos

Humanos da populacédo naquela época.
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Os primeiros dados oficiais referentes a populadfasileira
remontam ao periodo do Império, ou seja, 1872. dlagmomento, a
populacgéo catdlica era de aproximadamente 10098 {%99, Em 1890
apontava-se uma pequena diminuicdo do rebanhacwa(6B,93%), a
presenca evangélica em terras brasileiras era deAl¥sibilidade
protestante — pelo menos em termos numéricos tderanfima que
ndo foi registrada. Obviamente ndo ha como desterssi o fato do
catolicismo ser a religido oficial do Império Btaso, conforme
estabelecia a Constituicdo de 1824. Toda a docag@mt dos
brasileiros, tal como certiddo de batismo, casamentbito, passava
pela Igreja Catélica. Boa parte dos cemitérios, poral, era
controlada por essa instituicdo. A carta constitgi, inclusive,
estabelecia restricdes quanto aos lugares de @ultmnstrugdo de
templos e ao proselitismo. O Cdédigo criminal deQ.§®r exemplo,
continha restricbes as religides ndo catélicasdefasa da ortodoxia
da religido do Estado: crime de divulgar doutriramtrarias as
“verdades fundamentais da existéncia de Deus endetalidade da
alma”. Para os condenados havia pena de um angsde mais multa
pecuniaria (ANDRADE, 2013, p. 4).

A Constituicdo de 1891 estabelecia a inviolabileldd liberdade de consciéncia e
de crenca, proibindo que as pessoas fossem privielagus direitos por motivo de
crenca religiosa, salvo se invocadas para se reemtde obrigacdo legal que fosse
imposta a todos. A nova carta constitucional prouoemudancas importantes que
alterou radicalmente a vida dos brasileiros: o goveeixou de interferir na escolha de
cargos do alto clero; as eleicdes deixaram de esdizadas nas Igrejas; a paroquia
perdeu sua funcdo de unidade administrativa, dad&passa a deter todo o monopdlio
dos registros civis e cria 0s cemitérios publiddsliversidade religiosa que ja se fazia
presente na época, embora em pequena escala, messamente proibida de se

manifestar,

Nossa diversidade religiosa era, de certo modomtéiada” pela
oficialidade do legal (até 1891) ou tradicional catolicismo, pelo
formalismo quanto ao pertencimento e a vivénci@giosa e pela
estigmatizacdo dos adeptos das demais religidascipalmente
aguelas de matrizes africanas (ANDRADE, 2013, p. 5)

Segundo Andrade; Menezes (2013), até bem poucpoteamos de 1950, quem
ndo era catélico no Brasil era, no minimo, alvaltéeriminacéo religiosa, quando nédo
excluido da sociedade. Para cada 10 habitantesd@caravam catolicos. Contudo, a
categoria dos “sem religido” ja existia, emborar@imeros infimos. Em 1872, os “sem
religido” e sem declaracdo somavam 0,28, em 189626, em 1940 0,46%, em 1950;
0,79% em 1970; 0,76% em 1980; 1,9% e em 1991; 54802000 7,3%; em 2010

atinge 8,4% da populacdo, passando a ocupar espagestatisticas, preocupacao aos
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cientistas sociais e da religido no pais, causantinquilidade, principalmente a Igreja
Catodlica com o nascente transito religioso que gpradida de seus fiéis para as outras
religides.

Os dados do Censo 2010 apontam que a categoriséseimsreligido” esta em
quarto lugar entre as que mais cresceram nos @ltuimbe anos. Em 2000, havia 12,5
milhdes (7,3%) do segmento “sem religido”. Em 20d$%es declarantes chegam a 15
milhdes (8%).

Para Andrade e Menezes € importante lembrar an8stés sociais que a filiacdo

posta pelo censo se estabelece pela autoidendificac

Como destacaram Ronaldo Almeida e Paula Monter@nau
analisaram a auto-identificacdo de “ndo-praticame”Censo 2000,
um namero consideravel de pessoas pode muito beiaessficar
como catdlico “ndo-praticante”, ou simplesmente sesligido,
dependendo do dia em que for entrevistada. Isse pexdconstatado,
inclusive, nas dificuldades quanto as taxonomiasaalds pelo IBGE.
Se observarmos as primeiras estatisticas popuéasio Brasil, a
classificacdo adotada, comparada com os UltimosdSeera bastante
simplificada. A pesquisadora Clara Mafra, por exemfigada ao
Instituto de Estudos da Religido (ISER), foi cotatda pelo IBGE em
2001 para fazer a classificagdo das religides abtad partir de uma
guestdo basilar posta no questionario aplicado ampo pelos
recenseadores: “qual a sua religido ou culto?” rRotmnstatadas
aproximadamente 35.000 declaragbes. Como elabtassifccacoes
capazes de atender a diversidade cada vez maisengvid
principalmente? (ANDRADE, 2013, p. 9).

Rodrigues (2012) assinala o aparecimento da caéedos “sem religido” nos
dados censitarios a partir da década de 1960, quess® grupo foi redefinido, isolando
somente aqueles que se assumiam como “sem religidqlie foram aumentando
gradativamente, até passar de 1,6% da populac&deben em 1980 para 4,8% em
1991, 7,3% em 2000 e 8,04% em 2010.

Censo %

Religides 1950 |1960 |1970 |1980 |[1991 |2000 |2010
Catodlicos 93,5 93,1 91,8 89,0 83,8 73/8 64,63
Evangélicos 3,4 4,0 5,2 6,6 19, 155 22,16
Sem religido * 0,5 0,8 1,6 4,8 7,3 8,4

Quadro 3 — Censo (dados de 1950 — 2010)
Fonte: IBGE, Censo Demogréfico, 1950-2010. Rodsg(2012).
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A categoria dos “sem religido”, 32 posicao seguadtassificacdo das religibes do
pais, € um “fenbmeno social emergente e os estla€iéncias Sociais tém, de forma
superficial, analisado seus aspectos significatisagem, crescimento, representacgoes,
correlacbes de sentido e causalidades” (SILVA, 2@1l3%4). Essas 15,3 milhdes de
pessoas declaradas “sem religido” formam hojepnedade brasileira, um novo perfil
de individuos que buscam outros referenciais pa@natrucdo de uma nova tipologia
gue vem ganhando visibilidade no campo religiossilgiro.

Segundo Silva (2013, p. 66), na regido Sudesteacespeografico de maior
concentracdo dos “sem religido”, 38% dos jovenseehd a 24 anos revelaram que
‘romperam com a instituicdo religiosa, mas néo amixde acreditar em uma forca
superior” experimentam suas proprias praticas mderritualisticas para lidar com sua
religiosidade.

Corbi (2010) nos da a compreensédo de que a higloga‘'sem religido” esta
construindo-se nesse contexto moderno onde a aeligiomo instituicdo religiosa
reguladora tradicional, ja ndo tem o poder de B¥gabk universos cultural, social e
pessoal. Partindo da logica da modernidade, apaesontinuam a viver dimensdes
religiosas, agora, porém, de forma individual, ipatar, considerando a autonomia

racional.

1.2.20s “sem religido” no Brasil: niimeros e andlises

O crescente numero de pessoas que se declaranrébgi@o” tem fomentado
explicacdes, principalmente quando o IBGE divulgau,2000, o percentual de 7,4% e,
em 2010, 8%. Ou seja, 15,3 milhdes pessoas se dsmmreligido” em um quadro em
gue ateus ou agndsticos sdo apenas 615 mil e flddeclarantes, respectivamente.
Na tentativa de entender e também favorecer a agolluma compreensédo sobre essas
pessoas que ja povoam todo territdrio nacional, adev(2013) apresenta varias
pesquisas que traz importantes dados para a camspreelesse fendbmeno no campo
religioso brasileiro.

Dentre as diversas questdes trabalhadas na pesyajeto Juventudeealizada
em 2003, pelo Instituto Cidadania, a autora destacmestdo de numero dois que,

segundo ela, foi fundamental para caracterizarcagrcombinagdes e experimentacoes
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religiosas dos jovens entrevistados. Na lista dasstfes apresentadas, estavam as
alternativas‘acredita em Deus, mas nao tem religido, a qualraden 9% dos jovens
entre 15 a 24 anos e, ‘é ateu (ateia) /agnostign@atica)’, a qual aderiram 1% dos
entrevistados” Novaes (2013, p. 176) comenta que essa pesquidaneiou uma
distincdo contrastante entre os religiosos “semgiéel” e 0os que se declararam ateus e
agnosticos caracterizados como brancos e com nieeigenda e escolaridade mais
altos.

Para Novaes (2013), os jovens “sem religido” ndut&iam somente o sudeste
brasileiro, onde se concentram os estados mais dicgais, mas também nas areas de
“frente de expansdo” nas regides Norte e CentraeGeem numero menor, nas demais
regides do Brasil. Com relacdo ao trabalho, a pesdndica que 45% dos jovens que
acreditam em Deus, mas ndo tém religido, sdo osmgie trabalham na cidade sem
carteira assinada.

Quanto a questdo educacional, o numero dos joversgélicos pentecostais
cursando o Ensino fundamental ou que pararam ddarshessas séries, foi maior que
0s jovens que acreditam em Deus, mas ndo témaeligiom relacdo ao Ensino Médio
e ao Ensino Superior, 0s jovens que “acreditam emsPmas tém religido” superaram
apenas os jovens umbandistas e do candomblé. @edtaque importante da pesquisa
foi a presenca dos “sem religido” entre jovens oegr pardos originarios de familias
pobres (NOVAES, 2013).

A pesquisa Juventude, Juventuydesalizada em 2004 com a chancela da
UNESCO, incluindo os jovens entre 25 a 29 anos (NB§¥, 2013), veio confirmar o
Censo de 2000 no que se refere aos jovens: 66,8fitncam a diminuicao da religido
Catolica, 18,8% indicam a forte presenca dos ev@mogéou protestantes, assim
denominados na pesquisa, 7,9% comprovam a sigivcaresenca dos “sem religiao”
gue se declaram “ser religioso”, mas sem comprangesn henhuma religido. Outros
(4%) ficaram os “ateus”, classificados como “n&u teligiao”.

Outro importante fato constatado nessa pesquisaieé 3% dos ateus se
declararam analfabetos e esse niumero aumenta, idarogpte aumentam os anos de
estudos. Entre os “sem religido”, ha um gréafico gpenta dois extremos. Em um
extremo, esta a expressiva presenca de jovensbegl$; no outro extremo, (ainda que
em ndmeros menores), se encontram o0s entrevisgaedsequentam universidades.

A mesma pesquisa aponta ainda que (4,7%) dos jovse® religido”

declararam morar na éarea rural e (7,85%) trabatbapecuéaria e na agricultura. A
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mesma pesquisa constatou a presenca de jovensrédigiio” na area rural, onde a
presenca de ateus é praticamente inexistente. @mntu resultado da pesquisa do
Projeto Juventude e Juventudesonfirma que, entre os jovens “sem religiao”,
predominam atividades urbanas.

Na pesquisduventudesul-americanas (Ibase/Polis) realizada em 2008nReg

Novaes aponta dados importantes sobre os jovensr&gido”. Conferir.

No Brasil, segundo esta pesquisa, em 2008 eraniccat®2% dos
jovens e 67% dos adultos. Ja no que diz respeita@® escolheram a
alternativater fé, mas ndo uma religidgsobressairam os mais jovens
(11%) dos jovens e 5% dos adultos). Neste casdnero de ateus
(3,5% dos jovens e 2,1% dos adultos). O que padexpdicado pela
maneira de perguntar na qual se juntou alternatjuas— via de regra
— ficam separadas em outras pesquisas (“ser ate@ooter religido”).
Neste caso, os sem religido podem ter inflaciomaddmero de ateus.
A particularidade desta pesquisa foi a comparage @s respostas
dos jovens de (18 a 29 anos) e dos adultos (de &D anos). Seu
principal achado foi constatar a diminuicdo dadfaréncia religiosa
intergeracional do catolicismo, religido historiearte dominante dos
seis paises (NOVAES, 2013, p.178).

Novaes (2013) afirma que, nos seis paises sul-eam&s$, 0S jovens S840 menos
catolicos que seus pais, observando a ordem arseguguai (menos 12%); Argentina
(menos 8%); Chile (menos de 6%); Brasil (menosE Paraguai e Bolivia (menos de
4%). Porém, o que mais importa destacar aqui é peri&icia comum de
descontinuidade com as religides dos pais viveasigor parcelas dessas juventudes.

A autora coloca que, para comparar as trés pesguaguns obstaculos

metodoldgicos devem ser considerados.

Em primeiro lugar, tanto a maneira de perguntantguas modos de
estabelecer critérios para classificar respostafculiam a
comparacdo dos resultados destas pesquisas. Emdsedupar,
como vimos, nas pesquisas citadas foram considerdifierentes
faixas etarias. Na época da pesquisa do Projeenflude, a faixa de
15 a 24 anos era o0 padrdo das pesquisas nacioirderreacionais.
Posteriormente a faixa de 15 a 29 anos — utilizzgla Unesco —
segue a legislacao brasileira, que criou em 20B&caetaria Nacional
da Juventude e o Conjuve (Conselho Nacional denfuge), que ja
permitiu visualizar diferentes niveis de escolat&lala a faixa 18 a
29 anos, utilizada na pesquisa desenvolvida pedselPolis em
2008, foi resultado de adequacgdo as regras do ID@&ftuto do
parlamento canadense que financiou a pesquisan@mueermitem
entrevistar “menores de idade”. O que pode territmitio para o
aumento do numero de ateus (NOVAES, 2013, p. 178).
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Reconhecidas as dificuldades de comparacdo men@snaonclui-se que o0s
resultados convergem na reafirmacéo da presengaveles “sem religido” que nao se
autoclassificaram como ateus ou agnoésticos. Contudimda converge no
reconhecimento de consideravel diferenciacédo iatem termos de escolaridade, renda,
regido e local de moradia dos jovens “sem religijudrte de uma geracdo que
experimentam a descontinuidade com a religido de sais.

Ainda, Analisando o Censo 2010, Novaes (2013) cafgue a presenca mais
forte dos “sem religido” esta nas cidades, porées ¢éhmbém sdo encontrados no
campo, onde a maioria € de negros e pardos e oraw@drancos esta abaixo da média
nacional. Em relacdo a declaracdo de cor, sextrugd® e renda, a autora faz a
seguinte declaracéo.

Entre os sem-religido a declaracdo de cor maisepresfoi parda
(47,1%), mas estdo presentes também entre brancegres. Estdo
mais entre os homens (9,7%), mas também entre resli{6,4%).
Entre os sem-religido evangélicos pentecostaist@icizs existem
mais analfabetos e com Ensino Fundamental incomp\édis a curva
dos sem-religido evolui para uma sub-representagd@rupo dos
possuidores de instru¢éo superior, completa oumptsta. Em termos
de rendimento mensal domiciliar, os evangélicogquastais (63,7)
tem maior proporcéo de pessoas na faixa de atkrlosainimo por
per capita, seguidos dos sem-religido (59,2%) e dos catdlicos
(55,8%). Ou seja, menos do que o0s catolicos (e maigue 0s
evangélicos), cerca de 40% dos sem-religido estfalleados por
outros estratos da piramide social (NOVAES, 201B/9).

Como muitos outros pesquisadores nacionais, Nof@#s3) reafirma que os
“sem religido” tém maior representatividade na omilitana cidade do Rio de Janeiro,
no sudeste do pais, mas se destaca também, ers sidlagles da regido Norte, como
Roraima, Rondonia, Acre, Para e Centro Oeste, aooaso de Mato Grosso. A autora
chama a atencédo para as diferencas internas taalaalhpor Renata Menezes ao
questionar a homogeneidade da classificacao rdgiona

[...] € interessante atentar para outras difereimgasnas ao proprio
Sudeste, onde esta um estado dos mais catolicoegMserais, com
70,43% de catdlicos e 20,19% de evangélicos); uadesum pouco
menos catdlico que a média nacional (S&o Paulo6thf6% e 24,08
de evangélicos) e dois estados bem menos catécomais

evangélicos dos que a média regional (Rio de Jarmm 45,81% de
catllicos e 29,37 de evangélicos e Espirito Samtos) 53,29 de
catélicos e 33,12% de evangélicos) (NOVAES, 201380).
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Novaes (2013) usa as informacfes acima para chamatencdo para as
diferencas internas dos “sem religido” e as diwersanfiguracbes religiosas dos
espacos onde elas se movem e dizer que essa paiddigelta generalizacbes. Porém,
além das desigualdades e diferencas presentes owensj brasileiros, essas
caracteristicas podem servir para apontar maragagigeais que interferem nas atuais
estratégias de apresentacdo social e na maneatadattesponder a questdo “Qual € sua
religidao?” Para a autora, essa pergunta utilizan&€enso 2010, que resultou em 66

distintas categorias e subcategorias, apresentsreslimites. Conferir.

Os limites dessa Unica pergunta sdo evidentes: &)ristos de
diferentes entendimentos sobre “o que € religiads)’;Abrem-se
espacos para solu¢des contingentes para casospistes que ndo se
encaixam na classificacdo adotada; c) Ter apenaspengunta limita
a identificagdo de praticas, vinculos e crencasltsameas (NOVAES,
2013, p. 179).

Novaes também destaca o importante avanco do @&i€p que, pela primeira
vez, apresenta o desmembramento da categoria elosrédigido” em grupos de ateus,
agnésticos e propriamente os “sem religido” e charagencdo para a importancia de se
ressaltar que, € o proprio entrevistado “sem @ifique escolhe espontaneamente,
entre as alternativas, aquela que melhor se enaaxa realidade, a sua espiritualidade.
Para Novaes (2013), a condi¢cao juvenil refere-secaceito de geracao, que se insere
no contexto histérico no qual cada individuo seiadiaa, considerando que cada
geragdo incorpora novos codigos e sentidos; portg@rtencer & outra geracao traz

diferentes estratégias de apresentacdo sociabdemldéiracao religiosa.

Neste sentido, para compreender o que significdaidgese “sem

religido” entre jovens de hoje, é preciso levar@mta um conjunto
de mudancas sociais inter-relacionadas. Assim sead@reciso

considerar o quanto o acelerado processo de gtahat econdémica e
cultural, impulsionado por novas tecnologias de wacacdo e

informacéo, interfere nos padrbes de passagemvémtjide para a
vida adulta introduzindo novas incertezas, vulnédsdes e

potencialidades entre jovens de diferentes paiselsses sociais
(NOVAES, 2013, p.181).

Em Novaes (2013, p. 182), nesta primeira décadaogo milénio, os jovens
nascidos entre 15 a 29 anos atras, diferem muitmdtexto social de seus pais e avos,
por terem acompanhado o crescimento pentecosted est brasileiros mais pobres

através da proliferacdo de denominacfes pentesastadiferentes tipos e tamanhos.
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Eles ja cresceram respondendo a questdo, “Qugh®jrgpara quem no centro ou
periferia de alguma cidade perguntasse: “Ondeditgreja?” Esses jovens cresceram
observando, com naturalidade, histérias e fatografesitos religiosos dentro de suas
familias multirreligiosas e espacos circunvizinh@s meios de comunicacdo muito
contribuiram para essa realidade, principalmentevasgados programas de radio e
televisédo, que lhes proporcionaram muitas inforraagé@ssim como as variadas ofertas
da industria fonogréfica gospel e as diferenteegedrtuais por onde circulam os
evangélicos com variadas ofertas de bens religicgod®odlicas e materiais.

Ainda, na Pesquisa Juventudes Sul-americanas (R, Novaes (2013, p.
183) constatou que, no Brasil e na Argentina osnevestdo duas vezes mais
conectados a internet. Embora persistam as dedaglesd sociais, esta € a primeira
geracdo a beneficiar-se da internet sem concliingino Fundamental. Essa geracao
tornou-se jovem junto com as Tecnologias da Infgdnae Comunicacéo (TICs), que
lhes proporciona inédita conjugacéo de espacog@iews e eletrénicos. Hoje as TICs
estdo cada vez mais sobrepostas na sociabilidadepmstrucdo da identidade e na
demarcacdo de fronteiras sociais. Sem pudoreswitag@es, 0s jovens se sentem livres
para “buscar” na Web espacos de espiritualidade.

Para ilustrar e compreender melhor casos de eleogéndo determinados”,
Regina Novaes narra o fato de como um jovem den@d4d, d.eo, motorista de taxi, que

carrega bem visivel, no painel de seu veiculo, Bibha.

No dia a dia, conta ele, ao ver a Biblia todo pgsisa que entra no
taxi pergunta: “Vocé € evangélico?” E vocé é? Raju “Nao,
‘estou’ em uma rede de amigos evangélicos e atrdedss me
aproximei da Biblia que est4 sempre comigo, masasutenho uma
religido”. Perguntei onde se encontrava com seusgosmEle
respondeu rindo: “no computador e no celular’. Betg, se vocé
fosse entrevistado pelo IBGE em 2010, como resp@depergunta
gual a sua religiao? Ele ficou em davida e — tabeezsquecendo que
ja tinha dito que néo tinha religido — responden geande convicgéo:
“evangeélico”. Para Léo, a Biblia funciona como upnificipio ativo”
associado ao mundo evangélico. Ao exibi-lo tornarea espécie de
“evangeélico genérico” (se pudéssemos fazer umaialas “remédio
genérico” que exibe o principio ativo e ndo o nalado pela industria
farmacéutica) (NOVAES, 2013, p. 184).

Novaes (2013, p. 184) afirma que a diferenca easeduas vertentes do
cristianismo — catélicos e evangélicos — estd mp jde afirmacdo ou negacdo de
pertencimento. Os “evangélicos genéricos”, clasmifos pelo Censo como néo
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“determinados” assemelham-se aos “catélicos nadicarees” pelo fato de nao
frequentarem regularmente os cultos. Os catéliéus praticantes referem-se a lagos
familiares, especialmente por terem a possibilidsEieempre recorrer aos sacramentos
correspondentes ao Batismo, crisma, uncédo dosneodeiordenacdes e confissdes, que
sao realizados (ao vivo), com a presenca do fo elero. Servigos clericais “ainda”
ndo disponibilizados pela internet. Ao contrarios d@vangélicos genéricos” nao
ligados a essa légica sacramental de reafirmacg®dencimento institucional, que ja
podem, por meios digitais, “baixar” cultos a quaighora, em todos os dias da semana.
No caso de Leo, acima citado, foram novos vincalosn “sentido de vida” que este
mundo evangélicon-linelhe ofereceu.

Camurca (2013) afirma que, embora continue comiormamero de adeptos, a
religido catdlica caiu de 124,9 milhdes em 2000ap&aR3,2 milhdes em 2010,
apresentando um consideravel percentual de queda,ae, perdendo, no periodo de

uma década, cerca de 1,6 milhdes de adeptos,auwegj por dia.

Os catolicos tiveram reducfes eotlasas regides do pais: sendo as
mais significativas as da Regido Norte, onde caidam/1,3% em
2000 para 60,6% em 2010, as do Centro-Oeste d&ogala 59,6% e
no Sudeste de 69,2% para 59,5%, cerca de 10 ppetasntuais
(IBGE, 2012:91; OGlobg 01/07/12). Polo avancado da queda na
Regido Norte, o Acre registrou uma reducédo de 18gsp indo de
68,1% em 2000 para 51,9% em 2010 numa taxa pestate?3,7%,
mas ainda superado por Roraima, onde a queda f@6dés O
Globo, 30/06/12). Ainda assim é o Sudeste a regido de mmhoero

de catdlicos, puxado pelo Rio de Janeiro, que tregidaixo dos 50%,

a taxa de 45,8%, quando em 2000 ja foi 57,2, jauelagépoca
também a menor do pais (CAMURGCA, 2013, p.63).

Como outros pesquisadores do campo religioso leirasi Camurca (2013)
também afirma a continuidade da diminuicdo dos fiétélicos de 73,8% em 2000 para
64,6% em 2010, bem como a continuidade do crestimmrangélico de 15,4% para
22,2% e o crescimento dosém religiad ainda que em ritmo menor, de 7,28%, fechou
em 8% e, nessa década, sairam de 12,3 milhdes 1jpaBa milhdes de pessoas
autodeclaradas “sem religiao”, totalizando um aumele 3 milhdes de pessoas. “Seu
crescimento deu-se de forma similar ao dos evamaglinas zonas de chegada da
migracdo interna brasileira, ou seja, na perifelaad metropoles e nas fronteiras de
ocupacao do Norte e Centro-Oeste do Pais” (CAMURZDA3, p. 66).
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Camurca confirma, também, que o maior indice degassautodeclaradas “sem
religido” foi registrado no Estado do Rio de Jamelk6%. Contudo, além do Rio de
Janeiro, os “sem religido” tém presenca expresea® grandes areas urbanas das
cidades de Salvador, Recife e S&o Luis. No tocardea migracdo para as zonas de
fronteiras agricolas e minerais, os estados do Ansy Para, Mato Grosso, Goias e
fronteira do Rio Grande do Sul com o Uruguai regrsim uma expressiva presenca
dessa categoria e, de acordo com o “levantamenpad@ipacdo percentual dos sem-
religido sobre a populacdo dos municipios do Brasiesquisa de Marcos Nicolini
revela indices surpreendentes dos sem-religiaoMORCA, 2013, p. 66). Diz que nas
regides de unificacdo urbanas da Bahia e do Maoarshéxemplo a cidade de Itanara,
no estado da BA, com 33,33%, Porto Rico no MA, &rd5, bem como as regides
fronteiricas de Paranho no MG com 33,91 e ChuiR@9 que atingiu o percentual de
54,4%. Camurca (2013, p. 81) “esses percentuaishdilos por regides do pais vém
mostrar é que, além deste ator social que sem a@itkpresentativo do tipo sem-
religido, outro pode vir a se agregar nele”, ppatthente aqueles segmentos das
camadas pobres ou em ascensdao, situados nas gcandestracdes urbanas do litoral
brasileiro e nas frentes de ocupacdo do Norte er&c@este, apontados no Censo de
2010 como a base da presenca do “sem religido”.

Considerando a crescente tendéncia dos individusem “ religido” e
acompanhando os indicadores de modernidade nurspgoéiva mais longa, Camurca
(2013, p. 81) afirma que, em 1960, eram 0,5% e2@h2, chegam a 8,04%, perfazendo
“um crescimento de 1.508%, descontando o crescon@getativo da populacao”.

Para Camurca (2013), os “sem religido” sdo indie$diovens modernos, urbanos
e possuidores de um imaginario religioso com umerdrminimo de ateus e agnosticos

incluidos em duas modalidades especificas:

[...] aqueles desvinculados das instituicbes, mas ompatém uma
espiritualidade eclética/sincrética & maneira darstismo pré como
pés-modernSANHIS, 1997, 1998) e aqueles que nédo frequemtam
religidgo “por falta de tempo”, algo como “ndo pecatite” que
acompanhou o catolicismo no Brasil por tanto tenifesse segundo
caso, evidencia-se a for¢ga imperiosa da secul@adzadazer com que
estes individuos cuidem principalmente das “coisas mundo”
(CAMURCA, 2013, 82).
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Afirma Camurca (2013) que as grandes dificuldadesoeconémicas de fixacao
das pessoas nas areas fronteiricas ou urbanasboentr para a indiferenca desses
individuos a pratica religiosa “aquilo que Baumamaroou da “autossuficiéncia
humana”, quando a dinamica da Modernidade rejeiédgger tipo de inquietacdo sobre
a existéncia e a morte premida pelos “problemabtesos quais se pode fazer algo”
(CAMURCA, 2013, p. 82).
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2 CONTEXTUALIZACAO DOS DADOS PESQUISADOS: QUEM SAO OS
ESTUDANTES PESQUISADOS, SEUS CONTEXTOS E TRAJETORIAS DE
VIDA

Segundo os dados do INEP/2013, o municipio de Bsta\capital de Roraima,
conta com 61 escolas da Rede Publica Estadualgledsigue atende ao total de 43.346
estudantes e 34 na Rede Particular atendendoaa&f2.345 alunos. No municipio
de Boa Vista, apenas 08 (oito) escolas da Redéciart ofertam a modalidade de
Ensino Médio, sendo que uma é privada filantrogisssa esfera, a Escola Objetivo &
a mais antiga, tem em seu universo estudantil @mmaimero de alunos, porém néo
permite realizar pesquisa deste cunho.

As escolas constantes nesta pesquisa foram selde®n sobretudo, por
receberem, em seu universo estudantil, alunos pevies dos diversos bairros da
cidade, o que caracteriza um quadro estudantirgifi@mdo, com relacdo as variaveis
raga, cor, classes sociais e credo religioso. (Jatoy preponderante € que as mesmas
oferecem a populacdo somente a modalidade de EM@uho, e esta pesquisa €
dirigida somente aos alunos das 32 séries do EmMdéto Regular, cuja faixa etaria
esta entre 15 a 20 anos, ndo descartando a predergadultos entre 25 a 29 anos,
prevista na legislacdo brasileira e internaciondilizada em varias pesquisas ja
realizadas com jovens sobre religido no Brasil. &@® como exemplo a pesquisa
Projeto Juventude, desenvolvida pelo Instituto Gasda, em 2003, na qual Novaes
(2013, p.178) afirma: “a faixa de 15 a 29 anos Hizatla pela Unesco — segue a
legislacdo brasileira que criou em 2005 a Seceebdaicional da Juventude e o Conjuve
(Conselho Nacional de Juventude)”.

Em numeros percentuais, os dados coletados cootabde 756 estudantes
apontam que os entrevistados sdo jovens pertescasitdiversas classes sociais: 99%
tém entre 15 a 20 anos, que caracteriza uma faécea dvomogénea. Com relacdo a
variavel estado civil, a maioria (95%) € soltease dado apresenta concordancia com
o0 argumento de Ribeiro (2013, p.6), “ndo casaramehigioso ou sao solteiros.” 95%
dos alunos entrevistados séo residentes nos dévbesoos de Boa Vista, estudam nas
escolas localizadas no centro e em torno do cetdr@idade, por serem filhos de
empresarios, comerciarios, funcionarios publicosdraomos e demais profissdes, que

prestam seus servicos profissionais nessa areaaudatambém, pela volatilidade e
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habitos de consumo, caracteristicas tipicas danfude atual, e ainda pela
acessibilidade do transporte urbano.

A novidade dessa pesquisa surge na variavel géogimnuamero de mulheres
supera 0 numero de homens, o que se justificafaEl@a populacdo de Boa Vista ter,
em sua maioria, pessoas do sexo feminino, seguiBiGB-Tabela 4.4.1.1 — Populacdo
residente, por situacdo do domicilio e sexo, seg@asdmesorregides, as microrregides,
0S municipios, os distritos e bairros — Roraima0+(2 Nessa amostra, as mulheres
aparecem com 60% contra 40% de homens. Percebaas@uersdo com relacdo aos
nameros do Censo 2010, na faixa etaria de (15 a203, em que a quantidade de
mulheres aparece sempre em numeros inferioresraerolde homens. Nessa amostra,
elas surgem com o percentual de 20% a mais, coodpaa@s numeros apontados no
Censo. Antonio Silva (2013, p. 29) afirma que aamaidos jovens “sem religido”
“residem nas cidades e s&o, em sua maioria, dorsagoulino; basicamente, trata-se de
adolescentes (16 a 20 anos) e adultos (21 a 3@)alpangem todos os grupos de raca

ou cor”.

2.1. Realidades das Escolas Publicas e Particulares

Escolas publicas

Qual sua faixa etaria?

m15a20
m25a30

Gréfico 1 — Faixa etaria
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Com relacao a variavel faixa etéria, percebe-se popalacdo homogénea entre
15 a 20 anos. A diferenca é de apenas 1% entrdeapiblica e a rede privada de

Ensino.
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Escolas particulares
Qual sua faixa etaria?

m15a20

Grafico 2 — Faixa etaria
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Conforme se observa no gréfico, a presenca de flenive 15 a 20 anos, nas
escolas da Rede Particular, é de 100%. A diferérdmapenas 1% entre a rede Publica
e a rede Particular de Ensino.

Escolas publicas
Estado civil?

M Solteiro
1 Casado
® Unido Estavel

Gréfico 3 — Estado civil
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os numeros apontam que 95% dos entrevistados mataespublicas sdo

solteiros, contra 98% da escolas particulares.
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Escolas particulares

Estado civil?

M Solteiro
M Casado

M Unido Estavel

Gréfico 4 — Estado civil
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

A diferenca entre as duas realidades é de tré®pqercentuais. Observa-se
gue ha mais jovens casados e em unido estaval@abblica de Ensino do que na rede
privada de Ensino.

Escolas publicas
Género

B Masculino
= Feminino

Gréfico 5 — Populacao das escolas publicas por géoe
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os dados mostram que 38% dos estudantes das epGblasas sdo do sexo
masculino, contra 62% do sexo feminino.
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Escolas particulares
Género

B Masculino
® Feminino

Gréfico 6 — Populacao das escolas particulares pgénero
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

No resultado geral dos dados dessa pesquisa, peseelum aumento
consideravel de mais de 20% das mulheres sobremerts. Comparando as realidades
do Ensino Publico e do Privado, observa-se quedig nomens em escolas particulares
e mais mulheres nas escolas publicas. A tabela IB&H.1 — Populacdo residente, por
situacdo do domicilio e sexo, segundo os gruposlade-Roraima 2010, apresenta o
total de 23.737 homens e 23.250 mulheres entre 19 anos que, somados aos
individuos de 20 anos totalizam 28.023 homens &437/mulheres. A diferenca é de
apenas 478 homens a mais que as mulheres. Porangagee observam os ndameros
nas zonas urbanas das cidades, verifica-se que uliseres totalizam 18.424,
ultrapassando o numero de homens que somou 158d0ndo o IBGE/2010 - Tabela

4.4.1.1, existem mais mulheres que homens na pgutia capital.

Escolas publicas
Vocé acredita em Deus?

m Nao

B Sim

Gréfico 7 — Crenca em Deus
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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No universo das escolas publicas, 97% dos entaglist afirmaram que
acreditam em Deus e 3% atestaram nédo acreditarezis. D

Escolas particulares
Vocé acredita em Deus?

m Nao
mSim

Gréfico 8 — Crenca em Deus
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Embora seja menor o numero de estudantes das £g=oticulares, 11% dos
entrevistados responderam que “Nao” acreditam emsDa diferenca entre as duas
esferas € de oito pontos percentuais.

Escolas publicas

Quem é Deus pra vocé?

M Forga superior
B Uma energia
= A Natureza

m O cosmo

m Outra

Gréfico 7.1 — Definicdo sobre Deus
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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O gréafico mostra que 57% dos entrevistados tém Dmuso uma Forca
superior, 6% uma Energia, 2% a Natureza e mais 2@osmo. 33% € o elevado

percentual dos que escolheram a opg¢éo “outra” gespmsta.

Escolas particulares
Quem é Deus para vocé?

M Forga superior
B Uma energia
= A Natureza

m O cosmo

m Outra

Gréfico 8.1 — Definicao sobre Deus
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os numeros apontam que para 65% dos entrevistadoestolas particulares,
Deus é uma Forc¢a superior, para 4% uma Energia,qdros 4%, Deus é a natureza,
para 2% € o Cosmo e 25% escolheram a opcéo “08%&€ o percentual entre as duas
esferas, para os que tém Deus como uma For¢ca aupers que escolheram a opcao
“outra”.

Escolas publicas

Vocé tem religido?

H N3o
B Sim

Gréfico 9 — Sobre religido
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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Dos 649 individuos entrevistados nas escolas @E®Ii83% (534 estudantes)
afirmaram ter religido e 17% (115 estudantes) gedaglararam “sem religido”. O
percentual dos declarados “sem religido”, nestastiaoé superior ao do estado
apontado no Censo de 2010.

Escolas particulares

Vocé tem religido?

m Nao
HSim

Gréfico 10 — Sobre religido
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Do total de 107 individuos, entrevistados nas escgirivadas, 25% (26
estudantes) se autodeclararam “sem religido” e (8% estudantes) afirmaram ter
religido. 25% de um total de 107 estudantes dadassprivadas, € um alto percentual,
se comparado aos numeros nacionais da categorfaatogeligidao”.

Escolas publicas

Qual a sua religido?

M Catdlica

M Evangélica
Espirita

H Judaismo

M Outra

= Nenhuma religido

Gréfico 9.1 — A Religido de cada questionado
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Quanto ao pertencimento religioso na esfera pybtibserva-se um ponto de
equilibrio entre catolicos e evangélicos, 39% deactan ser Catdlicos e 39%
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evangélicos, 3% espiritas, 1% disse pertencer daigmo, 4% escolheram a opcao

“outra” e 14% opinaram por nenhuma religido.

Escolas particulares
Qual a sua religiao?

m_/

H Catdlica

M Evangélica
Espirita

W Outra
Nenhuma religido

Gréfico 10.1 — A Religido de cada questionado
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Diferente dos numeros da rede publica, o nimereedbsvistados pertencentes
ao catolicismo, na rede privada de Ensino, é de; 8% vangélicos somaram 29%; 0s
espiritas, 2%; os que afirmaram nao ter Nenhunigidel 1%; os que optaram pela
opc¢ao outra 9%.

Escolas publicas

Qual igreja vocé patrticipa?

M Catdlica
1 Ass. De Deus
B Congregacao Cristad do Brasil
Universal do Reino de Deus
B Quadrangular
m Deus é Amor
Batista
B Adventista
H Metodista
Outra
Nenhuma igreja

e

Gréfico 11 — A Igreja que participa
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Quanto a participacado do fiel na sua religido, 3¥8% estudantes das escolas

publicas afirmaram participar da Igreja catolich%d da Assembleia de Deus, 5% da
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Batista, 5% da Adventista, 4% da Quadrangular, 4%eus € Amor, 2% da Universal,
1% da Congregagéo C. do Brasil, 2% da Metodist& 18utra” e Nenhuma igreja
14%.

Escolas particulares

Qual igreja vocé patrticipa?

M Catdlica

M Ass. De Deus

™ Quadrangular
Deus é amor

M Batista

M Adventista
Presbiteriana
Metodista

m Outra
Nenhuma igreja

Gréfico 12 — A Igreja que participa
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

No que se refere a participacdo dos individuogrega/templo da religido a que
pertencem, 58% afirmaram participar da Igreja @adl5% da Assembleia de Deus,
4% da Batista, 3% da Adventista, 2% da Presbitayid® da Deus € Amor, 1% da
Metodista, 1% da Quadrangular, 14% “Outra” e 11%HNena religido.

Escolas publicas

Vocé ja frequentou alguma igreja antes?

m Nao
B Sim

Gréfico 13 — Igreja que ja frequentou
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Quanto a frequéncia em uma igreja/templo antesfakizanento da instituicdo
religiosa, 85% (542 individuos) das escolas publigirmaram que ja frequentaram
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uma igreja antes e 15% (93 entrevistados) atestaéomter participado de nenhuma

igreja antes.

Escolas particulares
Vocé ja frequentou alguma igreja antes?

m Nao
B Sim

Gréfico 14 — Igreja que ja frequentou
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Com relacédo a frequéncia ou ndo dos entrevistadesesdcolas particulares a
uma igreja, 82% afirmaram que ja frequentaram ugrejd/templo antes e 18%
declararam que ndo participaram de nenhuma igejplo antes. Os numeros
apresentados neste grafico coincidem com os daduilos no (gréfico 5) referente a
guestao: Vocé tem religiao?

Escolas publicas

Por que deixou de frequentar?

® Quis sair
m N3o tinha como ir
= Outros motivos

Gréfico 13.1 — Motivo que levou a deixar de frequdar?
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Dos alunos das escolas publicas (163 entrevistadds)afirmaram ter deixado

de frequentar a igreja/templo, porque (Quis s&#), individuos) 12% atestaram que
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deixaram de frequentar porque (Nao tinham come iem numero muito alto, 48%
declararam ter deixado de frequentar por (Outrosviog). Quais seriam esses motivos
decisivos e nunca mencionados?

Escolas particulares

Por que deixou de frequentar?

M Quis sair
m Nao tinha como ir

™ Outros motivos

Gréfico 14.1 — Motivo que levou a deixar de frequear?
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Diferente das escolas publicas, em niumero bem m&8é§ dos estudantes das
escolas patrticulares declarou que deixaram de dregqu a igreja porque (Quis sair),
35%, mais que o dobro das escolas publicas, daibeofrequentar a igreja/templo,
porque (N&o tinha como ir) e mais uma vez a opgaard” apresenta um alto
percentual 46% superando as demais opg¢des na njesstao.

Escolas publicas

Quando € que vocé costuma ir a igreja?

B Frequentemente

™ De vez em quando

® Em casamentos
Em batizados

H No natal

W Em veldrio

W Outra

Grafico 15 — Frequéncia na igreja
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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Os dados expressam a realidade da frequénciadasgbvens nas instituicoes
religiosas, 38% véo a igreja frequentemente, 42%vee em quando, 3% em
casamentos, 2% em veldrio, 1% no Natal e 1% emduhis e 13% em “outra”.

Escolas particulares
Quando é que vocé costuma ir a igreja?

M Frequentemente

 De vez em quando
Em batizados

W Em veldrio

Outra

Gréfico 16 — Frequéncia na igreja
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os dados mostram que os estudantes das escoladgwifrequentam mais as
igrejas do que os estudantes das escolas publiBés:vao a igreja frequentemente,
40% de vez em quando, 3% s6 véao a velorio, 1% amm@eias de batizados e 7%

escolheram a opgéao outra.

Escolas publicas
Vocé frequenta atos religiosos de outras igrejas?

m Nao
B Sim

Gréfico 17 — Atos religiosos de outras igrejas
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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Dos estudantes das escolas publicas, 68% nao ffitaquatos religiosos de outras
religidbes, 32% declararam que sim, frequentamrat@gosos de outras igrejas. Citamos o
caso do apéndice lll, cujo entrevistado diz fretpretiuas religides: Catdlica e Evangélica,
alternando sua presenca entre as duas, quandecetatde de ir ao culto ou a missa.

Escolas particulares

Vocé frequenta atos religiosos de outras igrejas?

H Nao
mSim

Gréfico 18 — Atos religiosos de outras igrejas
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Do universo das escolas particulares, 66% dos wstidos afirmaram nao
frequentar atos religiosos fora da sua religia®p 3teclararam que frequentam, sim,
atos religiosos de outras religides. Aqui os dadostram certo equilibrio entre as duas
esferas de ensino, o que é natural para a realdtad@nsito religioso entre os jovens
declarados “sem religiao”.

Sobre seus pais:
Escolas publicas
Qual a religido de seu pai?

M Catdlica

m Evangélica
Espirita

™ Gnostico

= Qutra
Nenhuma religido

Gréfico 19 — Religiao do pai
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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Quanto ao pertencimento religioso dos pais doseeistados das escolas
publicas, 38% afirmaram que seus pais sdo catdlie@% sdo evangélicos, 3%
espiritas, 1% gnosticos, 3% “outra” e 28% nenhuatigidio. Ha uma diferenca grande
entre as duas esferas, quando se compara 28%id@ppatados sem nenhuma religido
nas escolas publicas, contra 11% nas escolas\parés. A diferenca é de 17 pontos
percentuais.

Escolas publicas
Qual igreja seu pai frequenta?

H Catdlico

Evangélico
Espirita

Nenhuma

Nao Sei

Gréfico 19.1 — Igreja que o pai frequenta
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os dados apontam que 30% dos pais dos entrevistido®scolas publicas
frequentam as Igrejas Catélicas, 34% as IgrejasdBliwas 2% os Centros Espiritas,
20% néo frequentam nenhuma igreja e 15% nao samenmar. A diferenca dos que
nado frequentam nenhuma religido entre as duasassfatte 13 pontos percentuais.

Escolas particulares

Qual a religido de seu pai?

M Catdlica
Evangélica
Espirita
Outra
Nenhuma religido

Grafico 20 — Religi&do do pai
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
A distribuicdo dos dados por religido revela qué&&ids pais dos entrevistados das

escolas particulares sdo adeptos do catolicisni6,s&d evangélicos, 4% sao espiritas, 3%
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escolheram a opcao “outra” e 11% nenhuma reli@dserva-se que ha mais pais catélicos
nas escolas particulares, a diferenca entre asdteass € de 22% percentuais.

Escolas particulares

Qual igreja seu pai frequenta?

M Catdlico

= Evangélico
Espirita
N3do Sei
Nenhuma

Graéfico 20.1 — Igreja que o pai frequenta
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os dados revelam que 59% dos pais dos entrevistao®scolas particulares
frequentam a Igrejas Catdlicas, 24% as Igrejas gélmas, 4% os Centros Espiritas, 6%
nao sabem informar e 7% nao frequentam nenhumia.igtercebe-se que ha coeréncia

entre 0 nimero de pais declarados catdlicos efeguentam a Igreja Catolica.

Escolas publicas
Qual a religido de sua méae?

14%

B |

M Catdlica

M Evangélica
Espirita

W Outra
Nenhuma religido

Gréfico 21 — Religido da mae
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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Com relacédo ao pertencimento religioso das méae®wkosvistados nas escolas
publicas, a religido Catdlica aparece com 40%, idagda Evangélica com 39%, com
3%, a Espirita, 14% o0s que opinaram por nenhunigidele 4% a opg¢do “outra”. A
diferenca das maes declaradas sem nenhuma rel@ife, as duas esferas, € de 9
pontos percentuais.

Escolas publicas

Que igreja sua mée frequenta?

B
o

5% N

H Catdlica

M Evangélica
Espirita
N3o sei
Nenhuma

Gréfico 21.1 — Igreja que a mée frequenta
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os numeros apontam que 35% das maes dos entregistad escolas publicas
frequentam as Igrejas Catdlicas, 39% as Igrejand@las, 3% os Centros Espiritas,
12% nao souberam informar e 11% n&o frequentam uneahigreja. As maes
declaradas sem nenhuma religido apresentam 9 poertosntuais de diferenca entre as

duas esferas.
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Escolas particulares

Qual a religido de sua méae?

4% /
4% IR

M Catdlica

M Evangélica
Espirita

M Gnostico

® Outra
Nenhuma religido

Graéfico 22 — A religido da mae
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Quanto ao pertencimento religioso das maes doswstados das escolas
particulares, 60%, declararam que suas maes saticast 26% Evangélicas, 5%
Espiritas 1% Gnosticas, 4% escolheram a opcaodbatb% por nenhuma religido. O
namero de maes das escolas particulares, pertesamtatolicismo é igual ao nimero
de pais declarados catélicos, na mesma esferasiteoed0% e 20 pontos percentuais a
mais que nas escolas publicas.

Escolas particulares

Que igreja sua mée frequenta?

B 4

M Catdlica

M Evangélica
Espirita
N3ao sei

© Nenhuma

Gréfico 22.1 — Igreja que a mée frequenta
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os dados do grafico acima indicam que 64% das m@esntrevistados nas
escolas particulares frequentam as Igrejas CasplR&%6 as Igrejas Evangélicas, 3% os
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Centros Espiritas, 4% néo sabe informar e 2% n@ongnhuma religido. A diferenca
entre as maes que frequentam a Igreja Catdlicadnas esferas de Ensino é de 29
pontos percentuais a mais nas escolas publicas.

As 10 entrevistas realizadas com estudantes ddokrésem religido”, que
também responderam ao questionario, ttm o objdevamparar os dados e enriquecer
a pesquisa. Percebe-se que, entre uma metodolomidree das entrevistas (escrita e
oral), os estudantes mudam seus conceitos, suas,ideus pensamentos. Dos 10
entrevistados, sete declaram acreditar em Deus &néeligido, mas argumentam que,
guando pequenos, seguiam a religido dos pais. Bstgeie afirmaram ter uma religido,
destaco o entrevistado do apéndice lll, um esteddatl7 anos que, ao responder o
questionario, declarou pertencer as religides @atOEvangélica, Espirita e Budista.
Durante a entrevista, afirmou frequentar, altermeatde e quando tem vontade, as
religides Catodlica e Evangeélica. Durante a enttayideu para perceber que esse jovem
se encontra perdido. No que concerne a questadialzid religiosa, j& passou por
varias religides e, segundo ele, ndo encontrou Peusenhuma. Faustino Teixeira em
A religido e a busca de significado, comenta que ¢ldna de incerteza e
impermanéncia que envolve o circuito da modernidade gerado uma desorientacéo
nas pessoas, que passam a se sentir desalojagiasvénsulos com as normas sociais
de seu grupo. Entre os jovens, esse € um fenéreeaoente” (TEIXEIRA, 2011).

Outro caso semelhante € o constante na entrelest@péndice Il: um jovem
estudante de 18 anos que, ao responder ao quastiaidnou nao ter religido. Durante a
entrevista, declarou-se mérmon, ambos aparentaen wim verdadeiro conflito espiritual.
Contudo, Corbi teoriza que, nas sociedades de ciomir@o “o individuo cria sua propria
certeza e, além disso, esta consciente disso” (CREBO, p. 161).

A pesquisa empirica revela ainda que, para a raatws entrevistados, 95%,
Deus é uma Forca Superior onipotente que atua eimeppara o bem de todos e,
também, daqueles individuos que dizem nao terdeligensam sobre religido, Deus, o
sentido da vida, da morte, suas historias de waase autodeclararem “sem religido” e
a forma de viverem sua espiritualidade. Entretaségiundo eles, € o preconceito, 0
falso moralismo e o mercado da fé, a incoeréndige endiscurso e a pratica religiosa,
os fatos que mais indignam os “sem religido”, quartes analisam as pessoas que
seguem uma religido, uma igreja. Contudo, recomhempge h4 pessoas e instituicoes
sérias, religiosas ou nédo, que realizam traballesfavorecem os mais necessitados e

sao valorizadas e reconhecidas por seus trabatthastarios.
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A grande maioria dos entrevistados (70%) reconhaeea religido € importante
para quem nela acredita, pois ela se torna umaafdermotivacdo na vida das pessoas
que creem.

Quando guestionados sobre religido, o que massidencia entre eles, além da
imagem “Igreja”, um coletivo (grupo de pessoas)ne lugar (espaco fisico), sas
criticas acirradas as instituicdes religiosas,rjpgivamente aquelas cristas tradicionais,
outros generalizaram as criticas, acusando lidesare; seguidores de fanatismo,
intolerancia, hipocrisia, falsidade e, sobretudapéeréncia entre o discurso e a pratica
religiosa. Suas definicdes sobre religido sao beershs, porém, dentro do contexto do
tema pesquisado: religido “é uma coisa pifia, jédaaa crescer, porque 0s pastores e
0os padres de hoje ndo dao licdbes de vida, usanliggdoepara ganhar dinheiro,
aproveitar-se emocional e espiritualmente das pssseligido € uma maneira de as
pessoas se unirem para uma crenca, unirem-se panpadilharem as ideias, para
debater, para disseminar aquilo em que elas aanedReligido € uma coisa necessaria,
tanto do ponto de vista cientifico como qualqudraunclusive as pesquisas revelam
que quem acredita, quem tem uma religido tem eeatitoa mais elevada, demonstra
ter mais firmeza nas questdes éticas e morais’jmémessa se Deus € uma coisa criada
pelo homem ou néo, porque independente da origeefeito € 0 mesmo na pessoa,
“religido é uma for¢ca maior que da seguranca parpessoas enfrentar a vida; é um
conjunto de crencas e cultura”. “A religido eméshoa para a humanidade, para quem
acredita nela, o que ndo convém é o fundamentalianaversdo que se tem néo € a
religido em si, é ao fundamentalismo”.

Dos entrevistados 40% n&o seguem e nao frequentalqugr religido, 60%
vao a Igreja oportunamente, em ocasifes de casasndatizados e veldrios. Quanto a
participacdo em atos religiosos de outras igrejkgites, percebe-se maior
predisposi¢cdo, entre os estudantes das escolascgaibb0% dos entrevistados
afirmaram participar de atos religiosos de qualgelkegido, principalmente nas ocasides
mencionadas. Nado houve registro da participacadoatlosos das escolas particulares
quanto a essa questdo. Todos o0s entrevistadosaedinmja ter participado de uma
religido quando pequenos, e frequentavam porque etaduzidos pelos pais; ao se
tornarem, crescidos, deixaram de participar. Osvo®tque os levaram a deixar de
participar de uma instituicdo religiosa, até seodetlararem “sem religido”, séo
diversos. Vao deste a falta de incentivo dos pdis,tendo uma pratica religiosa, a falta

de atrativo das igrejas. Envolve um processo dstnogfio historica pessoal, fundado
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em conceitos sociais, familiares, de certo e erraliservacdes pessoais, convivéncias
socioldgicas de grupo e aceitacdo sdo fatorestaudgeyue formalizam suas escolhas e
a convicgao pessoal de néo ter religido.

Para Teixeira (2013, p. 80), “os sem religido ewengélicos ndo determinados,
sdo marcados pela dindmica da flexibilizagcdo dopromisso religioso e pelo transito

entre as instituigoes religiosas”.

2.1.1 Apresentacao dos dados tabulados

De modo geral, os dados estéo distribuidos por deigraficos, apresentando o
resultado das dez questdes constantes no quektiapiicados a uma amostra de 756
estudantes das3éries da modalidade Ensino Médio Regular, apicsal periodo de
11 a 29 de agosto de 2014, nas escolas da Redw&ste Ensino: Airton Senna da
Silva, Ana Libdria e Goncalves Dias. Na Rede Paldicde Ensino: as escolas Colmeia
e Instituto Batista de Roraima-IBRR. A referida atn@ tem o objetivo de fundamentar,
sem generalizacdes, a analise das causas e amaprese motivacdes que levam os
jovens de Roraima a se autodeclararem “sem religi&&guindo as mesmas tendéncias
dos grandes centros urbanos desenvolvidos do Resalta-se que os dados aqui
apresentados sao provenientes da pesquisa emefcazada somente com alunos das
3* séries da modalidade Ensino Médio Regular e quiéa primeiras questdes versam
sobre as variaveis, faixa etaria, género e sexqetguntas especificas sobre religido

seguem a partir da 42 questao.

12 QuestaoQual sua Faixa etaria?

1%

m15a20
25a30

Gréfico 1 — Faixa etaria
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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Os dados relativos a faixa etaria revelam uma pg@ol homogénea, a maioria —
99% dos entrevistados — tem entre 15 a 20, apeénasnire os 25 a 30 anos. A faixa
etaria que figura em maioria esta presente em s#iggpesquisas ja realizadas com os
“sem religido”. Teixeira (2013, p.69), comenta dtembém entre os sem religido a
frequéncia maior se encontra nos jovens e aduédsbch 29 anos, sendo bem reduzida

entre as faixas etarias envelhecidas”.

23 QuestacEstado Civil:

m Solteiro
m Casado
= Unido Estavel

Gréfico 2 — Estado civil
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Em relacdo ao estado civil, os dados apontam e @& entrevistados sao
solteiros, 3% séo casados e 2% vivem em unidoegtibeiro, 2013, p. 6), ao analisar
as caracteristicas dos jovens “sem religido”, caenguoe eles “ndo casaram no religioso
ou séo solteiros”.

32 Questao Sexo:

B Masculino
B Feminino

Gréfico 3 - Sexo
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Com relagédo a variavel género, os dados apontanexjressivo contingente

feminino 60% (457 mulheres) superando 0 mascutjne, apresentou o percentual de
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40% (299 homens). De acordo com o IBGE, “Tabelal3l4 Populacéo residente, por
situacao do domicilio e sexo, segundo os grupddatie - Roraima — 2010”, o nUmero
de jovens entre (15 a 20 anos) registrados no C20%0 em Roraima, foi 55.568,
sendo 28.023 homens e 27.545 mulheres, uma diterda¢c484 homens a mais.
Segundo IBGE Tabela 4.4.1.1 — Populacéo residpotesituacdo do domicilio e sexo,
segundo as mesorregides, as microrregides, 0s ipiasicos distritos e os bairros —
Roraima 2010, ha mais mulheres na populacdo do aipimi Boa Vista, 160.644
mulheres, contra 159.877 homens. Segundo Teix2dE3( p. 69), “podemos observar
que a grande frequéncia entre os jovens dos ségiiceé majoritariamente masculina
—152,3% homens para cada 100 mulheres em relag&vangélicos”.

De acordo com Silva (2013, p. 29), os jovens “sefigifo” “sdo, em sua
maioria, do sexo masculino” e estéo entre 16 an@8.a

A partir do gréafico — 4, iniciam-se as questdesestas sobre religido.

42 Questao: Vocé acredita em Deus?

m Nao
mSim

Grafico 4 — Crenca em Deus
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

No que diz respeito a crenca no transcendente, 85% entrevistados,
declararam (Sim), ou seja, a maioria acredita ens2eapenas 5% responderam (Nao),
gue ndo creem em Deus. Se afirmativa a respostadividuo tinha as opg¢bes: O
Criador, o Cristo, uma Forca superior, uma Enemyidatureza, o Cosmo, Outra. Qual?

Para responder a sequéncia da questao:
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Quem é Deus para vocé?

M Forga superior
B Uma energia
= A Natureza

W O cosmo

M Outro

Gréfico 4.1 — Questionamento sobre a definicdo deeds
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
Os dados mostram que 58% dos entrevistados tém Bmus uma Forca
superior, 6% uma Energia, 2% a Natureza, mais 2@2osmo e 32% escolheram a
opcao outra. Apesar de a questao solicitar umaidaé para a opcéo “outra”, nenhum

entrevistado quis esclarecer qual.

52 Questéo: Vocé tem religido?

m Nao
B Sim

Gréfico 5 — Religido dos entrevistados
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os numeros apontam que 82% (619 individuos) téngiael e 18% (137
individuos) se autodeclararam “sem religido”. Obaese que 0 numero de pessoas
declaradas “sem religido”, nessa amostra de 188apérior ao indice percentual geral
do estado (13%), registrado no Censo de 2010.
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Qual a sua religiao?

m_\ m Catdlica

Evangélica
Espirita

M Judaismo

B Outra
Nenhuma religido

Grafico 5.1 — Pertenca religiosa dos entrevistados
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Quanto ao grau de pertencimento ou néo as religi@esdividuos, distribuidos
por religido, revelam a seguinte realidade: aid@i@atolica aparece com 41%, seguida
da Evangélica com 38 %, depois a Espirita com 4p6reultimo, o Judaismo com 1%.
Nenhuma religido 13%, percentual igual ao aponfada o Estado, segundo o Censo
IBGE/2010. Por fim a opcao “outra” com 3%, as demaligides ndo aparecem.

Ressalta-se que a pergunta relativa ao (grafigoésuina complementacéo da 52
Questdo: Vocé tem religido? Se “Sim, Qual’? Em cdsoresposta positiva, o
entrevistado deveria apontar uma ou mais, entreopg®es sugeridas: Catolica,
Evangélica, Espirita, Budismo, Judaismos, Gnostigjs Islamismo, Hinduismo,
Indigena, Afro-brasileira, Outra, qual?

Outra novidade percebida na amostra é a quaseaegC@m entre catolicos e
evangélicos: a diferenca é de apenas trés pontosrppeais. Em 09 de Julho de 2010, o
Jornal Folha de Boa Vista publicou uma matériavafindo que, segundo o Censo 2010,
Roraima tem 50% de catdlicos e 24% de evangél@sslados dessa pesquisa mostram
outra realidade (cf. gréfico 5.1).
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62 Questao: De qual Igreja vocé participa?

m Catolica
W Ass. De Deus
B Congregacao Cristd do Brasil
Universa do Reino de Deus
B Quadrangular
Deus é amor
Batista
B Adventista
M Presbiteriana
Metodista
= Qutra
Nenhuma igreja

B o

Gréfico 6 — Igreja que participa
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Das religides apresentadas na lista de sugesto®s, s entrevistados
declararam frequentar a Igreja Catodlica, 10% Ass$eimhile Deus, 5% Igreja Batista,
5% Igreja Adventista, 4% Igreja Quadrangular, 3%ejey Deus € Amor, 2% Igreja
Universal, 1% Igreja Metodista, 1% Congregacaot&ui® Brasil e Igreja Presbiteriana
1%. A opcédo “Outra” 18% e@enhuma Igreja 13%. Mais uma vez, o percentual 13%
aparece confirmando o indice geral dos “sem raligig0 Estado, apontado no Censo
2010.

72 Questao: Vocé ja frequentou alguma Igreja/Radigintes?

m Nao

mSim

Gréfico 7 — Igreja e religido que frequentou
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Do universo dos estudantes entrevistados, 85%rdeaa ter frequentado uma
igreja antes e 15% afirmaram ndo ter frequentadburea igreja antes. Se afirmativa a
resposta, o entrevistado deveria nonfigaal” a religido de que ja participou e escolher
uma das opg¢des: “Quis sair, ndo tinha como ir,osumotivos”, para responder a

sequéncia da questao “Por que deixou de frequér{tdrgrafico 7.1).
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7.1 Porque deixou de frequentar?

| Quis sair
® N3o tinha como ir
1 Outros motivos

Gréfico 7.1 — Motivo que levou a deixar a igreja
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

A maioria dos entrevistados, 48% opinaram pela @ggéatros motivos”, para
justificar suas desisténcias da religido, 37% dacdan ter deixado de frequentar porque
“Quis sair” e 15% porque “nédo tinha como ir". Esargo, nenhum dos entrevistados
esclareceu quais foram amitros motivosque os levaram a deixar de frequentar a
igreja/templo. Quais seriam esses motivos nao métados, que atinge nimeros tao

altos?

82 QuestdoQuando é que vocé costuma ir ao templo/igreja?

® Frequentemente

 De vez em quando

M Em casamentos
Em batizados

M No natal

B Em veldrio

Gréfico 8 — Frequéncia a igreja/templo
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Quanto a frequéncia aos templos religiosos, 45%adgem ir a igreja
frequentemente, 47% s6 de vez em quando, 4% emd@sd de casamentos, 2% em
ocasido de veldrio, 1% no Natal, e 1% em batizados.
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92 QuestaoVocé frequenta, mesmo que de vez em quando, digeses de
outras religides?

m Nao
mSim

Gréfico 9 — Frequéncia a atos religiosos de outrasligides
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

A maioria dos entrevistados, 68%, declarou ndoufatpr atos religiosos de
outras igrejas, 32% declararam que frequentam i@giosos de outras religides.
Rodrigues (2012, p.1146) sugere que a participaghandividuo em duas ou mais
religides, possa ser uma experiéncia de “crengassdis sem, contudo, vincular-se a
nenhuma delas, percebendo o terreno religioso comtavel, de livre transito,
vislumbrando afinidades com suas expectativas mténeas”.

Sobre 0s seus pais:

9.1 Qual a religido de seu pai?

H Catdlica

H Evangélica
Espirita

M Gnostico

W Outra
Nenhuma religido

Gréfico 9.1 - Pertenca religiosa do pai
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Os dados apontam o catolicismo como a religido d#onma dos pais dos
entrevistados 42%, seguida da Evangélica com 26%#(enero bem menor com 3% a
Espirita e com apenas 1% a Gnostica, e 25% Nenheligiio, 3% “Outra”.
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Chama a atencdo o numero de pais 25% apontadosepsrfilhos como néo
tendo nenhuma religido. A diferenca é de apenasponto percentual entre o0s
declarados evangélicos e os declarados ndo tehtnam religido”. Os jovens de hoje
observam e naturalizam “histérias de conversdeg eeasconversdes, de transitos e
combinacdes no interior de suas familias multgretias e ao redor de seus locais de
moradia” Regina Novaes (2013, p. 183).

9.2 Que Igreja seu pai frequenta?

H Catdlico
Espirita

B Evangélico
Nao Sei

Nenhuma

Gréfico 9.2 — Igreja que o pai frequenta
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Com relacdo a frequéncia dos pais dos entrevistadasna igreja, 39%
declararam que seus pais frequentam a Igreja Cat@i% as Igrejas Evangélicas, 1%
os Centros Espiritas, 15% n&o souberam informad% h&o frequentam nenhuma
igreja.

9.3 Qual a religido de sua méae?

M Catdlica

m Evangélica
Espirita

= Outra
Nenhuma religido

Grafico 9.3 — Pertenca religiosa da méae
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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Quanto ao grau de pertencimento religioso das md@egntrevistados, os nimeros
apontam que a maioria 43% é Catdlica, 37% sao [Eliang, 3% Espirita, 4%
escolheram a opcéo “Outra” e 12% Nenhuma religido.

Observa se que o0 numero de (maes evangélicas) éuperior a0 numero de pais
evangélicos, outro dado que chama a atencdo é eraupais 25% indicados sem
nenhuma religido, mais que o dobro do numero das 1200 (cf. graficos: 9.1e 9.3).

9.4 Que Igreja sua mae frequenta?

M Catdlica

= Evangélica
Espirita
Nao sei
Nenhuma

Gréfico 9.4 — Igreja que a mée frequenta
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.

Com relacdo a frequéncia das mées a uma igreja, 38%s entrevistados
declararam que suas maes frequentam a Igrejaic@at8B% as Igrejas Evangélicas,
3% frequentam os Centros Espiritas, 9% ndo sabfarmar e 3% ndo frequentam
Nenhuma igreja.

102 Questdo: O que é religido para vocé hoje?

H Fé em Deus

1 Fé em uma forga maior

m Crenga popular

B Sem Resposta

m Formas de expressdo

M Doutrina Biblica

H Doutrina humana

H Unido de Pessoas

M Estilo de vida
Algo importante

H Nao sei definir

B Sistema Lucrativo
Escolha

H Esperanca de eternidade

B Nao necessario

H Formas de fé

H Cultura

1 Algo pessoal

B Obras Filantrépicas
Uma doencga

Gréfico 10 — Definicao de religido dos entrevistado
Fonte: pesquisa realizada pela autora em 2014.
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Por ser totalmente aberta e, devido ao grande miderariaveis que surgiram,
nao foi possivel contabilizar a grande quantidaderebpostas da 102 questdo. As
respostas com o mesmo sentido e/ou sentidos méidmums foram agrupadas e
configuradas no grafico 10, que apresenta o0 seguadultado da amostra. Para 20%
dos entrevistados, religido € fé em Deus; para B %mna forca superior; para 9%, é
crenca popular; e outros 9% opinaram por ndo respid% disseram que é forma de
expressao, 6% é doutrina biblica, 4% doutrina hané% unido de pessoas, 4% estilo
de vida, 4% é algo importante, 4% sdo sabem deBPir € um sistema lucrativo, 2%
uma escolha, 2% esperanca de eternidade, 2% né&ssae@, 2% forma de fé, 1%

cultura 1% algo pessoal 1%, obras filantropica%ceuina doenca.

2.1.2 Discusséo Metodoldgica da Pesquisa de Camgmultado da coleta dos dados

Os dados desta pesquisa de campo foram coletadwgsade um questionario
de 10 questdes, trabalhado com uma populacéo estua756 alunos das 32 séries da
modalidade Ensino Médio Regular, distribuidos ens&@s de aula de 03 escolas da
Rede Publica Estadual e 02 escolas da Rede Priadasino, nos turnos matutino e
vespertino, no periodo de 11 a 29 de agosto de. 2014

As escolas estaduais envolvidas no processo destmiiga foram selecionadas,
sobretudo, por se localizarem, geograficamentecarmiro e em torno do centro da
cidade de Boa Vista, fato que favorece acolheremseu quadro estudantil, alunos
procedentes dos diversos bairros da cidade, oayaeteriza uma grande diversidade de
estudantes das diferentes classes sociais, raca cmedo religioso, e porque estas
escolas oferecerem a populacdo somente a modatidgaBasino Médio. As escolas da
Rede Particular de Ensino, além de contar com éatees, por terem sido essas as que
aceitaram participar da pesquisa e, também, oferecea modalidade de Ensino
mencionada. A Escola Estadual Ayrton Senna da 8ilvena unidade da Rede Publica
Estadual de Ensino, localizada no Centro da cidada.clientela estudantil € composta
de alunos das varias classes sociais, provenidogesliversos bairros da cidade. Essa
escola oferece a populacdo 50 turmas da EducacsioaBda modalidade de Ensino
Médio Regular, das quais quinze turmas sao dari@®fagal, sete funcionam no turno
matutino e oito no vespertino. Um dos principai®ries dessa escola ter um grande

namero de alunos, o que configura as diversas ,ragado, cor, religido e classes
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sociais, é o fato de ela ser localizada proximeeatdro comercial da cidade, atendendo
principalmente aos estudantes, filhos de empresamomerciarios, funcionarios
publicos municipais, estaduais, federais, etc. tyalgalnam nessa regido. Outro fator
influente é o0 acesso ao transporte urbano. A segunidiade é a Escola Estadual Ana
Liboria, que também faz parte da Rede Publica Hatadk Ensino e esta localizada no
bairro Mecejana, em torno do centro, na zona Qist®@dade, zona de fronteira entre o
centro e a zona leste, area de maior concentraggmpulacdo do municipio de Boa
Vista. Essa escola oferece a populacéo boa-vistéhgemas do Ensino Médio regular,
sendo que quinze sdo das séries finais, sete ftmmimo turno matutino e oito no turno
vespertino. Seus estudantes sdo, em sua maiar@samoradores de areas proximas
do centro e bairros mais proximos da escola, poré,um grande numero de
estudantes de diversas outras localidades maastist

A terceira unidade da Rede Publica estadual dén&rés a Escola Estadual
Goncalves Dias, localizada em torno do centro,area Deste de Boa Vista, no bairro
Canarinho, considerado de classe média, mas quetartem um grande namero de
alunos dos bairros mais pobres. A escola oferguepalacdo estudantil 30 turmas da
modalidade Ensino Médio, sendo sete turmas't®é8es, com trés turmas funcionando
pelo turno da manhé e quatro no turno da tarde.

A Escola Colmeia da Rede Particular de Ensino lest#lizada no centro da
cidade, tem 30 ano de fundada, iniciou-se oferex@ngopulacdo apenas a modalidade
da Educacéo Infantil; para atender a demanda delismela estudantil, ampliou suas
atividades educacionais para modalidade Ensino dfoedtal e, somente em 2011,
iniciou com o Ensino Médio Regular, hoje funcionarapenas com uma turma da 32
série com o total de 22 alunos no turno vespertino.

O Instituto Batista de Roraima, também da Redeide&at de Ensino, esta
localizado no centro de Boa Vista e oferece a @m@dul da cidade doze turmas do
Ensino Médio Regular, das quais quatro sdo darg® féal: uma funciona no turno
matutino e trés no turno vespertino.

ApOs o0 processo do preenchimento dos questionales, foram levados ao
laboratério IGEO/UFRR - Instituto de Geociéncias daiversidade Federal de
Roraima, para o processamento dos dados e elabodacénapas e graficos, a uma
equipe coordenada pelo professor e coordenador wlso cde Geografia e do
IGEO/UFRR Dr. Antonio Tolrino de Rezende Veras, uwraa que essa autora nao tem

conhecimentos estatisticos suficientes para tabsldados. A escolha da UFRR se deu
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por conta da existéncia do laboratorio IGEO do @ws graduacdo de Geografia da
universidade e por ser uma instituicdo séria gsjgiia confianca.

Nas trés primeiras questdes, estdo configuradeareweis: faixa etaria, género
e estado civil, que serdo detalhadas mais adiageraficos, contendo os dados com
resultado da pesquisa. Da quarta a décima quéest@oemos especificamente sobre
religido, a maioria das perguntas oferecem lismoplcdes de respostas para que o
entrevistado escolha a que melhor expressa a slidage religiosa, cujo resultado
quantitativo apresentado em nuameros absolutos esfistos abaixo.

42 questao:Vocé acredita em De@% Se sim,0 entrevistado deveria responder,
“Quem é Deus para vo@8, escolhendo uma das opcdes: (uma forga supenog,
energia, a natureza, o cosmo, outro, 0 qué?). 3R@antes responderam “Sim”, e 34
declararam que “Nao” acreditam em Deus. Das opsbgsridas para a sequéncia da
questao, a maioria 428 respondeu que Deus é umge$aperior, 42 uma energia, 14 a
natureza, 13 o cosmo e 238 escolheram a opcaa outro

52 Questao: Vocé tem religido? Se positiva a resposta, o individuo devia
responder Qual?”, marcando uma das opcoes das religides: (Catdhcangélica,
Espirita, Budismo, Hinduismo, Judaismo, Gnésticslaniismo, Indigena, afro-
brasileira. Outra qual?). 615 dos entrevistadosanam “Sim”, que tém religido, e 138
“Nao”, ndo tém religido. Quanto ao pertencimentdigi@so, 298 entrevistados
declararam-se Catolicos, 270 Evangélicos, 96 mamtar opcdo nenhuma religido, 26 a
opcéao outra, 21 Espirita, 04 Judaismo, 02 Gnodlicélinduismo, 01 Islamismo.

62 Questdo: “Degual Igreja vocé particip@’ Dentre as varias opgoes: 264
responderam Catdlica, 126 a op¢do Outra, 96 a opNedtuma, 73 Assembleia de
Deus, 39 Igreja Batista, 34 Igreja Adventista donse Dia, 28 Igreja Quadrangular, 24
Igreja Deus é Amor, 12 Igreja Universal do Reinoliaus, 10 Igreja Metodista, 09
Igreja Congregacéao Crista do Brasil, 05 Igreja Bitesana, e 03 Igreja Luterana.

72 Questao‘Voceé ja frequentou alguma Igreja ant@sSe positiva a resposta, 0
entrevistado deveria nominar qual e marcar umape8es para expressar o motivo da
sua desisténcia: (Quis sair, Nao tinha como irr@umotivos, quais? Para responder
Por que deixou de frequentar). Dos envolvidos remyiea, 627 declararam (Sim), ja
frequentaram uma igreja antes, 111 responderam),(§é@e ndo frequentaram nenhuma
igreja antes e 173 declararam que deixaram dedrgguporque (Quis sair), 70 (Nao
tinha como ir), 220 escolheram (Outros motivosgsap de a questao solicitar quais, 0s

participantes nao quiseram esclarecer.
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82 Questdo: “Quando é que vocé costuma ir a Igréjgergunta apresentou
oito opgoes de respostas, 289 dos entrevistadosnasram (Frequentemente), 305 (De
vez em quando), 26 em Casamentos, 06 em Batizdtios Pascoa, 07 no Natal, 01 no
Ano Novo, 15 em Veldrios e 101 optaram pela opcétrds.

92 Questao: Vocé frequenta, mesmo que de vez em quando, digieses de
outras religibes?Se (Sim), o entrevistado deveria mencionar (Quaisrém, a maioria
505 respondeu (N&o), ndo frequentam atos religicd®soutras religides, 243
responderam (Sim), que frequentam atos religiosesoudtras religides. Nenhum
estudante quis esclarecer qual ato religioso da oeligido frequenta. Os dados sobre o
pertencimento religioso dos pais dos entrevist@$t®o inseridos na nona questdo com
as indagacfesQual a religido de seu pat 295 dos entrevistados declararam Catélica,
a religido de seus pais, 186 Evangélica, 19 Eapjr?l Judeu, 04 pais Gnésticos, 24
entrevistados escolheram a opcdo “outra” 179 afmmaque seus pais ndo tém
nenhuma religido. Qual a religido de sua maé315 entrevistados declararam que
suas maes sao Catdlicas, 286 sdo Evangélicas,02sgdritas, 02 sdo Gndosticas, 29
optaram pela opcao “outra” 94 declararam que suEssmao tém nenhuma religido.
Os dados relativos as questdes: “Que igreja fraguempai e a mae dos entrevistados”
serdo apresentados através de graficos, seguiselguéncia das questdes. 102 questao:
O que é religido para vocé hojeRor ser uma questdo totalmente aberta, o que
possibilita inimeras variaveis, as respostas foagnupadas as respostas idénticas e

semelhantes, que seréo apresentadas atravéeside.graf
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3 OS “SEM RELIGIAO” EM RORAIMA

Desde o Censo de 1980, quando os numeros referantpsssoas declaradas
“sem religido” atingiram a casa dos 1,9%, aumerdgrata 5,13% em 1991, 7,4% em
2000 e 8% em 2010, com o declinio do catolicismmesa@mento dos evangélicos, o
surgimento de novas denominacgdes religiosas e anedp do pluralismo religioso no
Brasil, o grupo dos “sem religido,” tornou-se assude pesquisa, preocupacao e
motivos de incentivo para os pesquisadores do caelgoso brasileiro investigar as
causas, 0 surgimento e a evolugdo da categoria“sim religidao”, considerado
fendmeno nacional, que se destaca em terceiro hagegenario religioso brasileiro.

Como no cenério religioso nacional, os “sem retigide Roraima também
ocupam o terceiro lugar na classificacdo das fegyino Estado; em primeiro lugar, a
religido Catolica, com 50% de fiéis; em segundaitu@s religibes Evangélicas, com
24% e, em terceiro, os “sem religido”, com 13%.r&R2000 e 2010, o IBGE constatou
uma queda no ritmo do crescimento dos “sem relig@oBrasil, que somou apenas
0,45 ponto percentual. Contudo, em Roraima, verfie um crescimento maior. Em
2000, eles eram, em nameros absolutos, 28.487,raanu® para 58.480, em 2010. Um
crescimento de mais de 50%. Que motivos contribuprara um amento tao rapido, em
nameros tédo altos? Segundo Ribeiro (2013, p.M)rdima é o estado que apresenta
maior niumero de pessoas “sem religido”, mais qumlro da média nacional.” Os
dados qualitativos relativos a nossa pesquisa apaaa seguir, fundamentarao nossa
proposicao.

Os Censos das duas ultimas décadas tem apresernpadid dos “sem religiao”
trabalhando as diversas variaveis: ldade, sexadestivil, raca, nivel de instrucao,
renda e lugar geografico. Nesta amostra, apresestapenas as variaveis: faixa etaria,
estado civil e sexo, as demais questdes sao @spedbbre religido.

Em numeros percentuais, os dados coletados cotal@&é756 estudantes e dez
entrevistas apontam que 0s entrevistados sé&o jgwemsncentes a todas as classes
sociais, 99% tém entre 15 a 20 anos, portanto, faira etaria homogénea, que pode
estar incluida nos “niveis mais e mais jovens” rmrados em Corbi (2010, p. 9) e
que, assim se caracterizam porque a pesquisaciod@da somente aos estudantes das
32 series do Ensino Médio Regular. O socidlogo @ &ilbeiro de Oliveira afirma ainda
que, “outro dado interessante é o crescimentowamentre 15 e 19 anos sem religido,

as novas geracOes brasileiras tém uma forma redigrouito diferente das antigas
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geracoes” (OLIVEIRA, 2012, p. 27). Segundo Vieil2013, p. 3), a faixa etaria
predominante entre os individuos “sem religido'tlés’ 15 aos 39 anos. Nesses grupos
de idade, os percentuais sdo sempre superioretagospulacao brasileira. Observa-se
que os individuos dessas faixas etarias sdo ossfd® mais sujeitos as mudancas
socioculturais”.

A maioria dos entrevistados é solteira e residepeaterias da cidade, atestando
0 que diz Ribeiro (2013, p. 6), “ndo casaram nagicdo ou sdo solteiros”, sao
estudantes dos diversos bairros de Boa Vista (988t)dam nas escolas localizadas no
centro e em torno do centro da cidade, por seriiosfide empresarios, comerciarios,
camelds, funcionarios publicos, domésticos e ddoasstque trabalham nessa area
urbana e, também, pela volatilidade e habitos deswno, caracteristicas tipicas da
juventude atual. Outro fator importante é o acesstvansporte coletivo urbano.

Nesta amostra, encontramos uma novidade na vagéweko, na qual o numero
de mulheres supera o numero de homens. Elas apa@ma o percentual de 60%,
contra 40% de homens. Esse fato esté relacionalataneros da populacéo geral do
Estado. Segundo o IBGE (tabela 4.4.1.1 — Populaedalente, por situacdo do
domicilio e sexo, segundo as mesorregides, as magides, 0s municipios, os distritos
e 0s bairros — Roraima — 2010), o numero de muhecemunicipio de Boa Vista,
capital do Estado, € de 160.644 contra 159877 deehs. Portanto, a populacdo é
composta de mais mulheres que homens.

Percebe-se uma inversdo com relacdo aos numer@emso 2010, na faixa
etaria de (15 a 20) anos, em gue a quantidade theeras aparece sempre em ndmeros
inferiores ao numero de homens. Nessa amostrasetgem com o percentual de 24
pontos percentuais a mais, comparado aos numeoasaaps pelo IBGE (tabela 3.4.1.1
— Populacao residente, por situacdo do domiciBex®, segundo os grupos de idade -
Roraima — 2010). Segundo Silva (2013, p. 29), aonaidos jovens “residem nas
cidades e sao, em sua maioria, do sexo mascuklscamente trata-se de adolescentes
(16 a 20 anos) e adultos (21 a 30); que abrangeos tws grupos de raca ou cor”.

Esta pesquisa, os “sem religido em Roraima”, caasa®tivacdes, junto aos
jovens das 3?2 séries do Ensino Médio Regular radassda rede Publica e Privada de
Ensino de Boa Vista, revela o que os individuos djgem néao ter religido pensam
sobre religido, Deus, o sentido da vida, da maogtesua histéria de vida até se
autodeclararem “sem religidao” e a forma como viveuna espiritualidade. Quando

guestionados sobre religido, a imagem que mais videreia entre 0s jovens
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entrevistados “sem religido” € a imagem ‘“Igreja’ar® oito dos individuos
entrevistados, religido é algo que designa um igolégrupo de pessoas) e um lugar
(espaco fisico). Entretanto, preconceito, falsoali®mmno e mercado da fé sdo os fatos
gue mais indignam os “sem religido”, quando analiss pessoas que seguem uma
religido, uma igreja. Contudo, eles reconhecem lfugessoas e instituicoes seérias,
religiosas ou nao, que realizam trabalhos que &ewmn os mais necessitados, a
comunidade, a sociedade e esses trabalhos sadeewws e valorizados por todos.
Segundo os entrevistados, a religido s6 é imperfaanta quem nela acredita, pois ela se
torna uma forma de motivacdo na vida da pessoalidi&do da as pessoas esperanca de
uma vida melhor.

Dos participantes da pesquisa, 18% nao tém reliG#onado creem em Deus,
13% néo participam de nenhuma igreja, 15% nuncpuéngtaram uma igreja/religido
antes, 47% frequentam uma igreja sO de vez em quad@Po frequentam atos
religiosos de outras Igrejas/Religides, 25% dos gasses individuos ndo tém nenhuma
religido e 14% néo frequentam nenhuma igreja/teni@eo das maes foram declaradas
por seus filhos como ndo tendo nenhuma religidd®e ndo frequentam nenhuma
igreja/templo. Contudo, 95% dos entrevistados atan@dem Deus.

Nas entrevistas, sete dos estudantes atestaramemiadigiao e trés afirmaram
nao frequentar e ndo seguir nenhuma religido, rmasngo foram sempre assim. Para
eles, transitar entre uma religido e outra € um ¢éatmum, natural, pois, em nenhuma
delas, encontram a verdade, seja padre, seja peatiar igreja interpreta a Biblia a sua
maneira. Pedro Ribeiro argumenta que o grupo dem “eligido” é composto por
pessoas que “se desencantaram com suas filiagadiidnais e encontram-se
“desencaixadas”, transitando em busca de vincuwogis e espirituais, tornando a
transitoriedade da adeséao religiosa uma arca déssgms”. Ribeiro (2013, p. 26).
Observa-se que o0s jovens roraimenses “sem religg&gierimentam, sim, uma
espiritualidade diferenciada do modelo tradiciorigénte, mas ndo o modelo proposto
sem crenca e sem deuses por Maria Corbi. E fatosjjmvens estdo cada vez mais se
desligando das instituicdes religiosas, mas, aanodempo, estdo adquirindo fora da
igreja, “um jeito préprio de viver a fé, buscando edrias religides, ou em filosofias de
vida, valores sagrados que dao origem a um sienretisubjetivo préprio, nao
vinculado a qualquer credo ou igreja” (VILLASENOR)11, p. 4). Por que a maneira
livre do jovem vivenciar sua religiosidade fora dalggies incomoda tanto as tradicoes

religiosas, se sao o0s jovens, 0s protagonistasmdeancas socioculturais?
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Percebe-se que o fendmeno de experimentagcdo etdréiekgioso € muito
presente entre os declarados “sem religido”. Osslddsta amostra apontam que 32%
dos entrevistados declararam frequentar atos asbgi de outras religibes, Antoniazzi
(2003, p.76) atesta: “um bom numero de brasilefrequenta praticas religiosas de
véarios cultos”. Essa busca de ampliacdo, de expetagdes religiosas que 0s jovens
procuram hoje (NOVAES, 2013, p. 114), “nao sigrifdizer que para toda esta geracao
as instituicbes religiosas deixaram de ser l6cusaglegacdo social, de doacédo de
sentido para a vida e ainda, espaco motivador @esag engajamentos politico-sociais.”
Até se autodeclararem como “sem religido”, parte dulividuos que compdem a
categoria ja passou por duas denominagfes relggigedncipalmente, catolica e
evangélica ou mais tradicOes; a espirita aparem® @oterceira alternativa. Observa-se
que a relacdo dos individuos com as instituicoekgiosas, hoje, é livre,
descompromissada e reduz a religido a um sentinpesioal, intimo, porém néo deixa
de crer em Deus e de rezar ocasionalmente (eng@ésade perrengue, palavras da
entrevistada do apéndice VI).

Para a maioria dos entrevistados, Deus existe ema forca superior,
inquestionavel que se manifesta independentemengesksoa ser ou nao religiosa, de
frequentar ou ndo um templo religioso; portantoa s crer em algo, em Deus ou outra
divindade, ndo precisa ser religiosa. Regina Noy2@%53, p. 115) afirma que “néo “ter
religido” abre tanto um espaco potencial parai(rg)ar adesdes institucionais quanto
para “interagir’ sem vigilancia eclesiastica ou fiZan com pessoas de outras religides”.

Os “sem religido” envolvidos na pesquisa ndo sé&ditam como também
buscam a Deus, através do canal da oracéo, seessagamente, estarem inseridos em
uma religido e procuram fazer isso fora dos limdas igrejas, das religides, porque,
segundo eles, tanto as religides, quanto as igrpfasdem e deturpam Deus.
Considerando essas e outras ideias, verifica-se agué'sem religido” nao sao
necessariamente pessoas descrentes e/ou inditeaasngeestdes religiosas, mas que, de
certa forma, buscam viver sua religiosidade nosdewlda dimensao espiritual
conceituada em Corbi (2010, p. 168), que atestalifeensdo espiritual ndo é uma
explicacdo dos mistérios da existéncia, nem uméicegfo da vida e da morte, nem
uma solucdo para os problemas metafisicos da meegigté A espiritualidade

apresentada em Corbi (2010), tem a caracterisicavitalizar e libertar, porque possui
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a possibilidade de criacdo, conforme a necessigadeconveniéncia da realidade,
libertando de toda modelagem.

Quando indagados sobre o que é religido? As respedb bem variadas, tanto
nos questionarios, quanto nas entrevistas. Os itosc®bre religido, colhidos atravées
dos questionarios, podem ser observados no graficcEm sintese, os entrevistados

conceituaram religido com as seguintes expressoes:

[...] Religido é uma forma das pessoas terem cugdi@m si; religido
€ dominacéo; é sentir Deus; é algo pifio; € umaeinarde dedicar
vida; é um conjunto de crencas e cultura; é umgafamaior; € algo

7

necessario; é uma préatica que torna sagrado algus ou alguma
coisa; € uma crencga que as pessoas discernemagrgaitam.

Entretanto, ndo se tem a intencdo de, com esses,dapresentar a totalidade
dos “sem religido”, nem tampouco o subgrupo dagoaie, mas com essa amostra
expressar as ideias de um fragmento do grupo qumaafa crenca em Deus € o
elemento divisor do grupo, contudo, existe um vanum e primordial, que € o amor
ao proximo. Eles afirmam que a crenca em Deusmar podem ser cultivados fora da
religido e/ou das igrejas. Contudo, observa-seentaiglinhas que, nos dizeres dos “sem
religido”, esta expressa uma espiritualidade ndigisea que nos remete a realidade
religiosa do pais nas ultimas décadas, que temnei@o significantes sinais de
mudancas e como a sociedade brasileira se torn@mudivarsificada, favorecendo aos
individuos autonomia na construcdo da sua idergidesligiosa, valorizando a
importancia pela busca pessoal de sentido, ndordema tradigéo religiosa recebida.
(NOVAES, 2013).

3.1 Os “Sem Religido” em Roraima: numeros e comenias

Os resultados dos varios recenseamentos demograf@cdBGE, nas ultimas
décadas do século XX e primeira do século XXI (20000), apresentam um
expressivo e continuo declinio do catolicismo, @mento dos evangélicos, surgimento
de novas denominagdes religiosas e a expansaauddigho religioso no Brasil, que
tem despertado interesse nos estudiosos das G&uueis e da religido a pesquisar as
causas, 0 surgimento e a evolugcédo da categoridsdos religido”, que se destaca em

terceiro lugar no cenario religioso brasileiro. @®dp Ribeiro (2013, p. 8), “Roraima é
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0 estado que apresenta maior nimero de pessoaséigi&io”’, mais que o dobro da
média nacional”.
Altmann (2012) também afirma que houve um aumerttderado no numero de

pessoas “sem religido”, principalmente nas arelasna.

Houve também aumento no numero de pessoas quensileram
sem religido, particularmente em &reas urbanassessinatos sociais
inferiores. Em 2000 eram quase 12,5 milhdes (7,8%apassando os
15 milhdes em 2010 (8,0%). A rigor, trata-se deaumento apenas
moderado. Observe-se, também, que ndo se tratasaeieenente de
pessoas arreligiosas, contudo elas ndo mantémle$nde adesdo a
nenhuma religido instituida. Mesmo que em numebsgslatos ainda
baixos, também essa tendéncia de aumento, jaregtfisho censo de
2000, provavelmente seguird, considerado o proadssgobanizacao
e de secularizacdo da vida moderna. Ainda assinito nmoucas
pessoas se declararam ateias (apenas 615 mil) (ANN 2012, p.
124-125).

O Censo/IBGE de 2000 registrou em Roraima 324.384itdntes, em sua
maioria, imigrantes de todas as regides do Brasié eutros paises. O numero de
pessoas declaradas “sem religido” em Roraima, €, Zdbmou 28.487, passando para
58.480 em 2010, chegando ao percentual de 13%, rean populacdo de 450.479
habitantes. E o Estado brasileiro com menor indé&eatdlicos 46,78 e 0 que possui 0
maior indice de pessoas sem religido, 19,39 codarmBGE (2012).

Dos 28.487 individuos declarados “sem religido"Genso de 2000, 10.198 sdo
jovens ente 15 e 29 anos, objeto de nossa pesguisa010, 0 nimero dos jovens “sem
religido”, nessa mesma faixa etaria, dobrou par@120 Regina Novaes (2013, p. 179)
afirma que “pela primeira vez, a categoria sengid@ foi desmembrada em grupos de
ateus, agndsticos e propriamente sem religido’Edtado de Roraima, a categoria “sem
religido-sem religido” aparece com 57.703, segp&las “sem religido-ateu” com 656 e
0os “sem religido-Agnosticos” com apenas 122 pesssasn declaradas, totalizando
34.682 jovens entre 15 e 29 anos. (IBGE, 2012).

Esses dados reafirmam a faixa de idade dos jovsam feligido” aplicada pela
UNESCO, que utiliza a legislacdo brasileira da &acia Nacional da Juventude e
Conselho Nacional de Juventude, criados em 2005/@ES, 2013, p. 178), “que ja
permitiu visualizar diferentes niveis de escolatelal4 a faixa 18 a 29 anos, € utilizada
na pesquisa desenvolvida pelo Ibase/Polis em 2008".
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Boa Vista, a capital do Estado, possui uma extetsaaorial de 5.687,036
km2, para 284.313 habitantes, em sua maioria imigsaoriundos de todas as regides
do Brasil e de outros paises. Nos ultimos dois @ede IBGE, a capital de Roraima
tem-se destacado nas pesquisas como a localidap&isilcom o maior indice 19,39%
de pessoas “sem religido”. No Censo de 2000, foiatnlizado, em Boa Vista, um total
de 2000.568 habitantes no qual 15.607 se declaraam religido”, desses, 6.146 sao
jovens com idade entre 15 e 29 anos. Em nUmeror@di@2, aparecem os de idade
entre 20 e 24 anos, seguidos dos 1.690, que téra 2Bta 29 anos; com 1.236
aparecem os jovens de 15 a 17 anos e, por fimyetm 18 e 19 anos com 1.048.

No Censo de 2010, a categoria “sem religido”, agadesmembrada em grupos
de ateus e agndsticos e sem religido propriametde Thdos os numeros de 2000
aparecem além do dobro em 2010. Em numero mai8B5estao os jovens entre 20 e
24 anos, “sem religido”; nessa mesma faixa et@sgem os “sem religido-sem
religidao” com 5.446, seguidos do “sem religido-ateam 65 e, por fim, 0os “sem
religido-agndéstico” com apenas 21 jovens (IBGE,201

O numero de pessoas declaradas “sem religiao” emirRa, de 13%, é bastante
elevado se comparado com a média nacional, queoehag8%. O acréscimo da
populacdo declarada “sem religido” em territéricioaal foi de 0,6 pontos percentuais
nos ultimos dez anos e o numero de pessoas deaddisem religido” no Brasil, hoje,
soma 15,3 milhées. Em Roraima, os catolicos aiddanzaioria 50%, e os evangélicos
representam 24% da populacao religiosa do estado.

Segundo Joaquim (2012), “a defesa intransigensediteitos humanos que a
igreja catolica assumiu nos ultimos anos pode ser dos elementos que vem
contribuindo para que um numero maior de pessoaafaste ou mude da religido
catolica romana”.

Para Joaquim (2012), outro fator importante que temtribuido para esse
quadro, sdo as mudancas sociais, a liberdade dihasca opcao religiosa. Nos ultimos
dez anos, em funcao do acesso aos meios de com@amieaonsumo foram observadas
mudancas profundas e fundamentais no perfil do ociaapmento da populacdo. A
religido é efetivamente uma necessidade humanasnmaqueles que se dizem ateus,
em dado momento, nasceram e se criaram em um dmbieigioso, contudo, o
ambiente social por si s6 tem uma carga de reldads muito forte. Outro fator que
deve ser levado em conta énarketingelaborado pelas igrejas evangélicas tanto nos

meios de comunicacdo como em vias publicas. Jwadisise que, nos ultimos anos, a
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sociedade tem feito suas escolhas com mais liberdadjue inclui a religido. Esses
dados nos levam a perceber que as barreiras comeegan rompidas e a liberdade
individual leva as pessoas a fazerem suas op¢éaba(de Boa Vista).

3.2 Os Jovens “Sem religidao” de Roraima e a espiualidade nao religiosa de Corbi

Fazendo uma releitura das sociedades pré-indgstrimrcadas por uma
atividade central que garantia a sobrevivéncia alatividade, na época, — a caga, a
pecuéria, ou a agricultura — até chegar a primieidaistrializacdo, implantada em
diversos paises a custa de muitos conflitos ecar@npoliticos, sociais, religiosos e
militares, gerando guerras civis e coloniais eor@aises. A paz so veio a reinar apos o
periodo de duzentos anos de sociedade mista, ctim da Segunda Grande guerra
mundial, selada através do pacto que estabeledésdo das funcdes: a ciéncia e a
tecnologia, a economia e a politica passaram aa@@roladas pela nova sociedade
industrial e sua ideologia. A velha sociedade pdéstrial e a religido controlariam o
resto das dimensdes coletivas, sendo a democraiia @ proposito desse acordo.

Por religido, Corbi (2010, p. 18) entende como “comjunto de narracdes
sagradas, simbolos, mitos e rituais que gerama@tsum um sistema de crengas-sistema
que tem como resultado um projeto de vida colegvandividual, sistema de
representacao e iniciacao a dimenséao absolutaistéreia”.

Para (CORBI, 2010), o desaparecimento do estilovid pré-industrial
favoreceu o nascimento e a implantagédo das so@sdaiconhecimento e, com elas, a
transformacdo das sociedades, provocada pela ¢eaefia da industrializacao,
trazendo mudancas nas maneiras de pensar e de a@unto de o sistema de crencas,
de preceitos e de valores coletivos, compartilhgeidas sociedades durante séculos e
com prestigio religioso, perder seu atrativo, suadibilidade, porque seus
ultrapassados axiomas tornaram-se incapazes deametiunir os individuos e as
comunidades das novas sociedades industriais, @rgwecou impactos nas grandes
tradicoes religiosas.

De acordo com Corbi (2010), as novas condi¢coeis@dturais das sociedades
de inovagédo e a consolidacdo do conhecimento tesndico possibilitam ao homem
desenvolver e aprimorar seu potencial criativo #lizando-se das ciéncias e

tecnologias, criar melhores condicbes de intervoe mundo com autbnoma
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interpretacdo sobre a vida e a realidade, suprimmigihdativamente o projeto de
submissdo que o dominava ao mundo e ao parecen deuws ou de varios deuses com
a forma milenar de interpretar, atuar e valorizegalidade dando lugar “as sociedades
de conhecimento, sociedade de inovacao e de mudantiaua que gera uma segunda
grande onda de industrializacdo” (CORBI, 2010, %7)1 oriunda dos principios de
desenvolvimento das sociedades de estrutura dsfaitacidental que se expandiram
para outros contextos culturais, hoje controladel® pompetitivo sistema capitalista,
capaz de adaptar-se a outros projetos de vidas Bsssformacdes atingem as culturas
em seus diversos aspectos, através das novas miahsasociedades, que passam a
viver e prosperar, criando continuamente novasc@éne novas tecnologias, novos
produtos e novos servicos. Possibilita ainda a foeenséo de que nosso pensar, N0SSO
sentir, nossas maneiras de nos organizarmos evdg %80 uma constru¢cdo nossa’,
inclusive a religido (CORBI, 2010, p. 16).

Segundo Corbi (2010, p. 25), os animais estdo et em uma interpretacao
dual da realidade, ou sejaujeito de necessidades/mundo correlato a esserojuhal
necessidade£les estdo encerrados nessa leitura necessére \jda faz da realidade;
cada espécie tem um carcere especifico e, para tedanimais, o ferrolho € genético”.
Assim sendo, 0s animais ndo mudam de mundo e dessidades sem mudar de
espécie, tarefa que requer milhdes de anos e,querasso acontega, Sseu programa
genético e sua morfologia devem ser mudados. Contucdhutor atesta que, para a
espécie humana, a solucdo mais agil seria substigsgtrutura binaria da relacdo com a
realidade, onde a “estrutura ternaria seséjeito de necessidades/lingua/mundo
correlatos as necessidade@Corbi, 2010, p. 25) e, sendo a fala um sofisticsidtema
de comunicacao, nés, seres humanos, nos relacienasncom o mundo falando entre
nos. Nessesentido, a comunicagdo se torna para 0s sujeitosganal intermediario
com o qual podemos diferenciar os significados didades, das coisas em si
mesmas. Essa estrutura ternaria produz uma dupdaiércia da realidade que estimula

a nossa acao como significado para nossa vida.

A experiéncia relativa da realidade nos é mostamao estimulo a
nossa acao, como significado para nossa vida, ceator de
sobrevivéncia. A experiéncia absoluta da realidame é apresentada
como ser e valor sem relacdo com nossas necessidadmo
separadaab soluta(liberada de) toda relagdo com nés mesmos, como
estando ai, em si mesma. Essa experiéncia abslalutalidade ndo é
uma experiéncia transcendental, como seria a &quisi de uma
realidade que ultrapassasse este mundo (CORBI, p026).
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Segundo Corbi (2010), essas duas dimensdes doaremtperiéncia que é
pautada por nossas necessidades e a experiénolataligue independente de nossas
necessidades, essenciais a nossa espécie, € altjueuca religido. Para o autor, a
mitica epistemologia das tradi¢cdes religiosas dsg@do ja ndo se adaptam aos coletivos
projetos das sociedades imbuidas pela culturaiftoeatecnologica. Portanto, ndo é a
experiéncia espiritual do homem que esta findamlajtie esta morrendo ndo € a
possibilidade de viver a experiéncia absoluta dida&de, a experiéncia espiritual, mas
uma maneira cultural, veneravel e milenar de fazZéCORBI, 2010a, p. 168). O autor
afirma que, nas sociedades de inovacdo, “teremospdender a compreender, a
experimentar e a cultivar a dimensdo absoluta demexistir e de nossa experiéncia do
real, sem formas religiosas [...] como uma neceadsidde cultivo de uma dimenséao
centralmente humana” (CORBI, 2010, p. 137). Comscaear tantas culturas que
orientaram geracfes passadas e que ainda nortegaasvidas? Sera isso possivel?

As tradi¢cBes religiosas sempre foram para nosstepassados e ainda € para
muitas sociedades, fonte de sentido e de sabedagaao longo dos séculos, nortearam
a vida das pessoas. A0 mesmo tempo o autor paodee atras ao afirmar: “nas novas
circunstancias, podemos e devemos aprender cons tslonestres e com todas as
grandes escolas de sabedoria das tradi¢cdes, sdmnes tornar, por isso, fieis, pessoas
religiosas” (CORBI, 2010, p. 181). A heranca dosstmes espirituais desvela aos
individuos contemporaneos uma forma de acessaedttea realidade cotidiana, “[...] a
um processo de transformacao e de refinamentogdé&ssaddades (humanas), a fim de
torna-las aptas a uma nova maneira de conheceserte, de perceber e de atuar”
(CORBI, 2010, p. 187). Segundo o autor, para issfas necesséaria uma ampla leitura
da realidade, sem o aprisionamento dos mitos ogiéasias, pois 0s ensinamentos das
tradicoes religiosas propdem um processo que sama#isa a um caminho, e esse
caminho consiste em “ler, ponderar e tratar a dad® a partir da necessidade
caracteristica de um ser vivo a l|é-la, pondera-lmat-la a partir do siléncio da
necessidade” Corbi (2010, p. 187). O acesso alaskdipela experiéncia absoluta abre a
mente a outro tipo de conhecimento da realidadenepe com as fronteiras das
necessidades. O autor denomina esse outro conlmgoirdeconhecimento silencioso
(grifo do autor). O conhecimento que conduz a cgwlide testemunha lucida e
desinteressada (CORBI, 2010).
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Segundo Corbi (2010), nas atuais circunstancidgrais em gque nos movemos,
0s simbolos e os mitos deixaram de ser Uteis nan@gdo da vida e acdo das
comunidades e passaram a ser simbolos de met&ajaefalam de aspectos sutis deste
mundo, sobretudo, da dimenséo absoluta da realidste expressdo do absoluto,
instrumento de paixdo, de amor, de indagacao emeecimento. O autor afirma que as
grandes religides “sdo monumentais sistemas siods)limensas criacdes do espirito
humano erigidas para falar da dimensao absoluteosiea experiéncia da realidade. As
metaforas que falam do absoluto, ao significar.fusglem no siléncio, porque se
transcendem a si mesmas” Corbi (2010, p. 199).

Para Corbi, a espiritualidade é a via de condugia putra dimensédo da
existéncia, “ela nos guia a dimensdo Absoluta, cwwluz a ampliar 0 nosso ser, a
afinar nosso discernir e nosso sentir, a pacifiearserenar nosso interior; a
espiritualidade nos conduz a ternura, ao intenessadicional por todos e por tudo, ao
amor e a paz’. (CORBI, 2010, p. 20Hara o autor, todas essas vias a que a
espiritualidade conduz, ndo constitui nenhum tigosdlucdo, a espiritualidade ndo
soluciona nada porque é somente o espirito quéamasm novo ser. Corbi atesta que a
espiritualidade sem religido € cultivada pelo caithento silencioso, o qual € uma
forma de conhecimento que habilita o0 homem a epteadexisténcia sob uma nova
perspectiva e a elaborar projetos congruentes aeafids da vida contemporanea
(CORBI, 2010).

Em sua obra, “Para uma espiritualidade leiga sancass, sem religides, sem
deuses”, Maria Corbi desconstréi o sistema axiobgieligioso produzido nas
sociedades preé-industriais e justifica que, senda gonstrucdo agraria, esse modelo
religioso encontra-se em colapso nas sociedademisatportanto, a experiéncia
espiritual do homem tende a ser cultivada por uspaitualidade “sem religido”. Logo
se percebe que o panorama religioso europeu apadseem Corbi (2010), muito se
distancia da realidade religiosa brasileira e dealR@, pois os dados constantes no
(grafico 4- Crenca em Deus), apontam que 95% duswestados creem em Deus e
58% o tém como uma forca superior. (cf. grafico).4Bmbora 18% se tenham se
declarado “sem religido” e 13% declarado que natcgzam de nenhuma igreja, no
gréfico 8, 45% dos entrevistados vao a igreja featgmente, 47% de vez em quando,
4% em cerimbnia de casamento, 2% em velorio, 1%atimados e 1% no Natal. Ainda
gue esporadicamente, os dados configurem a predessas individuos em um templo

religioso. Portanto, o postulado de Maria Corbi séi@adapta a realidade de Roraima.
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O autor declara que, nas novas realidades cultumdk tudo acontece de forma
acelerada, a religido ja ndo passa por uma crigg, wive um verdadeiro colapso, que,
aos olhos dos jovens, ndo chega a ser nem mesmoolbiema. “A grande maioria dos
jovens nao quer saber de religido. Para elesjga®indo é sequer um problema. Nem
a consideram nem a combatem, pois, para os joeeredjgido sO é coisa de tempos
passados e de geracbes passadas” Corbi (2010). (petlo assim, como explicar a
massiva participacdo dos jovens na Jornada Muddidluventude realizada em Julho
de 2013, na cidade do Rio de Janeiro? Inclusive j@@&ns de Roraima que, como
muitos outros jovens, inclusive europeus, enframtiamuitas dificuldades para se
fazerem presentes naquele evento religioso cristéo.

N&o é essa visdo que tém os jovens brasileirogmmenaes sobre religido. Em
nossa pesquisa empirica, constatamos que 82% ttesistados afirmaram ter religido
e 95% declararam acreditar em Deus e 32% declanaasicipar de atos religiosos de
outras religides. O que se percebe é que esseddnols declarados “sem religido”
romperam com a instituicdo religiosa, mas nao dammade acreditar em uma “Forca
superior”. “S&8o jovens que nao estdo interessadoseligido institucional, contudo
propensos a cultivar a fé pessoal” (SILVA, 201%§). (cf. graficos 4, 4.1e 5).

Inseridos nesse processo de secularizagdo, em iyaen aas dinamicas
sociedades cientificas e tecnoldgicas conceituada€orbi (2010), vivem o0s jovens
“sem religido” de Roraima que, acompanham o aceotdaclinio da religido catdlica,
atestado nos Censos das décadas de 1991 a 2@ peotgntagem de catoélicos caiu de
83,3% em 1991 para 73,9%, em 2000, chegando a 6dn%%010. A maior reducéo
ocorreu na Regido Norte, de 71,3% para 60,6%, asopgue 0S evangélicos, nessa
regido, aumentaram sua representatividade de 18a88@8,5%. (IBGE, 2010).

Apesar de Roraima apresentar alto indice de pesseasreligido”, os dados
empiricos apontam que o numero de entrevistadddicrest ainda é maioria, somam
41%. Isso nos quer dizer que os jovens inseridagaladade religiosa roraimense, em
sua maioria, ainda seguem as tradi¢cfes religiomatddas em crencgas, mitos, simbolos
e narracdes sagradas combatidas em (CORBI, 2010).

Por ocasido da semana da aplicacdo dos questisma@i&scola Estadual Ana
Liboria, por diversas vezes, presenciei atos deressfo da espiritualidade dos
estudantes daquela unidade de ensino que acontepieriodo do intervalo. A maioria,
aproximadamente 80% dos estudantes, voluntariamanteeinem no auditério da

escola e ali realizam varias atividades ludicasuiéno espiritual, como: cantos, leituras
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biblicas, gincanas e reflexdes situadas na reaidadial envolvendo tudo o que coloca
em situacdo de risco a vida dos jovens, ou sejapléancia, as drogas etc. Tudo
organizado e coordenado entre eles, sem o direnEma de qualquer professor ou
funcionario da escola. O movimento é mais forteturoo matutino. Verifica-se que

esses novos movimentos religiosos estdo espall@amotodo o pais. “Apesar dessa
ruptura com a tradicdo, experimentam suas propreticas e formas ritualisticas para
lidar com a sua religiosidade”. (SILVA, 2013, p)66

Diante desses tantos movimentos religiosos que hemoo protagonismo
juvenil, como afirmar que “a grande maioria dosejoy ndo quer saber nada de
religido”? (CORBI, 2010). A Jornada Mundial da Jutuele € o fato religioso que mais
revela o envolvimento e o pertencimento religiosgavem na Igreja institucionalizada
na Ameérica Latina. Por ocasido dessa jornada, wodRiJaneiro, em 2013, o lider
mundial da Igreja Catdlica, contestando o compaetam comodista do clero,
convocou-0 a cultivar a cultura do encontro, sairddminio clerical e, através do
didlogo, ir ao encontro das pessoas que estdo dpraximar-se delas, que, muitas
vezes, estdo afastadas e sao hostis a Igreja.elpaedhes, de forma alegre, o convite a
conversao e a partilha.

N&o podemos negar que o comportamento das pesswasetacédo a religido
esta comecando a mudar. Ha certas supersticOéss e¢itudes e comportamentos que
as pessoas ndao mais aceitam na religido, sobretdgreja instituicdo e isso afeta,
principalmente, a juventude, por sua caracteristiediva e entusiasta de mudanca, seja
no espaco publico ou no ciberespaco. Durante adarMundial da Juventude, o lider
mundial da Igreja Catdlica, Papa Francisco recomerabs jovens, especificamente,
uma atitude permanente de movimento e ndo pasmace@comodacdo nas dioceses e
nas diversas instancias do tecido eclesial. Efattquie a Igreja deve sair de si e viver
em éxodo constante, ir ao encontro do outro (BIN&RV2013).

As pessoas estdo, cada vez mais, assimilando addeque nao precisam de
igreja para vivenciar sua religiosidade e estdacdndo formas alternativas. Surgem
cada vez mais, diferentes movimentos lideradosj@@ns que procuram viver sua
espiritualidade fora da instituicdo religiosa. “BElanuitos individuos que se declaram
pertencentes a alguma religido levam uma vida teméaéébnoma diante dos dogmas de
suas religides” (SILVA, 2013, p.69). A essa libaetdae experiéncias da espiritualidade
Corbi (2010), descreve como um atrevimento confiadosopro do Espirito. Esse

espirito dirigird nossas experiéncias. Para Carbgpiritualidade ndo da solucéo porque
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€ um espirito que nos transforma em um novo sepgociona-nos um novo caminho,
conduz-nos “a outra dimenséao da existéncia, nas @aimensdo absoluta, nos conduz
a ampliar nosso ser, a afinar nosso discernir sonesntir, a pacificar e a serenar nosso
interior” (CORBI, 2010, p.204). Vieira argumentaeguessa experiéncia, o Absoluto se
desvela como uma presenca uUnica, inefavel e liergquhlquer forma. Pois € uma
“pratica que se funde na unidade e onde cessa dodbdade. Tal conhecimento
proporciona [...] o respeito, 0 amor, a veneragan reconhecimento por tudo o que
existe e 0 que vive neste planeta e por nés megnjdg 2013, p.10).

As mudancas, as transformacdes ndo acontecem dategprincipalmente
guando sdo radicais e envolvem postulados cultw@iso os teorizados em Corbi
(2010). Inseridos no contexto da globalizacdo edammdo-se dos mesmos meios de
comunicacao e tecnologias, os jovens da sociedadanense, mesmo distantes dos
grandes centros urbanos do pais e do mundo, exggem essas mesmas mudancas e
transformacdes pelas quais passam as demais steseddernas, principalmente no
ambito religioso. Nessa perspectiva, é que Roraemaestacou no Censo 2010, em
nameros proporcionais, como a unidade da federa@&o‘o maior numero de pessoas
declaradas “sem religiao™ (RIBEIRO, 2013, p.6).
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CONSIDERACOES FINAIS

O processo de mudanca chamado secularizagéo, leuotas pessoas a
abandonarem as instituicdes religiosas ou, estasa@mais referéncia religiosa, capaz
de dar a muitos individuos e grupos o conjunto eferéncias, normas, valores e
simbolos, que sempre deram sentido a vida, a egiatéincentivando as pessoas a
buscarem atitudes diferentes em suas relacbes cwanscendente e com a ideia de
Deus. Todo o processo de mudanca e introducao alass necnologias influenciou e
causou transformacdes no comportamento da socieglegleleu origem a um novo
individuo auténomo, capaz de interpretar e viveentido da religido a sua maneira.

A principio, quando definido o tema, imaginou-se gupesquisa fosse apenas
de cunho bibliografico, porém, com o desenrolapbeesso, percebeu-se a escassez de
fonte bibliografica em nivel local, talvez por sen assunto novo no cenario religioso
brasileiro. Consciente dessa dificuldade, sentilaseecessidade de se realizar o
guestionario, que foi preponderante para a compéeetio fendmeno no Estado.

A Pesquisa de Campo foi prevalecente para o alcdoseobjetivos, que nos
levaram a compreender que, embora os “sem religEgsim se declarem, eles
permanecem com a crenga em Deus e buscam expernseatreligiosidade fora dos
limites da instituicao religios&esse sentido, a pesquisa de campo teve papetessen
na revelacao de informacdes peculiares do fendmeritstado, por exemplo, o numero
de mulheres ser maior que o niumero de homens nalagdp do municipio de Boa
Vista, IBGE, “Tabela 4.4.1.1 — Populacao residepte, situacdo do domicilio e sexo,
segundo as mesorregides, as microrregides, 0s ipiasicos distritos e os bairros —
Roraima — 2010 (cf. grafico 3, p. 819,que implica um namero de mulheres na faixa
etaria de (15 a 20 anos) declaradas “sem religioiaior que o nimero de homens na
pesquisa de campo. IBGE, “Tabela 3.4.1.1 — Popalag8idente, por situacdo do
domicilio e sexo, segundo os grupos de idade-Rar2010”,. (cf. grafico 5, p. 64 ).
Teixeira argumenta que “podemos observar que algriiaquéncia entre os jovens dos
sem religido é majoritariamente masculina” (20189p Esse fato também destaca
Roraima das outras unidades da federacao que afesem numero maior de homens
entre os declarados “sem religido”. Dai a impoitidesta pesquisa e sua contribuicdo
para a histéria do fenémeno dos “sem religido” esraina.

Analisando a realidade das duas esferas de Ensgrifica-se a mesma

tendéncia, ha mais mulheres nas escolas publi@td, @€ontra 52% nas escolas
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particulares. Com relacdo aos homens, os dadosveetdm, ha mais homens nas
escolas particulares: 47%, contra 38% nas escalagas. A diferenca entre homens e
mulheres nas duas esferas de Ensino é de 9 p@rtEnfpuais.

Quanto aos fatores que caracterizam os “sem religierificou-se que as
caracteristicas do fendbmeno em Roraima sdo sentethas identificadas no cenario
religioso nacional, ou seja, os dados indicam gsesindividuos sao jovens entre (15 a
29), em sua maioria, solteiros, desempregadosnvigebretudo nas cidades, apenas
uma minoria no campo.

Com relacdo as motivacdes que levaram esses ewsidarse autodeclararem
“sem religido”, verificou-se que envolve um proaeds construcao historica e pessoal,
fundada em conceitos sociais, familiares, de oeréorado, convivéncias socioldgicas
de grupo e aceitacéo, observacdes pessoais, séesfatibjetivos que formalizam suas
escolhas e a conviccdo pessoal de nédo ter reli@agundo os entrevistados, o
fanatismo, a intolerancia, a hipocrisia, a falsel&j sobretudo, a incoeréncia entre o
discurso e a prética dos lideres religiosos, aléfalth de incentivo dos pais e a falta de
atrativo das igrejas. S8o esses, 0s varios motjuesos fizeram perder o incentivo de
frequentar a igreja/religido.

A auséncia da pertenca religiosa e da frequérngadis, a uma igreja/ religiao,
segundo os entrevistados, também influiu em suzardedes como “sem religido”. Os
dados apontam que 28% dos pais dos alunos dasesudllicas e 11% das escolas
particulares, assim como 14% das maes das escdlagcgs e 5% das escolas
particulares foram declarados sem nenhuma religidiferenca entre as duas esferas
de Ensino com relacdo aos pais é de 17 pontosrpeaig e, com relacdo as maes, sdo 9
pontos percentuais. Quanto a frequéncia dos pasaaigreja/templo, os dados indicam
20% dos pais das escolas publicas e 7% das egmtdsulares, bem como 11% das
maes das escolas publicas, contra 4% das escotasijpaes, ndo frequentam nenhuma
igreja/templo. A diferenca entre as duas realidatdeEnsino relativa aos pais € de 13
pontos percentuais e 7 pontos percentuais entngdas que nao frequentam nenhuma
igreja/templo.

Também se deve considerar as motivacdes provogeias desconversoes, 0
transito permanente ou temporario entre diferentedalidades religiosas, em busca
daguela que melhor corresponde as expectativasmngegoe responder as questdes
existenciais. (RODRIGUES, 2012). Outro fator apdotgpelos entrevistados é a

questdo da prosperidade financeira das igrejasi Aguece, futuramente, em nova
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pesquisa, um estudo mais apurado para verificaradivacdes sobre a imigracao entre
as igrejas, a identidade religiosa e 0 aspect@soondmico que influencia esses jovens
estudantes a se incluirem no grupo dos “sem religia

Analisando as duas esferas de ensino, observaeseapgasar do contingente
menor, o numero de declarados “sem religido”, (essolas particulares 25%), é
superior ao niumero das escolas publicas: 17%. Blésargeral dos dados, juntando as
duas realidades, publica e particular, a diferénda 7 pontos percentuais e 18% € o
total dos declarados “sem religido”. Observa-se guaimero de pessoas declaradas
“sem religido” — nessa amostra 18% — é superiondie percentual geral do Estado
(13%), registrado no Censo de 2010.

Com relagéo a crenca em Deus, 11% dos entrevsstaoescolas particulares
declararam néo acreditar em Deus; nas escolaxpsipéipenas 3% declararam que néo
acreditam em Deus. Percebe-se uma diferenca dent®sppercentuais entre as duas
esferas de Ensino. Na analise geral dos dadoscenteal apontado dos que ndo creem
em Deus é de apenas 5%.

Quanto a frequéncia a uma igreja/templo antes dstaahento da instituicdo
religiosa, 85% dos entrevistados das escolas @m$bhfirmaram que ja frequentaram
uma igreja/templo antes e 15% declararam néo técipado de nenhuma igreja antes.
82% declarados das escolas particulares afirmagarfietquentado uma igreja/templo
antes, 18% atestaram nao ter participado de nenigreja/templo antes. A diferenca
entre as duas esferas, publica e particular den&nsi3 pontos percentuais.

Considerado um dos grandes pensadores da atualMada Corbi representa o
contexto do fendbmeno dos “sem religido” na Eurgpae suas ideias sao contributivas
para o0 processo de mudanca sociorreligiosas q@eaguele continente, porém o que
ele compreende néo se aplica aos dados da reakaaidena.

Conclui-se com o pensamento de Teixeira que afianhistoria religiosa da
humanidade vem, de fato, marcada pela presencendambiguidadeespecifica. “Ha
um enigma envolvendo esta questdo”. Em situacGéisylares, se percebe a presenca
da vitalidade religiosa fomentando a afirmacéao alm#no, a dindmica da solidariedade
e da compaixao. (TEIXEIRA, 2013).
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PRO-REITORIA ACADEMICA
UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO
COORDENAGCAO DE PESQUISA
MESTRADO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

OS SEM RELIGIAO:
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das escolas publicas de Boa Vista

Pesquisadora: Maria dos Santos de Jesus Silva

Orientador: Prof. Dr. Gilbraz de Souza Aragao
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Questionario
Nome: Bairro:
Escola: Contato:
1. Qual sua Faixa Etéria:
( )15a20 ( )20a25 ( )25a30
2. Estado Civil:
Solteiro () Casado ( ) Unido estavel YViavo ( ) Divorciado ( )
3. Sexualidade:
( ) Masculino ( ) Feminino
4. Vocé acredita em Deus?
Sim( )Nao ( )
Caso simguem é Deus para vocé?
Forca superior () Uma Energia ( ) audeza ( ) o Cosmo ( )Outro( )o
qué?
5. Vocé tem religido?
( ) Nao
( ) Sim,qual? Catolica ( )Evangélica ( )Espiritismo ( )Bsiaio ( )
Hinduismo ( )Judaismo ( )Gnoéstico ( )JsEmo ( ) Outra( )
6. Qual a Igreja de que vocé patrticipa:

\]

Catdlica ( ) A.de Deus ( ) Congregacaist@rdo Brasil ( ) Universal do Reino

de Deus ( ) Evangélica Quadrangular ( ) Defimér ( ) Batista ( )
Adventista ( ) Luterana ( ) Presbiteriana Metodista ( ) Outras ( )

. Vocé ja frequentou alguma Igreja antes?
N&o ()
Sim () qual?

Por que vocé deixou de frequentar? Quis sair (49 thha como ir (
motivos( ), quais?

) Outros
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8. Quando é que vocé costuma ir a Igreja?
( ) Frequentemente

) De vez em quando

) Em casamentos

) Em batizados

) Pascoa

) No Natal

) No Ano Novo

) Em velérios

) Outro, qual?

Nunca frequento () N&o tenho religido ( ) @teu( ) Tenho fé, mas nao tenho
religido () Agnéstico ()

9. Vocé frequenta, mesmo que de vez em quando,steligiosos de outras
religibes? Nao ( ) Sim ( ) Quais?

Sobre seus pais:

Qual a religiao do pai?
Que Igreja ele frequenta?
Qual a religido de sua méae?

Que Igreja ela frequenta?

10. Oque religiao é para vocé hoje?
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Apéndice Il
Entrevista 1

Qual seu nome completo e sua idade?

R: Guibson Sousa dos Santos (18 anos)

Vocé acredita em Deus?

R: Eu! Eu acredito, porém, eu realmente acrediioém, pelo fato das pessoas falarem
tanto de algo, falar tanto de Deus, para ser exat@essoas falam demais em Deus,
mais as atitudes delas ndo prova, entdo isso golkelaacontrovérsia e entao isso acaba
atrapalhando o meu entendimento e no entendimentmuttas pessoas, entdo do que
adianta? Acho que a atitude esta acima de tudao ewdo acredito que a pessoas possa,
falar de Deus e, por exemplo: eu acredito, mas p@nisso eu saio por ai querendo
obrigar as pessoas, ninguém obriga as pessoassamoogdeomo os ateus utilizam disso,
os religiosos também podiam fazer isso, ndo obrigar fato de existir 0 missionario,
acho que isso é uma forma de ir na casa das petspg®rque as pessoas Sao
preguicosas de nao irem atras do que elas queeengn$ormam com aquilo que séo
ensinadas desde crianca, entdo simplesmente pasaverdade dela é somente aquela
verdade. Entdo eu creio que se a pessoas acradiédge, ela tem que se aprofundar
naquilo mais, sem querer achar que sua verdadeuoete tem sua verdade, o cristdo
ele tem outra verdade, entdo cada um pode defen@derdeia sem querer obrigar o
outro a acreditar que sua verdade é superior a.outr

Entdo vocé acredita em Deus, o que vocé nao acaiiacoeréncia entre o falar e o agir
das pessoas com relacéo a sua fé, € isso?

R: Isso. E porque de fato, isso simplesmente faz,egemplo, e eu posso acreditar,
acreditar em uma coisa, mais a forma que eu fdky ddorma que eu ajo vai contra o
gue ela ensina, entdo isso acaba, Deus acabansador com pessoas assim, acaba se
tornando um ser qualquer, qualquer coisa, entdoaaisa que ninguém vai acabar com
ele, entéo...

Quem é Deus para vocé?

R: Deus? Deus, para mim eu nao acredito que sajke, ger um ser, mais um ser que
ninguém veja, mais na minha opinido acho que, @ dat dizerem que Deus estd em
tudo, isso é uma coisa errada. Entdo pra mim DeAs.pessoas podem fazer sua
histéria sem precisar de Deus. E mais ou menos aspessoa sem acreditar em Deus

ela pode virar a pessoa mais rica do mundo, a @essts poderosa do mundo, entao
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dizer que se apoiar em Deus € tudo, eu acho iggpfpeado, simplesmente pelo fato de
que, se fosse assim, somente pessoas poderosas sigiosas, € mais ou menos isso.
Entdo eu acho isso um erro, entdo a nossa atitodgué mostra se agente acredita ou
que nao acredita.

Vocé tem religidao?

R: Sou mérmon.

Vocé disse que acredita em Deus, geralmente quesditecem Deus é cristdo, vocé se
considera um cristdo?

R: Pode ser. Sim.

Qual a relacéo da sua religido com a doutrina&®i€ls mormons acreditam em quem?
R: Em Deus.

Antes de ser mérmon, vocé ja frequentou outraideligntes?

R: Sim. Qual? Catdlica.

Por que vocé deixou de participar?

R: Simplesmente, acho que na época eu era muity ratéo eu me batizei na Igreja de
Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias, a igrejshecida como 0s mormos,
conhecida pelas pessoas de fora, com doze and# Eatsimplesmente me batizei
porque disseram pra mim que era o certo, mas ddpaisn tempo estudando eu pude
perceber que as pessoas ndo podem chegar pra dimare que é certo, ou seja, eu
assumi um compromisso porque alguém me disse emgueerto, o que era errado, eu
nao fui atras. Esse foi um erro praticamente meu.

Vocé frequenta outra igreja/templo de outras reégy

R: Nao. De jeito nenhum? N&o. Nem mesmo numa wpiddde do casamento de um
amigo ou coisa parecida?

E, as vezes sim. Entdo nesses casos vocé freqi@atprnto.

Qual a religido de seus pais?

R: Eles também sdo da mesma igreja. Também sdoanérpraticantes? Nao minha
mae é falecida e meu pai, eu ndo sei, eu ndo tamttato com meu pai.

O que é religiao para vocé hoje?

R: Religido € uma forma, pra mim € uma forma dasqes terem confianca em si, mas
também daquelas que acreditam realmente e praticame elas acreditam, que é
defender a verdade, a verdade delas. Entdo pra mligido é uma forma que as

pessoas, alguns, alguns nédo, uns milhares, aé#gsestoas, utilizam pra dominar, é que
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nem politica. Politica € uma forma que as pesstlzam pra dominar uma populagéao

ou pessoas que eles acham ignorantes.
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Apéndice Il
Entrevista 2

Qual o seu nome completo e sua idade?

James Devison Pedrosa de Almeida (17 anos)

Vocé acredita em Deus?

R: Sim.

Quem é Deus para vocé?

R: Para mim Deus € um ser que tudo que agente pette,menos desde pequeno,
sempre minha méae falava que, algum poblema querdisse eu contasse pra ele. E
uma pessoas que agente pode confiar certo? Da&amalgo realmente, € a Unica que
agente pode confiar, a qual agente sabe que geptiweisando de alguma coisa, ele
atende, assim como agente tem de agradecer pelelguaende, assim como agente
tem que frequentar os locais, no caso de Deuss@pe@s igrejas, para mim Deus é um
ser unico.

Vocé tem religidao?

R: Eu costumo dizer que ndo, mais eu tenho sinerdw a religido, eu sou evangélico
e catdlico, riso. Mais ainda assim, nessas duagdes$, dessas duas religides, eu, ainda
assim, eu tenho duvidas delas, tanto que eu gassian um, um encaminhamento,
porque eu nao sei qual, entende? E meio difistamente pelas coisas que acontecem
tanto dentro da igreja catdlica quanto da evamngéporque eu ja frequentei muito a
igreja evangélica e o problema das igrejas evaraglsao os falsos pastores, que dizem
gue estao pregando a palavra verdadeira, mas a gennos olhos deles que nao tao
pregando a palavra verdadeira, vocé permanece laagueja e vocé ver pastor saindo
por desvio deles mesmo. Estas sdo as tuas dub@as?angélica e da catdlica €, é, as
causas de que anda acontecendo na igreja catflieando precisa citar porque sao
muitas né?

E quanto a sua frequéncia nas suas duas religioem funciona? Vocé costuma ir s
guando da vontade, ou vocé tem certa assiduidade?

R: Quando me da vontade eu vou a uma das duagrdade faz muito tempo que eu
nao vou a igreja, tem uns dois meses que eu naa vgneja, justamente pela questao
de duvida, porque eu ja ouvi muito falar sobreasreligides entendeu? Ja ouvi falar
sobre a religido é, o espiritismo, ja ouvi falabrgoa maconaria, mas a macgonaria nao é

uma religido, € uma Ceita né? Mais ja ouvi falatas coisas rins da magonaria, ja ouvi
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falar tanas coisas boas da maconaria, ai tu saeqqga € as pessoas entendeu? Nao sei
se, vocé se confunde. Mas eu me confundo, eu relegguei a frequenta uma igreja,
alids, um templo macon né. Acho que € um tempfo@é um templo espirita, eu so
tive a oportunidade de conhecer um templo evargétidgreja evangeélica e a igreja
catdlica. Entdo sua frequéncia nas igrejas é deereguando? Exatamente, de vez em
guando.

Vocé ja frequentou outras igrejas/religibes antes?

R: Sim, testemunha de Jeova eu ja fui, no saldeido e, ja frequentei a dos mérmons
mais foi s6 uma vez e eu ndo entendi nada. Porgueerdade nao teve nem culto,
vamos dizer assim.

E sobre seus pais, qual a religido de seu pai?

R: A minha mée ela gosta muito da igreja evangétjoal? R. Ela vai a Igreja Batista,
Evangélica Batista. E vocé ja procurou conhecgrega de sua mae? Sim € a mesma da
minha. Entdo a igreja evangélica que vocé diz fatar € a batista. Sim.

E seu pai, qual a religido dele?

R: E 0 meu pai ele mexe cum... Risos € macumbaDeas! Continuam 0s risos

E vocé procurou conhecer esse lado religioso dpaéu

R: Pois é, eu ndo. Porque tipo assim, pelo mermseceu entendo é que a macumba,
ela traz uma coisa muito facil in um periodo degemuito curto, mas leva muito facil,
em um periodo de tempo mais curto ainda, pelo mémmsgjue estd acontecendo com
ele. Ele é uma pessoa muito importante, do meioStedue, ele cresceu muito mais
vocé ver nos olhos que ele ta descendo, entendiu@zTele teja querendo se afastar,
mais ja é tarde e o meu vinculo com ele ndo é I#D. nunca foi bom, até porque no
dia em que eu nasci, ele se separou de minha mae.

E o que é religido para vocé hoje?

R: E como eu t6 te falando é, eu frequento essas iduejas, a igreja evangélica e a
igreja catdlica, mais dentro dessas duas religifipetdo menos eu senti mais na igreja
evangélica, eu sinto mais Deus na igreja evangéheds de um periodo pra ca eu nao
td vendo, eu ndo t6 conseguindo mais sentir Deusnenthuma das duas igrejas,
entendeu? Eu nao t6 conseguindo mais sentir Deus.

Quais sao as atividades de que vocé participausssigrejas?

R: Da igreja catdlica eu frequentava, nos sabados, domingos, sempre quando
acontecia, um evento da igreja, que igreja as veaesevento, eu participava, por

exemplo, tem encontro com Deus, eu ja fui um emoottm Deus. E |a pelo menos
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eles falam que, 14 é o lugar onde agente sentisDeu ndo conseguir sentir Deus, la
agente conta nossos pecados. Na igreja evangélicayu ser bem sincero com vocé, é
a questdo da homossexualidade na igreja evang@l@&asabe que é a maior, a maior
coisa né? Entdo a igreja catdlica ela tenta incobais também €, ndo adiante gente,
pelo amor de Deus! Talvez a dois anos atras esskvessa resposta, porque eu sentia

Deus.
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Apéndice IV
Entrevista 3

Qual o seu nome completo e sua idade?

Alexsander Antuni de Oliveira (17 anos)

Vocé acredita em Deus?

R: Sim.

Quem é Deus para vocé?

R: Deus € um ser supremo, uma coisa onipotente.

Vocé tem religiao?

R: N&o. Considerando a sua afirmativa de que vaxédaar em Deus, vocé se
considera uma pessoa cristd? N&o. N&o necessat@aniplique por favor. E, né
porque eu acredito em Deus que sou necessariaroesii@&o, somente acredito em
Deus, s6. N&o acredito em Jesus assim...Entdo nécéacredita em Jesus ? N&o.
Acredito em Deus, Mais também néo posso falar Geacredito em Jesus porque néo
tenho como néo dizer isso, até porque é uma ceisagye eu, colocaram na minha
cabeca e é dificil tirar isso de uma hora paratepantdo nédo posso afirmar que Jesus
Cristo néo existe, mais eu ndo me considero crigtd@ue eu nao pratico os dogmas
do cristianismo.

E vocé ja participou de alguma Igreja/Religido sate

R: J&, da Igreja Catolica, quer saber qual a i@r&en, pode falar, figue a vontade.
Igreja Sao Francisco. E vocé gostava quando paatia? R. N&o, ndo porque ndo me
interessava.

E por que vocé deixou de participar?

R: Simplesmente porque eu ndo, é por causa mesme@uWwao tinha interesse de
participar mesmo da Igreja Catdlica, eu ndo gosssel negdocio da religido interferir na
minha vida.

E hoje, vocé néo participa de nenhuma igreja? Rawocé costuma ir a igreja em
alguma ocasido, como em casamento, batizado?

R: Costumo ir a casamentos, batizados, e preteiédooameu casamento, me casar na
Igreja, apesar de néo ter religido, vou respeitatigido.

Vamos falar sobre seus pais? Qual é a religigedeai?

R: O meu pai ele é catolico e minha mae tambémt@ica Os dois frequentam a

igreja? Nao, risos, nenhum dos dois? Nunca vao8€uanca, esporadicamente, € uma
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vez ao ano, quando eles querem, eles vao. E vocgersdo sobre religiao? Sim, eu
converso, meus pais ndo gostam da ideia de euemaeligido, mais ele tém que
respeitar, eles respeitam.

O que é religidao para vocé, hoje?

R: Religido pra mim hoje, € mais, é muito, semrfdauma maneira rude, € uma coisa
muito pifia, € uma coisa que nao vai agregar navslag nao vai de uma maneira geral,
Ihe ajudar a crescer, porque 0s pastores e osspddreoje ndo dao licbes de vida, nao
interpretam a Biblia como ela €, eles usam par&agadinheiro, eles usam para se
aproveitar emocionalmente, espiritualmente, ndopsaimim religido é isso hoje. Vocé
falou de interpretacdo correta da Biblia, comaasessa interpretacdo correta da Biblia?
Pra mim, a Biblia é um livro de autoajuda, um liguee serve de licdo de vida, mostra
como vocé deve viver bem, mais sem ser mandameditaderiais, sem ser uma coisa
gue vocé deve ser cego a isso. Vocé deve ter siaa mais a Biblia serve para lhe
ajudar quando vocé passar por um aperto, vocéseradio de algum caminho, € isso.
Entdo vocé acha que a Biblia deve ser usada em mhasn®portunos da vida,
principalmente nos momentos dificeis, onde vocécdusela um auxilio de um

encaminhamento, de uma dire¢cdo? Isso mesmo.
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Apéndice V
Entrevista 4

Qual o seu nome completo e sua idade?

Suelem Alves Almeida (19 anos)

Vocé acredita em Deus?

R: Acredito.

Quem é Deus para vocé?

R: Pra mim Deus € 0 ser supremo, € quem criou\ersu, todos nos, todas as pessoas
e tudo o que existe para nos beneficiar, isso pmaérDeus. S6 que tem, tem as coisas
rins no caso, o deménio, todo lado bom tem seurladativo, entdo néo adianta ter sé
Deus e nao ter a maldade também que é no casoasata

Vocé tem religiao?

R: Tenho. Qual? Umbanda. E vocé frequenta? Siamapeu posso, porque como eu
faco curso a noite, nem sempre eu t6 indo. Aondé ftrequenta? Vocé pode dizer? Eu
ndo sei da o endereco, mas € no terreiro do saudiGléasabe no bairro? E no Asa
Branca.

Hoje vocé frequenta a umbanda, e antes, vocé intmuealguma Igreja/Religiao?

R: Sim, a Assembleia, a Testemunha de Jeova e enfidia.

E vocé deixou de frequentar, por qué?

R: Eu ndo entendi muito bem, na Assembleia, seouymeado eu ia, as pessoas ficavam
me olhando porque eu ndo ia de saia, até hojeegaso de saia e eles criticam muito
as vestes das pessoas, entdo eu me senti inconmmtadeguilo, as pessoas me olhava
desde a hora que eu entrava.

E vocé ainda frequenta algum templo/igreja?

R: Assim, nunca mais eu fui ndo. Nem mesmo se mega&, alguém te convidar?

Se me convidar eu vou, mais pra mim ir eu so, stéewou néo.

Sobre seus pais.

Qual a religido de seu pai?

R: Do meu pai, ele é da Assembleia e minha maeé&amnd umbandista. E como ¢é a
relacéo de voceés sobre religiao? Assim, o meuledirgga comigo todo dia, ele diz que
€ do demadnio, que nédo é coisa certa, num fala $adue, sé mexe com coisa do diabo,
mais eu acho que ele tem que respeitar minha&eligada um tem que viver sua vida.

E existe relacdo do que seu pai fala com suadeltgi
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R: N&o. E como € a relacdo religiosa entre sele mia mae, ja que sao de religides
completamente diferentes? Eles assim, eles disaugito, se for falar sobre a religiao
de cada um deles dois, eles discutem muito.

Quando seu pai vai para a igreja dele, sua maesmboda, fala alguma coisa?

R: Nao.

E quando sua mae sai para a umbanda, seu pai tandiméraclama?

R: Hunrum.

O que é religiao para vocé hoje?

R: Bom, eu ndo sei explicar muito bem néo, risogjue € religido, mais pra mim,
assim, a religido seria a pessoa ter com que deslicavida, tipo eu dedico, assim, a
pesar de ser umbandista, eu acredito que Deu® egt que toda religido, apesar da
pessoa acreditar ou ndo, Deus existe, até umagpgesadiz que nao acredita em Deus,
quando ta no a perrengue diz: Meu Deus! Ou sejdperia acredita que Deus existe,

guerendo ou ndo. Ai pra mim €, é isso. Nao sei@qinuito bem.
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Apéndice VI

Entrevista 5
Qual o seu nome completo e sua idade?
lasmim Couto Jesuino (18 anos)
Vocé acredita em Deus?
R: Ndo. Bom, comegou a uns dois, trés anos ateéisnptivo da minha méae ter uma fé
enorme e ela ndo, ndo conseguir tudo o que ela,pgde ela almejava e isso me
deixava triste também, entendeu? Nossa! Que Dessetque nao ta presente? Nao ta
ajudando ela? Que n&o ta ouvindo o apelo dela?r Enptvo também de nao ter me
identificado de forma espiritual. Eu nunca alcangai estagio assim, como 0S meus
como 0s meus amigos de, de idolatrar aqueles deusentir, se arrepiar. Nunca!
Nunca me ocorreu uma dessas coisas, entdo eu meidegacreditei, eu nossa! Entao
nao deve ser verdade. A Biblia também me parecwicticia, por diversos motivos.
Vocé tem uma religiao?
R: Nao, ja passei por varias religibes. Vocé poderdquais? Ja fui na evangélica
Assembleia de Deus, ja fui na Catdlica, ja fui malbddnda, no Terreiro, no Centro
Espirita e, e outras variacdes. E vocé se considenabro de alguma das religides que
vocé citou? R. N&o.
Hoje, vocé frequenta alguma Igreja/Religidao?
R: Hoje em dia ndo. Nenhuma me atrai, parece pna opie todas essas igrejas, todas
entre aspas, a maioria delas sdo movidas peloatisgio, pelo, pela arrecadacdo do
dinheiro.
Hoje vocé ndo vai mais a uma igreja, nem mesmeoédrde convite de uma amiga (0),
para participar de um casamento, de um batizadalgousemelhante?
R: Sim, depende do contexto do evento, num casamemtn batizado, em respeito 0s
parentes, amigos meus.
E seus pais, qual a religido de seu pai?
R: Ele é catdlico apostolico romano. Praticante@. Na
Qual a religido de sua mae?
R: Também, catdlica apostélica romana. Eles fretqmem igreja? Meu pai € raramente,
ele se considera crente, ele crer em algo, porlemae frequenta porque ele acha que
nao precisa estd em uma igreja para praticar @l& €omo diz a Biblia né, “onde
estiver uma ou mais pessoas em meu nome, estdreéntao, ele ndo vai a igreja mais

ele fala muito sobre isso, ele debate sobre isem Guem? Comigo principalmente,
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risos, porque agente, nés temos opinides diferentas a minha mée vai com mais
frequéncia. Entao existe dialogo religioso entreég®@ Sim, com a minha mae ele ja é
mais fechado, ela tem a opinido mais dela, porénrespeita, nds temos uma ligacéo,
eu e meus pais, bem liberal e de respeito prinoipale né?

O que é religiao para vocé hoje?

R: Religido pra mim &, € um conjunto de crencagtera.
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Apéndice VII
Entrevista 6

Qual o seu nome completo e sua idade?
lanne de Melo Leite (19 anos).
Vocé acredita em Deus?
Meu conceito para acreditar em Deus é bem diferemte ndo acredito assim,
basicamente em Deus, eu acredito mais em Jesugugsei que Jesus existiu agora
Deus! Nao é assim, nao tem, riso, digamos fé casmmtros ne?
E qual é o conceito que vocé tem de Deus?
R: Deus foi criado, pra mim Deus foi criado pragees terem fé, acreditar numa forca
maior, pra dar esperanca pra elas poderem contnida.
Vocé tem religidao?
R: Basicamente néo, era pra eu ser evangélica,mmggém da minha familia riso, vai
praigreja.
Por isso vocé néo tem religiao?
R: Tenho néo.
Também nédo tem simpatia por nenhuma?
Nunca cheguei a ser atraida por nenhuma néo, aj@godo experimentei nenhuma
religido, as vezes eu tive vontade assim, maisiewcheguei a experimentar ainda nao.
Vocé nédo tem religido e ndo acredita em Deus. E 8econsidera crista?
R: Entre risos, nao.
Vocé nunca frequentou nenhuma religido, nunca f@rdnuma igreja?
R: Eu j& participei quando eu era bem pequeninénba mais ou menos cinco ou seis
anos, eu ficava mais na parte das criancas. Quégnaea? Meus pais. Hoje vocé nao
vai mais de forma nenhuma? Nem mesmo em um casamentbatizado, um evento
desse tipo?
R: Acho que pra casamento eu nunca fui ainda,, résdfficil, é, batizado, eu acho que
se me chamasse pra ir pra batizado eu ia, ess#s @ssim eu até que iria.
R: Independente da religido? Independente da &delighté congresso de jovens ja me
chamaram muitas vezes mais, eu tinha vontade o&is sO que as vezes nao dava
certo, acontecia alguma coisa comigo, €, é dificil.

Entdo vocé ndo costuma ir a igreja/templo, nemedeen quando? N&o.
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Vocé disse que se te convidassem para batizado8,ina. Esses convites sao feitos
por feitos por seus amigos, familiares, por sabegem vocé nédo frequenta nenhuma
religidao?

R: Bem €, me convidam mesmo assim, mesmo sabemdeuqudo vou pra igreja, esses
lugares, mais me convidam, num, num importa nageewpre aceito, so dificil eu ir.
Sobre seus pais.

Seu pai tem religidao?

R: Meu pai ndo, nem minha mée. Eles iam pra igmef@amente.

Qual a igreja, a religiao?

R: Evangélica Regular

O que é religido para vocé, hoje?

R: Pra mim a religido... eu néo sei explicar. Pergta alguns, tem gente que diz que
religido €, € besteira, eu num acho besteira! Bs@oum ter muita fé nessas coisas,
mais eu acho que a religido € algo importante peasoas, porque € sempre algo...Num
sei explicar, € algo que da esperanca pra elagessoas dizem, tem gente que tem
mania de reclamar que religido € besteira, qugidelinum ajuda ninguém, mais ajuda!
Muitas pessoas, eu num, eu num fico, criticandpessoas que tem essas religides, eu
acho bom! A minha vé ela é catdlica e ela me falares a Biblia, sobre a Igreja e eu
escuto tudo que ela fala, eu num reclamo, eu nilmnn&da, eu gosto quando ela me
fala essas coisas.

Vocé ouve as histérias de sua vo... Gosta delas?

R: E eu ndo me envolvo, riso, adoro escutar aériastda minha, principalmente desse
tipo, mais eu ndo costumo me envolver nao.

Vocé nédo tem curiosidade de acompanhar sua av@apgreja dela?

R: E meio dificil que, minha v ela vai muito aggr, quando ela vai é bem cedim e ela

ndo mora mais aqui, ela costuma viajar muito, edamuito complicado mesmo.
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Apéndice VI
Entrevista 7

Qual o seu nome completo e sua idade?

Bruna Martins Mota (17 anos)

Bruna vocé acredita em Deus?

Sim eu acredito, ainda mais pela experiéncia quevew, de sentir assim, alguma coisa
diferente, acredito sim.

E qual foi a experiéncia que vocé teve? Vocé podéac?

R: Posso, ndo é nada muito escandaloso, foi qeeuravfinal de semana que agente foi
pra uma célula, ai agente tava falando sobre &) ns th sempre presente na vida, t4
todo tempo com agente, ai eu participo de um gdgpooral e nesse dia também tava
falando sobre isso, ai eu fiqguei com essas ida@iasbeca, pesando 0 quanto seria legal,
ai quando eu fui atravessar a rua e fui me seatargsperar minha mée sair do servigo
dela, eu senti uma sensac¢éo no coragdo, como, s®mnse fosse, como é que eu poderia
explicar? Como se eu ndo me sentisse parte dagsiparte de outra coisa. Acho que
as pessoas definiriam como se fosse amada, n&euqu&o fosse amada por meus pais,
nao, um outro tipo de amor.

Quem é Deus para vocé?

R: Uma forga superior que esta sempre presentessavida

Vocé tem uma religiao?

R: N&o, riso, ndo tenho religido. Porque eu tomdtareuidado, porque eu acho que a
minha alma, o meu destino pds-morte € uma coisaonsdria, entdo eu nado Posso
entregar na mao de qualquer um, ai eu t6 meio gu@ovmais pro lado cristdo da coisa,
se é catdlica ou se é evangeélica.

E vocé se considera crista?

R: Me considero sim crista, procuro ler a Bibliepquro ter ato que me aproxime de
Deus, mais ndo necessariamente t6 na igreja tagute

Vocé participa de alguma Igreja/Religiao?

R: Bom, participar, de frequentar a igreja de tietdi ndo, mais o que eu mais frequento,
assim, por mais que eu ndo va todo tempo, serimmogle célula, que é uma tensao
mais individual, assim.

O grupo de célula que vocé diz participar € ligadbguma igreja?
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R: Sim, é ligado a Igreja Evangélica Batista darbalardim Floresta, mais eu ja, ja fui
a varios eventos da Igreja Catolica também, batzadE vocé gostou? Assim, como o
batizado ocorreu em trés partes, eu gostei da dagnéo gostei todo.

Vocé ja frequentou uma Igreja/Religido antes? M&o, ndo, nao.

E hoje, vocé frequenta alguma Igreja, alguma @hgiAinda que de vez em quando,
esporadicamente?

R: Bem, de vez em quando mesmo, quando me chameamglg da realmente vontade
de ir, eu ndo, tipo, acho que uma vez a cada tésmeses. E dificil eu ir, porque eu
gosto de ir, porque eu quero ta la, pra saber pggito que é da vaga e eu ta perto de
Deus, ndo porque alguém me chama, e eu tem gadéaghda? E sobre seus pais.

Qual a religiao de seu pai?

R: Bom, riso, digamos assim, o meu pai ele é evmaogé&le se diz evangélico, mais ele
nao é praticante, ndo frequenta. Ele sabe muitBiblka, mais ndo frequenta. Ele ja
frequentou? Ja quando ele era mais novo, s6 quéiefercado, ele frequentou a
catolica, entdo ele na catdlica pisa. E sua madgeet uma religido? Minha mae € mais
ou menos o caso do meu pai, s6 que minha mae satdira, s6 que ela nao vai todo
tempo pra igreja. S6 de vez em quando? Haaa équaisle vez em quando que eu, é
mais dificil ela ir do que eu. Principalmente pausa do horario, o horario da igreja,
assim, domingo a noite todo mundo ja td meio qupreparando para o trabalho no
outro dia. Mas existem muitas igrejas com missda p®nha, no final da tarde, em
outros horérios fora o da noite. Né isso, risorinacao, o negocio € iniciativa la em
casa, riso, de alguém chamar e ir.

O que é religido para vocé hoje?

R: Hoje riso, bom acho que religido é o modo aséimm modo que as pessoas podem
se aproximar mais duma for¢ca maior, forca que telasseguranca pra enfrentar tudo,
porque querendo ou ndo, as vezes vocé nao confia te@ ser humano, que o ser
humano erra do mesmo jeito que vocé, e vocé teeldonpenos a ideia, o sentimento de
uma coisa que ja sabe vai acontecer, uma coispafleeser sua rocha, assim as pessoa

se sente mais segura e continuar a vida.
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Apéndice I1X

Entrevista 8
Qual o seu nome completo e sua idade?
Lucas Tavares da Silva (18 anos)
Vocé acredita em Deus?
R: Acredito. Eu acredito em Deus mais nao tenho retigido formada, eu tenho uma
opinido propria sobre as questdes existenciaic@& acteristica dele. Vocé pode falar
dessa sua opinido propria? E, o que acontece é@quimha familia é considerada, ai a
minha méae sempre tentou fazer que minha familisissdeao catolicismo, n0s nos
consideramos catélicos, mas agora a minha opiniado pouco diferenciada, porque no
catolicismo tem essa questdo de santos, tudo neaigé&num vou muito pra esse lado.
Ai também por essa questdo de, eu nao fui tantogejas e tudo mais, eu criei essa
concepcao mais pessoal, seria assim.
Quem é Deus para vocé?
R: E uma forga maior, superior que harmoniza oemsi.
Vocé tem religiao?
R: Nao.
E vocé se considera cristao?
R: Sim.
Vocé ja frequentou alguma Igreja/Religibes antes?
R: S6 em momentos especificos. Quais? No faleconéatum conhecido, batizado,
casamento.
Vocé costuma ir a alguma igreja/templo?
R: Na verdade é, eu estou comecando a frequentataamgyreja Sao Francisco. Entao
vocé esta comecando a frequentar a religido Cafdiec comunidade de S&o Francisco?
Correto. TO comecando a frequentar as cessfesmdmg@im n&do tenho nada formado.
Ah! Entdo vocé esta comecando a frequentar as sreesadomingos. 1Sso.
Vocé frequenta, mesmo que de vez em quando, digisses de outras religides?
R: Nao nenhuma, tanto que eu ndo tenho contatcocdras religides.
Sobre seus pais.
Qual é a religido de seu pai?
R: O meu pai ele €, eu ndo sei muito quanto a gogmtssoal dele, ele se diz catdlico,
agente até diz catolico ndo praticante, mais tofincia dele foi bem presente, até

estudou em escola catolica.
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Qual a religido de sua mae?

R: Minha mée, ela ja se considera catolica, elartexis iniciativa, muitas vezes o que
acontece é que ela deixa de ir pela falta da niegsativa, porque o objetivo dela é
levar a familia toda, ai ela esta tentando levar @mucos. Entdo vocé esta indo por
incentivo de sua mée? E, eu fui porque principatm@ssim, por questdes pessoais
dela, eu acho que contribui com o bem esta delal@ mais, ai eu pensando nela e
pensando também numa questdo de experimentacéda,rairdu vou.

O que é religiao para vocé hoje?

R: Acredito que a religido € uma coisa necessatia ponto de vista tanto cientifico,
guanto qualquer outro, porque, por exemplo, inekisai em pesquisa que falam que,
guem acredita, quem tem religido, tem maior autnestdemonstra mais firmeza nas
questdes morais, éticas, ai quanto a religido sgumi fazer minha propria concepcao a
parir do catolicismo, mais ai eu retirei a questés santos e tudo mais e, pra mim nao
interessa se Deus é uma coisa criada pelo homeméo@uPorque independente da

origem, o efeito € 0 mesmo na pessoa.
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Apéndice X
Entrevista 9

Qual o seu nome completo e sua idade?

Paulo Francinete Dias de Sousa Cruz Neto (17 anos)

Vocé acredita em Deus?

R: Nao. Vocé quer fazer algum comentario? Porqueduacredito em Deus? Sim.
Depois que eu entrei no Ensino Médio e agente coma¢er aulas mais aprofundadas
de biologia e também na internet, eu gosto muitargear sobre o que fala a respeito,
ai eu comecei a pegar informacéo e juntei com tgles de biologia na internet ai eu
Vi que pra mim eu ndo conseguia acreditar em Derggp era irracional, no meu ponto
de vista. A partir dai eu parei de acreditar. Esnbcé acreditava? Eu acreditava.

Vocé tem religiao?

R: Eu tinha. Qual? Eu era catdlico. Qual a comutedégreja que vocé participava? Eu
nunca fui a par disso, eu ia por causa da fantifia, eu nunca procurei saber por que
eu ia e qual igreja eu ia, falavam que eu eraicatoéntdo quando me perguntam, eu
respondia que era catdlico.

Hoje, vocé nao frequenta uma Igreja/Religiao?

R: N&do. Nao que se alguém me convidar eu ndo eqguenha algum problema pra ir,
mais eu ndo vou. Se algum amigo me chamar, euMané vai a qualquer uma que te
convidarem? Vou, se me convidarem eu vou.

Vocé ja participou de eventos em outra Igreja/Radigfora da Catdlica?

R: Ja, a familia do meu pai é catdlica ndo pratécan minha mae € evangélica
praticante. Vocé disse que sua mae € evangéliehadgreja que ela frequenta? N&o
sei, s6 sei que é evangélica.

O que é religido para vocé hoje? Qual seu condeiteligiao?

R: E uma préatica que convém em tornar sagrado @gaisa ou algo e tem ou ndo tem
um livro a seguir, ndo precisa ter. E isso, é umitua pode se dizer, que convém
tornar sagrado algum deus ou alguma coisa que teoden livro de doutrinas ou nao.
A religido em si, € boa para a humanidade, parmmqeedita nela, o que ndo convém é
o fundamentalismo, eu ndo tenho aversdo a religifiosi, eu tenho aversdo é ao
fundamentalismo, com relacdo a questédo do dizisggsecoisas eu ndo vejo com bons

olhos, eu tenho aversdo. A questdo da politicsgnedila evangélica, eu ndo entendo
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por que precisa ter. Eles colocam pautas que eo debnecessaria, 0 movimento

LGBT, essas cosas eu ndo gosto.
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Apéndice Xl

Entrevista 10
Qual o seu nome completo e sua idade?
Mariana Oliveira Sousa (17 anos)
Vocé acredita em Deus?
R: Sim, acredito. Eu acredito que ele seja ndo p@saoa, mais uma maneira de unir as
pessoas. Acho que é ele que decide as coisas guE®e@Em aqui com agente, com 0s
seres humanos e, assim, que ele da a escolha. ddamio acredito que, por néo
acreditar nele, que agente va pro céu ou pro iofexm acredito que iSso seja gozacoes.
Vocé tem uma religido, Mariana?
R: Nao.
Vocé ja participou de alguma Igreja/Religiao?
R: Sim eu era catélica. Vocé sabe qual era a catadel? Sim na igreja Sao Bento.
Porque vocé deixou de participar?
R: Assim, eu participava quando eu era crian¢a,snpais sdo catolicos e eu acabava
indo, mas depois de um tempo eu comecei a ver oegli@ente era, comecei entender,
ai eu escolhi melhor.
Hoje, vocé frequenta alguma Igreja/Religiao?
R: Nado. Nenhuma. Nem de vez em quando? Nem deeweguando. Em situacdo
nenhuma? Assim, quando tem algum evento, por exgrmgsamento se tivesse, eu nao
me oponho ir, mais eu hdo me interesso pelas resigide eles fazem.
Vocé frequenta, hoje, atos de outras igrejas, suglggides?
R: N&o. De forma nenhuma? N&o. Eu ndo vejo nadasc@®d que eu acho que algumas
religides, ha algumas que eu ndo concordo, entdd@ue sinto bem no lugar que tem
ideias diferentes que eu. E sobre seus pais?
Qual a religiao de seu pai?
R: Catdlico. Praticante? Nao. Mais antigamentegehoje em dia ndo é mais.
E sua mée, qual a religido dela?
R: Também. Também catdlica? Isso. Os dois nao érggqm.
O que é religido para vocé hoje?
R: E, eu acredito que € uma maneira das pessaasreen para uma crencga, se unirem
para compartilharem as ideias, para debater, ggpassoas poderem disseminar aquilo

que elas acreditam.



