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Resumo:

A presente dissertacdo aborda o papel que a Igreja Catolica Apostdlica Romana
desempenhou na reconstrucdo de sentidos para migrantes nordestinos tendo em vista o
estabelecimento de um novo nomos com a consequente recriacdo de uma estrutura de
plausibilidade, considerando o projeto de evangelizacdo eclesial frente aos desafios da
migracao posto em préatica no bairro Asa Branca, cujas analises se fazem com base nas
teorias consagradas no campo religioso, tendo como expoente Peter Berger. Nessa
abordagem, consideramos como se deu 0 processo historico do movimento migratério
no Brasil e, concomitante a isso, 0 que motivou o fluxo migratério de populagdes do
Estado do Maranhdo em direcdo a Roraima entre os anos de 1980 a 1985. A priori
registramos que tal esfor¢o da comunidade catdlica naquele bairro gerou um movimento
de acomodacdo social e a0 mesmo tempo de contestacdo por parte do grupo migrante
frente as adversidades como o desemprego, condi¢cBes precérias de moradia, de
transporte pablico, falta de creches e postos de salde destacando-se ai 0 protagonismo
das mulheres. No capitulo 1 fazemos uma abordagem sobre o processo de migra¢do no
Brasil e em Roraima, com énfase no deslocamento de pessoas do estado do Maranhao
para essa regido para, no capitulo 2, apresentarmos as estratégias da Igreja Catolica no
acolhimento ao migrante no bairro do Asa Branca. No capitulo 3 caracterizamos essa
acao da Igreja frente ao desafio do estabelecimento de uma estrutura de plausibilidade
para o migrante, que assume aquela terra como sua nova “patria”.

Plavras Chave: Igreja Catdlica, Migracdo, Nomos, Estrutura de plausibilidade,
Campo religioso.



Abstract:

This dissertation addresses the role that the Roman Catholic Church has played in
rebuilding senses to northeastern migrants in order to establish a new “nomos” with the
consequent re-creation of a plausibility structure, considering the project ecclesial
evangelization facing the challenges of migration put in place in Asa Branca
neighborhood, whose analyzes are made based on the theories enshrined in the religious
field, with the exponent Peter Berger. In this approach, consider how was the historical
process of migration in Brazil and, concurrent with this, which led to the migration of
the State of Maranh&o populations toward Roraima between 1980 and 1985. A recorded
priori that such effort of the Catholic community in that neighborhood generated a
social movement of accommodation and at the same time challenged by the migrant
group front to the adversities such as unemployment, poor housing conditions, public
transportation, lack of childcare and health centers standing out there the role of women.
In chapter 1 we make an approach to the migration process in Brazil and Roraima, with
an emphasis on shifting Maranh&o state people to this region to, in Chapter 2, we
present the strategies of the Catholic Church in welcoming the migrant in Wing
neighborhood white. In chapter 3 we characterize this church action against the
challenge of establishing a plausibility structure for the migrant, who takes the land as
their new "homeland".

Keywords: Catholic Church, Migration, “Nomos”, plausibility structure, religious
field.



Introducéo

Frequentemente nos questionamos sobre a velocidade das transformacdes que
ocorrem nas sociedades ditas p6s-modernas e sobre os impactos causados na vida das
pessoas, provocando mudangas nas estruturas sociais e no modo de pensar dos grupos
humanos. Percebemos que de algum modo um contraponto se estabelece, sobretudo
alavancados por instituicbes que se colocam como guardids do arcabouco ético e moral
para a preservacdo dos valores tradicionais e que sustentam a sociedade, como é 0 caso
das religides cristds, ao assumirem um discursos mais conservador em relacdo a essas
mudancas, propondo uma reflexdo, pautada na ética e na moral cristd, chegando a haver
um certo consenso entre essas varias denominagdes no que tange a negacao de unides

homoafetivas, aborto, divorcio, manipulacdo genética, para dar alguns exemplos.

Assim, despertou-nos o0 interesse em investigar como a lIgreja Catdlica
Apostolica Romana tratou da questdo da migracdo em massa de populagdes oriundas da
Regido Nordeste do Brasil na década de 1980, considerando-se as implicacdes nos
contextos politico, social, econémico e particularmente, no campo religioso. Partindo
dessa indagagdo inicial nos propomos a analisar o papel da Igreja catdlica na
reconstrugéo da identidade religiosa dos maranhenses que migraram para Boa Vista/RR
e se fixaram no bairro Asa Branca na primeira metade da década de 1980, constituindo-
se assim 0 nosso objetivo primeiro. Tal recorte deu-se, sobretudo em funcdo da
estratégia adotada pelos governantes do Territdrio de Roraima a época, e que consistiu
na criacao de bairros novos para abrigar os migrantes, sendo o bairro Asa Branca aquele
para onde foram alocadas, em sua grande maioria, familias oriundas do estado do
Maranhdo, sendo nesse aspecto, uma populacdo quase que homogénea, dada essa
caracteristica organizacional local, importando-nos desvelar o modelo de evangelizacao
adotado pela Igreja Catolica Apostolica Romana, conforme suas tendéncias internas,
disso resultando um tipo de evangelizacdo para a submissdo ou para a promoc¢do da

autonomia desse povo.

Para o enfrentamento da questdo proposta, objeto da pesquisa, propusemo-nos
fazer uma abordagem a partir da Analise de Conteudo por considerar essa metodologia
pertinente, dado nossa intencéo de trabalharmos com relatos orais a partir da aplicacao

de entrevistas semi-estruturadas, conduzidas a partir de um roteiro béasico, sejaa



Agentes de Pastoral representantes da Igreja CatoOlica Apostdlica Romana, seja a
migrantes maranhenses residentes no bairro Asa Branca que fizeram a experiéncia
migratoria para Roraima na primeira metade dos anos de 1980. Essa metodologia,
aplicada tanto as andlises quantitativas como as qualitativas em pesquisas cientificas no
campo social, possui técnicas bem definidas, conforme destaca Bardin
Um conjunto de instrumentos metodoldgicos cada vez mais sutis [...]
gue se aplicam a <discursos> (conteidos e continentes) extremamente
diversificados [...]. Enquanto esforco de interpretacdo, a analise de

contedo oscila entre os dois polos do rigor da objectividade e da
fecundidade da subjectividade. (BARDIN, 1977, p.9).

Dentre os Agentes de Pastoral representantes da Igreja aqui denominada,
optamos por entrevistar as freiras Ir. Maria Ferreira da Silva e Ir. Elisa Pandiani sendo a
primeira constituida pelo Bispo Diocesano como responsavel pela Area de
Evangelizacdo denominada Diaconia Sdo Bento, cuja territorialidade estava circunscrita
aos bairros da Liberdade, dos Buritis e do Asa Branca criados para abrigar o povo
migrante, cada um deles com uma freira responsavel direta da evangelizacgdo, ficando Ir.
Elisa Pandiani a frente dos trabalhos de formacdo da comunidade catélica no bairro Asa
Branca. Quanto aos migrantes, aplicamos a entrevista semi-estruturada a 12 (doze)
pessoas remanescentes desse processo migratério. As entrevistas foram elaboradas
visando coletarmos informac6es pertinentes ao objeto da pesquisa, gravadas em meio

magnético, transcritas e analisadas a partir do intrumental da analise de conteudo.

Fundamentamos nossa pesquisa em Berger, Luckmann e em Geertz, autores que
sdo referéncia para estudos envolvendo a questdo da religido e sua influéncia enquanto
aparelho legitimador das instituicGes sociais determinantes para que 0s grupos humanos
possam construir sistemas plausiveis para suas existéncias diante da permanente ameaca
da perda da identidade® a que Berger se refere como “anomia social”. Esse aparelho
legitimador, nos conceitos de Berger e Luckmann é determinante para a reafirmacédo da
nova realidade vivida pelos individuos de um grupo humano que passaram por uma
experiéncia de mudanga, como no caso 0 migrante, a0 mesmo tempo negando a

realidade anterior. Nessa mesma linha de pensamento nos apoiamos em Geertz para

1 Nossa abordagem sobre identidade circunscreve-se dentro dos parametros adotados por Peter
Berger, em seus estudos no campo religioso, para quem a perda da identidade gera anomia.



guem o sentido da crenca e da pratica religiosa constituem-se em elementos para a

construcdo de sentidos.

Em nossa dissertagdo, estruturada em trés capitulos, descrevemos como se deu
esse processo migratorio em direcdo a Roraima e as implicag6es resultantes da interagédo
do migrante com o novo ambiente sdcio-cultural, politico e econémico bem como sobre
a acdo da Igreja Catolica Apostolica Romana voltadas para eles. Assim, no primeiro
capitulo apresentaremos o fluxo migratorio de popula¢es maranhenses que migraram
para Roraima entre os anos de 1980 a 1985, suas motivacOes e utopias, dentro do

contexto do movimento migratério no Brasil dos anos de 1980.

A caracterizacdo da estratégia utilizada pela Igreja Catdlica Apostélica Romana
na comunidade do bairro Asa Branca como nicho de reconstru¢cdo da identidade
religiosa para os migrantes, com a abordagem do projeto evangelizador frente aos

desafios da migracao constitui-se objeto de reflexdo proposto no segundo capitulo.

No terceiro capitulo fazemos uma anélise da agdo da Igreja Catdlica acima
nomeada quanto a reconstrucdo da identidade religiosa, problematizando a fungédo da
religido na reconstrucdo de sentidos da populacdo migrante radicada no bairro Asa
Branca bem como sobre a estrutura de plausibilidade recriada pelo migrante na
reconstrucdo de sua prépria identidade, apresentando, por fim, nossas consideracfes
finais sobre a acdo da Igreja Catdlica Apostdlica Romana quanto a reconstrucdo da
identidade religiosa dos maranhenses que migraram para Boa Vista/RR e se fixaram no

bairro Asa Branca na primeira metade da década de 1980.
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1. Contextualizagcdo do movimento migratdério no Brasil e em Roraima

Desde os seus primordios, Roraima foi considerado pelas missdes
evangelizadoras catélicas romanas europeias, terra de missdo, ou seja, um vasto
territério para onde deveriam ser deslocados missionarios para evangelizar 0s povos
aborigenes e as populacdes ndo indigenas. Dessa forma, os missionarios europeus vao
se revezar nesse empreendimento evangelizador a partir do século XVII na regido
amazonica, dentro dos limites da col6nia portuguesa. Durante trés séculos, a acdo desses
missionarios constituiu-se em evangelizar os povos indigenas, buscando conhecer a
lingua e compreender os costumes desses povos némades, constituidos em tribos,

vivendo daquilo que a floresta oferecia: a caca, a pesca, a coleta de frutos (Neto, 2000).

Com a chegada dos primeiros colonizadores no final do século XVII, instalam-
se na regido os fazendeiros de gado bovino, ocupando as terras onde habitavam o0s
indios. Esses colonizadores vao constitui-se em uma rede de apoio aos missionarios que
passam a utilizar as sedes das fazendas para reunir a populacdo ndo indigena para as
celebracbes litargicas, participando também os povos indigenas residentes nas

proximidades.

Conforme Neto “os Jesuitas foram os pioneiros da presenca religiosa cristd na
Amazonia portuguesa]...] por volta de 1657”. Quando a presenc¢a dos frades Carmelitas,
essa se efetiva sobretudo a partir de 1839. Confiada a Frei José dos Inocentes, 0s
missionarios atuavam junto estribos Macuxi, Wapixana, Saparas, Punecutus,

Anhuaques, reunindo mais de 2000 indigenas (Neto, 2000).

Entretanto, Boa Vista era a vila que concentrava o maior nucleo populacional, o
que foi objeto de uma atencdo especial por parte dos missionarios que, a partir do ano
de 1909, com o estabelecimento dos Beneditinos, criaram além da Igreja Matriz, duas

escolas e um hospital para o atendimento do povo (Neto, 2000).

A partir de 1948, com a saida dos Beneditinos, a congregacdo italiana do
Instituto Missionério da Consolata assume a evangelizagdo no Vale do Rio Branco,

fortalecendo as acdes ja desenvolvidas pelos Beneditinos e ampliando o campo de agéo
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também na &rea social — eles véo estabelecer escolas profissionalizantes na Capital Boa
Vista (Ver APENDICE 3).

A medida que cresce o fluxo migratério na cidade, surge também conflitos entre
indios e fazendeiros por conta da posse da terra. Essa nova situacdo vai resultar numa
tomada de posicéo da Igreja Catolica Apostolica Romana em Roraima, seja na defesa do
direito a terra aos povos indigenas, seja na acolhida dos povos migrantes que provocam
um elevado crescimento populacional em Boa Vista em poucos anos. Esses novos
desafios vdo modificar a forma de evangelizar da Igreja Catolica Romana local até
aquele momento, alcando-a para o enfrentamento das questdes sociais mais prementes,
seja relacionadas as populagfes indigenas quanto as ndo indigenas. E assim que a Igreja
Catblica Romana vai priorizar a implantagdo das Comunidades Eclesiais de Base no
sentido de aproximar-se do povo, indo ao encontro de suas necessidades, hum processo

permanente de evangelizacao.

Os anos de 1980 representam um marco historico para a sociedade brasileira
concernente ao fim de um regime implantado em 1964 pelos militares cujo desfecho

chegaria a termo no ano de 1985 com a implantacdo do regime democratico no pais.

Assim, naquele periodo a sociedade brasileira vivia uma efervescéncia
desafiadora contra os poderes opressores cujos métodos de controle envolviam a tortura
e a morte, seja nas cidades, seja no campo. A perseguicdo politica atingia de cheio os
movimentos populares na zona urbana e na zona rural, eliminando fisicamente seus
lideres, muitas vezes obrigando os trabalhadores rurais a abandonarem suas terras em
busca de seguranga em outros Estados brasileiros. A expropriacédo da terra e a expulsao
violenta das familias campesinas tornaram-se um método comum aos governos
autoritarios como forma de silenciar as manifestacdes populares de contestacao,
coagindo as liderancgas populares seja pela cooptacéo, seja pela repressdo incluindo-se ai
as ameacas, as prisdes arbitrarias, as invasdes, a tortura e a morte de forma a silenciar
possiveis denlncias contra o sistema. Carneiro e Cioccari(2010) reconstruindo a
memoria daqueles tempos passados, mas ainda inconclusos fazem o seguinte relato:

[...] a violéncia atravessa o cotidiano dos trabalhadores no campo, mas
somente em alguns momentos € rompido o siléncio em torno dela.

Isso ocorre porgue justamente um dos aspectos da opressdo que sofre
0 camponés e também o esforco direcionado para silenciar a sua voz ,
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para que ela ndo chegue aos jornais, a televisao, ao radio, para que em
torno dela ndo se crie uma rede de solidariedade CARNEIRO;
CIOCCARI, 2010, p.19).

O termo “camponés” passou a ser utilizado pelos movimentos sociais,
revestindo demandas locais traduzidas em propostas politicas que reivindicavam leis
trabalhistas, acesso a previdéncia social, direito a posse da terra, reforma agraria,
carregando assim um significado simbolico e um sentido politico. Ao abordar essa
questdo, sobre a definicdo desse sujeito denominado camponés, Shanin (2005, p.15) o
faz a partir de uma abordagem critico social, explicitando que os mesmos “entram no
discurso marxista como a pré-historia analitica do capitalismo como sua forragem
passiva dentro da “acumulagdo primitiva[...]”. A partir de entdo, passa a analisar a
compreensdo que se estabelece no seio dos representantes do capitalismo com relagéo as
classes campesinas.

Os camponeses sdo marginalizados, a importancia da agricultura
camponesa dentro da economia nacional diminui, o crescimento mais
lento de sua producdo torna-se atrasada[...]. Eles servem ao
desenvolvimento capitalista em um sentido menos diretol...]
oferecendo mao-de-obra barata[...] E obviamente, eles, isto é, os
camponeses, ddo trabalho e problemas para os estudiosos e

funcionarios, que quebram a cabega em torno “da questdo do seu nao-
desaparecimento” (SHANIN, 2005, p. 9).

Para as liderancas militares que implantaram a ditadura no Brasil a partir dos
anos de 1964, toda forma de organizacgdo social e politica dos camponeses representava
uma forma de “revolugdo” ou contra-revolucdo jad que a verdadeira revolucdo fora

aquela produzida por eles.

Entretanto, nas ditaduras ndo se aceitam as contestacdes, podendo recorrer-se a
todos os meios para extirpar da sociedade os focos de resisténcia. Assim, a luta pela
justica social em confronto com a negacdo da mesma aos campesinos por parte dos
agentes publicos faz brotar a violéncia no campo, a qual, por sua vez, exacerba o
sentimento de resisténcia dos trabalhadores rurais, cujas organizacdes representativas
surgidas ainda no periodo pré 1964, ganham forca a medida que avanca a represséo
sobre elas. Em suas pesquisas, Carneiro e Cioccari (2010) elencam dezenas de nomes de
trabalhadores rurais vitimados pela repressdo no campo em todo o nordeste brasileiro e
demais regides de pais, em sua maioria homens e mulheres ligados aos movimentos

sociais contrarios a opressao.
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Essa situacdo geradora da instabilidade motivou o éxodo dos trabalhadores
rurais para outras regides do pais incluindo o Territério Federal de Roraima, deixando
para traz suas raizes, abandonando suas terras e buscando em outros territdrios as
condicbes para sobreviver a violéncia, uma vez que em sua grande maioria 0s
agricultores trabalhavam em terras arrendadas, conforme relato do sr. Antonio dos
Anjos Santos segundo o qual, a motivacdo para seu genitor migrar com a familia para
Roraima, era com o intuito de realizar um grande sonho, de poder trabalhar em sua
prépria terra e ndo nas fazendas de terceiros, como ocorria em Acailandia no Maranhao
(Ver APENDICE 15). No documento histérico denominado Brasil: nunca mais (1985)
consta que “A segunda area mais duramente atingida nos primeiros tempos do Regime
Militar foi o meio sindical, incluindo-se aqui um conjunto mais amplo de atividades
correlatas, como ocupacdo de terras, Ligas Camponesas, reivindicacOes trabalhistas e
mobilizacdes afins[...]” (ARQUIDIOCESE DE SAO PAULO, 1985, p. 117).

Se aqui nos detemos em destacar a violéncia no campo ocorrida no estado do
Maranhdo, é tdo somente por conta do direcionamento de nossa pesquisa. Entretanto,
Carneiro e Cioccari (2010) fazem um relato minucioso da represséo politica no campo,
de modo particular no nordeste brasileiro. Semelhantes relatos denunciando as
perseguicdes e mortes na zona rural do nordeste brasileiro vem a tona em diversas
outras obras como o dossié intitulado Assassinatos no campo, crime e impunidade, do
Movimento dos Trabalhadores Rurais Sem Terra — MST, prefaciado pelo advogado
Luiz Eduardo Greenhalgh, o qual, em tom de denlncia, destaca:

A exploracéo violenta e indiscriminada da terra, a expropriacdo das
pequenas posses, a extorsdo dos pregos, a auséncia de uma politica de
créditos, instituem no campo o roubo legalizado e a violéncia, com as
constantes expulsdes pela forca das armas e 0s permanentes
assassinatos dos agricultores. O homem do campo que sobrevive é
forcado a se dirigir a periferia dos grandes centros urbanos onde se
acotovela nas favelas e nos mocambos, no desemprego ou no
subemprego. Ou se transforma nos “bdias-frias”. Ou fica girando em

busca de outras terras na tentativa de reconstrucao da sua agricultura
de subsisténcia (DOSSIE DO MST, 1987, p.11-12).

Analisando as informagdes contidas no dossié do MST(1987), no ano de 1980
consta o registro de 07 assassinatos de agricultores no estado do Maranh&o, nao se tendo
noticias sobre a punicdo dos culpados (DOSSIE DO MST, 1987, p. 209-213); no ano de
1981, no mesmo estado, consta o registro de 03 assassinatos de trabalhadores rurais,
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sendo que nenhuma providéncia juridica foi tomada para punir os criminosos (DOSSIE
DO MST, 1987, p.235-237); em 1982 foram registrados 08 assassinatos e nenhuma
providéncia tomada pelo poder publico para identificacdo e punicdo dos culpados
(DOSSIE DO MST, 1987, p. 264-267); 08 assassinatos de trabalhadores rurais estdo
registrados no referido dossié, no ano de 1983 (DOSSIE DO MST, 1987, p.295-298),
em 03 deles foi aberto inquérito para apuracao e puni¢cdo dos responsaveis; ja no ano de
1984 consta o registro de 12 assassinatos de agricultores no Maranh&o (DOSSIE DO
MST, 1987, p.331-336) sendo que em 10 foi aberto inquérito para apuracdo e o
processo remetido ao judiciario; dos 17 assassinatos registrados no dossié do MST no
ano de 1985 (DOSSIE DO MST, 1987, p.381-389), somente em 03 deles houve

apuracao.

Como se pode observar, na maioria dos casos ndo houve intervencdo do poder
publico no sentido de que executores e mandantes fossem a julgamento, numa clara

demonstracdo de conivéncia dos poderes constituidos.

Dessa forma, para por fim aos conflitos no campo pela posse da terra e com um
suposto projeto desenvolvimentista para ocupacao da Amazonia, considerada um grande
vazio demografico, os governos estimularam as migracdes em massa de populacdes
empobrecidas, sobretudo nordestinas, expropriadas de suas terras e que representavam
um problema de seguranca nacional, para regides de colonizacdo em todos 0s estados da
Amazonia brasileira, particularmente ao longo das grandes rodovias como a Belém-

Brasilia e a Transamazonica jamais concluida.

1.1. O processo historico do movimento migratorio em Roraima nos anos de
1980.

A politica de ocupacdo dos Territdrios Federais, dentre eles Roraima, fora
idealizada como uma estratégia para a integracdo de todo o Territorio Nacional,

conforme referéncias de Freitas em suas analises sobre essa questao especifica:
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Durante o periodo do regime militar (1964 a 1985) o Governo Federal
centralizou as acbGes de planejamento para o0 pais, no chamado
Ministério do Planejamento e Coordenacdo Geral. Nesse periodo
foram feitos os Planos Nacionais de Desenvolvimento, conhecidos
como PNDs. Esses PNDs planejavam acOes para os Territorios
Federais no que se refere a ocupagcdo com a trilogia de ocupar,
desenvolver e integrar. Filosoficamente a idéia era de ocupar os
espagos, principalmente os de fronteira, com homens que vinham de
outras regides do pais, especialmente do nordeste; desenvolver
projetos de ocupacdo para, futuramente, integrar a federacgéo brasileira
(FREITAS, 1996, p.47).

Esse projeto do Governo Federal para ocupacdo, desenvolvimento e integracéo
dos Territorios Federais de Roraima sera assumido pelo governo em Roraima de forma
doutrinal, colocando em préatica a¢des situadas dentro de um modelo excludente, pois
desconsiderava as populacdes indigenas que habitavam a regido, as quais eram vistas
como um obstaculo ao desenvolvimento e que precisavam ser removidas a qualquer
custo, para que o projeto de integracdo da regido fosse concretizado, conforme relatério
do Comité Estadual de Direito & Verdade, a Memoria e a Justica do Amazonas, segundo
o qual:

No dia 05 de setembro de 1967, o Governo bidnico do Estado do
Amazonas inicioul...] a construcdo da BR 174, Manaus-Boa Vista,
sem um contato prévio com os indios Waimiri-Atroari, cujo territrio
a estrada partiria a0 meio como se fosse um “vazio demografico”.[...]
a partir daquele momento, o Governo manteve um ambiente de
invasdo armada durante toda a construgdo da BR174[..] quando
conseguiu esmagar toda a resisténcia daquele povo (RELATORIO DO

COMITE ESTADUAL DE DIREITO A VERDADE, A MEMORIA
E A JUSTICA DO AMAZONAS, 2014, p. 79-80).

Na oOtica do capitalista, desenvolvimento se faz por meio da producdo e do
consumo e o indio, em sua cultura tradicional de subsisténcia, nada produz para o
mercado que faca valer o reconhecimento de sua cidadania. A época, estimava-se em
30.000 individuos a populacdo indigena de Roraima, com suas diferentes etnias, uma
das concentrac6es maiores do Brasil (DIOCESE DE RORAIMA, 1980, p.36)

Um outro elemento a exigir dos governantes uma postura mais conservadora em
relacdo as propriedades rurais com a consequente concentragdo de terra e portanto
expulsdo dos camponeses foi a implantacdo da agro-industria dentro do processo de

desenvolvimento do capitalismo no Brasil, o qual exigiu a criacdo de grandes projetos
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voltados para a Amazonia, dentre eles o Projeto Jari?, os quais aceleraram ainda mais a
concentracdo de terras nas maos dos grandes latifundiarios, assim destacado por

Oliveira:

[...] Assim, a chamada modernizacdo da agricultura ndo vai atuar no
sentido da transformacdo dos latifundidrios em empresarios
capitalistas, mas, ao contrario, transformou os capitalistas industriais e
urbanos — sobretudo do Centro-Sul do pais — em proprietarios de terra,
em latifundiarios. A politica de incentivos fiscais da Sudene e da
Sudam foram os instrumentos de politica econdémica que viabilizaram
esta fusdo. Dessa forma, os capitalistas urbanos tornaram-se 0s
maiores proprietarios de terra no Brasil, possuindo areas com
dimensBes nunca registradas na historia da humanidade. O exemplo
mais classico é o famoso Projeto Jari. Implantado pelo multimilionario
Daniel K. Ludwig, foi “nacionalizado” no final do governo
Figueiredo, quando passou para um grupo de cerca de 25 empresas,
lideradas pelo grupo Azevedo Antunes. A &rea ocupada, depois da
criacdo e atuagdo do Grupo Executivo do Baixo Amazonas (GEBAM)
(3), citada em estudos publicados, tinha superficie superior a quatro
milhdes de hectares [...] (OLIVEIRA, 2001, p.186).

A Igreja Catolica por meio da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil —
CNBB, se pronuncia muito fortemente contra a situacdo de exploracdo e expropriacao
do migrante, denuncia que se deu especialmente na Campanha da Fraternidade do ano
de 1986 que teve por lema “Terra de Deus, terra de irmdos” (CNBB, CF 1986)
propondo uma reflexdo sobre as questbes da migracdo e posse da terra, expondo a

situacdo de degradacdo em que viviam 0s migrantes nos projetos de colonizagéo:

Em 30 de novembro de 1984, o Governo militar promulga a lei do
“Estatuto da Terra” [...] que valoriza a empresa moderna mecanizada a
servico da agroindlstria — massacrou a pequena propriedade e
valorizou a empresa rural e o latifindio. Na tentativa de esvaziar as
areas de tensdo e de conflito, encaminhou-se a popula¢do camponesa
para projetos de colonizagdo em Mato Grosso, Amazonas, Rondodnia e
Acre [...] mas a maioria das colonizagdes oficiais ndo teve éxito. Os
colonos[...] ndo encontraram o que lhes fora prometido. E
pressionados pela fome, pela maléria, pela falta de assisténcia médica,
de escolas e de estradas, muitos deles foram obrigados a desistir
(CNBB, CF 1986, n. 60).

2 Projeto localizado no Estado do Para, na margem direita do rio Jari, e foi iniciado em 1967 com

o principal objetivo de substituir a floresta tropical heterogénea por uma plantacdo homogénea de
Gmelina arborea, espécie asiatica aclimatada na Africa, de onde vieram as sementes plantadas no Brasil.
Disponivel em:< www.leonamsouza.com.br/04jari_arquivos/04jari.htm>. Acesso em 12/06/2015.
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Pelas raz0es expostas que causaram o fracasso no projeto de ocupacdo e
desenvolvimento das regifes do Norte e do Centro-Oeste do Brasil, Roraima vai se
tornar o préximo destino dos agricultores que passardo a se dirigir em massa para essa
nova fronteira agricola, com o incentivo dos governantes locais. No entanto, o que se
viu foi a reproducdo das praticas ja adotadas pelo poder publico em outras regides com
relagdo ao povo migrante. Nessa mesma linha de pensamento, Freitas(1996) faz
referéncia ao modelo de praticas agricolas adotadas em Roraima, classificando-as como
rudimentares, com baixo nivel tecnoldgico, ja que os colonos dispunham de pouco
capital. Assim o ciclo consistia em broca, derrubada, queima, encoivaramento e plantio,
sobretudo na zona da floreta e ao longo das rodovias federais BR 174 e BR 401, o que
levava a degradacdo do solo e sua consequente exaustdo, produzindo-se um
desequilibrio ecoldgico que afetava diretamente o0 homem que o produzia, ndo por gosto

mas por falta de opcdes, dadas as condigcOes que a ele foram impostas.

O envolvimento da Igreja Catolica Apostolica Romana com as questfes sociais
promoveu um clima de antagonismo com a cupula do poder central que governava o
Pais, assumindo declaradamente a defesa dos direitos humanos, posicionando-se contra
toda forma de opressdo:

[...] especialmente a partir de 1968, a trajetéria da Igreja foi de
constante evolucdo em suas preocupagdes sociais, resultando disso um
distanciamento crescente das autoridades governantes, um
posicionamento critico frente a suas medidas, uma defesa corajosa dos

Direitos Humanos. E a consequente perseguicdo, repressdo, o
confronto” (ARQUIDIOCESE DE SAO PAULO, 1985, p. 147-148).

Tao logo os migrantes chegavam a Roraima viam suas expectativas frustradas: a
terra recebida nos projetos de assentamento necessitava ser desbravada pois se
constituia de mata virgem; a malaria (ou maleita) disseminava-se entre os agricultores,
incapacitando-os para o trabalho — em seu relato, Antonio dos Anjos Santos faz
referéncia ao seu pai que, apos ter conseguido terra para plantar, em poucos meses ficou
doente ao ponto de ndo poder mais trabalhar na roga, sendo forcado a se desfazer da
terra e empreender nova migracéo, dessa vez para a Capital Boa Vista (Ver APENDICE
15); as terras depois de desbravadas, geralmente com a utilizacdo do fogo, por um curto
espaco de tempo garantiam boa produgdo mas, com as sucessivas queimadas associadas

as chuvas intensas na regido, exauriam o solo, tornando-o impréprio para a lavoura.
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Assim, na primeira oportunidade, vendiam a prego baixo seu lote o qual era
transformado em pasto, promovendo a concentracao da terra, expulsando os agricultores
para a periferia da Capital Boa Vista e, dentro dessa periferia uma migracdo interna,
com fortes consequéncias sociais, conforme relato da irma@ Maria Silva:

[...] em 1983, quando iniciamos, os bairros que compunham a
Diaconia eram: Liberdade, Buritis, Conjunto Pricumd e Asa Branca.
Seus habitantes, a maioria, eram oriundos do Nordeste. O bairro Asa
Branca se destacava pela presenca macica de maranhenses. Nesses
bairros, o povo se mudava com muita facilidade. Da Liberdade,
passava ao Buritis, @ Asa Branca... Por qué? Como o bairro Liberdade
ficava mais proximo a BR, os comerciantes e os que tinham dinheiro,
acabavam comprando as casas, loteamentos, nos pontos mais
estratégicos e 0s mais pobres iam se afastando sempre mais do Centro
da cidade, procurando terreno onde construir suas casas de madeira. O
Conjunto Pricuma era habitado por funcionérios do Governo, que
tinham um nivel de vida mais elevado e ndo se misturavam muito com

a populacéo do outros bairros. Os catolicos desse Conjunto preferiam
frequentar a Catedral (Ver APENDICE 3).

Verifica-se, assim, as ilhas de exceléncia dentro dos bairros periféricos
compostos por uma classe social de funcionarios publicos com melhores rendas, e que
adquiriam casas de melhor qualidade financiadas pelos 6rgdos estatais, vivendo um
isolamento intramuros, ndo participando da vida da comunidade religiosa local, pelo
menos num primeiro momento, preferindo deslocar-se ao centro para atender suas
necessidades religiosas nas paréquias tradicionais instituidas na cidade de Boa Vista por
associarem a ideia de Igreja com o templo. Com o passar dos anos e com a consequente
construcdo de templos de maior estrutura nesses bairros e a persistente obra de visitas
das freiras, muitos foram aqueles moradores que se integraram a vida comunitaria na

recém criada Diaconia Sdo Bento.

Destaque-se que a presenca das Irmas Missionarias da Consolata no trabalho de
evangelizacdo naguelas areas onde haveriam de surgir esses novo bairros remontam ha
alguns anos anteriores a criacdo da Diaconia. Irmd@ Maria Silva fazendo a memdria
desses tempos, refere-se a esse trabalho de evangelizagéo inicial com a participacdo das
missionarias, ja no inicio dos anos de 1980:

Antes de assumir a Diaconia, algumas Irmas ja iam, nos finais de

semana, dar catequese e fazer a celebragdo dominical nesses bairros.
Como n&o tinha capela, se reuniam debaixo das arvores ou no quintal
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de alguma familia. Mas nesse tempo, aqueles bairros estavam na
dependéncia religiosa da Catedral (Ver APENDICE 3).

A experiéncia da Congregacdo no trabalho junto as paroquias intensificou-se,

sobretudo como um auxilio direto aos parocos e ainda atendendo a areas localizadas no

interior do Territdrio Federal, as quais estavam ligadas as paroquias da Capital, como a
area do Bonfim, de Mucajai e de Caracarai (DIOCESE DE RORAIMA, 1980, p.27).

Na Diaconia, no entanto, as freiras assumem totalmente as func¢bes do paroco até

a excecdo da administracdo do sacramento da peniténcia e da celebracdo da missa.

Assim, irmd Maria Silva explicita a metodologia utilizada no trabalho pastoral nesse

periodo pré-diaconal:

No6s ndo tinhamos experiéncia de responsabilidade de paroquias.
Entdo comegamos por usar 0s métodos mais simples e mais conformes
a0 N0sso carisma, para nos aproximarmos do povo: visitas as familias,
terco nas familias, Novena de Natal nas familias, presenga nos
velorios, rezar e chorar com os familiares dos falecidos...(\Ver
APENDICE 3).

Igualmente, buscando aproximar-se das familias, dedicam-se aquilo que do

ponto de vista religioso Ihes era mais caro, 0s sacramentos, particularmente o batismo,

na perspectiva da formacdo de Grupos de Reflexdo bem como da insercdo dos jovens

nas nascentes comunidades:

Na preparagdo dos pais e padrinhos, ao Batismo de seus filhos e
afilhados, visitdvamos antes dos encontros de formacdo, os pais de
cada crianca. Se estabelecia assim, de antemdo, um bom
relacionamento com eles e se criava um clima de amizade com muitos
deles. Quando chegdvamos nos encontros, jd& nos conheciamos,
sabiamos onde moravam. Com o0s jovens se refletia sobre temas,
propostas, iniciativas, compromisso na comunidade e se rezava juntos.
Os grupos de reflexdo biblica se reuniam semanalmente nas familias e
eram acompanhados pelas Irmds. Junto com eles se fez um caminho
de conscientizacdo sobre a problematica indigena, que nao foi muito
facil (Ver APENDICE 3).

O trabalho das freiras recebem o reconhecimento por parte dos varios segmentos

da Igreja local: “Nesta experiéncia, tivemos apoio e colaboragdo dos Missionarios da

Consolata, aceitacdo do povo e se criou um clima de confianca e estima reciprocas com

os Leigos, agentes de Pastoral” (Ver APENDICE 3), no intuito de promover as pessoas,

tornando-as sujeitas de sua historia.
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O Concilio Vaticano 11, realizado no periodo de 1962/1965 chama a atencgao para
essa dura realidade vivida pelas populacGes empobrecidas que ndo € outra coisa sendo
uma nova forma de escravizacdo do ser humano. Conforme Gaudium et Spes:

O género humano nunca dispds de tantas riquezas, possibilidades e
poder econdmico. No entanto, ainda uma parte considerdvel dos
habitantes da terra padece fome e miséria e iniUmeros sdo analfabetos.
Os homens nunca tiveram um sentido de liberdade tdo agudo como

hoje, mas a0 mesmo tempo aparecem novas formas de escraviddo
social e psiquica (GS, n° 208).

Essa constatacdo era uma realidade premente embora ja passados 20 anos do
Concilio, tornando-se necessariamente um desafio no campo das acdes sociais com a
criagdo da Comissdo Pastoral da Terra (CPT), Comissdo Brasileira Justica e Paz
(CBJP), o Conselho Indigena Missionario (CIMI) e as Comunidades Eclesiais de Base

(CEB’s) as quais floresceram no inicio dos anos de 1970, em pleno periodo da repressao

(CNBB, 2015, p.15).

Nesse contexto a Igreja Catdlica em Roraima busca acolher todos aqueles que,
independente da religido sofriam discriminacdo politica e/ou social, apoiando de forma
intensiva 0 migrante para que este pudesse estabelecer a plausibilidade necesséria que

garantisse sua razdo de viver e lutar.

Na comunidade de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, bairro Asa Branca, o

Clube de Mées representava o espaco de liberdade para as mulheres socializarem suas

fragilidades mas também cultivarem a esperanca. Falando sobre essa acdo da
comunidade catolica local, irma Elisa Pandiani frisou que:

[...] o clube de mé&es era um momento de encontro. Sempre comegava

com uma oragdo, as mulheres chegavam com os problemas delas]...]

as preocupaces|...] elas trabalhavam muito[...] essas mulheres que

levantavam de manhd cedo, indo atras de um trabalho para alimentar
as criancgas[...] (Ver APENDICE 4).

As motivacdes para a migracdo tiveram como pano de fundo o desejo do
migrante em encontrar melhores condi¢des de vida para si e para 0os seus familiares;
entretanto, cada migrante possuia suas motivacdes pessoais. Em entrevista, o senhor
Francisco Lessy Aradjo relata o seu itinerario do Maranhdo a Roraima, bem como a
forma que adquiriu emprego na cidade, considerando que os homens quando vinham so,

tinham o firme propdsito de se dirigir as areas de garimpo:
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Quando eu cheguei aqui, fiquei um més na casa de minha irma, em
Caracarai; ndo gostei muito de 14, ai vim conhecer Boa Vista. E no
mesmo dia que cheguei aqui me empreguei... foi passando em frente
de uma loja e 0 gerente perguntou se eu estava desempregado, se eu
queria emprego, né?, e fui e me empreguei nessa loja e passei cinco
anos e cinco meses empregado nessa loja (Ver APENDICE 5).

A loja em questdo fornecia materiais e equipamentos para a manutencdo dos
garimpos na regido e era uma atividade comercial que se desenvolvera largamente nesse
periodo na cidade de Boa Vista. Igualmente seu Raimundinho revela as relacGes de

poder que se estabelecia entre 0 migrante e os poderes constituidos na regido:

[...] Agora acontece que ndo é s nds, é muitas pessoas que se acham
aqui em Boa Vista (BV), porque a BV teve fama, teve nome, pois é...,
mas depois a BV caiu um pouco, viu? Ai muitas pessoas voltou e
outras ficou aqui, porque BV, Boa Vista Roraima como o pessoal
falava, teve muita fama naquelas épocas, 85,86, [...], era um assombro
as vantagens de BV para que realmente o pessoal que vieram pra ca
encontraram mesmo algumas vantagens, mas depois a BV fecharam
né?, a BV decaiu e hoje ndo é s6 nds aqui mas é muitos e muitos aqui
que acham esse lugar seguro pelo... ndo dos “homens” aqui, pelos
“proprietarios” daqui que ndo deixaram a BV ir em frente. Mas é um
lugar se ndo fosse tanta cultura era bom, era bom porque é uma
cidadezinha pequena, d& pra todo mundo viver tranquilo, mas esse
negécio da cultura mata a gente (Ver APENDICE 6).

Portanto, seu Raimundinho fala de sua desilusdo com relacédo a Boa Vista porque
os “homens” — 0s governantes — ndo promovem o seu desenvolvimento, ou pelo menos
o0 desenvolvimento empreendido ndo chega a beneficiar a todos os cidaddos, sejam o0s

aqui nascidos, sejam os que adotaram o Territorio como sua patria.

Um outro relato contundente é o da dona Leonice que retrata e desprendimento
do nordestino de suas raizes culturais e afetivas, em busca de melhores condi¢des de
vida e sobrevivéncia, mesmo no enfrentamento das condi¢cBes adversas como da

incerteza. Em sua entrevista ela nos relata:

O meu esposo na época trabalhava com um senhor por nome Paulo
Holanda. Trazia essas vacas leiteiras de Fortaleza para c4, trazia para
Manaus, trazia pra ca. Teve uma época que ele veio junto com ele,
trouxe bastante vaca leiteira, muito boa de leite, e ele ficou aqui. Ai
passou 8 meses e um dia ele ligou pra mim, disse que ia mandar
minha passagem pra eu vir embora pra ca, pra gente tocar a vida da
gente aqui. Eu perguntei: “presta?” Ele disse: “prestal”; se num der
certo a gente da outro jeito; e td aqui até hoje (Ver APENDICE 7).
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Essa senhora passou a ser reconhecida como uma fundadoras da comunidade
catdlica do bairro Asa Branca, tornando-se uma referéncia para o trabalho das freiras
pois a mesma conhecia a maioria dos moradores locais e exercia uma certa lideranca

entre eles.

Uma outra maranhense entrevistada, dona Josefa Almeida, instada a falar de sua
vida em sua terra de origem revela:
Sofrendo muito. O velho deu derrame e dois derrame, ai ndo podia
mais trabalhar e ai, ndo tinha condi¢bes também, mas meus meninos,
eles j& moravam aqui, ai me deram um barraquinho aqui no fundo pra
eu vir pra cd. Ai me chamaram para eu vir e vendemos as coisinhas

que tl'nhgmos, a casinha, as coisinhas de dentro de casa, ai viemos
(Ver APENDICE 8).

O ato de vender as “coisas” significa o propdsito de ndo pensar em retorno, pois
ndo had deixado nada para tras. Representa, assim, um total desprendimento de suas
raizes na expectativa de encontrar um lugar melhor onde possa reconstruir sua vida.
Assim, relato apds relato, observa-se que o migrante, em geral, ndo possuia muita no¢ao
a respeito da localizacdo geogréafica do Territério de Roraima. Vinham na expectativa
de encontrar melhores condi¢cdes de vida, confiando na experiéncia de pessoas
conhecidas ou familiares que ja se encontravam em Roraima, como disse dona Laci em
sua entrevista, “cegamente”:

[...] eu vim assim, como diz o ditado, cegamente; eu vou porque a
minha sogra ja td me levando pra 14, eu vou pra 14 e eu vou. Tem 0s
meninos, era tudo pequenininho e eu ndo trabalhava, né. Quando
cheguei aqui em RR, eu meti a cara pra trabalhar, pra prefeitura.
Naqueles tempos a gente chegava na prefeitura, vocé vai comecar

amanhda mesmo, era mais facil a gente arranjar emprego...(\Ver
APENDICE 9).

Da mesma forma é o que nos revela Antonio dos Anjos Santos segundo o qual, a
familia saiu de Acailandia/MA as cegas, s6 sabendo que vinham para Roraima e que, na
chegada, ficaram em casa de uns amigos por dois meses, enquanto construiam um
abrigo (Ver APENDICE 15), igualmente dona Antonia e seu Raimundinho, motivados
por uma comadre que fizera a experiéncia dessa alternacédo, e que foram abrigados por
ela durante os primeiros meses da chegada & Boa Vista (Ver APENDICE 6),

registrando-se assim essa solidariedade entre 0os migrantes.
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Diante desta dura realidade vivida pela sociedade brasileira, sobretudo do
migrante, a Igreja Catdlica manifesta sua solidariedade para com o migrante diante da
problematica questdo posse da terra e a situacdo em que vivem 0S pequenos
agricultores, muitas vezes forcados a abandonarem tudo por conta mesmo das
perseguicdes politicas. No Texto Base da CF do ano de 1996 os Bispos assim se
pronunciam:

[...] o crescimento desordenado das cidades e o mercado de terras
urbanas, funcionando de maneira selvagem, sem planejamento e
controle do Estado, estdo gerando injusticas sociais gritantes, que
necessitam de uma atencdo urgente. A vida na cidade se degradou. A

cidade se desumanizou. O caos urbano cresceu com suas terriveis
consequéncias fisicas, morais e sociais (CNBB, CF, 1986, n.72).

Essa realidade era visivel nas periferias da cidade de Boa Vista: mendigos
esmolando nas ruas; gente vivendo nos lixdes; auséncia do poder publico para suprir as
crescentes demandas em salde, educacdo, geracdo de emprego e renda, violéncia urbana
— furtos, roubos, assassinatos - elementos corriqueiros no dia-a-dia dos moradores das
periferias. Ao abordar essa questdo da violéncia, em entrevista irma Elisa Pandiani
relata:

Era comum. Néo s6 ali no Asa Branca mas também no Buritis, na
Liberdade, quando os homens voltavam do garimpol...]Jera pra roubar
ouro gue, quando o homem chegava é porque tinha ouro entendeu? E
a violéncia era um pouco, era fisica[...] eu me lembro[...]Jde um caso
de uma senhora que me parece, se chamava lolanda, seis filhos, o
esposo dele matou ele na porta da casa para roubar este ouro, o filho
viu esta[...]Jmas isso era s6 para roubar, conseguiram roubar o
ourol...]Je depois nos chamaram; a coisa mais [...]Jengracada, que se
matavam e depois nos chamavam, porque nado tinha o padre ai, pra
benzer o corpo, porém, essa religiosidade do povo era muito forte

enquanto ele acreditava que também foi matado, ele vinha conosco,
entendeu, ele proprio, o assassino, no caso [...] (Ver APENDICE 4).

Os dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica — IBGE ja apontavam
para um crescente aumento de populacdes concentrando-se nas cidades: no ano de 1970
55,92% da populacdo brasileira vivia nas cidades enquanto em 1980, esse percentual
passou para 67,59% - conforme dados do censo de 1980. Conforme esse Instituto, “ em
1970, 55,92% dos brasileiros viviam nas cidades, saltando para 67,59% em 1980, um

crescimento proximo a 11,67% da populagdo do campo que foi deslocada para as
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cidades, ndo apenas dentro de seus estados de origens mas também para outras regides
do pais. (IBGE, 1980).

Falando sobre o perfil desses homens e mulheres, as vezes familias inteiras que
se deslocavam para Roraima e terminavam por habitar no bairro Asa Branca, irma Elisa
Pandiani refere-se sobre as diferentes origens desse povo migrante com predominancia
de maranhenses:

[...] eu lembro que ali tinha muito maranhense, alguém que vinha de
Rondbnia, alguém que vinha do Acre, até n6és comecamos a
fazer[...]Jas fichas das familias mas a maioria era do Maranhdo, do
Acre, da Rondonia, alguém de Manaus, do Para, mas todo mundo era,

procurava um bem-estar porque aquil...[o povo foi trazido aqui no
governo Ottomar. (Ver APENDICE 4).

Esse bairro, constituido de casas de madeira com 04 cdmodos, pintadas de
branco e com cobertura de zinco, situado na zona oeste da cidade de Boa Vista e que
abrigava essa populacdo que inicialmente passou por um assentamento em projetos de
colonizacdo mas que depois, sem as condi¢bes de se manter naquela area, migram agora
para a periferia de Boa Vista, tendo como fonte de subsisténcia 0s programas
assistenciais do governo, realidade essa constatada e denunciada pela CNBB, na CF do
ano de 1996:

A maior parte dos que foram expulsos do campo e sobrevivem na
cidade tornam-se boias-frias ou assalariados temporarios. E muitos

ndo encontram outro meio de sobrevivéncia que o subemprego [...]
(CNBB, CF, 1986, n.36).

Como Territorio Federal, administrativamente, Roraima era um departamento de
Brasilia, cuja economia girava em torno da percepcdo de salarios pelos servidores
publicos federais, ndo havendo outras alternativas de emprego e renda, j& que a
agricultura e a pecudria praticadas eram atividades incipientes. Assim sendo, a
concentracdo de migrantes na capital Boa Vista tornou-se um problema social,
considerando-se o fluxo e refluxo de pessoas no interior do Territério de Roraima em
busca de melhores condigdes para suas familias. Diniz (1997) em anélise posterior
aponta as razoes dessa movimentacao interna no Territorio:

[...] a experiéncia migratdria de Roraima teve um carater paradoxal.
Enquanto os principais atrativos migratorios estavam relacionados a

atividades rurais (garimpos e as colbnias agricolas), a grande maioria
dos migrantes se direcionou para as areas urbanas do estado. De um
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total de 217.583 individuos residentes em Roraima em 1991, 140.818
(64,72%) vivam em centros urbanos, especialmente na cidade de Boa
Vista (DINIZ, 1997, p.51).

Assim, temos de um lado uma populagdo de migrantes tradicionalmente
relacionados com a agricultura e que, agora, veem-se obrigados a viver na cidade, sem o
dominio de uma profissdo especifica para atender as demandas do servigo publico, e
necessitando sobreviver. Por outro lado, temos um poder publico que incentiva
populagdes a migrarem para Roraima com o desejo de fazer crescer a populagéo local,
talvez no afa de promover a autonomia politica da regido, transformando o Territorio de

Roraima em Estado.

Esse evento veio acontecer no ano de 1988, com promulgacdo da Carta
Constitucional da Republica Federativa do Brasil, que criou o Estado de Roraima, fato
que, para o migrante, em nada modificou sua situacdo social. Freitas (1996) destaca que
nessa decada de 1980 Roraima registrou o maior indice de crescimento populacional
entre todas as Unidades da Federacéo, passando de 80 mil para 217 mil habitantes.

As consequéncias desse rapido crescimento populacional refletiram-se na piora
da qualidade de vida da populacéo, uma vez que as politicas publicas ndo evoluiram na
mesma proporc¢do, havendo déficit habitacional, déficit nos servicos de salde, transporte
urbano, no fornecimento de agua, energia elétrica e esgoto sanitario, superlotacdo de
criangas, adolescentes e jovens nas escolas além da baixa capacidade do estado na

geracdo de emprego e renda.

Irma Maria Silva destacou a forma como esse povo vivia, na cidade, e 0 que

fazia em favor da propria sobrevivéncia. Segundo ela:

O povo vivia de pequenos comércios nas residéncias, de pequenas
indUstrias, encomendas de salgadinhos, de bolos, lavagem de roupa.
Os Clubes de Maes espalhados em todos os bairros ofereciam cursos
gue ensinava as maes na costura, na arte culinaria, primeiros socorros,
etc.. Tinha também o [...] Nucleo Educativo Profissional Consolata,
que oferecia cursos para atendentes de enfermagem, cursos de
datilografia. Os homens trabalhavam no comercio, outros tinham
terreno no interior, onde plantavam e vendiam o0s seus produtos,
outros viviam ainda no garimpo. A Escola do Calungé (mantida pelos
padres da Consolata) oferecia cursos profissionalizantes no campo da
mecanica e da marcenaria (Ver APENDICE 3).
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As vagas de emprego oferecidas no mercado local situavam-se sobretudo nas
esferas da construcdo civil e no comércio, além do servico publico que oferecia bons
salarios mais exigia qualificacdo e nivel elevado de instrucao, priorizando-se sobretudo

as pessoas que possuiam certificacdo em nivel de 2° grau, hoje o Ensino Médio.

Dentre as pessoas que possuiam nivel superior, a maioria era de fora, vindo a
Roraima para ingressar no servigo publico federal, bastando para isso apresentar seu
curriculo, uma vez que no extinto Territdrio Federal de Roraima havia tanta caréncia de

pessoal com nivel de instrugdo superior que dispensava-se 0 concurso publico.

Dessa forma, os cursos profissionalizantes oferecidos pela Igreja adquiriam uma
dimensdo de grande relevancia social. Os Missionarios da Consolata mantinham uma
escola profissionalizante oferecendo cursos nas areas de mecéanica de motores,
marcenaria e eletricidade enquanto as Irmds mantinham cursos de datilografia e
enfermagem em sua casa central e, nos bairros, cursos de corte e costura, bordado,
pintura e arte culinaria, nos Cubes de Mées (Ver APENDICE 3).

1.2. O fluxo migratorio de populacdes do Estado do Maranhdo em direcdo a

Roraima entre os anos de 1980 a 1985: motivacdes e utopias.

Roraima é o estado mais setentrional do Brasil e em sua historia de ocupacédo
esteve sempre presente a figura de migrantes, em especial os oriundos do nordeste.
Assis (1980) enfatiza que sdo esses migrantes os pioneiros que deram sua efetiva
colaboracédo quanto a colonizacdo de Roraima:

Em meados do século XIX tem inicio a efetiva colonizagdo da regido,
com o elemento expulso de suas terras tendo como causa a
problematica da estrutura fundiaria e secas periddicas que, associadas
a0 ocaso do ciclo da borracha na regido norte, foram causas da grande

migracdo para o Territorio .[...] predominando o nordestino (ASSIS et
al, 1980, p. 79).

Emancipado administrativamente a partir dos anos de 1948, quando essa regido
é desmembrada do estado do Amazonas, tornando-se Territorio Federal, a dependéncia

econbmica continua fortemente atrelada a economia da cidade de Manaus que, por sua
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vez, liga-se ao restante do pais. Assis e outros (1980) assim descrevem essa teia que vai
sustentar a economia do Territdrio Federal de Roraima:
O equipamento de servigos, a producdo de bens e sua distribuicdo
fazem de Boa Vista o centro urbano mais bem equipado do Territorio,
estando subordinado a Manaus, como centro regional, que por sua vez

estd na dependéncia del...]JindGstrias nordestinas e do Centro/Sul
(ASSIS et al, 1980, p.103).

A presenca em Roraima de populacdes oriundas do nordeste brasileiro,
intensificou-se mais ainda nos anos de 1980, motivadas por questdes sécio-politicas e
econdmicas, bem como ela propaganda institucionalizada de governantes desejosos de
promover a emancipagdo politica do Territorio Federal de Roraima. Assis e outros
(1980) assim registram essa intensificacdo migratéria:

Recentemente, com a abertura da BR 174, Roraima se interliga com as
demais regides brasileiras através do eixo Cuiaba/Rondbnia/Manaus e
uma migracdo acentuada se faz sentir no Territorio, trazendo para ca
elementos de todo o Brasil, predominando o nordestino, destacando-se

o maranhense da regido rizicola desse Estado (ASSIS et al, 1980, p.
79).

O fluxo migrato6rio acentuou-se na década de 1980 na mesma propor¢do em que
agravou-se o problema da terra, sobretudo na regido nordeste. Sensivel quanto a essa
problematica, a Igreja Catolica por meio da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil
lanca naquele ano a Campanha da Fraternidade com o tema “Fraternidade no mundo das
migracdes fazendo ecoar em nivel nacional os problemas enfrentados pelas populagdes
campesinas, vitimadas que eram pelo processo de modernizacdo da agricultura,
priorizando o financiamento da monocultura desenvolvida pelos grandes latifundiarios
em detrimento dos agricultores familiares. Descrevendo a situagdo do estado do
Maranhdo e da situacdo social, politica e econémica do seu povo, Paulino (1982) expde
um gquadro no minimo degradante vivido por esses brasileiros:

O Maranhao é o estado da Federacdo que apresenta 0 maior indice de
populagdo rural: 48,08% dos 5,3 milhdes de habitantes moram no
campo. A agricultura de baixo padrdo tecnoldgico praticada em
pequenas propriedades é predominante. Estd entre os estados mais
pobres do pais. No Maranhdo, o nivel de vida é muito baixo. Além
disso, existe uma classe dominante, uma pequena parcela da

populacdo que concentra em suas mdos parte consideravel das
riquezas regionais (PAULINO, 1982, p. 82).
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Essa situacdo em que vivem as populagfes no campo é altamente desfavoravel
para as mesmas, portanto, a conjuncéo desses fatores vao contribuir decisivamente para
com a expulsdo dos pequenos agricultores das terras, cujos proprietarios sdo os grandes
latifundiarios, tornando-se atrativas aos pobres, as politicas de colonizacdo do governo
Federal voltada a ocupacdo dos Territorios Federais, 0 qual se exime quanto a realizagdo
de uma reforma agraria justa que atenda a classe menos favorecida dos trabalhadores da

agricultura familiar.

Associado a isso, a migracdo provoca o desejo de ascensdo social por meio do
enriquecimento rapido, via garimpo, nos grotdes e jazidas minerais, em especial do ouro
cujas jazidas localizavam-se sobretudo em terras indigenas. Assim, para muitos
maranhenses, Roraima tornou-se a terra de oportunidades, o novo eldorado, motivados
que eram, conforme explicita Freitas (1986), por governantes interessados em fazer
ocupar o territorio, na perspectiva da trilogia proposta pelo governo Federal para a
Amazonia.

Para ocupar as terras, as pessoas vieram de diversos estados,
notadamente do Maranhdo[...] apés campanha publicitaria realizada

pelo entdo governador do entdo Territério Federal de Roraima
(FREITAS, 1986, p. 47).

Os migrantes relatam que as campanhas publicitarias divulgavam a oferta, por
parte dos governantes, de terra para plantar, de moradia, ajuda de custo com cestas
basicas e empregabilidade no servi¢o publico a quem quisesse vir morar em Roraima.
Freitas (1986) descreve esse crescimento populacional registrado na época as custas
dessa propaganda intensiva, realizada tanto pelo governo de Roraima quanto por
migrantes que se encantaram com as possibilidades de melhoria das condicdes de vida,
quando chegados a regido, sendo, portanto, porta-vozes junto aos familiares e amigos
das benesses aqui encontradas, 0 que motivava outros tantos a migrarem com esse
destino, como afirma Freitas:

O expressivo crescimento populacional de Roraima na ultima década,
deve-se, em grande parte, a mobilidade da populacdo migrante. O
fluxo Migratério para Roraima tem sido intenso. Noticias dos
garimpos ricos em ouro e diamante e a divulgagdo oficial das
facilidades encontradas em Roraima (distribuicdo de bens de consumo

gratuito, distribuicdo de alimentos, etc. contribuem para tal
(FREITAS, 1996, p. 38).
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Em contato com esse povo que se fixava na periferia da cidade, particularmente
no bairro Asa Branca, as Irmas Maria Silva e Elisa Pandiani buscando conhecer os seus
“paroquianos”, mantinham contatos diarios com todas as familias que chegavam aquele
bairro no sentido de ajuda-los a se localizarem, buscarem 0s parentes ou amigos mais
proximos ja residentes ali. Refazendo a histdria desses tempos, Irmd Maria Silva assim
descreve a populagdo migrante que ocupava o bairro Asa Branca:

[...] O povo do Asa Branca, na sua maioria, provinha do Maranhdo. O
sonho dele era uma vida melhor. Diversas pessoas, conversando
conosco diziam que, chegando a Roraima tinham chegado no céu.
Ganharam casa do governo... outras porém, tiveram que retornar ao

Maranhao, depois que ja haviam perdido quase tudo pelo caminho [...]
(Ver APENDICE 3).

Se para uns foi o inferno, ao ponto de retornarem ao lugar de origem, para outros
tantos foi o paraiso. Porém, considerar ter chegado ao “paraiso” naquelas condicdes
aviltantes sé poderia significar o estado de degradacdo em que essa populacdo se
encontrava em sua terra natal, a quem lhes era negado as condi¢es minimas de
sobrevivéncia, haja vista que no tal “paraiso” a dependéncia e a submissao desse povo
era absoluta, considerando ser o governador do Territério Federal de Roraima o grande
patrocinador do sonho dessa gente que vivia na expectativa de mudanca de vida
concernente ao atendimento de suas necessidades basicas, dentre elas, a propria

alimentacéo.

Nas entrevistas, realizadas com migrantes maranhenses que chegaram em Boa
Vista a época, percebe-se que as motivacdes para desenvolverem o empreendimento
migratorio foram diversas, porém, as questdes de fundo eram correlatas, pois essas
pessoas vinham com o intuito de residir na regido, como é o caso do casal Antonia e
Raimundinho que ja vinha fazendo planos de sair do Maranh&o, a procura de um lugar
melhor para viver; decidindo-se vir para Roraima a convite de uma comadre que ja
morava em Boa Vista havia quatro anos, para quem a experiéncia fora muito boa; eles
entdo migram com toda a familia (Ver APENDICE 6). Essa realidade ao qual ja nos
referimos é reafirmada por Durham (1984, p. 183) em suas pesquisas sobre migracoes
para Roraima naquele periodo: “O migrante procura imediatamente parentes ou amigos,

na falta destes, apela para amigos de parentes, ou parentes de amigos. Parentes que néo
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se viam h& anos sdo requisitados a hospedar, auxiliar e encaminhar o migrante recém-

chegado”.

Assim, os emigrados que se consideravam bem sucedidos nessa alternagéo
passavam a atuar de forma eficiente para a atracdo de novas familias maranhenses
avidas em melhorarem sua condicdo socioecondmica, e nessa atitude solidaria
contribuiam assim com o projeto do governo local no sentido de transformar Roraima

em um polo atrativo com o consequente povoamento.

Para a entrevistada Leonice, a mudanca se deu por meio do seu esposo que, em
viagem de negocios chegou a Roraima e achou viavel a vida naquele lugar, ao ponto de
julgar vantajoso o seu estabelecimento na regido, logo enviando passagens para a esposa
vir se juntar a ele para “tocarem a vida naquele Territorio” (Ver APENDICE 7). A
entrevistada Josefa Almeida destacou as dificuldades pelas quais sua familia passava
por conta da doenca do marido, o qual ja ndo tinha condicdes de trabalhar na roca, de
onde tirava o sustento. Relata entdo que, a convite dos filhos que j& moravam em
Roraima, para 14 se deslocaram, sendo acolhidos por eles pelo tempo que precisaram

para, segundo ela, “melhorarem mais a situagio” (Ver APENDICE 8).

A senhora Laci também se refere as suas motivacGes, uma vez que parte da
familia ja estava morando em Roraima e por isso resolveu também migrar, mesmo com
trés filhos pequenos (Ver APENDICE 9). Essa desagregacdo da familia parece ter
pesado na decisdo das familias migrarem para Roraima, seja para restabelecerem a
harmonia familiar quebrada, seja porque parte significativa da forca de trabalho familiar
havia se dispersado em diversas direcOes, incluindo Roraima. Para a migrante Ana
Paula, suas motivacdes pessoais situavam-se nessa mesma linha da desagregacdo da
familia, a qual passando por necessidades, e devido a propaganda dos parentes que
migraram para Boa Vista, decidiu-se também por deixar sua cidade natal e buscar
melhores condi¢fes de vida em Roraima:

[...] minha mae mas minha avo resolveram vir para Boa Vista porque
I4 a gente estava sofrendo muito[...]; as coisas eram muito dificeis]...]
porque aqui, em Boa Vista, minha avé ja tinha filhos, entdo eles

falavam que Boa Vista era boml[...] na questdo de emprego e as coisas
eram melhores (Ver APENDICE 10).



31

A expectativa de encontrar um lugar melhor para viver, com o auxilio de
parentes proximos que serviam de apoio no empreendimento e ainda diante da
possibilidade da empregabilidade, foram fatores determinantes para que novas familias
se deslocassem para o Territério. Quanto a senhora Maria José, que nunca tinha saido
do Maranh&o, a mesma relata que:

[...] ouvia muito gente dizer que estava vindo para Roraima porque era
um lugar bom de se viver e prosperar. Tinha muita gente [...]Jvoltando
ai, conversando com um e com outro, descobri que pra mim poderia
ser bom, porque eu era professora, e diziam que o emprego era farto, e

que 0 governo ajudava as pessoas, dando casa e apoiando as pessoas
até se estabelecerem (Ver APENDICE 11).

De fato, o Territério Federal de Roraima carecia enormemente de profissionais
em diversas areas, inclusive na educacdo cujas demandas eram muito altas, sendo os
servidores contratados pela Unido, ja que administrativamente os Territorios Federais
eram departamentos de Brasilia, portanto pagando salarios promissores. Foi o0 caso de
dona Maria José que ganhou um contrato e passou a ministrar aulas em uma escola
estadual. Um outro entrevistado o Senhor Bento, relata as dificuldades vividas no
Maranhdo e as razdes pelas quais decidiu-se migrar com a familia para Roraima.
Segundo ele:

[...] vim atrds de um meio de vida melhor porque |4 onde a
gente morava tava ficando muito fraco. A gente trabalhava
muito e a renda era pouca, ndo dava nem pra comer. Foi ai que

eu ouvi falar de Roraima e que muita gente estava indo pra I4;

ai fiquei com vontade de tentar também melhorar de vida” (Ver
APENDICE 12).

A boa noticia era transmitida de boca a ouvido; Roraima estava no centro das
atencdes nos municipios do interior do Maranhdo como Imperatriz, Acailandia, Sdo
Francisco, Santa Inés, Jodo Lisboa, Santa Luzia e mesmo na capital S&o Luiz. O
entrevistado Cicero dos Santos também partilha dessa mesma motivacdo, buscar
melhores condicGes de vida para si e seus familiares, algo que se tornara como que uma
rotina em sua vida devido a outras experiéncias migratorias feitas:

J& fiz muitas viagens pelo Brasil né, sempre em busca de melhores
condicdes de vida. Sempre trabalhei na roga, junto com meu pai. Mas
eu sempre pensei em sair daquela vida, buscar alguma coisa diferente
pra minha vida, algo que fizesse sentido e que desse um motivo pra

gente trabalhar. Foi entdo que fizemos essa viagem pra Roraima (Ver
APENDICE 16).
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O elo que liga as historias de vida dos migrantes maranhenses possui uma
mesma caracteristica qual seja, a procura de melhores condi¢cdes de vida; e Roraima
parece ter sido a época, esse 0asis a abrir as portas para acolher tanta gente com tais
expectativas, considerando os grupos migrantes de diversas regides do Brasil que
ocuparam Roraima, conforme verificado em documento publicado pela Diocese de
Roraima em 1980:

Bem mais significativa foi a acdo do governo[..]. Com o lema
“Integrar para ndo entregar”’, comegou por motivos de Seguranca
Nacional[...] o desenvolvimento de Roraima: abriram-se novas
estradas, militares e colonos chegavam ocupando estas terras,
sobretudo em Boa Vista e as beiras das estradas[...] enquanto a

populagdo, em poucos anos, duplicou (DIOCESE DE RORAIMA,
1980, p. 11).

Diante do fendmeno migratério e da complexidade das relacBes que se
estabeleceram, profundas mudancas na vida das populacées locais bem como no interior
do grupo dos migrantes ocorreram, residindo ai sucessivos movimentos de
instabilidade/estabilidade. No que concerne a acdo da Igreja Catdlica, Irma Maria Silva
destacou o desejo de se criar no interior das comunidades eclesiais um sentimento de
pertenga ao povo eleito, que cultiva a crenga num Deus libertador como resposta a
possivel reconstrucdo da identidade religiosa (APENDICE 3), ocorrida no interior do
movimento migratorio dessas populacfes que chegaram a Roraima, oriundas do Estado
do Maranhdo, durante a primeira metade dos anos de 1980 e que foram residir no bairro

Asa Branca, localizado na zona oeste da Capital Boa Vista/RR.

Nesse sentido, buscamos desvelar o modelo de acdo evangelizadora-social
desenvolvido pela Igreja Cat6lica naquela area e no periodo acima descrito - o tipo de
acolhimento oferecido ao migrante fragilizado pela condicdo social de empobrecido,
considerando que a Igreja local havia assumido a opgdo preferencial pelos pobres®,
tendo-o0 como sujeito histérico, portanto ativo participante na reconstrucéo da identidade
religiosa. No Informativo da Diocese de Roraima (1980) consta as palavras de Dom

3 PUEBLA, parte IV Cap. I, n. 1134,
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Aldo Mongiano sobre qual devia ser a acdo da Igreja, assim se expressando na abertura

da 42 Assembleia de Planejamento da Igreja de Roraima:
Evangelizar e chamar & converséo, para uma vida nova, reconciliar as
pessoas com Deus, consigo e com o proximo, € conduzi-las a
libertacdo de tudo o que oprime o homem, sobretudo libertacdo do
pecado e do maligno, dentro da alegria de conhecer a Deus e ser por
Ele conhecidos, de amar e ser amado. Evangelizar é converter as
pessoas e transformar a sociedade dentro do designio criador e
salvador divinos. E formar uma nova humanidade com nova maneira
de ser, de viver e conviver. E formar comunidades de fé, esperanca e
caridade que perseverem na oragdo e na convivéncia fraterna, que

celebrem a Eucaristia como ponto de partida e apice de sua fé.
(DIOCESE DE RORAIMA: Uma Igreja a caminho, 1980, fl. 29).

Nessa fala do Bispo, destaca-se as palavras Evangelizacdo, Reconciliacéo,
Libertacdo, Transformacdo, Comunidades, Eucaristia, palavras essas que traduzem os
anseios da Igreja local diante dos desafios socio-politicos e econdémicos da época;
denota uma sociedade fragilizada por encontrar-se no centro de transformacdes
desestabilizadoras (garimpo, migracOes, desagregacdo familiar, explosdo demografica,
causa indigena, forte controle social por parte dos governantes) e que conclama a Igreja
a se organizar para que, a partir das comunidades eclesiais, possa dar respostas
imediatas aos principais desafios vivenciados pelas pessoas, sobretudo as mais

socialmente vulneraveis.

Conclama as comunidades para viverem a harmonia, comprometendo-as com a
transformacdo das pessoas e da sociedade para a superacdo das dificuldades impostas
pelas questdes sociais € econdmicas, politicas e culturais tendo como referéncia “o
designio criador e salvador divinos” sendo a Igreja esse elemento catalizador dos
anseios das populacbes locais e migrantes, assumindo portanto o seu papel de
legitimadora dessa nova ordem a ser estabelecida, com base na Palavra de Deus. Essa
atuacdo da Igreja tornou-se relevante na medida em que representou para 0 migrante um
apoio guanto a sua permanéncia na comunidade, a qual promovia a aproximacéo das
pessoas que, pelas origens, consideravam-se responsaveis umas pelas outras, criando-se

uma rede de ajuda mutua entre elas contra o perigo do desanimo frente as adversidades.

Por outro lado destacava-se o papel institucional dos governos do Territdrio
Federal de Roraima, legitimadores da velha ordem, quanto as migragdes, tanto no

favorecimento quanto na fixacdo dos migrantes, como parte de um processo para o
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desenvolvimento econdmico, o qual se tornou um dogma do Estado, embora dissociado
do desenvolvimento social por ser um modelo excludente. Lima (2001) ressalta essa
condicdo assumida pelo estado:
Nas décadas de 1980 e 1990, o estado de Roraima, através dos setores
administrativos, procurou estabelecer medidas para alavancar seu
crescimento econémico, pois com a Constituicdo de 1988, passou da
condicdo de Territério Federal para mais uma unidade administrativa
estadual. A implantacdo de atividades produtivas e de obras publicas

favoreceu a forte onda de migracdo e de fixagdo dos novos migrantes
(LIMA, 2001, p. 2).

Fixar o migrante era uma determinacdo dos governantes, seguindo a doutrina da
integracdo nacional. Entretanto, o custo social desse modelo de desenvolvimento
econémico foi elevado, considerando que os migrantes, originalmente assentados em
colbnias agricolas, na maioria das vezes eram vencidos pela malaria - doenca tropical
tipica de regides como a amaz6nica — perdendo, aos poucos, a capacidade de trabalho e
consequentemente de subsisténcia com a reducdo da propria producdo agricola,
restando-lhe vender o lote a preco baixo e deslocar-se para a cidade, para o tratamento
da salude e manutencdo da familia, indo, na maioria dos casos, habitar em areas da
periferia reservadas exclusivamente para essa populacdo, segregando-as em um
territdrio pouco assistido pelo Estado, e ainda assim de forma paternalista, talvez para

manutencdo do controle social no interior da capital Boa Vista.

As possibilidades de mudanca desse modelo de desenvolvimento — com uma
proposta de uma Reforma Agraria - se deu a partir do ano de 1984 quando o regime
politico no Brasil tendeu um retorno a redemocratizagdo do Estado brasileiro. Fazendo
a memdria das tendéncias politica desse periodo os Bispos do Brasil (2014) assim a
descreveram:

Em 1984 a alianca politica que se prop6s substituir o Regime Militar
comprometeu-se com a realizacdo da Reforma Agréria através do |
Plano Nacional de Reforma Agréaria da Nova Republica. Mas, esse
Plano teve vida efémera e resultados insignificantes. Sua proposta de

assentar 1,4 milhdo de familias redundou em pouco mais de 100 mil
familias assentadas (CNBB, Doc 101, n° 11).

Essa indecisdo quanto a realizacdo de uma distribui¢do justa da terra para quem

nela trabalha, promoveu o acirramento entre as representagdes de classe, notadamente
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do Movimento dos Trabalhadores Sem Terra — MST, em defesa da Reforma Agréria

com o préprio Governo Federal.

Em seu contato com esses migrantes, dom Aldo Mongiano (2011) assim
descreve um pouco da histéria de vida narradas por eles:

Na manha seguinte[...] apareceu um homem .[...] Aproximei-me e lhe

perguntei como estava. Disse-me: “Estou aqui faz pouco mais de um

ano e me encontro melhor aqui que no nordeste, onde trabalhava para

um fazendeiro, que me dava a moradia e o salario, embora baixo.

Porém, eu ndo podia cultivar nada, nem criar galinhas, mas devia
comprar tudo da fazenda dele” (MONGIANO, 2011, p. 30).

Quanto a essa situacdo de dependéncia na qual o patrdo aparece como benfeitor,
parece ter sido muito corriqueira nas relaces sociais no nordeste brasileiro, sobretudo
nas areas rurais entre pessoas de classes mais humildes e que, por falta de opcdo,
entregam-se pacificamente nas méos de pessoas melhor situadas economicamente, cujas
relagBes assemelham-se a trabalho escravo uma vez que o trabalhador e sua familia fica
atrelada a terra, contraindo dividas junto ao patrdo, o muitas vezes as impossibilitam de

buscar outras alternativas para escapar dessa dependéncia escravizadora.

Em Roraima a dindmica da cultura nordestina foi absorvida pela populacéo
nativa, reflexo da formacdo do espago que se observa empiricamente nos
estabelecimentos comerciais, na comida tipica, nome de bairros, grupos folcléricos,
nomes de pessoas e tracos religiosos. O bairro com o nome Asa Branca — fazendo
referéncia a uma mdasica de Luiz Gonzaga — um dos expoentes da cultura nordestina, €,
portanto, uma afirmacdo do papel da migracdo no espaco local, considerando que essa
migracdo de populacdes maranhenses fora orquestrada pelos governantes da época e, 0

bairro, também criado na perspectiva de recebe-los, foi batizado com um nome tipico.

A migracdo traz consigo elementos culturais e identidade religiosa, parte de seu
mundo cultural original — a religiosidade popular - e que passa a interagir, influenciar e
ser influenciada pela cultura da sociedade local na diversidade dos espacos por ela
anteriormente territorializadas. Sao culturas que se justapdem, resultando numa forma
hibrida e até sincretizada dos elementos culturais, ndo definidos, num processo
continuo, tornando-se essa dinamicidade do cotidiano vital para a reconstrugdo das

identidades culturais. Assim novas e velhas identidades se agregam, reproduzindo a
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cultura, transformando o migrante num ator ativo que influencia e é influenciado pelo

meio.

Os tragos caracteristicos da cultura maranhense se fazem notar ao primeiro
olhar, seja no modelo de construcdo das casas, seja nas denominacfes dos pequenos
estabelecimentos comerciais como “frutaria Santa Inés”, “bar do Codo6”, “pousada
Imperatriz”, etc..., além das musicas nordestinas tocadas a alto volume nos
estabelecimentos comerciais e 0s repentes proclamados em praga publica, onde quer que

se formasse uma roda de migrantes, talvez para mitigar a saudade da terra natal.

O contato com o novo, devido a imigracdo muitas vezes precoce de familias
recém formadas, leva constantemente ao que se chama pluralismo moderno, “esse
pluralismo moderno proporciona um enorme relativismo dos sistemas de valorizagéo e
de interpretacOes, e 0s ancestrais sistemas de valorizacdo e de interpretacdo vao sendo
‘descanalizados’” Lain (2009, p.33). A propria modernidade, por si sO ja leva a
formulacdo de novos conceitos culturais, que somados com o intercAmbio cultural,
construido através da imigracdo, favorece a formacdo do atual quadro social em que se
encontram, em particular, os maranhenses em Boa Vista. Esse intercdmbio promoveu
profundas mudancas no seio das familias tradicionais chegadas do Maranhdo,
considerando-se 0 processo de transformacdo da propria constituicdo familiar,
influenciando as novas gerac6es dos emigrados, motivo de dor e sofrimento pela perca

dos vinculos tradicionais.

Embora nossa pesquisa esteja circunscrita no espaco de tempo entre os anos de
1980 e 1985, a literatura posterior relata que até o final dos anos de 1990 a migracao de
pessoas oriundas do estado do Maranhdo se acentuou, haja vista que Roraima, como
nova Unidade da Federacao passou a receber e empregar os migrantes, para atender suas
novas demandas. Nessa nova onda de migracdo, chegaram pessoas melhor qualificadas
e com experiéncia para suprir as necessidades basicas de méo-de-obra para 0s servigos
publicos ofertados pelo novo Estado: professores, médicos, engenheiros, contabilistas,
somando-se aos agricultores e comerciantes aqui estabelecidos continuam prestando

uma grande contribuicdo ao desenvolvimento de Roraima.
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Conforme Rodrigues e Souza (2008) “Na década de 1990]...] as migragoes
ocorreram de modo elevado e um aumento significativo da populacdo estadual: a
contagem de 1996 apontou um total de 247.131 habitantes e o Censo de 2000 apurou
324.397 habitantes” (RODRIGUES; SOUZA, 2008, p. 321), um aumento consideravel
de 31,26 % da populacéo, correspondendo a uma taxe de crescimento médio de 7,81%

anual.

Durham (1984, p.139) destaca o papel das migragdes como possibilidade de
ascensdo social a essas pessoas que, em seu estado de origem, ndo viam possibilidades
que pudessem fazé-las ascender socialmente, considerando-se o poder das ideologias
implantadas pelos ricos proprietarios de terras associados a classe politica dirigente 0s
quais criavam mecanismos de legitimacOes de seu status quo frente aos mais carentes.
Segundo ele: “A rigidez da estratificacdo social no Brasil ¢ tdo grande que para
“melhorar de vida” ou “ascender socialmente” para uma grande maioria da populacio

sempre esteve associada a migracdo, ou, melhor ainda, s6 era possivel com a migragao”.

A exploracdo dos garimpos de ouro enriqueceu muita gente em Roraima a saber:
donos de maquinérios, donos de empresas de taxi aéreo, comerciantes de equipamentos
para garimpos, atacadistas que forneciam géneros alimenticios para as areas de garimpo;
atravessadores que compravam 0 ouro dos garimpeiros em Boa Vista e depois 0s
enviavam aos grandes centros, enfim um grande nimero de pessoas que estavam em
Roraima em funcdo do ouro, mas ndo o garimpeiro. Quanto a este, ndo se notou
nenhuma ascensdo social duradoura porque, com a venda o ouro, imediatamente
compravam carros, simbolo dessa ascensdo, e passavam a esbanjar o dinheiro como se
fosse infindavel. Dai, passados trés ou quatro meses, ja sem nenhum recurso, voltavam
novamente para as areas de garimpo em busca de novas riquezas, deixando na
expectativa a familia que, para sobreviver, acumulava dividas no comércio da esquina,
tendo como avalista o préprio garimpeiro e sua certeza de que voltaria novamente com
muito ouro, sanando assim as despesas, também cotadas no metal precioso, pratica essa
comum na cidade a vitimar toda a sociedade roraimense. Silva e Oliveira (2008)
descrevem a rotina desses homens quando retornavam do garimpo para a cidade de Boa
Vista:



38

Quando “bamburrados”, eles chegam a Boa Vista, em média, com
100, 120 gramas de ouro, alguns trazem mais. Essa economia entre
imediatamente nos bares, boates e supermercados da cidade e, durante
duas ou trés semanas, as criangas comem bem, ganham presentes e 0
garimpeiro, salvo rarissimas excecdes, percorre as boates da cidade

numa rota que ¢ “de lei”, gastando seu ouro de modo efémero
(SILVA; OLIVEIRA, 2008, p. 120).

Para Roraima, a unica certeza que a atividade garimpeira produzia a qual seria
contabilizada para as geracOes futuras era a degradagéo ambiental haja vista as enormes
crateras que surgiam nas areas de exploracéo; o assoreamento dos rios; a contaminagéo
das aguas com o mercudrio; a disseminacdo de doencas entre populacGes indigenas

dentre outras, tudo sob o olhar complacente das autoridades constituidas.

Quanto a essa questdo da ascensdo social a qual ndo podia estar associada
unicamente ao poder aquisitivo das pessoas, merece destaque o sistema de ensino
publico mantido pelo Governo, o qual sempre buscou oferecer vagas em suas escolas
pra toda a populagcdo em idade escolar, mesmo no interior do estado, situagéo essa
registrada por alguns de nossos entrevistados. De fato, a educagdo, por sua natureza,
contribui com essa ascensdo social porque, com maior escolaridade e melhor
qualificacdo profissional, tanto a populacédo local quanto os emigrados puderam assumir
postos de maior relevancia dentro das estruturas do governo, com melhores salarios e

maior independéncia das amarras da politica partidaria.

Quanto as utopias que marcaram as migracGes em Roraima, algumas ja
pontuadas anteriormente, merece destaque 0s sentimentos que emanaram do povo
maranhense frente as constantes provocacdes que, por fim, motivaram esse
deslocamento de familias inteiras do Maranhdo em direcdo a Roraima. As utopias as
quais nos referimos e que estavam relacionadas com os sonhos e as esperancas dos
maranhenses que aceitaram a proposta de viver em Roraima uma etapa de prosperidade
em suas vidas, diziam respeito a maneira como eram formuladas, de forma sofismatica,
contraditéria, considerando os interesses dos governantes, postas de forma velada no
viés dos discursos politicos a favor do desenvolvimento do entdo Territorio Federal de

Roraima.

Se no Maranhdo os agricultores pobres sofriam ameacas de toda ordem e

manipulagéo politica, em Roraima as coisas ndo seriam diferentes porque aqui também
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haviam aqueles que se intitulavam “pai dos pobres” e, ainda que ndo se manifestassem
com essas palavras, agiam de forma veemente para que ndo restasse davidas quanto a

essa identidade, angariando a simpatia e o respeito do povo com base na emotividade.

Dessa forma, um Unico personagem politico pode governar Roraima entre os
anos de 1979, iniciando como governador do Territorio Federal, indicado por Brasilia,
depois elegendo-se Deputado Federal; e ainda prefeito do municipio de Boa Vista;
governador interino em 1988, primeiro governador eleito do Estado de Roraima em
1991; em 2005 substituiu o governador que teve o mandato cassado; reeleito
governador em 2006, veio a falecer no exercicio do cargo — portanto 28 anos no poder,
as custas do fascinio que exercia sobre as popula¢bes migrantes oriundas do nordeste
brasileiro, tornando-se um icone na politica local e referéncia para candidatos a cargos

eletivos.

Nisso reside a forma insidiosa da utopia embalada com as promessas do
desenvolvimento econémico e social e ofertada de forma sistematica ao povo pobre do

interior do Maranhdo.

Se por um lado essa politica atendia as necessidades emergenciais dos
migrantes, que muitas vezes chegavam a capital Boa Vista sem nenhum recurso e
portanto ficando muito agradecidos, uma vez que tudo o que possuiam havia sido
consumido pelo caminho, por outro lado, a manutencdo dessa politica tornava-se
perversa porque ndo dava ao povo as condi¢cdes de buscarem seus proprios meios de
sobrevivéncia pelo trabalho, acomodando-os, enfim, a um sistema que garantia-lhes a
satisfacdo das necessidades basicas sem nenhum esforco, bastando para isso manter-se
fiel ao governante, geralmente por meio do voto, criando-se assim a cultura da
dependéncia, o que ndo era dificil fazer acontecer. Isto favorecia, inclusive o0s
deslocamentos internos por que, para ganhar algum dinheiro, muitos vendiam suas casas
e se deslocavam para &reas onde surgiriam bairros novos, conseguindo assim adquirir
um barraco a menor preco, sobrando algum dinheiro para atender outras necessidades
da familia. Em nossas pesquisas, localizamos antigos moradores do bairro Asa Branca
morando em diversos bairros da capital e também no interior, fruto dessa movimentacao

interna das familias que ali se estabeleceram num primeiro momento. Ressaltamos, no
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entanto, que muitos desses migrantes permaneceram residindo no bairro, mesmo agora

passados mais de 30 anos desse evento migratorio.

N&o foi dificil encontrar em Boa Vista pessoas saudosistas daqueles tempos
passados, para as quais Roraima tornou-se uma terra de fartura, a enaltecerem a figura
de governantes que marcaram suas vidas, favorecidas que foram nesse processo da
migracdo, com o apoio da politica paternalista que se promovia a época e que se tornou
marca registrada dos politicos da regido, alcancando os dias atuais.

Assim a faldcia sobre a questdo do desenvolvimento econdmico ndo se
configurou, continuando a populacdo empobrecida, considerando-se que o estado néo
possui uma politica para o desenvolvimento, ficando as mesmas ao sabor e interesses de
cada governante, ora apostando-se na monocultura para exportacdo, ora apostando-se
em investimentos externos que nunca Se concretizam por falta da infraestrutura

necessarias a instalacdo de grandes projetos na regido.

De tal modo, para a maioria da populacdo, a fonte de renda mais estavel é a
oriunda do servico publico, sendo o estado o maior empregador, seja no ambito formal
por meio de concurso publico, seja no ambito informal, por meio de contratacfes
temporarias — moeda de troca em tempos de eleicdes a perpetuar familias no poder. A
geragdo de emprego e renda no ambito privado também esta associado ao poder publico,
uma vez que o estado contrata empresas que contratam trabalhadores para prestarem
servicos complementares, relativos ao setor publico. Esses trabalhadores terceirizados,
oriundos das classes mais baixas da populacdo sdo os que mais sofrem, pois a
continuidade do pagamento de salérios e a garantia do emprego estdo condicionadas a

permanéncia da empresa como prestadora de servigos para o estado.

Portanto, para muitos migrantes a situacdo econdmica e social melhorou
sobremaneira, conforme as falas constantes nas entrevistas, se comparadas ao que
ocorria em seu estado de origem; para outros ndo. Porque se para a maioria permanecer
em Roraima foi a decisdo mais acertada de suas vidas, conforme relatos colhidos nas
entrevistas feitas, houve aqueles que decidiram voltar ou migrar para outra regido, o que

justificaria uma nova pesquisa, dada a natureza do nosso objeto.
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2. A acdo da Igreja Catdlica Apostdélica Romana em Boa Vista/RR e 0 seu projeto
de evangelizacéo frente ao desafio das migracoes.

A presenca da Igreja Catdlica na bacia do rio Branco, em sua forma mais efetiva,
remonta aos anos de 1909 com a chegada dos primeiros missionarios beneditinos, cuja
presenca e missdo se dard em trés etapas a saber: num primeiro momento, junto aos
indigenas, destacando-se ai as etnias Macuxi, Taurepang, Ingarikd, Pauxidna, e
Wapixana; num segundo momento, uma aproximac¢ao com os ‘brancos’ fazendeiros da
regido e, num terceiro momento, devido aos conflitos existentes entre indios e
fazendeiros e a consequente perseguicdo aos missionarios, estes abandonam a sede da
pardquia ‘do Carmo’ e refugiam-se entre os indios, criando ai um centro de missao
(NETO, 2000).

Conforme o Informativo da Diocese do ano de 1980, assim se deu a chegada dos
Beneditinos & Boa Vista:

Em abril de 1909 os primeiros missionarios beneditinos, 4 sacerdotes

e 2 irmaos leigo, viajaram para Boa Vista, chegando em 7 de junho a

uma hora da manha.[...] os padres foram perseguidos por algumas

familias de Boa Vista e, para salvar a propria vida, retiraram-se para

um lugar denominado “Capela” na confluéncia dos rios Uraricoera e

Itacutu. Foi ali que comegou uma evangelizacdo metodica, sobretudo
entre os indios (DIOCESE DE RORAIMA, 1980, p. 12).

Essa missdo perdurou até o ano de 1948. Entretanto, vale destacar que o0s jesuitas
foram os primeiros missionarios cristdos a marcar a presenca religiosa na Amazonia
portuguesa, por volta do ano de 1657. Essa presenca jesuitica junto as populagdes do
vale do rio Branco deveu-se sobretudo a presenca dos missiondrios “nas campanhas de
descimentos e resgate de indigenas cativos, porque cabia a eles julgar licito ou ndo o
cativeiro” (NETO, 2000, p.41).

Uma outra presenca missionaria foi a dos Carmelitas (1693), quando os
portugueses avan¢am sobre a regido amazonica, ampliando suas fronteiras e construindo
fortes para resistir as invasoes francesas e holandesas. Sediados no forte Sdo Joaquim,
frente aquela capelania, os Carmelitas fizeram uma experiéncia de aldeamento indigena.
Por fim, e anterior a presenca beneditina, registra-se a missdo dos franciscanos na

regido, a qual ndo esta voltada para os indios mas de assisténcia a paroquia da freguesia
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do Carmo, nucleo populacional que sera a origem da cidade de Boa Vista. Foi das méos

dos franciscanos que os beneditinos receberam a Paroquia, em 1909.

Quanto & missdo dessas Ordens Religiosas, Neto (2000) em suas pesquisas assim
destaca: “A missdo era entendida como um adentrar na floresta, no primitivo, na
barbéarie e trazé-lo a luz da fé, ao mundo dos ‘brancos’ dos educados, dos que tem
cultura civilizada” (NETO, 2000, p.52). Nota-se, portanto, que o modelo de
evangelizacdo dos primeiros tempos tinha forte conotacdo colonial, tendo como fito
resgatar o indio do paganismo e introduzi-lo na cultura crista, reconhecendo-o como

filho de Deus, dai a importancia do sacramento do batismo.

Nesse processo de cristianizacdo, todas as formas de manifestacdo das tradigdes
religiosas primitivas das popula¢@es indigenas sucumbiram, pois que as mesmas foram

consideradas manifestacfes diabdlicas.

A partir dos anos de 1960, com o advento do concilio Vaticano Il (1963-1965) a
Igreja Catdlica Apostélica Romana tem buscado renovar suas estruturas, ndo apenas
arquitetbnicas como também identitarias, visando sua renovacdo e adaptacdo aos
tempos modernos. Esse espirito renovador assumiu diversas formas nas Igrejas locais
em todo o mundo e, particularmente na América Latina, onde do ponto de vista politico
e sobretudo a partir desse periodo, grassaram o0s regimes ditatoriais totalitarios,
desenvolveu-se um modelo de Igreja mais proxima do povo, envolvida com suas causas
politicas e sociais e que, apoiada numa teologia propria — da libertacdo — contribuia para
com a vivéncia da fé inserida na vida para a transformacdo da sociedade a partir das
referéncias do modelo cristio, no momento em que no Brasil vivia-se a ditadura

implantada em 1964 e que perdurou até os anos de 1985 na forma institucionalizada.

A Igreja, seguindo as orientacGes da Conferéncia Episcopal Latino Americana
ocorrida em Medellin, Colémbia (1968), fez sua opcdo preferencial pelos pobres,
compromisso esse reafirmado posteriormente na Conferéncia de Puebla, México no ano
de 1979. Ha que se questionar quem era esse pobre ao qual a Igreja se referia. Na
compreensdo de Boff (2008) expoente da Teologia da Libertacdo no Brasil, os pobres
constituiam uma classe injustamente oprimidas, um injusticado e um empobrecido,

sujeita de sua propria libertacéo.
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No dizer de Agostini (1990, p. 30) “O face-a-face com os pobres ensina a Igreja
que ndo se trata de encarar 0s pobres numa perspectiva caritativa de assisténcia, ou
ainda numa perspectiva de simples receptores de uma mensagem evangelizadora, sem

qualquer vinculacao com sua vida”.

2.1. O modelo de evangelizacao tradicional da Igreja Catdlica Apostélica Romana

e 0 seu redirecionamento a favor dos pobres

A secularizacdo tdo presente no cotidiano vai deixando suas marcas e exercendo
influéncias na sociedade, dai os posicionamentos da Igreja quanto a retomar, dentro do
processo de evangelizagdo, os valores propugnados por Jesus na constru¢do do “novo
reino”. Sobre essa questdo da seculariza¢do Berger assim nos esclarece:

O termo “secularizag¢do™[...] foi usado originalmente]...] para indicar a
perda de controle de territdrios ou propriedades por parte das
autoridades eclesiasticas[...] tem sido empregado como um conceito
ideoldgico altamente carregado de conotagdes valorativas[...] em
circulos anticlericais[...] tem significado a libertagdo do homem
moderno da tutela da religido, ao passo que, em circulos ligados as

Igrejas tradicionais, tem sido combatido como ‘“descristianizacdo”,
“paganizagdo” e equivalentes (BERGER, 1985, p. 117-118).

Esse clima anticlerical presente em Roraima se acentuava a medida que as
liderangas religiosas se posicionavam contrarias as politicas publicas eleitoreiras e
manipuladoras das consciéncias dos pobres. Tradicionalmente os padres em acdes de
desobriga, percorriam as regides interioranas tendo como pontos de referéncia as sedes
das fazendas onde eram bem acolhidos e respeitados, sendo os fazendeiros considerados
benfeitores por contribuirem significativamente com as obras da Igreja. Conforme Dom
Aldo Mongiano (2011): “Os missionarios comprometidos com a pastoral, atuavam em
diferentes frentes[...] Alguns deles eram amigos dos fazendeiros, porque, quando faziam
a desobriga, encontravam hospitalidade e ajuda na fazenda. Dai saiam para celebrar 0s
Sacramentos.” (MONGIANO, 2011, p.25).

Porém essa relacdo entra em crise no momento em que a Igreja local assume

abertamente a defesa dos pobres e, dentre os pobres aqueles que sdo os mais explorados,
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as populages indigenas, no que afetava diretamente os fazendeiros - habituados a terem
nos indigenas méao-de-obra para tocar a fazenda, nas funcbGes de vaqueiros, de
cozinheiras e empregadas domésticas - para quem a Igreja deixara de cumprir 0 seu
papel qual seja: pregar o evangelho, fazer catequese, batizar. Essa mudanca de posicédo
representava algo novo e a0 mesmo tempo contraditério, portanto incompreendido
naquele contexto socio-cultural-religioso estabelecido. Boff (1986) assim descreve

como tradicionalmente se davam as relacGes da Igreja para com o pobre:

N&o obstante, na histéria da Igreja, olhamos o pobre com os olhos do
rico. O pobre aparece entdo[...] como aquele que tem necessidade de
alimentos, de roupas, de escolas. Em grande parte a estratégia da
Igreja foi convencer os ricos a ajudar os pobres. Dai surgiu a grande
rede de assisténcia organizada pela Igreja[...] de ajuda aos pobres,
associada e ligada aos que possuem para ajudar os que nada tem.
Desta forma, o pobre n&o é o sujeito de sua histéria. E objeto de ajuda,
é aquele que recebe. Ele ndo da nada (BOFF, 1986, p. 21).

Portanto, essa é a visdo das classes privilegiadas da regido, reforcada pelo
préprio clero local em seus deslocamentos pela regido, seja na capital seja no interior de
Roraima. Dai que uma reviravolta nessa forma de pensar, de compreender o pobre
enquanto sujeito de sua historia causava estranheza aos devotados benfeitores para
quem, a partir do seu lugar social, a Igreja tinha virado as costas. Assim “ao irromper
como sujeito, [o pobre] se liberta de uma acomodacao deliberadamente mantida, quando
ndo reforgcada, por estruturas sociais marcadas pela opressédo, pela dependéncia e pela
marginalidade (AGOSTINI, 1990, p. 23). Fazendo a opc¢édo preferencial pelos pobres a
Igreja buscou ser a Igreja dos pobres. Nesse processo precisou aprender a ouvi-los e
inclui-los numa relacdo de maior dimensdo que a de simples objetos da evangelizacéo,

elevados a categoria de sujeitos de sua propria histdria.

Voltando a questdo da leva de migrantes em bairros periféricos de Boa Vista,
preocupado que estava o bispo diocesano Dom Aldo Mongiano com essa realidade, em
reunido da “Area da Cidade”, manifesta as liderangas religiosas sua preocupagio com a
populagéo residente nos novos bairros surgidos na zona oeste da cidade. Conforme Ata
da reunido realizada na data de 21 de margo de 1983, assim se registrou:

[...] D. Aldo fala aos presentes que os novos bairros além da BR —
174, formardo a Diaconia de S. Bento e ficard sobre a

responsabilidade das Irmés Missionérias da Consolata, sendo nomeada
a Irmd@ Maria Ferreira da Silva a 12 responsavel junto a Diocese.
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Justifica também & escolha do nome S. Bento, como uma homenagem,
um eternizar a passagem e o trabalho dos Beneditinos por esta terra
(ATA DA REUNIAO DA AREA DA CIDADE, Anexo 1).

A Diocese de Roraima, a época, para melhor organizar suas atividades
evangelizadoras, atendendo as demandas proprias de cada regido, fora dividida
administrativamente em &reas pastorais, sendo a Area da Cidade aquela que
compreendida o territério no qual inseria-se a Capital Boa Vista, cada Area com o seu
respectivo Conselho presidido pelo Bispo Diocesano. Havia portanto a Area Norte, que
compreendida o territorio englobando os municipios situados ao norte e a leste do
Territorio de Roraima, caracterizado economicamente como a regido das grandes
fazendas de gado; a Area Sul, correspondente aos municipios localizados ao sul, com
forte presenca de migrantes, tendo como principal atividade econémica a agricultura
familiar e, ainda, a Area Indigena, que englobava os territorios das etnias indigenas de

Roraima, a norte de Roraima, convivendo com fazendeiros e mineradores.

A Igreja Catdlica em Roraima, em sintonia com a as proposi¢des da Conferéncia
Episcopal Latino-Americana realizada em Puebla, México (1979), responde
concretamente aos apelos dos bispos para que a Igreja converta-se a causa do pobre no
desejo de promover sua libertacdo integral: assume como prioridade a causa indigena,
com um trabalho voltado para a reafirmacdo da autodeterminacdo dos povos e, na
cidade, volta seu olhar para a questdo das migracdes, considerando que na realidade de
Boa Vista 0 migrante seria 0 mais pobre entre 0s pobres, sentindo a Igreja desafiada a

dar uma resposta concreta aos anseios dessa populacdo marginalizada.

E assim que, durante a 212 Assembleia Geral da CNBB no ano de 1983, os
Bispos do Brasil definem o Objetivo Geral da Acdo Pastoral da Igreja no Brasil (DG),
rezando assim o texto:

Evangelizar o povo brasileiro em processo de transformagéo
socioeconémica e cultura, a partir da verdade sobre Jesus Cristo, a
Igreja e 0 homem, a luz da opgdo preferencial pelos pobres, pela
libertacdo integral do homem, numa crescente participagdo e

comunhdo, visando a construcdo de uma sociedade mais justa e
fraterna, anunciando assim o Reino definitivo (CNBB, 1983, p.1).

Analisando esse objetivo, pode-se perceber a premente preocupacdo da Igreja

Catolica em “evangelizar o povo brasileiro” como elemento primeiro de sua Agdo
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Pastoral, reconhecendo, porém que esse povo encontra-se em “processo de
transformagdo socioeconomica e cultural”, propondo assim um modelo de
evangelizagao inserida na vida do povo, “a partir da verdade sobre Jesus Cristo, a Igreja
e 0 homem” elementos que se fundem nesse processo de evangelizagao “a luz da opgao
preferencial pelos pobres”, opcdo essa ndo exclusiva nem excludente, no entanto
colocando a evangelizacdo a servigo dos pobres, comprometida com a “libertagcdo
integral do homem, numa crescente participacdo e comunhdo, visando a construcao de
uma sociedade mais justa e fraterna”, residindo aqui a dimensdo social dessa
evangelizacdo, promovendo o homem em todas as suas dimensdes e libertando-o de
todas as formas de escravidao “anunciando assim o Reino definitivo”, reino esse que
ndo se projeta apenas para o além morte, mas cujos sinais ja se refletem no cerne da

vida humana e nos seus entrelacamentos no contexto da sociedade.

Conforme as Diretrizes Gerais: “O anuncio do Reino supde também a dentncia
corajosa ‘de tudo o que se opde ao plano de Deus e impede a realizagdo do homem’”
(CNBB, Diretrizes Gerias, 1983, n° 4). Compreendemos aqui tanto os elementos
internos quanto os elementos externos a prépria Igreja, isto é, as estruturas eclesiais que
impedem as pessoas de participarem efetivamente da vida da Igreja no seio das
comunidades, por ndo se encontrarem em situagdo regular quanto as normas internas da
Igreja e, por outro lado, a denuincia das estruturas sociais que excluem o homem quanto
a participacdo — e manifestacdo — no contexto da sociedade, considerando-se sobretudo
que a época no Brasil, imperava um regime politico ditatorial para o qual os pobres ndo

tinham nem vez nem voz.

Importante destacar que ja nos anos de 1980 a Diocese de Roraima em seu
projeto de evangelizacdo, considera a pluralidade da populacdo local constituida por
indigenas de diferentes etnias, populacao local residente sobretudo na capital Boa Vista,
fruto da miscigenacdo com emigrados que remontam aos tempos da ocupacao da regido,
portanto seculos XVII e XVIII, e os migrantes nordestinos de movimentos migratorios
recentes. Portanto, a Igreja de Roraima assumiu como Objetivo Geral “Construir em
Roraima uma Igreja-Sacramento, isto €, sinal e instrumento de comunh&o dos homens
entre si ¢ com Deus” (DIOCESE DE RORAIMA, 1980, p.30). Quanto ao Objetivo

Especifico, é notdéria a preocupagdo da Igreja com aquela parcela da populacdo
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composta por uma tao grande diversidade cultural, qual seja: “Atingir, pelo Evangelho,
todos os homens dentro de sua realidade oportunizando lhes diversas formas de
participacdo dentro de sua comunidade, dando prioridade aos mais pobres e
marginalizados (DIOCESE DE RORAIMA, 1980, p. 30), revelando-se, portanto, essa
mudanga de direcdo da Igreja quanto ao reconhecimento do “homem” enquanto sujeito

da evangelizacdo e de sua historia.

Concomitante a essa definigdo objetiva, foram estabelecidas duas prioridades
pastorais: a. formacdo de Comunidades Eclesiais de Base; b. Pastoral Indigena, os dois

grandes desafios para a evangelizacdo nos anos que se seguiram.

Para o alcance dos objetivos propostos, e partindo de um enfoque cultural, a
populagédo de Roraima foi classificada pela Igreja local em quatro sub-grupos, a saber:

a) Indios isolados, os silvicolas de cultura tipicamente india, néo
influenciados pela populacdo branca, que habitavam na regido do
catrimani. b) indio a caminho da integracdo é aquele que, tendo tido
longo contato com o branco, ja adotou costumes ocidentais, mesmo
mantendo sua mentalidade. ¢) Roceiro — agricultor — S&o 0s habitantes
que trabalham na lavoura, vindo do nordeste ou descendentes de
nordestinos. Entre eles ha também uma faixa de pessoas vindas do sul
do Brasil. d) Habitantes da cidade. Este grupo abrange todos os
profissionais liberais, funcionarios publicos, estudantes, trabalhadores,
etc. E nesta area que se encontram os membros responsaveis e 0s

0rgdos de decisdo e informacdo (DIOCESE DE RORAIMA, 1980,
p.30)

As liderancas da propria Igreja Catolica, como missionarios oriundos da Europa
e do Sul do Brasil eram também migrantes, enfrentavam dificuldades com a lingua, os
costumes locais, as comidas, as doencas tipicas da AmazOnia, além das grandes
distancias, dificuldades de locomocdo, dentre outras. Assim, tornam-se mais capazes de
compreender — a partir do lugar do outro — as dificuldades enfrentadas pelas populagdes

residentes no territério da Diocese de Roraima.

Em entrevista, Ir. Maria Silva enfatiza como grande desafio para a evangelizacéo
do povo migrante o legalismo eclesiastico, bem como o peso da tradi¢do da instituicdo
Igreja diante da realidade social de um povo migrante, excluido socialmente e
condenado a estar fora da Igreja. Segundo a freira:

[...] o grande desafio, foi ter que mudar de mentalidade, deixar 0s
meus esquemas de evangelizagdo, deixar até a imagem que eu tinha de
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Deus, um deus quase intocavel. So tinha direito a se aproximar d’Ele
guem vivia conforme as leis da Igreja. No contato com 0 povo
simples, aprendi a conhecer um Deus, muito mais proximo do povo.
Um Deus cheio de compaixdo, cheio de misericordia. Um Deus que
ama e acolhe a todos sem distin¢do. “Ele amou tanto o mundo que nos
deu o seu Filho Unico. Ele veio para que todos tenham vida e vida em
abundancia”(Ver APENDICE 3).

Ir. Maria faz revelagdes surpreendentes quanto ao esforco empreendido pelo
grupo de freiras que assumiu a evangelizacdo na area de migracdo, no sentido de criar
elementos identitarios com a populagdo, visando a evangelizacdo e a libertagdo das
pessoas. Aqui entram em conflito o institucional — portanto legal — e a misericérdia
divina. Pelas opcbes assumidas pelas freiras — com o aval da Igreja Instituicdo, parece-
nos que a misericordia de um Deus que é Pai prevaleceu ante toda forma de legalismo
eclesiastico no trato com os pobres, sem que isso tenha significado uma ruptura com a
unidade da Igreja. Nessa linha de opcéo, irma Maria Silva assim a descreve:

[...] optamos em morar numa casa construida em madeira, a exemplo
de todas as casas construidas naqueles bairros habitados por
migrantes. Nossa casa era simples ndo tendo nem mais nem menos
conforto que as casas do povo. Optamos por ndo termos caixa d’agua
porgue 0 povo ndo a tinham. Assim fizemos a experiéncia de conviver
com as constantes interrupg¢6es do fornecimento de agua e também de
energia elétrica, como as pessoas moradoras daquela area. Se optamos

em ter um telefone e um carro, foi para servir melhor as comunidades
em situacOes tao precarias (Ibidem).

Como exigéncia a essa nova evangelizacdo, os bispos definiram nas Diretrizes
Gerais da Acdo Pastoral da Igreja no Brasil (CNBB, Diretrizes Gerais, 1983, n.5) que a
mesma deveria conter “sinais eficazes de sua solidariedade, sobretudo com os mais
pobres e desvalidos[...]”. Nessa perspectiva as irmds se propdem a evangelizar os
pobres, assumindo o lugar dos pobres, sendo pobres entre os pobres, abdicando de toda
e qualquer regalia que pudesse coloca-las em situacdo diferente daquela em que vivia o
povo. Diferentemente do modelo de paroquial, onde 0 povo vai a Igreja, a interacdo
daquelas agentes de pastoral com a populacdo era cotidiana, no sentido de que o templo
eram as casas, 0 espaco sagrado era o ambiente familiar, a liturgia se fazia no dia-a-dia
celebrando-se as conquistas e vitorias do povo sofrido. No espirito do Concilio Vaticano

I, as freiras buscaram construir algo novo: a igreja indo ao povo, a igreja se fez povo.
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Percebemos portanto que desde o inicio desse projeto de evangelizacdo, o grupo
de freiras que assumiu a missdo de trabalhar entre os migrantes buscou criar elementos
identitarios para que fossem reconhecidas e aceitas pelo povo por viverem iguais a ele,
sem privilégios, enfrentando os mesmos desafios do dia-a-dia naquela mesma realidade
de profundas dificuldades, um grande teste para as freiras. Resta-nos desvendar, e isto 0
faremos oportunamente, como se deu a reacdo do povo diante da acdo da Igreja Catolica
e de suas agentes, se isto contribuiu efetivamente para com a reconstrucdo da identidade

religiosa dos maranhenses fixados naquela area periférica da capital Boa Vista.

Entretanto, essa mudanca na direcdo de um projeto de evangelizacdo néo
tradicional fez aflorar, de imediato, as contradi¢Ges existentes entre 0 modelo adotado
em relacdo as estruturas eclesiasticas. Sendo vejamos: sem meios de vida, os homens
foram motivados a entrar para o garimpo de ouro, cujo boom se deu no ano de 1985,
abandonando assim suas familias a prépria sorte, enquanto aventuravam-se na
exploracdo do ouro. As mulheres, sozinhas com os filhos, procuravam sobreviver da
forma que podiam, esperando o feliz dia do retorno — incerto - dos esposos, com ouro
suficiente para tirar-lhes da miséria, retorno esse que nem sempre acontecia. Essas
mulheres eram alcunhadas de “viivas de maridos vivos”; nunca se sabia se o marido
voltava ou ndo do garimpo. Espiridido (2011), a época sargento da Policia Militar, em
sua obra sobre a exploragcdo do garimpo, destaca qudo antiga era essa atividade em
terras roraimenses:

Mesmo ainda ndo sendo o garimpo um frenesi generalizado, em 1993
a cultura da lavra manual — furo do Santa Rosa, no rio Uraricoera, a
frente — j& estava impregnada no cotidiano roraimense. Essa tradi¢do
vinha de longe, desde as corruptelas da Serra do Tepequém, de onde
toneladas de pedras de diamante foram extraidas, ora dos leitos do

corregos, ora arrancadas de barrancos e buracos outros (ESPIRIDIAO,
2011, p.26).

No garimpo, os homens agregavam-se a um dono de maquinario para poderem
explorar 0 ouro, sendo que a utilizagdo do equipamento, a alimentacdo, vestuario e
algum equipamento de seguranca, tudo era cotado em ouro, e cuja divida crescia
avassaladoramente — ja que a atividade era algo incerto — colocando os trabalhadores na
qualidade de reféns do proprio sistema. Se por ventura encontrasse um fil&o, tudo estava
resolvido: poderiam quitar as dividas e pagar em ouro a passagem de avido para retornar

a Boa Vista, resolvendo assim os problemas financeiros da familia. Na iminéncia de



50

terminar o dinheiro, aventuravam-se outra vez na empreitada, dando continuidade ao
ciclo vicioso que alimentava a exploracdo aurifera em Roraima. Nem todos os que
foram voltaram; nem todos 0s que voltaram conseguiram éxito, porém, todos o que
voltaram tornaram a retornar ao garimpo na expectativa de encontrar um fildo
promissor. De qualquer forma o trabalho era arduo, conforme descreve Espiridido
(2011) ao relatar suas experiéncias como garimpeiro:
No afa de retirarmos pelo menos um quilo de ouro em pd[...] daquele
misto de areia e pedrinhas magicas[...]. Nos dois primeiros dias
transportamos quase todo o material retirado do grotdo para a
proximidade do igarapé. No terceiro dia iniciamos a despescagem [...]
E... surpresa: trés macérrimos gramas de ouro. No quarto dia, mais
guatro. Sete ao todo. Para mim, esse desempenho ndo poderia parecer

mais melancolico e desalentador. Tanto trabalho para quase nada em
termos de resultados (ESPIRIDIAO, 2011, p.45).

Em funcdo da acdo garimpeira, varias atividades econémicas se firmaram: na
capital Boa Vista instalaram-se dezenas de empresas que forneciam maquinarios e
equipamentos para a extracdo do ouro; multiplicaram-se, igualmente as empresas de taxi
aéreo, Unico meio de transporte para se chegar e sair das areas de garimpo, além das
casas de comércio de géneros alimenticios e estabelecimentos que se dedicavam

exclusivamente a compra de ouro.

A economia roraimense atrelou-se a cotacdo do ouro; produtos e servicos eram
cotados a peso de ouro, conforme registrou Espiridido (2011, p. 27) em sua Histdria de
Garimpo: “Refazendo as contas, o fornecedor de materiais e equipamentos; de
alimentacdo; do transporte aéreo..., todos ja haviam recebido a sua parte as custas do
garimpeiro a quem sua atividade era a mais incerta”. Significava dizer que, todos os
envolvidos com o garimpo tinham garantido os lucros decorrentes de suas atividades de
apoio a extracdo do ouro, cujos riscos eram assumidos exclusivamente pelo garimpeiro.
Encontrando o ouro, tinha como pagar as dividas contraidas com terceiros; nao o

encontrando, assumia dividas impagaveis, dada a elevagdo dos juros cobrados.

A violéncia no garimpo era uma marca sem precedentes. A morte espreitava a
todos; amigos se tornavam em inimigos motivados pela ganancia; se alguém adoecia,
vitimado pelas doengas tropicais, dificilmente saia da grota com vida. Assim, nesse

periodo, muitas familias viram seus provedores mortos, ficando totalmente
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desprotegidas. Outras tantas permaneciam na eterna duvida sobre o paradeiro do chefe

da familia que nunca voltou nem deu mais noticias, conforme Espiridido (2011):
Para atingir o objetivo, o bom garimpeiro chega a se embrutecer.
Esquece a mulher e os filhos por meses a fio, embrenhado nos grotdes,
tendo na cabecga apenas uma esperanca. Para eles, pouco importa o
fato de as esposas se sentirem desprezadas, ainda que
temporariamente, obrigadas quase sempre a engrossar os bolsdes de
miséria nas periferias, fazendo parte da triste categoria das vilvas de

maridos vivos. Os filhos, 6rfaos, desamparados (ESPIRIDIAO, 2011,
p.59).

Para sobreviver, muitas mulheres buscam um novo companheiro que lhes
garantam o sustento. Na duvida sobre o paradeiro do marido, se estava vivo ou morto, a
Igreja ndo celebrava as segundas nupcias do casal e, por consequéncia, também nao
batizava os filhos que dessa unido nascesse. Exigéncias das leis eclesiasticas. Entra em
questdo a nulidade do matriménio, ao que o Tribunal Eclesiastico Regional Norte | da
CNBB encaminha para todas as dioceses “Guia Pratico” para todos os ‘responsaveis’
pela Pastoral de Casamentos Fracassados e Irregulares, reafirmando os trés elementos
necessarios para tornar um matrimonio valido, a saber: a. que haja consentimento dos
noivos; b. que esse consentimento seja dado por pessoas habeis e, c. que esse
consentimento entre pessoas juridicamente habeis, seja manifesto legitimamente, ou

seja: na forma prevista pela lei candnica... (BOZICH, 1985, p.6).

Portanto, na interpretacdo do Tribunal Eclesiastico, s6 pode ser considerado invalido um
matriménio ao qual esteja ausente um dos elementos acima descritos. Na préatica, o
Tribunal vem reafirmar que o matrimdnio nao pode ser anulado, exceto pela morte de
um dos conjuges. O reflexo dessa interpretacdo lanca nas trevas da amargura dezenas de
mulheres que, por ndo conseguirem provar que o cdnjuge estd morto, por ndo ter mais
voltado do garimpo ou ter dado noticias no periodo de um ano, ficam em situacao
precaria de sobrevivéncia, pois era 0 marido o provedor da familia. Assim, findam
buscando um novo relacionamento, inclusive gerando novos filhos e uma nova angustia

por ver negado o batismo aos mesmos.

Essa realidade sera motivo de mais uma preocupacao para a Igreja Catdlica com

relagdo & primeira evangelizagdo. Em reunifo da Area da Cidade, agentes de pastoral
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refletem sobre a situacdo da sacramentalizagdo do povo, sem a devida evangelizagéo.

Na Ata da referida reunido assim registrou-se:

[...] Padre Bruno tenta fazer uma andlise critica da realidade da cidade.
Salientando o caminho da nossa pastoral em comparacdo com a
explosdo demogréafica que estd ocorrendo em nosso Territério e de
modo especial em Boa Vista. Boa Vista sente, em menor escala, 0s
mesmos problemas das grandes metropoles. N&o podemos mais
continuar com uma pastoral tradicional de sacramentalizacdo e no
individualismo, mas procurar quanto antes uma saida [...]Jn(ATA DA
REUNIAO DA AREA DA CIDADE, 1983, Anexo 1).

Surge entéo o paradoxo no seio da comunidade: como aproximar-se das pessoas,
estabelecer com elas um vinculo de identidade, participar de suas dores e sofrimentos e
ao mesmo tempo negar-lhe o batismo aos préprios filhos? Aos poucos, a Igreja vai
refletindo sua praxis e, em funcdo das novas demandas o bispo diocesano, reunido com
os presbiteros, decidem flexibilizar a administracdo dos batizados, permitindo aos casais
em “unides irregulares”, isto ¢, vivendo maritalmente mas sem o sacramento do
matrimonio, pudessem batizar seus filhos com a condicdo de que os padrinhos, se
marido e mulher, fossem casados na Igreja. Isto representou um grande alento as

familias, dado a importancia que atribuiam ao batismo como sinal de pertenca a Igreja.

Essa nova evangelizacdo que emergia das necessidades do povo ressoava como
promissora dentro do projeto de implantacdo das Comunidades Eclesiais de Base
(CEB’s), proposta no ano de 1980, mas que andava em crise, ndo sendo bem aceita em
todas as Pardquias da cidade. Conforme consta na Ata da reunido das liderancas
religiosas realizada no ano de 1983 em tom de lamento, constatam haver muitas
indefinic¢des, pois as paroquias ndo assumiram as CEB’s como prioridade pastoral.

As CEBs talvez tivessem sido a solugdo, mas foram um aborto antes
de nascer. Somos inconstantes e imediatistas, esquecendo que cada
coisa necessita de um tempo para se desenvolver. A prioridade CEBs
continua de pé, conforme as Diretrizes Pastorais 82-83. Tentamos
trocar 0 nome por “Igreja Familia”, e o Documento que juntos
formulamos, esta ai, mas parece que pouco adiantou, pois ainda ndo
assumimos as consequéncias do programa. Formar a Igreja-Familia sé

é possivel através das CEBs [...] (ATA DA REUNIAO DA AREA DA
CIDADE, 1983, Anexo 1).

Percebe-se que, mesmo entre as liderancas religiosas havia dificuldade de se
implantar um modelo de evangelizacdo diverso do modelo paroquial. As melhores

experiéncias vao ocorrer na zona oeste da cidade de Boa Vista, onde se implantou a
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Diaconia S&o Bento. O germem inicial, os Grupos de Reflexdo chegaram ao numero de
10 na comunidade do bairro Asa Branca, com reunides semanais, cada grupo possuindo
um ou dois lideres. Irm@ Elisa Pandiani fazia um esforco para acompanha-los

semanalmente.

A preocupacdo com a organizacdo das novas comunidades torna-se premente

para a Igreja local, tanto que a mesma vai discutir a problematica da migracdo e a

consequente implantacdo das CEB’s em uma Assembleia Diocesana de Planejamento

Pastoral, realizada no més de janeiro do ano de 1981. Nas palavras de abertura da

Assembleia o bispo Dom Aldo Mongiano, falando dos objetivos da Pastoral, assim se
pronuncia como Pastor:

O objetivo da nossa pastoral é a comunidade quer entre os indigenas,

quer entre os imigrados das frentes pioneiras, quer na cidade. [...]

Reunidos em Assembleia somos naturalmente convidados a fazer um

trabalho de revisdo, cumpre-nos analisar 0 nosso povo de Deus, isto é

0 elemento humano no meio do qual vivemos, para melhor o

compreender e melhor comunicar com ele. Mas também precisamos

avaliar a nossa agdo pastoral para avaliar em que medida somos

evangelizadores, ou “homens-para-0s-outros” portadores do dom da fé

(Palavras de D. Aldo Mongiano na abertura da V Assembleia de
Planejamento Pastoral de 1981, Anexo 2).

Dom Aldo ressalta a necessidade de revisar a andlise que a igreja local vem
fazendo sobre o povo de Deus, o elemento humano tal como ele é, para que 0 mesmo
possa ser acolhido nesse processo de evangelizacdo e ndo excluido da igreja, uma vez
que ja& foi excluido da sociedade. Enfatiza também a necessidade de avaliar a acdo
pastoral, percebendo o alcance dessa acdo e os resultados obtidos nesse esforco
empreendido junto aos emigrados. Assim, a propria Assembleia vai identificar os
elementos positivos e 0s negativos, presente na acdo evangelizadora nas comunidades, e
que refletem o descompasso entre o projeto de igreja que se desejava construir frente as
dificuldades enfrentadas, e a propria estrutura ja consolidada das pardquias
constituidas. Essas nuances sao registradas na Ata da referida Assembleia nos seguintes
termos:

[...] quanto & prioridade CEB apresentou 0s seguintes pontos
positivos: preocupacdo constante dos agentes de pastoral e inquietacdo
dos mesmos por ndo ter alcangado ainda o objetivo. Pontos negativos:

a instabilidade, a mudanca, o envolvimento dos agentes de pastoral em
atividades fora da comunidade paroquial, o individualismo, o
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clericalismo do povo, que espera tudo do padre, a heterogeneidade
social, o sincretismo religioso, o envolvimento de alguns agentes de
pastoral na politica partidaria, a ma constituicdo da familia, a
sacramentalizagdo que prevalece sobre a evangelizagdo, O impasse
esta no fato que com uma estrutura pastoral antiga queremos construir
uma Igreja nova (V Assembleia Diocesana de Planejamento Pastoral
da Igreja de Roraima, Anexo 2).

Um olhar mais atento desvela uma realidade que em si é matriz emblematica a
favorecer a continuidade e ndo a implantacdo de um novo modelo de Igreja que
responda aos novos desafios locais: o negativo € visto como positivo, enquanto pontos
que seriam positivos, como o envolvimento de alguns agentes de pastorais na politica
partidaria — campo préprio de atuacdo dos leigos no mundo - sdo compreendidos como
negativos.  Individualismo,  heterogeneidade  social, sincretismo  religioso,
sacramentalizacdo, organizacdo familiar, sdo todos elementos novos a sobrepor-se aos

paradigmas anteriores, vistos como barreiras ao desenvolvimento da religiosidade.

Enquanto a Assembleia aspira compreender o novo para melhor desenvolver uma
metodologia pastoral que atenda aos desafios da sociedade, deseja a manutencdo de uma
estabilidade social, com todos os papeis bem definidos na sociedade e na igreja, como a
desejar reconstruir uma unidade situada no passado, negando 0s elementos da
modernidade — ou p6s-modernidade — a influenciar na transformacdo da sociedade. Se
por um lado a Igreja avanca em algumas questfes, mudando radicalmente de posicoes,
colocando-se ao lado dos oprimidos, de outro, representantes da Igreja reunidos em
Assembleia buscam responder aos desafios com uma volta ao passado, quando a Igreja
possuia uma completa hegemonia entre todas as classes sociais por ndo questionar as
estruturas vigentes, o que notadamente vai acontecer a partir da chegada do bispo dom
Aldo Mongiano no ano de 1975 e dos seus primeiros contatos com a sociedade
roraimense, conforme relato dessa experiéncia em comunidades do interior de Roraima:
Algum tempo depois, me levaram, de avido, a Santo Antonio do P&o,
para celebrar um casamento. Logo apds a celebragdo almogamos.
Acabado o almogo, sai e dei uma volta e vi uns trinta indios sentados
debaixo de uma grande arvore. Eram trabalhadores da fazenda, mas
nédo entendia o que faziam ou o que estavam esperando. Saiu 0 patrdo
da fazenda e iniciou a dirigir-lhes uma série de impropérios. Entendi,

entdo, que estavam somente esperando que as mulheres saissem pra
dar para eles os restos do dia (MONGIANO, 2011, p. 32).
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A partir de experiéncias dessa natureza o bispo revela que sua viséo daquele
mundo e dos problemas a serem enfrentados comecava a aparecer mais claramente,
tomando aos poucos a consciéncia de uma situacéo social preocupante, mas aceita como
natural pela populacdo local. Sera a partir dessa visdo que o bispo tomara a firme
decisdo pela defesa dos indios como opgdo preferencial pelos pobres assumida pela
Igreja. A opgdo pelos migrantes demandara das exigéncias evangelicas para com o0s
pobres radicados na cidade de Boa Vista. Para ele estava definitivamente rompido o
mito segundo o qual ndo havia conflitos de classe e de cultura na sociedade roraimense

e que a harmonia imperava em todos os rincdes da regido.

Ao comegar a desmontar esse cenario por meio da dendncia e da conscientizagdo
do povo, o bispo fora acusado de promover a intriga e trazer a discordia para o seio
daquela sociedade. Na verdade as contradi¢fes sempre estiveram presentes, como alias
em todas as sociedades humanas, sendo gque as mesmas eram escamoteadas pelos
grupos economicamente influentes, muitas vezes com o apoio do clero local,
dependente desse sistema, o0 que validava ainda mais as acOes de natureza
discriminatoria com relacdo aos menos favorecidos. Conforme Agostini (1990, p.35),
essa opgdo da Igreja pelos pobres “E o resultado de uma escuta, de uma longa
aprendizagem e de um constante intercambio com essas maiorias relegadas a periferia
da sociedade. A Igreja optou para que essas maiorias estejam no centro de sua pratica,

de sua reflexao e de suas celebracdes”.

Portanto, as migracgdes que promoveram um grande choque cultural em Roraima
pelo encontro de diversas culturas e que trouxeram um enriquecimento para toda a
regido, representaram para a Igreja uma oportunidade de repensar sua funcdo social
diante dos grandes desafios que se apresentaram, tirando-a do comodismo e da
tranquilidade que era celebrar missas e administrar sacramentos, sem abordar as
questdes geradoras de injusticas sociais muitas vezes ocultas e por isso aceitas como
naturais, passando a encarar os problemas a luz da fé e a buscar respostas para 0s
mesmos a partir de dentro das proprias comunidades, num esfor¢co coletivo e
corresponsavel. Promoveu assim uma crise interna na Igreja, a qual, beneficamente
produziu a sua reformulagdo nos conceitos e em sua prética evangelizadora,

convertendo-se aos pobres e marginalizados.
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2.2. A organizacdo pastoral da comunidade catélica do bairro Asa Branca na
década de 1980.

Para a Igreja da Amazodnia mobilidade humana e evangelizagdo € um tema
recorrente, considerando o grande fluxo migratério de grupos humanos oriundos das
mais diversas Unidades da Federacéo, fator que gera uma inter-relacdo entre migrantes
e as comunidades cristds configuradas nesse territorio. Conforme Lussi (2010) “sendo
que a missdo constrdi a Igreja e a Igreja realiza a missdo, podemos assumir que ha
reciproca influéncia e incidéncia entre pessoas em situacdo de mobilidade humana (o
fendmeno) e a evangelizacdo (tarefa-razdo-de-ser da Igreja” (LUSSI, 2010, p. 9). Assim
sendo, a comunidade catolica territorialmente estabelecida no bairro Asa Branca se
organiza de forma a promover essa inter-relacdo na perspectiva de estabelecer um
dialogo Igreja-povo-Igreja, a partir da escuta atenta dos migrantes em processo de
ressocializacdo, seja do ponto de vista cultural quanto do religioso, no sentido de que a
evangelizacdo a ser promovida encontre eco na vida do povo, contribuindo assim com a
reconstrucdo da identidade religiosa. Sobre essa questdo Lussi (2010) nos oferece sua
contribuicdo nos seguintes termos:

sobre as possibilidades e as modalidades das relagbes a serem
construidas com aqueles que provém de[...] outros estados]...] é linha
mestra conhecer a realidade e suas necessidades para entdo planejar e
intervir. [...] entendemos que este modo de proceder é decorrente do
pressuposto que considera a mobilidade humana ndo como uma
situacdo de necessidade, mas como um “lugar” onde se pode alcangar

luz e qualidade de vida, quem sabe, também de vida cristd (LUSSI,
2010, p. 22)

Considerando gue o modelo tradicional de Igreja talvez ndo fosse suficiente para
responder aos desafios presentes naquela comunidade, de forma que o migrante pudesse
reconstruir sua vida nesse ambiente novo e a0 mesmo tempo estranho, gerador de uma
crise de identidade cultural e também religiosa, as liderancas vao implantar um modelo
pastoral mais proximo das experiéncias religiosas desse grupo que sdo as Comunidades
Eclesiais de Base — CEB’s, por ser mais proxima do povo. Assim, 0s anseios cultivados
pela Diocese de Roraima com relacdo a implantacdo de uma Igreja-familia véo aflorar
dentro das comunidades da Diaconia S&o Bento, incluindo ai a comunidade de Nossa
Senhora do Perpétuo Socorro, no bairro Asa Branca, cujo modelo organizacional é

descrito por Teixeira nos seguintes termos:
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As CEB’s sio integradas por pobres e marginalizados sob todos os
aspectos (econémico, politico e cultural). Na zona rural, seus
participantes sdo, geralmente, trabalhadores agricolas, posseiros,
pedes, pescadores, pequenos proprietarios e seus familiares. Nas
periferias das grandes cidades sdo constituidas por operéarios, donas-
de-casa, pequenos funcionarios publicos, lavadeiras, aposentados,
subempregados]...] (TEIXEIRA, 1988, p. 306).

Esse € o perfil dessa populacdo migrante — maranhense - que chegou a Roraima
e que, em Boa Vista, fixou-se na periferia, com destaque para o bairro Asa Branca:
pobres e marginalizados; oriundos da zona rural; posseiros e seus familiares. Quanto as
CEB’s, sao reconhecidamente modelos de comunidades eclesiais evangelizadoras,
orientadas a terem na Palavra de Deus o seu alimento, mantendo a comunh&o com seus

pastores, sem jamais se considerarem o agente da evangelizacéo.

Com relagdo as orientagdes do Magistério da Igreja sobre as CEB’s, de modo

geral houve por parte da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil apoio e incentivo a

essa experiéncia evangelizadora, confirmando na consciéncia das comunidades um

elemento extremamente importante que é a sua eclesialidade pois, desde sua origem,

essas pequenas comunidades estdo em intima comunhdo com os seus pastores (Teixeira,

1988, p. 327). Paulo VI em sua enciclica Evangelii Nuntiandi (1976) reconhece o
carater eclesial dessas comunidades:

Assim, nalgumas regiGes, elas brotam e desenvolvem-se, salvo

algumas excegdes, no interior da Igreja, e sdo solidarias com a vida da

mesma Igreja e alimentadas pela sua doutrina e conservam-se unidas a

seus pastores. [...] elas nascem da necessidade de viver mais

intensamente ainda a vida da Igreja; ou entdo do desejo e da busca de

uma dimensdo mais humana do que aquela que as comunidades
eclesiais mais amplas dificilmente poderdo revestir [...] (EN, n. 58).

Aqui, o Papa destaca a dimensdo evangelizadora prépria das Comunidades
Eclesiais de Base que € esse desejo de torna-la mais humana, dado que estdo inseridas
no meio do povo, alids, brotando desse mesmo povo, do seu sofrimento e de suas
aspiracdes. Além dessa organizacdo pastoral na comunidade situada no bairro Asa
Branca, as freiras primaram pela formacdo laical, congregando em torno das
comunidades grupos de leigos para o exercicio das diversas pastorais, priorizando-se a

catequese, 0s grupos de jovens e 0s Grupos de Reflexdo.
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Ir. Maria Ferreira da Silva, responsavel pela Diaconia, assim descreveu as
preocupacOes da Igreja a epoca, para responder aos apelos daquela dificil realidade, haja
vista os desafios internos e externos, dado que a Igreja sofria forte perseguicdo por
causa de seus posicionamentos diante de questdes sociais prementes:

Era uma Igreja atenta a realidade, aberta aos leigos e 0 seu modo de
evangelizar era baseado na Palavra de Deus, a luz da qual se
procurava ler a realidade local, nacional, mundial, da igreja e da
sociedade. Portanto, uma evangelizacdo com dimensdo profética e
libertadora. Na década de oitenta, quando a igreja era muito
perseguida, devido a sua opcdo pela causa indigena, apesar do medo
gue as comunidades sentiam, se experimentava ao mesmo tempo, uma

forca, um dinamismo incriveis, que nos levava a agir de forma
destemida, corajosa (Ver APENDICE 3).

A Igreja, embora perseguida, mantinha-se firme no seu compromisso de colocar-
se ao lado dos pobres. Para implantagdo das CEB’s as freiras missionarias da Consolata
com apoio de presbiteros que eventualmente celebravam as missas e administravam os
sacramentos, iniciaram a acdo evangelizadora por meio da visita as familias que, aos
poucos, passavam a constituir Grupos de Reflexao, fortalecendo a Comunidade de fé.
Reunindo-se nas casas para 0s encontros em torno da Palavra de Deus, as familias a luz
dos textos biblicos lidos e refletidos, examinavam a vida e buscavam solugdes para 0s
problemas os mais diversos como salde, desemprego, moradia, etc..., Sem esperar, em
atitude passiva, que as politicas publicas pudesse chegar até a comunidade, conforme

relato de Irma Elisa Pandiani em sua entrevista (Ver APENDICE 4).

Teixeira assim ressalta o funcionamento, as caracteristicas e a dinamica dessas
Comunidades Eclesiais:

Normalmente os grupos de base relinem-se semanalmente[...]. As

reunides podem acontecer na casa de um dos participantes, no saldo da

comunidade ou mesmo ao ar livre. Ali as pessoas se relinem, rezam

em comum, meditam a Palavra de Deus, discutem os problemas da

vida, celebram os momentos de sua caminhada e articulam propostas
de acgdo libertadora (TEIXEIRA, 1988, p. 307).

Portanto, nessas comunidades tudo era muito bem articulado, ndo se
confundindo com grupo de oragdo, tampouco com um sindicato. A oracdo e a Palavra
de Deus se articulavam com as celebragdes da caminhada de onde emanavam as agoes
em beneficio da coletividade, levadas a termo pelos proprios membros do Grupo, tendo

0 apoio das freiras. Foi assim que no bairro Asa Branca se conseguiu a implantacéo de
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um posto de saude, asfalto nas ruas, creches e escolas, fruto do esforgo coletivo de
pessoas que, organizadas na comunidade de fé sentiam-se responsaveis por essas acoes

transformadoras.

Aos domingos celebrava-se a missa ou, quando da auséncia do presbitero, fazia-
se a celebracdo da Palavra com o auxilio das freiras e apoio dos leigos. Realizavam-se
também as novenas, celebracBes dos padroeiros e romarias, atividades religiosas téo
caras ao povo ali estabelecido. O clube de mées era um outro espaco de reconstrucao da
vida do povo, proporcionando as maes cursos de corte e costura, bordado e artesanato,

geradores de renda para as participantes.

Essa area missionaria denominada Diaconia Sdo Bento, representava muito bem
um pedaco do nordeste dentro da cidade de Boa Vista buscando a Igreja Catolica ser
uma grande referéncia ao migrante nordestino, homem do povo, com praticas religiosas
profundamente ligadas ao catolicismo popular, desiludido com as politicas
governamentais mas fiel aos governantes por causa das praticas paternalistas acentuadas

geralmente em época de campanha eleitoral.

Assim, a evangelizacao atingia todos os grupos e faixas-etarias da populacédo que
constituia a comunidade. Os agentes de pastoral leigos recebiam formagdo mensal sobre
biblia e liturgia e eram acompanhados por coordenadores em suas atividades. Esses
coordenadores se reportavam as freiras com regularidade, dentro de um plano de
pastoral elaborado, com avaliacbes frequentes das acGes pastorais. Esse modelo de
evangelizacdo prosperou durante todo o periodo em que as freiras estiveram a frente
daquela Area de evangelizacdo, favorecendo, inclusive, a formagio de novas
comunidades, cujos bairros iam surgiam nas adjacéncias, criando assim uma cultura que
favoreceu a continuidade desse modelo de evangelizacdo mesmo ap6s o pedido da

Congregacéo para o afastamento das freiras, perdurando até os dias atuais.

Fazendo memodria dessa época, Irmd Elisa Pandiani, relatou-nos que foi
designada para trabalhar no bairro Asa Branca, em substituicdo de Irma Servera que
fora designada pelo Instituto para trabalhar em Manaus/AM. Contou-nos ela de que, ao
chegar no bairro Asa Branca, encontrou uma igrejinha onde a comunidade se reunia.

Encontrou também um grupo de mulheres que exerciam uma forte lideranca na
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comunidade e que, durante a semana, reuniam-se duas ou trés vezes no clube de maes
para 0s cursos de corte e costura, bordado, pintura, etc..., além da oracdo em torno da
Palavra de Deus. Nunca faltava um espaco para as maes que ali frequentavam conversar
sobre seus problemas diarios. Em seu relato, Ir. Elisa destacou a importancia dessas
mulheres no processo de evangelizacdo das familias porque conseguiam integrar as
acOes de evangelizacdo com acOes concretas em favor do povo, por meio das
Comunidades Eclesiais de Base. Lussi (2010) nos aponta uma outra dimensao gerada
por essa mobilidade social e que exerceu grande influéncia na vida das pessoas e da
comunidade:

A mobilidade, antes de tudo, aponta para uma alteridade e, enquanto

tal, ¢ um “lugar teoldgico” que convoca a comunidade para o

“confronto” e para a revisdo de certos padrdes no ambito organizativo,

nas ideias, na concep¢do dos ministérios, na qualidade das relacoes
etc. (LUSSI, 2010, p. 22).

Essa € uma outra distin¢do dentro da Comunidade Catdlica, o protagonismo das
mulheres, ndo que tivessem obtido uma promocéo frente aos homens mas porque eram
as pessoas com quem as freiras podiam contar, considerando que na cidade, os homens
costumeiramente viajavam para o garimpo em busca do sustento da familia ficando as
mulheres em casa a cuidar dos filhos e a esperar, dia ap6s dia, o retorno do
companheiro. Essa € uma das razdes porque vamos encontrar as mulheres assumindo as
pastorais dentro da comunidade dentro desse “lugar teoldgico” historicamente ocupado
pelos homens. Gragas ao trabalho coletivo é que essas mulheres conseguiram que a
prefeitura de Boa Vista construisse um posto de salde no bairro, o qual tornou-se
referéncia naquela localidade, pois atendia toda a populacdo do bairro Asa Branca e
demais bairros adjacentes e que também ndo dispunham de posto de salde. A acgdo
social dessas mulheres motivadas que eram pelo Evangelho de Jesus Cristo provocou
profundas mudancas na comunidade. Com frequéncia mantinham contato com o0s
governantes, vereadores, deputados, no sentido de apresentarem os problemas do povo

migrante, no sentido de se oferecer melhores condicdes de vida.

Em sintese, 0 modelo de evangelizacdo desenvolvido nesse bairro foi pautado a
partir das necessidades basicas do povo migrante que ai se estabeleceu a saber: moradia,
agua encanada, luz elétrica, asfalto, rede de esgoto, coleta de lixo, creches e escolas,

transporte coletivo, saneamento das areas alagadas, emprego e a violéncia domeéstica, o
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que resultava em ma qualidade de vida, acelerando a mortalidade infantil e a degradacéo
da vida humana naquele local que representava esperanca de vida melhor para a maioria

da populacéo.

Esses problemas faziam parte de uma conjuntura maior e que estava associada
ao proprio modelo de desenvolvimento adotado pelos governantes no entdo Territorio
Federal de Roraima. Com o incentivo a migracdo, o governo oferecia casa e apoio ao
migrante, quando este chegasse & Roraima. Foi entdo necessario construir habitagdes,
qguando entdo surgiu esse bairro Asa Branca. As casas de madeira, cobertas com zinco,
foram construidas em uma area descampada, fora dos limites da cidade, distante dos
servicos publicos ofertados a populacdo em geral. Para se construir as casas, muitas
lagoas naturais que no periodo chuvoso recolhiam as aguas pluviais, foram aterradas
como forma de ampliacdo do espaco fisico e o governo dispor de areas institucionais
para, no futuro, construir pracas, escolas e demais 6rgdos do poder publico. Quando
entdo chegava a estacdo chuvosa, que dura 06 meses, as aguas, que antes eram captadas
pelas lagoas naturais, invadiam as ruas sem asfalto e adentravam nas casas, causando
um problema muito grande, sobretudo para a defesa civil, necessitando alojar as
familias desabrigadas em escolas e prédios publicos. Como resposta imediata aos
problemas de alagamento, abriam-se enormes valas em toda a extenséo do bairro, valas
essas que ficavam a céu aberto durante todo o ano, como solucdo definitiva para o
problema dos alagamentos, tornando-se assim criadouro de insetos e roedores, foco de

doencas de toda sorte. Enquanto ndo houve posto de salde a situacdo sé se agravou.

Quanto ao problema da energia elétrica, Roraima possuia um parque gerador
com motores a diesel, e uma capacidade limitada no fornecimento de energia,
convivendo a populacdo com constantes apagdes. Estender a rede elétrica para 0s novos
bairros, oferecendo energia a toda a populacdo era algo impensavel a época, justamente
porque a demanda era superior a producdo. Relacionado a isso situava-se as condicdes
da rodovia federal BR 174 que liga Roraima ao Amazonas e, ao norte, com a
Venezuela. Essa rodovia ndo era asfaltada e, devido as fortes chuvas proprias da regido
amazonica, 0 revestimento em picarra se desfazia, provocando enormes atoleiros,
impedindo a passagem de veiculos, sobretudo os caminh@es que abasteciam a cidade de

Boa Vista com géneros alimenticios de toda espécie, bem como os caminhBes que
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transportavam combustivel da cidade porto Caracarai para Boa Vista. Essa falta de
combustivel gerava a necessidade de racionamento da energia elétrica pois a demanda

era muito alta.

Para que o transporte coletivo circulasse no bairro, foi necessario o governo
asfaltar todo o trecho no qual os 6nibus da empresa fariam a linha, de forma que néo

ficassem atolados durante a estacdo das chuvas.

Desse modo, a busca para atender as emergéncias do povo tornou-se o primeiro
foco de atuacdo das liderancas na comunidade, associando a isso a leitura da Palavra de
Deus, contextualizando a vida do povo ao do antigo Israel a quem Javé fez justica,
libertando-o da escravidao no Egito, tendo no éxodo uma referéncia para a organizacao

social, politica, econémica e religiosa do povo.

Assim, ndo é dificil imaginar o quanto esse povo migrante se identificava com o
povo de Israel em suas andangas de um local para outro, mas conservando-se fiel ao
projeto libertador de Javé, conforme traducdo da Biblia de Jerusalém(2001) em que Jave
vé a aflicdo do seu povo no Egito, ouve o seu clamor por causa daqueles que o oprime, e
decide liberta-los, enviando-o para uma terra onde corre leite e mel (cf. Exodo 3, 7-8).
Talvez, para eles, a Igreja e a comunidade representassem esse ideal de vida
comunitéaria e solidaria, de gente pobre, mas que acreditava na necessidade de lutar para
melhorar sua vida e de sua familia, desenvolvendo a consciéncia de ser o povo eleito de
Deus na contemporaneidade. Isto implica, conforme Berger (1985) o ato de
transcendéncia humana:

O cosmos sagrado, que transcende e inclui 0 homem na sua ordenacéo
da realidade, fornece o supremo escudo do homem contra o terror da
anomia. Achar-se numa relagdo “correta” com o cosmos sagrado é ser

protegido contra o pesadelo das ameacas do caos (BERGER, 1985, p.
40).

A experiéncia, relatada por Irma Elisa Pandiani, desse grupo de mulheres lideres
que tiveram essa compreensao de que a evangelizacdo sO poderia acontecer se estivesse
associada a vida do povo, respondendo as expectativas acalentadas por aquela gente, foi
fundamental para a transformagdo de uma realidade tdo adversa para o migrante
nordestino, em sua maioria maranhense. Assim, qualquer proposta de evangelizagdo da

comunidade sé teria éxito se 0 anuncio da palavra, as procissdes, as rezas do terco e
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novenas dos santos estivessem profundamente comprometidas com a vida do povo.

Essas preocupacOes estavam no pensamento da equipe das freiras que tomavam conta

da Diaconia Sdo Bento. No dizer da Ir. Elisa:

[...] Eu me lembro que no clube de maées|[...] esse momento de
encontro sempre comegava com uma oragdo, as mulheres chegavam
com os problemas delas|...] e n6s é que confessadvamos as mulheres,
para dizer que nos sabiamos tudo aquilo que acontecia na familia, nos
bairros, as preocupacdes|...] que ndo tinha luz, ndo tinha nada, essas
mulheres que levantavam de manha cedo, indo atrads de um trabalho
para alimentar as criangas, €..., isso €, foram momentos muito bonitos
que, que me ajudaram a viver minha consagracdo (Ver APENDICE
4).

Este relato de Ir. Elisa faz eco as palavras do Papa Paulo VI que, na sua enciclica

Evangelii Nuntiandi (1975) assim orientava os lideres de comunidades eclesiais:

A caridade pastoral ha de ditar, a todos aqueles que o Senhor colocou
como chefes de comunidades eclesiais, as normas de procedimento em
relacdo a esta realidade, a0 mesmo tempo tdo rica e tdo vulneravel.
Antes de mais importa ser sensivel em relacdo a ela, saber aperceber-
se de suas dimensfes interiores e dos negaveis valores, estar-se
disposto a ajuda-la a superar os seus perigos de desvio. Bem
orientada, esta religiosidade popular, pode vir a ser cada vez mais,
para as nossas massas populares, um verdadeiro encontro com Deus
em Jesus Cristo (EN, n. 48).

Percebe-se, aqui, uma preocupacao do papa com esse universo da religiosidade

popular, tdo florescente entre as popula¢Ges do nordeste brasileiro, com relagdo a

possiveis desvios pertinentes a esséncia da doutrina da Igreja. Esse aproximar-se da

Igreja em direcdo as populacdes empobrecidas representou um novo posicionamento a

partir do Concilio Vaticano Il, frente aos desafios dos novos tempos. Significativo € a

introducdo da Constituicdo Pastoral Gaudium et Spes sobre a Igreja no Mundo Atual

que assim reza:

As alegrias e as esperancas, as tristezas e as angustias dos homens de
hoje, sobretudo dos pobres e de todos aqueles que sofrem, sdo também
as alegrias e as esperangas, as tristezas e as angustias dos discipulos de
Cristo; e ndo héa realidade alguma verdadeiramente humana que nao
encontre eco no seu coragdo. Porque a sua comunidade é formada por
homens, que, reunidos em Cristo, sdo guiados pelo Espirito Santo na
sua peregrinagdo em demanda do reino do Pai, e receberam a
mensagem da salvacdo para a comunicar a todos. Por este motivo, a
Igreja sente-se real e intimamente ligada ao género humano e a sua
historia (GS, n. 1).
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E como que a inaugurar esse novo tempo na Igreja, Paulo VI, herdeiro das
proposi¢cdes do Concilio de seu antecessor Jodo XXIII, reafirma em sua carta Enciclica
Evangelii Nuntiandi a necessidade das igrejas locais, mantendo-se fiéis ao conteido da
evangelizacdo, traduzissem esta mensagem numa linguagem que pudesse ser

compreendida, a verdade essencial que é Jesus Cristo (EN. n° 63).

Isto representa fundamentalmente uma aproximacdo da Igreja com 0 povo no
sentido de ganhar espaco nos coragfes humanos, tdo esquecidos e excluidos da
participacdo na Igreja cuja estrutura clerical fora agora repensada, a partir do Concilio
Vaticano Il. E voltando o olhar ao povo migrante, maranhense, as irmas missionarias
da Consolata percebem-se envolvidas na problematica da evangelizacdo inculturada, no
sentido de devolver a esperanca a tanta gente desesperancada, mas ainda crentes em um
futuro melhor, com respaldo nos documentos da Igreja e em especial na Gaudiun et
Spes, Constituicdo Pastoral cujo espirito aqui destacamos:

A missao propria que Cristo confiou a sua Igreja por certo ndo é de
ordem politica, econdmica ou social.[...] é de ordem religiosa. Mas, na
verdade, desta mesma missdo religiosa decorrem beneficios, luzes e
forcas que podem auxiliar a organizacdo e o fortalecimento da
comunidade humana segundo a Lei de Deus. Do mesmo modo [...] a
Igreja pode e deve promover atividades destinadas ao servigo de

todos, sobretudo dos indigentes, como sdo as obras de misericordia e
outras semelhantes (GS, n. 329).

A Igreja ressalta assim a natureza de sua missdo, reconhecendo que, para sua
realizacdo plena e eficaz, deve assumir essa missao compreendendo o homem todo em
suas varias dimensdes e nas complexidades dos entrelacamentos entre elas, e que a
ordem religiosa da missdo confiada por Cristo se reveste da natureza humana para

chegar ao fim ultimo que é a sua salvacao.

Quanto a influéncia da religido na vida do migrante maranhense, visualizamos
nos relatos orais das pessoas por nos entrevistadas, que todas elas manifestam um
relacionamento proximo com a igreja em sua terra de origem, como algo constitutivo do
nomos, algo que de alguma forma esta imbricado em seu ethos e portanto, fazendo parte
de suas vidas, mesmo que de forma subjetiva. Sendo vejamos: Na fala do sr. Francisco
Lessy Araujo, o mesmo relata que, muito embora as condi¢cdes adversas por viver

“quase dentro do mato”, quando estava na cidade tinha a igreja como referéncia:
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Naquela época, eu quase nunca cuidava assim, ndo por que quando eu
sai de casa fui trabalhar de topografia, e vivia quase dentro do mato, e
guando vinha pra cidade, trés dias na cidade e voltava pro trabalho
outra vez e, era sempre assim. As vezes eu ia na igreja, mas era muito
dificil. Mas sempre as vezes eu ia (Ver APENDICE 5).

Dona Antonia e seu esposo Raimundo sdo mais enfaticos ao se manifestarem
sobre a participacdo na igreja, em sua regido de origem, com a presenca de toda a familia
nos eventos que se davam aos domingos:

Sempre frequentamos a igreja. L& era sempre de oito em oito dias
porque ndo tinha padre, era s6 os leigos, catequistas, tinha s6 aos
domingos. E aqui muitas vezes ndo, ndo vamos nem aos domingos
porque agora, depois de velhos, é ruim pra gente sair, mas la nos
frequentava a missa todos domingos, ia tudo, dizer assim: s6 fulano de

tal..., ndo, Todo mundo ia, voltava, todo mundo pra casa junto (Ver
APENDICE 6).

A senhora Leonice, uma forte lideranca dentro do bairro Asa Branca, em seu
relato destaca a importancia que dava a participacdo nas missas que ocorriam no
povoado onde morava, e que se davam de trés em trés ou de seis em seisS meses, Cujo
evento se revestia de significado para a comunidade, tornando-se assim uma grande
festa:

Aonde a gente morava 0 povoadozinho era muito pequenininho, nao
era tdo desenvolvido, tinha as missas de 3 em 3 meses, de 6 em 6

meses. Quando tinha, af tinha aquelas festas. A gente participava, mas
como eu participei aqui (Ver APENDICE 7).

Quanto a dona Josefa Almeida, a mesma relata sobre a importancia que dava a
participacdo nas missas e que, de forma analoga ao casal Raimundo e Antonia, levava
os filhos para a igreja todos os domingos. Conforme relatou-nos:

Todo domingo tinha missa, levava os meninos. [...] mas eu ia pra
igreja [...] eu vou porque quero, de livre vontade. Ai tinha uma mais
rica |4, quando ia nos festejos. Ai disse: mulher, compra roupa sendo a

roupa vira farda. [...] porque pobrezinho, gente pobre vai de farda
mesmo; gente pobre vai é de farda (Ver APENDICE 8).

Quanto a experiéncia religiosa de dona Laci, a mesma se deu de forma bem
diferenciada da dos demais entrevistados, haja vista a mesma nos ter relatado ter sido
“criada no convento”, fato que influenciou decisivamente a dimensao religiosa em sua

vida:
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[...] eu praticamente fui criada no convento. A minha mae me internou
desde os 13 anos. [...] Entdo no convento foi assim, colocavam a gente
la e a gente via o0s pais da gente sé dia de domingo, tinha aquela visita
ai. Quando chegava fim de ano que a gente passava 1 més em casa e
voltava de novo pro convento, desde os 8 anos eu me criei no
convento, s6 sai de |4 quando tinha 18 anos (Ver APENDICE 9).

E continua relatando como se davam as relacGes dentro do convento, as
atividades realizadas e o nivel de satisfacdo demonstrada, ao revisitar aquelas paginas
de sua infancia e juventude, porque influenciou no tipo de pessoa em que se tornou,

com forte ligacdo a comunidade de fé.

[...]se vocés soubessem como é bom gentel...] viver no convento, vocé
ndo sabe como é o mundo fora, que l& dentro € uma maravilha, que
vocé ndo sabe, s6 aprende coisa boa, tem horario pra tudo né; tem
horério pra vocé e tem horario pra vocé estudar, tem horario pra vocé
trabalhar, tem horario pra vocé ir pra igreja, tudo através de horario
né. [...] As vezes eu viajava com a Irm4, a Irmi Elisa, a Irm4 ana, elas
faziam missdo né? Sabe que missdes? Elas gostavam de mim porque
eu era uma menina assim, ativa, sabe? Elas diziam: a Laci ndo tem
vergonha de se expressar, fala bem. Ai eu era assim. Ai elas diziam:
Umbora baixinha, umbora. Eu era muito querida pelas freiras [...]
(Ibiden).

Na fala da senhora Maria José conseguimos observar o quanto ela percebe a

religido presente na vida da comunidade, cujos eventos eram sempre motivo de festa,

mesmo celebrando a dor e a tristeza; la estava a manifestacdo da fé em Deus.

A religido é uma coisa muito importante na vida da gente. Na religido
a gente celebrava a vida e a morte, o aniversario, o casamento... tudo,
tudo girava em torno da religido. Entdo a gente fazia novena, rezava o
terco, ia na celebragdo com o catequista e, de tempos em tempos, né,
ai tinha os batizados, as primeiras comunhdes, 0s casamentos e a festa
da padroeira. Eita, eram muitas noites de novena e de festa. Também
faziamos o boi bumba que animava a festa da comunidade no més de
junho. A gente preparava tudo, preparava o boi, as fantasias, as
dancas, as comidas; tenho saudades daquele tempo (Ver APENDICE
11).

Na fala do senhor Raimundo Bento, destacamos a importancia dada pelo mesmo,
aos elementos mais populares das praticas religiosas como as chamadas Santas Missdes:
“A gente costumava ir na igreja pra assistir a missa. Eu gostava quando tinha Santas
MissOes, que vinham muitos freis e nos visitavam, depois, de noite, tinha as festas.
Todo mundo participava” (Ver APENDICE 12).
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Da mesma forma o Sr. Cicero relata sua relacdo com a igreja: “[...] a gente tinha
0 costume de ir na igreja, na missa, para as rezas, para as novenas. Era coisa sagrada...
todo mundo ia. Assim, a igreja sempre foi muito importante pra nés” (Ver APENDICE

16).

Diante desse conjunto de “falas” sobre as praticas religiosas anteriores ao evento

da migracdo a Roraima dos entrevistados, registramos aqui o regate da memoria dos

mesmos quanto a maneira que passaram a se relacionar com a religido na cidade de Boa

Vista, dentro do bairro Asa Branca. Conforme o senhor Francisco Lessy:

Eu demorei participar das comunidades aqui, mas eu sempre ia pra
igreja... assim assistia a missa, assistia. Sempre procurava a igreja
quando cheguei aqui porque nédo tinha, ndo tinha tempo né, porque
naquela época eu quase ndo tinha tempo. Aqui eu tinha tempo, né,
porque morava na cidade, eu sempre ia pra igreja. Ai depois que eu
me casei, & que n6s fomos pra igreja, eu participei da, ali da, como...
ali da Imaculada né, trabalhando na Imaculada Conceic¢éo, come¢amos
na Imaculada, depois da Imaculada Concei¢do fomos pra Catedral né,
passamos quase cinco anos na Catedral. Ali, depois fizemos o
Encontro de Casais né, foi a coisa melhor que ja aconteceu na minha
vida foi o Encontro de Casais e [...] (Ver APENDICE 5).

Dona Antonia enfatizou a forma como a familia foi acolhida e sua inser¢éo nas

atividades da comunidade catolica, inserindo-se no clube de maes e a filha tornando-se

catequista da comunidade:

[...] a gente foi bem acolhido na comunidade, inclusive tinha ali o
clube de maes, foi muito bom também, eu fiz parte de 14 no clube de
mées; tinha a dona Marilza que participava com a gente e outros mais,
tinha a irma Elisa que participava com a gente; eu ndo sou do tempo
da irma Severa ndo, cheguei aqui ja tinha passado a irma Severa, e a
irméd Elisa, e irmda Amélia fizeram curso fizeram curso e incentivaram
muito nos na Igreja (Ver APENDICE 6).

A senhora Leonice, por sua vez, enfatizou a importancia da igreja na época em

relacdo a congregacdo das pessoas em torno da comunidade e na construcdo de um

melhor lugar para se viver e como essa fato contribuia para com a ressocializacdo do

migrante.

Sabe que eu gostava muito! Eu acho que era até mais, apesar que a
populacdo aumenta. A juventude ja& mudou muito; a cabega da
juventude ja é outra; mas naquela época a gente era tdo unido, todo
mundo era amigo, a igreja era cheia, todo mundo participava, até
mesmo dos trabalhos mesmos, todo mundo participava naquela época,
n&o é quem nem hoje (Ver APENDICE 7).
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Na visdo de dona Josefa, a igreja constituia um espaco de participacdo do povo,
cuja frequéncia se dava bem mais, comparando com a situacdo da comunidade la no
Maranh&o. Essa participacdo do povo significava, dentre outras coisas, que a tomada de
posicao da Igreja local fora acertada, sendo um polo de atracdo para 0s migrantes recem
chegados ao bairro Asa Branca para 0s quais, a comunidade era 0 espago para superagao
da perda da identidade a que estava submetido o emigrado. Segundo ela, “é diferente,

assim, porque o povo aqui frequenta mais. L4 o povo ndo frequentava; sO se ta frequentando

agora, mas no tempo que eu tava l4 era fraquinho, o povo era fraco” (Ver APENDICE 8).

Dona Laci, que fez sua experiéncia religiosa em convento, nos relata que desde
que chegou a Roraima, procurou manter uma aproximacao com a comunidade catdlica,

por todos os bairros de Boa Vista onde morou, chegando até no Asa Branca:

[...] Participei muito com o padre Luisinho na Aparecida, inclusive eu
me casei la na igreja, eu me casei com o padre Luisinho.[...] foi meu
padre que fez o casamento.[...] muitas vezes 0s pastores vem e eu
recebo porque eles sdo nossos irméos e eles perguntam qual a minha
religido, eu respondo, olha, eu sou cat6lica, apost6lica, romana e ndo
troco minha religido de jeito nenhum, porque[...] se eu for para outra
igreja entdo t6 fazendo de Jesus o qué? Descartavel? To6 acreditando
noutra igreja? Igreja ndo salva ninguém, o nosso salvador é s6 um.]...]
nos fazia nossa oragdo aqui na casa da Maria Galvao, pois é, ai
apareceu essa igreja Nossa Senhora Rainha da Paz sé que eu nao
gostei muito dessa Rainha da Paz ai digo: ndo, vou ficar 14 mesmo na
Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, continuei la porque [...] Ai foi o
tempo que eu passei pra essa igreja que era de madeira, ndo lembro
nem quem era naquele tempo... a Jesus, dona Marilza, entdo gracas a
Deus (Ver APENDICE 9).

Quanto a dona Maria José, a mesma aproveitou do fato de ser professora para se
envolver na catequese da comunidade e, de sua experiéncia com a catequese assumiu a
disciplina de Ensino Religioso na escola onde trabalhava, enfatizando sua insercdo na

comunidade:

Como professora, fui dar aula de religido na escola do bairro e
também fui dar aula de catequese na igreja. Tinha as celebracdes dia
de domingo, tinha missa, a novena de nossa senhora, toda terca feira...
acho que tem até hoje. Tinha também o clube de maes, onde a gente
aprendia a costurar, bordar, fazer bolos, era tudo muito bom (Ver
APENDICE 11).

Antonio dos Anjos Santos também relata sua inser¢do na comunidade, desde o

primeiro momento em que chegou a Roraima, primeiro na regido do S&o Luiz do Anaua
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e, posteriormente em Boa Vista, na comunidade do bairro Asa Branca, onde fixou

residéncia:
[...] quando nds chegamos aqui em Roraima, eu comecei a trabalhar
em comunidade, |4 na regido 14 na regido o S&o Luiz. Entdo comecei
a trabalhar em comunidade, ja fazendo leitura, ajudando. Quando eu
cheguei aqui, logo que cheguei, ja no primeiro domingo eu ja procurei
uma comunidade; ai foi quando eu fui pra comunidade Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro no Asa Branca (Ver APENDICE 15).

Diante desses relatos, concluimos que nossos entrevistados buscaram manter o
seu vinculo com a Igreja Catolica, por meio da insercdo na comunidade, como um
elemento agregador de pessoas oriundas do mesmo estado do nordeste brasileiro, o
Maranh&o, constituindo-se assim num espaco de aproximacdo das pessoas para O
exercicio da fraternidade para com o proximo, haja vista o risco da perda da identidade
que o isolamento poderia proporcionar. Assim, dentro da comunidade cato6lica do bairro
Asa Branca muitas dessas pessoas se destacaram como liderangas, que por meio da
formacao laical, quer por suas experiéncias anteriores, formando um grupo de apoio a
evangelizacdo no bairro, assumindo diferentes pastorais e servicos, reforcando assim o

projeto evangelizador proposto pela Igreja para aquele territério de migracao.

Portanto, a legitimacédo do trabalho leigo dentro da comunidade terminou por ser
institucionalizado, o que provocou mudancgas de concep¢do sobre 0 mesmo: se antes
cabia ao leigo auxiliar o padre em suas atividades, realizando algum trabalho quando
aquele ndo pudesse fazer-se presente, agora realiza suas atividades ndo mais de forma
supletiva e sim pela forca do batismo, como misséo recebida do proprio Cristo. Se isso
pode ser verificado dentro da Diaconia Sdo Bento, particularmente na comunidade do
bairro Asa Branca, dada as condi¢Ges que os migrantes encontraram para viverem a
dimensdo de sua fé, ndo significa ser uma tendéncia geral para todos os migrantes
catélicos, por exemplo. Pelo contrario, conforme nos esclarece Costa (2010) sobre a
questdo da reconstrucdo da identidade religiosa:

No atual contexto de grande mobilidade social, com o consequente
desenraizamento cultural, é cada vez mais comum encontrar pessoas
saidas de suas terras de origem que, migrando para os grandes centros
urbanos[...] sintam-se cultural e religiosamente perdidas.[...] Apesar
de tudo[...] de perda de referéncia, a fé é um elemento imprescindivel,

que lhe confere apoio, conforto e esperanca para enfrentar os desafios
da nova realidade (COSTA, 2010, p. 141).
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Esses elementos identitarios conseguimos visualizar seja na agdo consciente da
Igreja em relacdo ao migrante, seja na postura do proprio migrante que, ao encontrar na
religido elementos no qual possa reconstruir sua identidade passa a responder
positivamente, com sua inser¢do na comunidade. De outra forma, quando o0 migrante
ndo consegue estabelecer essa relagdo com o modo como a religiosidade é expressa
naquele contexto, Costa (2010, p. 141) aponta duas saidas: “ou uma inser¢ao
desinteressada e cdmoda no cotidiano de uma parOquia, para cumprir 0S ritos
juridicamente estabelecidos[...] ou a mudanca para uma igreja[...] que corresponda aos

seus anseios”.

Em geral, a opcéo situa-se em ser alguém perdido no meio da massa, no caso da
pardquia; ou ser um individuo reconhecido e valorizado no &mbito de uma comunidade
evangélica. Talvez, por conta da indole do migrante, 0 mesmo ndo se satisfaca apenas
com praticas ritualisticas, muitas vezes sem sentido e por isso anémica, que em nada
favorecem a reconstru¢cdo de sua identidade religiosa, optando por fazer algumas
readaptacGes as suas praticas religiosas no seio de uma comunidade neopentecostal,
cujas praticas estdo mais proximas de atingir os seus anseios. Assim, consideramos
exitosa a experiéncia evangelizadora posta em pratica na Diaconia Sdo Bento,
englobando a comunidade de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, no acolhimento ao

migrante maranhense e no atendimento as suas expectativas e necessidades.
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3. A contribuicdo da Igreja Catdlica em Boa Vista/RR na reconstrucdo da

identidade religiosa do migrante maranhense

Ap0s apresentarmos as motivacOes e utopias que favoreceram a forte migragéo
em direcdo a Roraima de populagdes nordestinas, e de caracterizarmos a estratégia
desenvolvida pela Igreja Catdlica Romana na comunidade formada no bairro Asa
Branca como nicho de reconstrucdo da identidade religiosa do migrante, passamos,
agora, a uma analise dessa mesma estratégia a luz das teorizacGes de Berger, Luckmann
e Geertz, os quais aprofundam a relacdo dialética que se da entre religido e o ser
humano dentro de um determinado contexto social, contribuindo assim para o
estabelecimento de um Nomos capaz de sustentar o grupo humano contra todas as
situacbes que possam provocar a perda de sentido da prépria existéncia, geradora do
caos social. Nessa mesma linha destacamos a necessidade de se configurar uma
estrutura de plausibilidade que dé sustentacdo a esse Nomos criado, conforme propdem

0s tedricos aqui mencionados.

3.1. O papel da religido na reconstrucao de sentido do grupo humano

No intuito de resolvermos as questdes propostas quanto a contribuicdo da Igreja
Catolica na reconstrucdo da identidade religiosa do migrante maranhense chegado a Boa
Vista-Roraima, e que por sua vez, se fixou no bairro Asa Branca na primeira metade dos
anos de 1980, desenvolvemos nossa pesquisa partindo do conceito da relacdo entre
“Anomia e nomia social” em P. Berger, segundo o qual toda mudanga social que gera
anomia provoca nos individuos a necessidade de construgdo de nomia, de sentido

pessoal e coletivo para a sua existéncia.

Partimos dos conceitos de Berger, a quem “A sociedade ¢ um fendmeno
dialético por ser um produto humano, [...] que no entanto retroage continuamente sobre
0 seu produtor [...] no entanto, que 0 homem é um produto da sociedade” (BERGER,
1985, p.15). Considerando essa assertiva, vislumbramos a identidade religiosa do
catolicismo popular como produto cultural que assume suas diferenciagdes com relagéo
a outras producdes identitarias religiosas, dentro de um mesmo espago social, 0 que vai
produzir novas interpretacdes ao nivel simbdlico. Em sintonia com Berger, Woodward

(2012) assim nos esclarece:
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[...] E por meio dos significados produzidos pelas representacdes que
damos sentido a nossa experiéncia e aquilo que somos. Podemos
inclusive sugerir que esses sistemas simbdlicos tornam possivel aquilo
gue somos e aquilo no qual podemos nos tornar (WOODWARD,
2012, p.18).

Nessa Gtica podemos situar o migrante maranhense o qual, deslocado de sua
terra natal conserva em si os tragcos profundos daquela cultura que o tornaram aquilo que
é, situando-se agora num novo espaco geografico, humano e cultural diverso daquele
que o produziu e o constituiu, necessitando agora mover-se nesse NOVO espago,
interagindo com ele e modificando-o num processo de readaptacdo. Sobre essa questdo
Costa (2010) ressalta que:

No atual contexto de grande mobilidade social, com o consequente
desenraizamento cultural, é cada vez mais comum encontrar pessoas
saidas de suas terras de origem que, migrando para o0s grandes centros
urbanos, os famosos “bolsdes de pobreza”, sintam-se cultural e
religiosamente perdidas. Seus santos, suas préaticas, suas devocdes,
suas igrejas, sdo outros que os encontrados no mundo urbano. Seu
tempo é outro. Apesar de tudo, o fato é que o migrante ndo perde a fé.
Ao contrario, neste momento especifico de desenraizamento, de perda
de referéncias, a fé é um elemento imprescindivel, que lhe confere

apoio, conforto e esperanca para enfrentar os desafios da nova
realidade (COSTA, 2010, p. 140-141).

Aqui reafirmamos que o ponto de convergéncia entre as experiéncias religiosas
do migrante e as proposicGes da comunidade cat6lica que o acolheu em Boa Vista, no
bairro Asa Branca, foram o0s elementos constitutivos da religiosidade popular,
explicitamente idealizados e assumidos pelas freiras responsaveis pela evangelizacédo
naquele territério denominado Diaconia Sdo Bento, com o intuito de aproximar a Igreja
do povo, identificando-a com seus anseios, estabelecendo, assim, lagos de reciprocidade
e, mais ainda, mobilizando-o no sentido da organizagdo enquanto povo, na luta por seus

direitos pessoais e coletivos.

A busca pela reconstrucdo da identidade é prépria do ser humano que necessita
situar-se no mundo enquanto sujeito, sendo necessario em primeiro lugar perceber-se
nesse espaco, construindo significados, a que Peter Berger (1985) define como sendo
uma atividade ordenadora ou nomizante, considerando esse empreendimento em
construcdo algo que caracteriza a sociedade. Esse esforco humano em dar sentido as

experiéncias constitui-se de uma busca incessante de superagdo das limitagfes impostas
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pela constituicdo bioldgica do homem. Berger (1985) destaca esse aspecto da acdo, de
cunho social, que € propria do ser humano:
[...] © homem, ao qual foram negados biologicamente os mecanismos
ordenadores de que sdo dotados os outros animais, € obrigado a impor
a sua propria ordem a experiéncia. [...] Toda acdo social supbe que o
sentido individual seja dirigido aos outros e a interagdo social continua

importa em que os diversos sentidos dos atores se integrem numa
ordem de significado comum (BERGER, 1985, p. 32).

Portanto, h& que se considerar que a ressignificacdo de sua identidade se d& por
meio da reconstrucdo que o individuo faz, cujo resultado s6 ganhara status de identidade
se seus elementos forem reconhecidos comuns pela maioria dos atores de determinado
grupo social. Assim, a reconstrucdo da identidade religiosa ndo pode ser entregue pela
Igreja Instituicdo como uma dadiva a comunidade. Pressupde-se que toda agdo deva
favorecer um movimento interno, tanto individual quanto coletivo, no sentido de que o
nomos objetivado seja interiorizado no decurso da socializacdo (BERGER, 1985). O
individuo apropria-se dele tornando-o sua propria ordenag&o subjetiva da experiéncia. E
por meio dessa apropriagdo que o individuo pode “dar sentido” a sua propria biografia”.
Essa atividade nomizante € algo vital para o individuo e para a prdpria sociedade
sobretudo em momentos extremos, como na migracdo, em que se deixa um espaco
cosmico com suas representacfes simbdlicas proprias e se parte para outro universo

desconhecido e carente de sentido.

Assim sendo, e ja distanciados temporalmente daquele evento original, o
migrante ao fazer a memoria da sua trajetdria migratéria, percebe com mais nitidez
como se deu a reelaboracdo dessa nova cosmovisdo, considerando as experiéncias no
campo social, politico, econémico e religioso, ressignificando os fatos a partir dessa
reanalise. Berger e Luckmann (2012) assim descrevem esse processo de construcdo da
identidade:

A identidade é formada por processos sociais. Uma vez cristalizada, é
mantida, modificada ou mesmo remodelada pelas relagGes sociais. Os
processos sociais implicados na formacéo e conservacdo da identidade
sdo determinados pela estrutura social. Inversamente, as identidades
produzidas pela interacdo do organismo, da consciéncia individual e
da estrutura social reagem sobre a estrutura social dada, mantendo-a,
modificando-a ou mesmo remodelando-a (BERGER; LUCKMANN,
2012, p. 221).



74

Por conseguinte, essa relacdo dialética que se estabelece entre os entes
envolvidos no processo de manutencdo, modificagdo ou mesmo remodelacdo de
identidades, exerce influéncia no conjunto da sociedade na qual tal relacdo esta
circunscrita. No caso especifico em que se estabelece uma relagdo entre migrante
maranhense e Igreja Catdlica no bairro Asa Branca, por um lado a instituicdo religiosa
contribui para que o migrante repense sua identidade dentro de um novo contexto
sociocultural religioso e, por outro lado, sofre influéncias desse mesmo migrante, por
causa de suas reelaboracGes, com elementos do meio anterior, levando-a a reformular
suas préaticas religiosas em funcdo de atender as emergéncias daqueles homens e
mulheres que buscam reconstruir um sentido para suas vidas em um novo territério

desafiador.

Identificamos essa mudanca de postura da Igreja nas palavras do seu Bispo
quando propbe a criacdo de uma area de Evangelizacdo, tendo como autoridade
eclesiastica um grupo de freiras Missionérias da Consolata. Essa criagdo foi algo
completamente novo, embora a Instituicdo j& tivesse disponibilizado freiras para
atuarem em areas do interior que estavam ligadas a alguma paroquia da Capital, sob a
orientagdo de um paroco. Portanto, para poder oferecer atendimento religioso as
populagdes migrantes que se estabeleciam em bairros criados na zona oeste da Capital
Boa Vista, a Igreja muda de postura e abre mao de exigéncias eclesiasticas quanto a
necessidade de padre para se instituir uma paréquia, buscando um meio alternativo a

paréquia, uma area missionaria, a qual sera entregue a administracdo das freiras.

Um outro paradigma quebrado, dentro dessa nova experiéncia € a questdo
sacramental, notadamente o sacramento do Batismo, o qual era normalmente
administrado a criancas cujos pais eram casados no civil e no religioso - ou sé no
religioso — e padrinhos, aos quais também se exigia o comprovante de casamento
religioso. Essas praticas, aos poucos, vao se generalizando dentro das paréquias de Boa
Vista, exigindo-se, no entanto, a participacdo de pais e padrinhos nos encontros de
preparacdo ao batismo, seja nas paroquias, seja na Diaconia Sdo Bento. Na entrevista,
Irma Maria Silva descreve as dificuldades encontradas por ela, no sentido de resolver as
questBes pertinentes a documentacdo, quando alguém, por exemplo, solicitava o

sacramento do matriménio:
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Originariamente, a maioria do povo maranhense era batizado e se
dizia catdlico. Quando pediam o sacramento do Matrimdnio, tinhamos
uma dificuldade enorme em encontrar a Certiddo de Batismo. Eu
cheguei a conhecer 0 Maranh&o de ponta a ponta sem nunca |4 ter ido.
Escreviamos aos parocos das paroquias, onde eles moravam, mas
muitas vezes ndo dava certo, pois tinham sido batizados no interior,
por ocasido da desobriga e ninguém sabia para onde tinha ido o
documento (Ver APENDICE A).

Assim, as freiras recorriam a outras formulacGes, no sentido de favorecer os

migrantes, no atendimento as suas necessidades de cunho religioso.

Tendo como referéncia o pensamento de Costa (2010), reconhecemos a
importancia desse movimento que a Igreja Catolica, na Diaconia Sdo Bento faz, em
direcdo ao migrante no ensejo de sua inser¢do na comunidade.

Uma atitude essencial para uma evangelizagdo que considere a
religiosidade popular e 0 modo de se expressar do povo é, antes de
qualquer outra coisa, reconhecer as diferencas. N&o ajuda na busca de
solucdes tratar tudo como se houvesse unanimidade e homogeneidade.

Na verdade, o catolicismo no Brasil nunca foi homogéneo (COSTA,
2010, p. 145).

Nesse aspecto, as freiras tiveram a sensibilidade de escutar o povo, conhecer
suas expectativas e anseios, identificar-se com eles fazendo juntos a experiéncia do “ser
migrante” e assim estabelecerem um canal de dialogo com base no respeito muatuo e na
confianca, flexibilizando normas para acolher aquelas pessoas, dando-lhes a esperanca
de poderem contar com a Igreja nesse momento tdo decisivo de suas vidas. Na fala da
Ir. Maria Silva, ela destaca esse carater assumido pelas freiras naquelas circunstancias:
“para melhor responder aos desafios da migracdo, as Irmas Missionarias da Consolata
se inseriram no bairro da Liberdade, no meio do povo, morando numa pequena casa de
madeira” (Ver APENDICE 3).

Irma Elisa Pandiani destaca uma outra dimensdo da relacdo estabelecida com a
comunidade, sobretudo com as mulheres. Segundo ela, os trabalhos no clube das mées
representava um momento de encontro que sempre comegava com uma oragao, e depois
as mulheres colocavam os problemas delas, sendo que as freiras eram suas confidentes,
portanto, sabendo de tudo daquilo que acontecia nas familias, nos bairros, as
preocupactes (Ver APENDICE 4). As relacGes entre a Igreja e os migrantes foi para

alguns, uma experiéncia profunda, levando-os a participarem ativamente das atividades
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na comunidade religiosa do Asa Branca porque isso estava cheio de sentido para eles.
Dona Leonice, em sua fala, assim se manifesta: “mas naquela época a gente era tdo
unido, todo mundo era amigo, a igreja era cheia, todo mundo participava, até mesmo

dos trabalhos mesmos, todo mundo participava naquela época,” (Ver APENDICE 7).

Berger (1985) reafirma o carater preponderante da religido quanto a
reconstrucdo de sentido para grupos humanos, particularmente porque faz
representacdes na esfera do sagrado, legitimando assim as realidades humanas.

A religido foi historicamente o instrumento mais amplo e efetivo da
legitimacdo[...] a religido legitima de forma tdo eficaz porque
relaciona com a realidade suprema as precérias construcbes da
realidade erguidas pelas sociedades empiricas. As ténues realidades do
mundo social se fundam no sagrado realissimum, que por definicéo

estd dentro das contingéncias dos sentidos humanos e da atividade
humana (BERGER, 1985, p. 45).

Destaca-se, assim, a dimensdo de transcendéncia para as precarias construgdes
humanas, haja vista que ao homem lhes é oferecida a participacdo privilegiada nos atos
“divinos”, sendo aqueles uma representagdo destes. Desse modo, o grupo humano que
por diversos fatores é atingido pela anomia social, contemplando as realidades divinas
reveladas pela Igreja, conseguem se identificar com as figuras heroicas dos contos
miticos de cunho religioso, produzindo, assim, um revigoramento de sua identidade, em
analogia com o “povo eleito”, conforme a teorizagdo de Berger (1985) que afirma:

A religido legitima as instituicdes infundindo-lhes um status
ontoldgico de validade suprema, isto é, situando-as num quadro de
referéncia sagrado e cosmico. As construcBes historicas desta
atividade humana s&o olhadas de um ponto privilegiado que, na sua

prépria autodefinicdo transforma a histéria e o homem (BERGER,
1985, p. 46).

Considerando-se pois o ethos original dos migrantes oriundos do Estado do
Maranhdo, podemos identificar os elementos caracteristicos préprios da religiosidade
popular, dentre os quais nomeamos: auséncia de representantes do clero no seio da
comunidade, exceto no tempo da desobriga ou das santas missées populares; praticas
religiosas devocionais como reza do tergo, novenas, benzimentos, rezas, culto aos

santos e em especial a mae de Jesus.
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Conforme Geertz (1989, p. 143) “o ethos de um povo é o tom, o carater e a
qualidade de sua vida, seu estilo moral e estético e sua disposicao, € a atitude subjacente
em relacdo a ele mesmo e ao seu mundo que vida reflete”. Assim sendo, essas praticas
religiosas tendem a cristalizar-se como fenémeno religioso préprio dessas populactes
campesinas, como garantia da plausibilidade para a sobrevivéncia desses grupos
humanos. Descrevendo o catolicismo popular, Costa (2010) assim caracteriza esse
movimento:

O catolicismo no Brasil ¢, sabida e comprovadamente, um catolicismo
leigo. O assim chamado “processo de romaniza¢do” ndo extirpou por
inteiro o protagonismo leigo das comunidades. Principalmente nas
areas de tradi¢do rural, o catolicismo de “muita reza e pouca missa,
muito santo ¢ pouco padre” continua a prevalecer|...] Muitas praticas
da religiosidade popular foram herdadas do catolicismo que se

plasmou no Brasil-col6nia, & margem do discurso oficial tridentino
(COSTA, 2010, p. 132).

Dessa forma, percebe-se o papel preponderante da religiosidade popular na
reconstrucdo de sentidos do grupo humano, que busca manter sua plausibilidade,
particularmente diante da crise de identidade que a migragcdo impde sobre as pessoas,
considerando as implicacGes desse movimento na geracdo de anomia social. Ao tratar
dessa tematica, Teixeira (2001) assim nos esclarece:

Diante da situagdo limitada e de impermanéncia que marca a condi¢éo
humana, a religido funciona como um dossel sagrado protetor do
nomos, possibilitando interpretacbes que satisfazem ndo apenas o

campo teorético, mas sobretudo aquele da sustentagdo interior para
enfrentar a crise e o sofrimento e da morte (TEIXEIRA, 2001, p. 230).

Analisando os relatos orais das pessoas por nds entrevistadas, cujas transcricdes
encontram-se anexas, percebe-se, em muitos casos, 0 interesse do migrante quanto a
existéncia de comunidades catélicas na regido para a qual estavam em vias de se
deslocarem. Na fala do Sr. Francisco Lassy Araujo (APENDICE 5) registramos:
“sempre procurava a igreja quando cheguei aqui, [...] Aqui eu tinha tempo porque
morava na cidade”; Dona Antonia, (APENDICE 6), assim se manifestou, quando
convidada a vir para Roraima: “eu perguntei at¢ mesmo pela comunidade, como ¢ que
era. Ela disse que tudo era bom, a comunidade, ndo tinha achado muita diferencal...]”.

Dona Josefa e esposo relataram que uma das motivagdes apresentadas pela filha, que ja
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residia em Roraima, para se decidirem vir também ¢é que: “l4 no bairro que vamos

morar, a igreja é pertinho...” (APENDICE 8).

Nossa leitura é que na bagagem, esses migrantes trouxeram ndo apenas 0S
sonhos, esperancas e incertezas, mas sobretudo aqueles elementos proprios da
religiosidade e que d&o sentido a existéncia humana, mantendo o estado de nomia diante
das vicissitudes andémicas provocadas por uma forgada migracao, colocando em risco a
manutencdo da identidade t&o peculiar, caracteristico daquele universo rural nordestino.
Nesse sentido, a religido torna-se o bastido sagrado, a rocha sobre a qual sera restaurada
a plausibilidade para a vida do migrante nas terras que lhes sdo estranhas, razdo pela
qual encontram alento quando acolhidos na comunidade catdlica local. No dizer de
Berger (1985, p. 41) “A religido representa o ponto maximo de auto-exterioriza¢do do

homem pela infusdo, dos seus proprios sentidos sobre a realidade”.

Conforme relatado por Ir. Maria Silva (ver APENDICE 3), responsavel pela
evangelizacdo na Diaconia Sdo Bento a qual envolvia a comunidade de Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro, no bairro Asa Branca, os primeiros contados davam-se por meio
de visitas as familias, as rezas do terco, as novenas bem como na presenca aos velorios,

nos batizados, sendo essa a porta de entrada na vida dos migrantes.

Essa forma de aproximar-se do povo, identificando-se com ele, favoreceu o
estabelecimento de relagbes com a igreja/comunidade porque o migrante maranhense
passa a reconhecer 0s elementos constitutivos de sua religiosidade em suas praticas no
interior do estado do Maranh@&o, o que vai contribuir para reconstrucdo de sua identidade
religiosa nesse novo espaco geografico, nessa nova dimensdo da realidade humana,
engajando-0 num novo projeto de vida em razdo de suas expectativas. Assim, 0S NOVOS
significados vao sendo construidos a medida em que o migrante finca suas raizes
naquele espaco, desapegando-se do mundo fisico que deixou para trds, conservando 0s
fragmentos cosmoldgicos do passado, e com eles recomecando suas histérias de vida.
Nos relatos colhidos nas entrevistas verifica-se a firmeza dos migrantes quanto a
decisdo da permanéncia em Roraima, refutando toda e qualquer possibilidade de retorno
ao seu estado de origem, exceto a passeio. No que pese as condi¢des sociais, politicas e
econdmicas, ndo sdo muito distintas das &areas de onde 0s migrantes partiram;

entretanto, ali conseguiram construir novos significados para dar sentido as suas vidas.
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Berger (1985) nos faz aprofundar a nossa compreenséo sobre essa realidade ao afirmar

que:
Todo nomos coloca o individuo frente a uma realidade sinificativa que
0 envolve com todas as suas experiéncias. Infunde sentido a sua vida,
mesmo nos seus aspectos discrepantes e penosos. [...] razdo decisiva
do estabelecimento dos nomoi em primeiro luar. O nomos situa a vida
do individuo numa trama de sentidos que tudo abarca; esta, pela sua
prépria indole, transcende essa vida. O individuo que interioriza

adequadamente esses sentidos transcende a0 mesmo tempo a si
mesmo (BERGER, 1985, p.66).

A infusdo de sentido a vida “mesmo em seus aspectos discrepantes e penosos”
nos remete a uma outra dimensdo que ultrapassa os limites da acomodacdo e da
aceitacdo pacifica de todos os infortinios da empresa como vontade de Deus. Pelo
contrério, essa outra dimensdo busca esclarecer o significado e mesmo o porqué das
adversidades ocorridas no ambito politico, econdémico e social, a afetar a vida do
migrante, o que, na compreensao de Berger (1985) trata-se de “uma das fungdes sociais
das teodiceias [...] explicacdo das desigualdades sociais prevalentes enquanto a poder e
privilégio”, postura essa legitimada pela Igreja/comunidade entre os migrantes
maranhenses, no bairro Asa Branca, ao que Berger define como transcendéncia a si

mesmo, pela capacidade do individuo “interiorizar adequadamente esses sentidos”.

Segundo o relato de Irmd Maria Silva, vislumbra-se na acdo pastoral
evangelizadora posta em pratica na comunidade do bairro Asa Branca, a firme
intencionalidade de oferecer ao migrante algo que Ihes pudesse ajudar a reconstruir, a
partir da religido, sua identidade, visando a manutencdo de um estado de coisas que
pudesse fazé-lo sair da inércia da anomia social, engajando-se na construcdo e
desenvolvimento de um projeto coletivo, centrado nos ensinamentos e nas préaticas de
Jesus Libertador, visando a autolibertacdo das amarras das legitimacgdes impostas pelas
classes sociais detentoras do poder politico e econdmico, dominantes no territorio de
Roraima como um todo e, em particular, na cidade de Boa Vista, de modo especial nos

bairros periféricos.

Assim, irmd Maria Silva destaca a dimensdo que a evangelizagdo assume nas
areas de migracdo ao afirmar que naquela experiéncia a Igreja estava atenta a realidade

do povo, evangelizando com base na Palavra de Deus que influenciava a leitura da
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realidade na dimensdo profética e libertadora, experimentando-se uma forca e um
dinamismo que levava-a a agir com determinacdo (ver APENDICE 3), significando,

pois, a coragem de evangelizar o povo e ao mesmo tempo deixar-se evangelizar por ele.

Nesse sentido, a Igreja/comunidade compreende-se como instrumento de
libertacdo, legitimando uma nova ordem a que Berger (1985) define como “denomos”,
ordem essa que seria o reflexo do cosmos sagrado; em termos praticos a oposicao entre

esse mundo socialmente construido e portanto injusto e o cosmos sagrado.

Essa construgdo adquire conotacdo preponderante haja vista 0 momento
historico pelo qual passa o pais, considerando-se que o periodo aqui delimitado (1980 a
1985) corresponde a Ultima etapa do regime militar instalado no Brasil em 1964, no
qual as legitimacdes sociais foram impostas por meio de um sistema de alienacéo,
disseminacdo do medo e implantacdo do terror, contra todas as garantias individuais.
Assim sendo, cada vez mais a sociedade civil organizada luta pela implantacdo da

democracia, levando a termo o regime de opressao.

Por sua vez a Igreja catdlica, embora algumas vezes com posic¢des divergentes,
assume-se como porta voz em defesa dos pobres tendo em vista a constru¢do de uma
nova sociedade sem opressores e sem oprimidos, particularmente por meio das Pastorais
Sociais embrionarias como a Comisséo Pastoral da Terra — CPT, em defesa dos direitos
dos trabalhadores rurais; Comissao Brasileira Justica e Paz — CBJP, em favor dos
direitos humanos; o Conselho Indigenista Missionario — CIMI, pela garantia do direito a
vida dos povos indigenas e a posse das terras tradicionalmente por eles ocupadas e com
as Comunidades Eclesiais de Base — CEB’s. Ao destacar o papel social da Igreja
Catolica Apostolica Romana no periodo da repressdo militar, os Bispos do Brasil assim
se manifestam, fazendo a memoria da atuacdo da Igreja no campo social:

Em 1976, por quase unanimidade, a Assembleia Geral do Episcopado
aprovou o documento “Exigéncias cristds de uma nova ordem
politica”, demonstrando a sintonia da Igreja com os acontecimentos do
periodo. Este documento traduzia a experiéncia da Igreja no periodo
de oposicao ao regime militar, como o seu empenho pela recuperacio

das liberdades individuais e institucionais (CNBB, Campanha da
Fraternidade 2015, n. 33).

A Igreja autocompreende-se como portadora de uma mensagem de libertagédo

que deve anunciar, fiel ao testemunho de Jesus Cristo, morto e ressuscitado, que veio



81

para dar vida, e vida em abundancia, (cf. Jodo 10,10) assumindo assim a dimensao
profética de sua missao, para a implantacdo do Reino de justica e paz. Os principios
norteadores desse posicionamento sdo 0 anuncio e as praticas de Jesus que, assumidos
pela Igreja provocam reacdes, tendo como consequéncia imediata o confronto com as
normas politico/sociais vigentes no pais, garantidas por meio da opressao fisica e

ideoldgica e com resultados previsiveis aos seus opositores.

No documento citado, a Igreja a partir do evangelho, propde a instauracdo de
uma ‘“nova ordem politica” na sociedade, em sintonia com os anseios do povo

brasileiro, tendo como base as “Exigéncias cristas”.

Igualmente na Diocese de Roraima respirava-se esse ar profético. Portanto, ha
que se considerar a dimensao politico/religiosa do posicionamento da Igreja Catolica
local, em voltar seu olhar para as periferias, buscando oferecer uma resposta as
exigéncias que emergem com a formacdo de novos bairros periféricos para acomodar
populacdes migrantes nordestinas, e de outras regides do pais, e que buscam em

Roraima condicdes de vida melhores que as oferecidas em sua terra natal.

Os novos bairros situam-se, literalmente, na periferia da cidade de Boa Vista,
cujos limites situava-se na rodovia federal BR 174 que passa transversalmente, no
sentido leste/oeste, como que uma fronteira natural. Boa Vista, bem delimitada também
no aspecto religioso, constituia-se de quatro pardquias a saber: paroquia do Carmo, a
mais antiga, paréquia da Catedral, paréquia de Sdo Francisco e paréquia de Nossa
Senhora da Consolata. Por pardquia entende-se um territrio delimitado e sob a
autoridade de um eclesiastico, com poderes plenos sob sua area de atuacao eclesiastica,
respondendo diretamente ao bispo da Diocese. Quanto a territorialidade religiosa
recorremos a definicdo de Rosendahl (2005) que assim a define:

Territorialidade religiosa[...] significa o conjunto de préticas
desenvolvido por instituicbes ou grupos no sentido de controlar um
dado territério, onde o efeito do poder do sagrado reflete uma
identidade e um sentimento de propriedade muatuo. A territorialidade é
fortalecida pelas experiéncias religiosas coletivas ou individuais que o
grupo mantém no lugar sagrado e nos intinerarios que constituem seu
territério.[...] E por intermédio de seus geossimbolos que a religido de

um grupo imprime marcas que identificam e delimitam um dado
territorio religioso (Rosendahl, 2005, p.7).
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Todos os bairros que surgiram a partir do perimetro delimitado pela BR 174,
incluindo ai o Asa Branca, constituem-se em um novo territério religioso, aberto a todos
0s grupos religiosos concorrentes, tendo a Igreja Cat6lica um maior poder de insercéo,
porém sofrendo as consequéncias pela adogcdo de um modelo Unico de organizacgéo, a
paroquia, para o qual ndo ha péaroco devido a escassez de padres, o que impele o Bispo a

buscar uma alternativa suplementar.

Em reunido da Area da Cidade, datada de 21 de marco de 1983, registrou-se em

Ata a preocupacdo dos padres com relacdo a acdo da igreja diante do fato gerador da
explosdo demogréafica, particularmente as migragdes, Segundo consta na referida Ata:

Salientando o caminho da nossa pastoral em comparacdo com a

explosdo demogréafica que estd ocorrendo em nosso Territorio e de

modo especial em Boa Vista. Boa Vista sente, em menor escala, os

mesmos problemas das grandes metropolis. Ndo podemos mais

continuar com uma pastoral tradicional de sacramentalizacdo e no

individualismo, mas procurar quanto antes uma saida. Pois Igrejas

protestantes  estdo se infiltrando cada dia mais nas massas

populares.[...] E tempo de passarmos a uma pastoral a longo prazo e

canalisar nossas forcas e iniciativas a 12 Evangelizagdo (Ver ANEXO
1).

Chama-nos atengdo alguns aspectos nessa fala: “pastoral tradicional de
sacramentalizacdo” e “individualismo”. De fato o grande motor propulsor da
evangelizacdo na cidade de Boa Vista foi a catequese voltada para a administracdo dos
sacramentos. Contabilizava-se quantos batizados foram feitos no ano, quantas primeiras
comunh@es, numero de jovens crismados; casamentos celebrados. Entretanto, em
termos gerais, apés a administracdo dos sacramentos constatava-se que o0s neéfitos
passavam a frequentar menos a Igreja. Quanto ao individualismo, cada paréquia
fechava-se em si mesma, voltando-se para as questdes internas, buscando atender aos
seus fiéis dentro de sua jurisdi¢do. Se uma familia catélica habitasse dentro dos limites
de uma determinada pardquia, mas que, por questbes afetivas participasse em outra
paréquia, caso desejasse batizar um filho, teria que solicitar uma autorizacdo, por

escrito, ao paroco de onde residia, para apresentar na paroquia a qual frequentavam.

Diante da expectativa desses novos bairros serem ocupados pelas Igrejas
evangélicas neopentecostais — 0 que de fato vai acontecer paulatinamente ao longo da

década de 1980 — e na impossibilidade de se criar uma paréquia, por ndo haver
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disponibilidade de padres, cria-se uma area de evangeliza¢do — denominada “Diaconia”,
0 que ndo exige um paroco, e delega-se a administracdo eclesiastica as freiras
Missionérias da Consolata, radicadas em Roraima desde o final dos anos de 1940. Na
Diocese de Roraima cria-se algo extremamente novo, qual seja, uma area de
evangelizacdo com relativa autonomia, administrada por religiosas, com forte apelo a
participagdo dos leigos e que, doravante, serd 0 modelo a ser adotado nas futuras areas
de evangelizacdo — em Boa Vista atualmente existem quatro dessas areas, englobando a
maior parte da populacdo boavistense, considerando ser esse 0 modelo que permite a
Igreja Catdlica Apostolica Romana ocupar amplos espacos geogréficos, delimitando
territorios, com um minimo de agentes religiosos especializados, que passam a atuar de
forma coletiva e descentralizada, atingindo, portanto, um grande numero de

comunidades catolicas, atentos as novas demandas que se seguem.

Registre-se, entretanto, que nesse novo territdrio sob a administracédo das freiras,
embora denominado como &rea missionaria, 0 modelo implantado é fortemente
caracterizado como paroquial. No Relatorio das atividades da Diaconia, datado de
fevereiro de 1985 (ver ANEXO 3) consta que “foram construidas duas capelas, uma no
Buritis, outra na Asa branca. Na Liberdade a Igreja de S. Bento, estd em constru¢do”.
Liberdade é o bairro onde as freiras construiram sua residéncia (a casa paroquial) e onde
estdo construindo uma Igreja — de Sdo Bento (a sede da pardquia); nos bairros séo
construidas “capelas”, as quais orbitam em torno da Sede. Portanto, destaca-se ai 0s
elementos constitutivos da Pardquia, os quais emergem do subconsciente das agentes de
pastoral responsaveis pela Diaconia Sd3o Bento. De fato, todas as funcBes mais
importantes foram concentradas na sede: a secretaria; 0 registro documental; a
administracdo dos sacramentos — num primeiro momento; a presenca do padre nas
celebragbes dominicais. Nas capelas havia missa de 15 em 15 dias, alternados com
celebrages da Palavra, conduzidas pela irméa responsavel pela comunidade e por leigos;
na sede havia missa todos os domingos. Quanto a esse protagonismo laical, assim as
freiras fazem referéncia no referido relatdrio datado de fevereiro de 1985:

Até agora, as Irmas, com a ajuda de alguns leigos, levaram em frente o
trabalho pastoral da Diaconia. Daqui em diante as nossas comunidades

contam muito com a valiosa colaboracéo do Pré-Conselho no trabalho
de Evangelizacéo (Ver ANEXO 3).
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Compreende-se, assim, que os leigos tenham desenvolvido um protagonismo
diferente daquele acontecido nas Pardquias, o que é proprio no ambito da religiosidade
popular, embora com algumas limitacfes, considerando-se que naquele territorio a
Igreja Catolica se institucionalizava com a presenca das freiras, as quais respondiam
diretamente ao Bispo. Quanto ao pré-Conselho referido no Relatdrio, tratava-se de um
Conselho Consultivo, ainda ndo formalizado, constituido pelas principais liderancas das
comunidades e os coordenadores das pastorais, similar aos Conselhos Pastorais
consultivos das Paroquias, cujas decisdes eram sempre submetidas a apreciacdo do
paroco, com poder de valida-las ou ndo. Portanto, nas pardquias, era bem mais féacil
implantar as pastorais tradicionais do que uma “Comunidade Eclesial de Base”,
conforme a fala do padre Coordenador da Area da Cidade, em reunido realizada na data
de 21 de marco de 1983, referindo-se as dificuldades de implanta¢io das CEB’s.
Segundo ele, “as CEB’s talvez tivessem sido a solu¢dao, mas foram um aborto antes de

nascer” (Ver ANEXO 1).

A leitura que fazemos é que, muito embora houvesse da parte do clero um desejo
quanto a implanta¢do das CEB’s nas paroquias, nenhum esforco efetivo estava sendo
feito para o alcance desse objetivo. Denota ainda, que o modelo paroquial estava
esgotado, ndo mais respondendo as demandas das novas comunidades constituidas de
populacbes migrantes, com implicacGes sérias quanto a legitimacdo dos discursos e ao
dominio da territorialidade, compreendida aqui como, segundo Rosendahl (2005, p.8)

“as praticas referentes ao sagrado na implantacdo e controle da fé catdlica nas dioceses”.

Abordando essa questdo da territorialidade, Rosendhal(2005) destaca as
maultiplas estratégias que interligam religido e territério bem como as formas adotadas
pelas instituicGes religiosas quanto a vigilancia dos fiéis para afirmacdo de sua
identidade religiosa, sendo a Diocese a instancia reguladora da religiosidade catolica.
Essa estratégia, amplamente adotada pela Igreja Catdlica Apostélica Romana e que no
Brasil remonta aos tempos da colonizacdo, verifica-se também em Roraima,

particularmente na cidade de Boa Vista.

A Igreja vai se organizando no sentido de ocupar territorios a partir da Diocese,
0s quais se estruturam na forma de Pardquias, com a consequente instalacdo de

comunidades no entorno de capelas tendo como centro a sede da paréquia com um
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grande templo e a casa paroquial. Registra-se o fato de que as paréquias e comunidades
tradicionais existentes em Boa Vista é que nomearam o0s bairros onde estdo localizadas:
Paroquia de Sdo Francisco — bairro de Sao Francisco; comunidade de Sdo Pedro —
bairro de Sdo Pedro; comunidade de Nossa Senhora Aparecida — bairro de Aparecida.
Esse elemento religioso é muito forte. Entretanto, os bairros novos aos quais aqui nos
referimos, criados pelo poder publico, foram nomeados a partir de elementos politicos,

como marca registrada de governantes.

Citando Rosendhal(2005), ao construir a igreja, a comunidade religiosa na
funcdo politico-social sustenta-se a si propria. A posse do territorio € marcada por um
ritual simbolizando um ato de criacéo, o qual passa a ser reconhecido pela comunidade
como um territdrio sacro, consagrado, reforcando o sentido de pertenca a Igreja, de
compartilhamento de uma identidade comum que se da pelo desenvolvimento do
sentimento de pertencimento a uma comunidade religiosa. Mais uma vez Berger (1985)
esclarece que “Participar da sociedade ¢ partilhar o seu saber, ou seja, co-habitar o seu
nomos”. Portanto, “O nomos objetivo ¢ interiorizado no decurso da socializa¢do. O
individuo se apropria dele tornando-o sua propria ordenacio subjetiva da experiéncia. E
em virtude dessa apropriagdo que o individuo pode “dar sentido” a sua prépria
biografia”, por meio dos universos simbolicos ordenadores, conforme propdem Bergar e
Luckmann (2002):

Os universos simbdlicos operam para legitimar a biografia individual
e a ordem institucional[...] oferece a ordem para a apreensdo subjetiva
da experiéncia biografica[...] pertencentes a diferentes esferas da

realidade[...] integradas pela incorporagdo ao mesmo envolvente
universo de significacdo (BERGER; LUCKMANN, 2012, p. 129).

Dessa forma, compreendemos como relevante o papel que a Igreja Catdlica
desempenhou na Diaconia Sdo0 Bento no atendimento a populagbes migrantes,
considerando ainda que 100% dos nossos entrevistados continuam atuantes em
comunidades, seja no bairro Asa Branca seja em outros bairros, uma vez que, passado o
tempo, muitos deles mudaram de endereco mas todos estdo satisfeitos pela opcéo que

fizeram em migrar para Roraima.

Existe, pois, toda um a relagéo de intimidade entre religido e o homem a qual de

se da pelo reconhecimento deste da autoridade da instituicdo religiosa quanto a
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construcdo de um mundo possivel, significativo, ndmico. Possivelmente nem todos 0s
migrantes permaneceram ligados a comunidade catdlica; muitos podem ter sofrido um
processo de encantamento pelos discursos de outras denominagdes religiosas,
encontrando ai mitigacao e alento para seus sofrimentos, considerando as propostas das
denominagBes neopentecostais com respostas imediatas as necessidades humanas. Em
todo caso, a religido, seja ela qual for, desempenha esse papel na reafirmacdo ou na
reconstrucdo de novas identidades como que num segundo processo migratorio, dessa
vez no campo religioso. Ao descrever o processo de legitimacdo, Berger (1985)
descreve a funcdo da religido nesse empreendimento:
A parte historicamente decisiva da religido no processo de legitimacéo
¢ explicavel em termos da capacidade unica da religido em “‘situar” os
fendmenos humanos em um quadro césmico de referéncia. [...] A
legitimidade religiosa pretende relacionar a realidade humanamente
definida com a realidade Gltima, universal e sagrada. [...] 0s nomoi

humanamente construidos ganham um status cosmico (BERGER,
1985, p. 48-49).

Dessa teorizacdo depreende-se o papel da religido no contexto dessa teodiceia
que propde ao homem a submissdo ao Deus todo-poderoso porque seu mundo faz parte
de uma realidade cOsmica, consequentemente sagrada por constituir-se em um

microcosmo dessa realidade Gltima que é o mundo superior.

3.2. A estrutura de plausibilidade recriada pelo migrante, na reconstrucéo do novo
nomos.

A estrutura de plausibilidade no enfoque de Peter Berger (2012), constitui-se na
“construcdo de um mundo possivel, portanto reconhecido pelo grupo humano”. No caso
em analise, sobre a contribuicdo da Igreja Catoélica na reconstrucdo da identidade
religiosa do migrante nordestino oriundo do Estado do Maranhdo na primeira metade
dos anos de 1980, tem a religido uma grande contribui¢do nessa construgédo social uma
vez que chama para si a responsabilidade de organizar esse povo dentro da perspectiva
da evangelizacdo mas que, diante de sua situacdo social e econémica de exclusdo sO
pode reafirmar a op¢ao preferencial pelos pobres, “mais como uma categoria teoldgica
que cultural, socioldgica, politica ou filos6fica” conforme o Papa Francisco (Evangelii

Gaudium, n°® 198) no sentido de promover-lhes a vida e a consequente busca pela justica
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e igualdade diante das forcas opressoras desintegradoras da dignidade da pessoa

humana e do cidadao.

Uma estrutura dessa natureza para se manter, exige respostas legitimadoras que
facam sentido e que sejam aceitas por esse grupo humano, tendo em vista resistir as
anomias sociais. Sobre legitimacdo Berger (1985) entende ser o conjunto dos saberes
socialmente objetivados que ddo as respostas as perguntas sobre os ‘porques’ dos

dispositivos institucionais os quais explicam e justificam a ordem social estabelecida.

Nesse sentido, os migrantes maranhenses radicados em Boa Vista/RR, no bairro
Asa Branca, apoiam-se nas afirmacdes legitimadoras da comunidade religiosa local com
sua proposta de evangelizacdo, a partir dos fragmentos da religiosidade popular original
impressas na memoria coletiva, associadas a receptividade da comunidade catolica no
bairro Asa Branca cujas praticas religiosas adotadas encontram ressonancia em suas
vidas, elementos esses ricos de significado para a reconstrucao da identidade religiosa,
embora num ambiente hostil, no qual encontra-se fragilizado ante a perspectiva de éxito
ou fracasso desse empreendimento migratorio, tendo como elemento facilitador o “estar
entre os seus”, uma vez que essa comunidade constituida €, em sua maioria composta

por migrantes maranhenses.

Na busca de se construir esse novo nomos, Rosendahl (2005) destaca que a
paréquia enquanto territério principal da vida das comunidades locais, favorece o
exercicio da fé e da identidade religiosa do fiel. No territorio objeto de nossa pesquisa,
na auséncia da Pardquia, essa funcdo é exercida pela instituicdo denominada Diaconia
S&o Bento, a qual objetivou ser para o migrante a referéncia, em termos religiosos, para
agregar todas as suas experiéncias anteriores, contribuindo assim para essa reconstrucdo
indenitaria, numa perspectiva de razoabilidade a que Geertz (1989) se refere,
reafirmando a necessidade do estabelecimento de uma estrutura de plausibilidade que
possa garantir a esses migrantes encontrar razfes e sentidos para a propria existéncia, a
partir dessa dimenséo religiosa tdo presente em suas vidas.

Na crenca e na pratica religiosa, o ethos de um grupo torna-se
intelectualmente razoavel porque demonstra representar um tipo de
vida idealmente adaptado ao estado de coisas atual que a visdo de

mundo descreve, enquanto essa Vvisdo de mundo tonar-se
emocionalmente convincente por ser apresentada como uma imagem
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de um estado de coisas verdadeiro, especialmente bem-arrumado para
acomodar tal tipo de vida (GEERTZ, 1989, p. 104).

Quanto a essa questdo, Berger (1985) nos esclarece que a estrutura de
plausibilidade garantird o efeito permanente para as legitimacdes, de modo que as
respostas da instituicdo legitimadora aos “porqués” da comunidade facam sentido,
alcancando assim reconhecimento e consequentemente sua manutencdo. Nesse modelo
de sociedade em que prevalecem fortemente as desigualdades sociais, ambiente propicio
para guestionamentos que exigem explicacbes em termos ndémicos sobre o porqué do
sofrimento e da exploracdo de grupos privilegiados sobre populagdes humildes, e cujas

respostas se dardo dentro de teodicéias especificas.

Na teorizacdo de Berger (1985) as teodicéias estdo comprometidas com as
legitimacdes as quais poderdo estar a servico das classes sociais humildes no sentido de
que possam compreender as razdes de suas misérias humanas despertando para um
movimento de contestacdo e de a¢fes contrarias a esse movimento opressor ou, de outra
forma, para a aceitacdo de suas mazelas relegando ao julgamento final a superacdo dos

sofrimentos da vida presente para viver em plenitude a outra vida.

Da mesma forma essa estrutura servird as classes dominantes, de uma ou de
outra forma, sendo a Igreja a instituicdo que adotara essas teodicéias a favor de um ou
outro grupo, ou ainda, conforme as tendéncias internas, contraditoriamente legitimando
esse e aguele saber, considerando-se a religido o instrumento de legitimacdo mais antigo
que se conhece, atuando dentro das sociedades desde as origens da humanidade. Na
visdo de Berger (1985, p.112) “[...] a religido aparece na historia quer como forga que
sustenta, quer como forca que abala 0 mundo. Nessas duas manifestacdes, ela tem sido

tanto alienante quanto desalienante”.

No que pese a acdo da Igreja Catolica junto aos migrantes no bairro Asa Branca,
a teodicéia legitimadora utilizada esta a favor do povo migrante o qual passa a refletir
sua vida a partir da Palavra de Deus e a compreender-se como prolongamento e
extensdo do povo de Israel, também sujeito a migracbes (éxodo), tendo contato com
outros povos e culturas diversas, muitas vezes exposto ao risco da anomia (exilio
babil6nico) passando a assimilar e cultuar os deuses estrangeiros, mas sempre chamado

a retomar o projeto de vida proposto pela divindade nacional como garantia de
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manutengdo de uma estabilidade, tendo no profetismo a institui¢do sagrada legitimadora
do nomos desse povo. Assim sendo, e compreendendo que o processo de libertacdo da
pessoa humana parte de dentro do préprio individuo, na Diaconia S&o Bento a Igreja
investiu fortemente em formacéo laical, no sentido de ampliar os horizontes do leigo na
compreensdo de todas as esferas da vida humana, o que vai contribuir para a
reafirmacdo do nomos o qual, na concepc¢do de Berger (1985, p. 65) “[...] ¢ estabelecido,
repetidas vezes, contra a ameaga de sua destruicdo pelas for¢as andmicas”,
considerando portanto a teodicéia como uma explicagdo da anomia em termos de
legitimagdo religiosa:

A teodicéia afeta diretamente o individuo na sua vida concreta na

sociedade. Uma teodicéia plausivel[...] permite ao individuo integrar

as experiéncias andmicas de sua biografia no nomos socialmente

estabelecido e o seu correlato subjetivo na sua prépria consciéncia
(BERGER, 1985, p.70).

A experiéncia anémica, no caso a propria migracdo, muitas vezes ocorreu “as
cegas”, desconhecendo-se geograficamente o destino final, conforme relato dos nossos
entrevistados, o qual se integrard ao nomos a ser estabelecido, ou seja, ao conjunto de
préticas religiosas ricas de sentido porque vdo de encontro as experiéncias religiosas
anteriores dos migrantes, como resposta legitimadora da Instituicdo religiosa local,
reconhecida pela comunidade, engajando-se assim em acdes de cunho soOcio

transformador com a consequente mudanca de mentalidade.

Assim, ndo ¢é dificil supor que o migrante nordestino desenvolva a consciéncia
de ser o novo povo eleito, percebendo-se como tal, e vivendo na mesma expectativa
messianica do povo da alianga, inclusive com a percepgdo sobre o sofrimento e a
angustia provocadas pelas tribulagcdes da vida, alimentando, assim, a esperan¢a da
libertacdo. E o contexto histérico, politico, social e econdmico brasileiro da época, em
tudo reforca esse sentimento de pertenca, com o apoio de um discurso fundamentado na
Teologia da Libertacdo, teologia essa que vai legitimar as acdes da Igreja Catdlica nesse
periodo de opresséo instituido no Brasil (1964-1985).

A Diaconia vive assim, uma dicotomia: ser o foco para o florescimento das
Comunidades Eclesiais de Base naquele territdrio, mas, ao mesmo tempo, superar o

peso da estrutura paroquial, com o seu centralismo, subdivisbes e legalismo cujo
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modelo estd imbricado no subconsciente dos agentes de pastoral, tendo como
contraponto as novas relacfes estabelecidas com o povo. No bairro Asa Branca chegou-
se a constituir 12 pequenas comunidades eclesiais, as quais eram denominadas “Grupos
de Reflexdao” cujas reunides ocorriam semanalmente, em dia e horario definido pelo
proprio grupo e desenvolviam suas atividades com a coordenagdo de uma lideranca
leiga que, a partir dos relatos da vida dos participantes do grupo, iluminava-0s com as
experiéncias do povo de Deus narradas na Biblia, e dai buscavam solugdes praticas para
as questdes coletivas emergentes e de maior relevancia como as ligadas as areas da
habitacdo, saude, educacdo e emprego, resultando dessa acdo a busca constante pelo
estabelecimento do nomos, atuando a Igreja como elemento intermediador no contato
com as autoridades, numa funcdo legitimadora, nunca subestimando a capacidade do
povo em manifestar-se na busca por seus direitos. Nesse sentido, Berger (1985) reforca
0 papel das legitimac0es religiosas:

Se uma teodicéia responde, de qualquer maneira, a essa indagacdo de

sentido, serve a um objetivo de suma importancia para o individuo que

sofre, mesmo que ndo envolva uma promessa de que o resultado dos

seus sofrimentos é a felicidade neste mundo ou no outro (BERGER,
1985, p. 70).

Desse modo, a Igreja que se coloca ao lado dos pobres, com eles assume o
compromisso pela mudanca das estruturas que ofendem a dignidade da pessoa humana,
contribuindo para com o resgate da cidadania, fazendo isso ndo para o empobrecido,
mas com o empobrecido, ou seja, abrindo-lhe espaco de participacdo para que ndo seja
um mero objeto, manipulado agora pela religido, mas sujeito, com capacidade de refletir
sobre sua vida e decidir a sua historia, diferentemente das politicas publicas, as quais
eram elaboradas para o povo mas sem a participacdo popular, visto a pessoa humana
como objeto da acdo benevolente da classe dirigente da nagdo brasileira, num processo
de alienac¢do das massas. No dizer de Berger (1985, p.98), “inverte-se na consciéncia a
verdadeira relacdo entre 0 homem e seu mundo. O agente torna-se apenas aquele sobre

o0 qual se age. O produtor é apreendido somente como produto”.

Fazendo eco a essas afirmacdes, 0 Magistério da Igreja denuncia essa cultura do
descartavel, fruto da instrumentalizagdo da sociedade de mercado, denlncia essa

atualizada pelo Papa Francisco na Exotacdo Apostolica Evangelii Gaudium(2013)
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O ser humano é considerado, em si mesmo, como um bem de
consumo que se pode usar e depois lancar fora. Assim teve inicio a
cultura do “descartavel”, que, alids, chega a ser promovida. Ja ndo se
trata simplesmente do fendmeno de exploracdo e opressdo, mas duma
realidade nova: com a exclusdo, fere-se, na propria raiz, a pertenca a
sociedade onde se vive, pois quem vive nas favelas, na periferia ou
sem poder j& ndo estar nela, mas fora. Os excluidos ndo s&o
explorados, mas residuos, sobras (EG, n° 53).

Essa mudanca de visdo sobre a pessoa humana deu-se, sobretudo, a partir do
iluminismo com sua racionalidade cientifica e a laicizacdo do estado moderno. Ainda
conforme o Papa Francisco (2013) “O processo de secularizagdo tende a reduzir a fé e a
Igreja a0 ambito privado e intimo. [...] com a negagdo de toda a transcendéncia,
produziu-se um aumento progressivo do relativismo!” (EG, n° 64). As Irmais
Missionarias da Consolata a frente da evangelizacdo na Diaconia Sao Bento,
compreenderam que somente mudando essa conceituagdo sobre a compreensdo do
homem estariam de fato ajudando o povo nesse processo de libertacdo, no
reconhecimento de que o Reino de Deus ndo é um projeto para o futuro mas ja comeca
aqui neste mundo, engajando e comprometendo o homem nessa luta. Essa percepcao,
que sO poderia ser gestada dentro de uma parcela da Igreja capaz de se deixar
evangelizar pelos pobres, contribui para a mobilizacdo popular em torno das questdes
que mais afetam a vida humana, buscando na leitura dos evangelhos as motivagdes para
a acdo. Nessa perspectiva é que vai se firmar o compromisso intrinseco com a
comunidade catolica no sentido de se promover uma evangelizacdo comprometida com

a transformacéo social a partir dos proprios migrantes.

Na entrevista com dona Bertulina, destacamos alguns elementos de sua fala, na
qual descreve a importancia que a Igreja tinha em sua vida e o desejo de participar
ativamente das atividades da comunidade, embora fosse proibida pelo marido,
aproveitava do tempo disponivel para participar da vida da comunidade até o seu
engajamento, conforme nos revelou:

L4 no Maranhdo ndo tinha participacao, eu ia na igreja assistir o que o
padre falava, mas n&o tinha participacdo porque eu era muito oprimida
pelo meu marido; ou a casa ou a igreja. Entdo, e ai eu saia as vezes,

quando ele saia pro trabalho, passar a semana fora, eu ia pra igreja,
que ai eu comecei me engajando (Ver APENDICE 13).
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Destaca-se aqui 0 papel de submissdo da mulher em relagdo ao marido, nessa
sociedade que cultiva os valores patriarcais, considerando-se que esse ndo foi um caso
isolado, mas algo muito presente entre as familias dos migrantes, como o0 caso extremo
do marido que se julgou no direito de assassinar a esposa — catequista da comunidade —
por suspeitar de trai¢cdo por parte da mesma no periodo em que ele esteve no garimpo,
como forma de lavar sua honra (Ver APENDICE 4).

Desse “engajamento” de dona Bertulina, resultou na inser¢do na comunidade, a
partir de sua consciéncia de “ser oprimida”, ensejando uma forma de resisténcia em
oposicao as atitudes do marido a quem passa a contrapor-se, chegando mesmo a ruptura
dos lagos matrimoniais, 0 que para ela representou sua libertacdo e abertura ao outro,
tornando-a, inclusive, mais humana. A acolhida na comunidade fez diferenca para ela
uma vez que, a partir de entdo, pode desenvolver todas as suas potencialidades,
despontando inclusive como uma lideranca forte, capaz de lutar para melhorar a vida,
ndo apenas sua mas de toda a coletividade no entorno de sua comunidade. Instada a
avaliar sua condigdo de migrante oriunda do Maranhdo, h& mais de 30 anos radicada em
Roraima, pensativa, no ambiente de trabalho — um atelier proprio de costura onde nos
recebeu, ela assim avalia:

eu ndo tinha nem uma casa pra morar, mas hoje tenho a minha casa,
melhorou como pessoa, sei dar valor as pessoas, me ponho no lugar
das pessoas que sofrem, eu, pra mim, melhorou cem por cento, é, fez

eu entender mais, esses cursos da Igreja que eu participei me faz abrir
mais a mente pra igualdade (Ver APENDICE 13).

O proprio reconhecimento de “ser oprimida” se da num processo de auto
compreensdo da vida, e a verbalizacdo desse fato sé pode ocorrer fora do ambiente da
opressdo, nunca diante do opressor, considerando-se ser a mulher a parte fragil dentro
das relacdes sociais de género, dependente economicamente, distante da familia e,
portanto, submetendo-se a opressao mas, a0 mesmo tempo, buscando meios de
resisténcia, de ndo aceitacdo até a0 momento extremo de ruptura, com todas as suas
consequéncias, e que poderia inclusive ser excluida da comunidade de fé. Em Berger
(1985) vamos encontrar 0s elementos para compreensdo desse movimento que coloca o
individuo frente a uma realidade geradora de sentido e de transcendéncia:

[...] Todo nomos coloca o individuo frente a uma realidade
significativa que o envolve com todas as suas experiéncias. Infunde
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sentido a sua vida, mesmo nos seus aspectos discrepantes e penosos.
Na verdade]...] esta é a razdo decisiva do estabelecimento dos nhomoi
em primeiro lugar. O nomos situa a vida do individuo numa trama de
sentidos que tudo abarca; esta, por sua propria indole, transcende essa
vida (BERGER, 1985, p.66).

Essa transcendéncia se caracteriza, na fala dos entrevistados, naquela situacéo tal
que, estabelecendo uma plausibilidade para a prépria existéncia, busca uma razao para
continuar a viver e lutar, direciona esses esforcos no sentido de alcancar outras pessoas
do seu meio social, para que também facam essa descoberta e possam participar
conscientemente desse jogo de construcdo e reconstru¢do do nomos do grupo humano,
seja no clube de maes, onde as mulheres se reuniam para rezar, fazer pequenos cursos
mas sobretudo compartilhar suas dores e sofrimentos, seja no empenho social em
estabelecer contatos com as autoridades publicas, apresentando-lhes as reivindicacdes
da comunidade como posto de salde, escola, asfalto, transporte, emprego etc.., e em
acdes de cunho emergencial, socorrendo os mais necessitados por meio da “cesta
basica”, remédios ou mesmo busca de emprego, numa dimensdo ndo apenas humana, de
caridade, mas elevada a categoria de fraternidade, amor ao proximo, tendo como

motivacdo maior 0s ensinamentos e as praticas de Jesus.

Essa estrutura de plausibilidade gerada dentro da comunidade catdlica e que
favoreceu o empreendimento da reconstrucdo da identidade religiosa dos sujeitos que,
em situacdo extrema, encontraram na Igreja a legitimacédo para suas ddvidas e anseios e
passaram a mover-se em direcdo a objetivos comuns em defesa da vida e da
sobrevivéncia frente aos obstaculos de toda ordem, abdicando de legitimagdes outras de
cunho paternalista porém explorador, em vista do reconhecimento e aceitacdo do
discurso religioso catolico enquanto proposta libertadora, portanto legitimadora. A
estrutura de plausibilidade construida, passa a incorporar elementos da nova realidade
na qual estdo submersos os migrantes, suplantando todo e qualquer elemento daquele
universo que ficou para tras. A abordagem de Berger e Luckmann (2012) melhor
esclarece esse aspecto. Segundo os referidos autores:

A estrutura de plausibilidade deve tornar-se o mundo do individuo,
deslocando todos os outros mundos, especialmente o mundo que o
individuo “habitava” antes de sua alternagdo. Isto exige a separagdo

do individuo dos “habitantes” dos outros mundos, especialmente de

seus “co-habitantes” no mundo que deixou para tras (BERGER;
LUCKMANN, 2012, p. 203).
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Analisando as reagOes dos nossos entrevistados diante da possibilidade de
retorno a0 Maranhdo, os mesmos sdo enfaticos ao afirmar que, para residir nao
voltariam, considerando as conquistas que realizaram nessa nova terra. Constata-se
portanto, que houve uma melhora na qualidade de vida do migrante que chegou em
Roraima entre os anos de 1980 a 1985 a ponto de ndo desejarem retornar para o
Maranh&o. Na afirma¢ao de Berger e Luckmann (2012) segundo os quais “A estrutura
de plausibilidade deve tornar-se o mundo do individuol...]”, e considerando a atitude
dos nossos entrevistados trés décadas apds o evento da migracdo, manifestarem-se ndo
querer retornar ao Maranh&o, significa estarmos diante de uma parcela da populagéo de
migrantes maranhenses cujas falas denota a construcdo dessa nova estrutura de
plausibilidade  que mantém as legitimacfes nesse novo espago nOGmico, sem
necessidade de retorno ao passado — agora carente de sentido - para a autoafirmacéo,
porque nesse mundo criado se reconstruiu a identidade religiosa com o apoio da Igreja
Catdlica Apostdlica Romana.

Essa reconstrucdo ndmica possui um carater especial, uma vez que, para se
estabelecer, necessita ser impressa na consciéncia coletiva por sucessivas reafirmacoes
por meio da funcdo de legitimacdo até estabilizar-se como normativa isenta de
questionamentos, e em relacdo as novas geracGes — ja roraimenses — porque nascidas
nesse novo territério, num esforco supremo de escapar das forcas opositoras, seja de
parentes ou amigos que la ficaram, assumindo totalmente uma nova identidade, agora
como roraimenses. Berger e Luckmann (2012) reafirmam a necessidade do individuo
de escapar das forcas contréarias que agem contra a alternagdo:

O individuo que executa a alternacdo desengaja-se de seu mundo
anterior e da estrutura de plausibilidade que o sustentava, se possivel
corporalmente, e, quando n&o, mentalmente.[...] ficando assim

protegido da influencia potencial destruidora da realidade exercida por
aqueles infiéis (BERGER; LUCKMANN, p. 204-205).

Percebemos essa influéncia na fala de alguns dos nossos entrevistados quando
citam o exemplo de alguns migrantes que resolveram voltar para sua terra, depois de
terem alcangado algum éxito vivendo em Boa Vista, desconsiderando a vigéncia das
condicBes sociais, politicas e econdmicas em seu local de origem, e que o0s obrigou a
empreender uma longa migracdo em direcdo a Roraima para 0 qual sentiram alguma

forma de atragdo. Conforme dona Leonice, alguns migrantes que chegaram a ela,
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informando estarem decididos a vender o pouco do que haviam construido desde a
chegada a Boa Vista com o firme propdsito de retornar para o nordeste, considerando
agora poder desfrutar de uma vida melhor, com esse pouco que conseguiram ganhar
aqui, ela procurava desmotiva-los contra tal empreendimento, dados as possibilidades
de fracasso (Ver APENDICE 7). No caso de dona Leonice, temos a visibilidade desse
processo completo de alternacdo para quem a volta ao passado ja ndo tem mais sentido.
Berger e Luckmann (2012) ressaltam que:
A mais importante exigéncia conceitual da alternacdo é a
disponibilidade de um aparelho legitimador para a série completa da
transformacdo. O que tem de ser legitimado ndo é somente a nova
realidade, mas as etapas pelas quais é apropriada e mantida, e o
abandono ou repudio de todas as outras realidades. [...] A velha
realidade, assim como as coletividades e os outros significativos que
anteriormente a mediatizavam para o individuo, devem ser

reinterpretados dentro do aparelho legitimador da nova realidade
(BERGER; LUCKMANN, 2012, p.204-205).

Mais uma vez constatamos a funcdo da Igreja enquanto aparelho legitimador
dentro das etapas de reconstrucdo da identidade religiosa do migrante nordestino no
bairro Asa Branca, cuja autoridade é por eles reconhecida e aceita. Assim sendo,
constata-se que a percepcao da realidade muda na medida em que os individuos véo
consolidando essa nova estrutura de plausibilidade, ao ponto de sentirem-se estranhos

naquele ambiente original, agora carente de sentido.

Dona Leonice é enfatica ao afirmar que, quando vai visitar sua familia no
Maranhdo ja se sente estranha; para ela é como estar junto a estranhos, sentindo-se
deslocada dentro daquela realidade (Ver APENDICE 7). Dona Laci igualmente
manifesta a estranheza que € visitar sua cidade natal. Quando instada a responder se em
algum momento sentiu vontade de voltar para a sua terra afirmou que, quando chega 14,
ndo tem vontade de ficar nem quinze dias; agora que tem netos roraimenses sente-se
profundamente ligada ao novo ambiente (Ver APENDICE 9). A migrante Ana Paula
disse ter voltado ao Maranhdo algumas vezes, enquanto seu pai e seu irmao que la
ficaram eram vivos. Como, por uma fatalidade os dois vieram a falecer, ndo havia mais
raz0es para retornar, porque em Roraima encontrou as condi¢Ges de vida que almejava

como emprego, poder estudar e reconstruir sua vida. (Ver APENDICE 10).
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O Casal Antonia e Raimundinho pensam em poder ir embora de Roraima, por
questdo de saude de dona Antonia. No entanto, o intuito ndo é retornar para o Maranh&o
e sim migrar pra Goias, onde mora uma filha, porque la existe o tratamento médico de
que dona Antonia necessita (Ver APENDICE 6), ndo sendo, portanto o

desencantamento a razdo principal de anseio em sair de Roraima.

Dona Maria José, reafirma que jamais sentiu vontade de voltar para 0 Maranhdo,
e que estd muito satisfeita de ter migrado para Roraima, reconstruindo sua vida, muito
melhor do que poderia ter feito no Maranhdo, inclusive ajudando outras familias
migrantes, acolhendo-as em sua casa, ajudando como podia (Ver APENDICE 11). José
Lira e outro exemplo de migrante que assumiu Roraima como se fora sua terra natal, tal
as condicdes que encontrou para viver (Ver APENDICE 14). Igualmente a familia de
Antonio dos Anjos, mesmo precisando abandonar o sonho do pai de possuir e trabalhar
na sua propria terra, quando por motivo de falta de salide do genitor que passou a
impedi-lo de trabalhar como agricultor, decidiram vir morar em Boa Vista, ao invés de
retornarem ao Maranhdo (Ver APENDICE 15).

Portanto, de maneira geral, podemos afirmar que poucos foram aqueles
migrantes que, depois de um tempo, decidiram retornar as suas cidades de origem, no
Maranhdo e destes, muitos foram aqueles que empreenderam uma jornada de volta a
Roraima. Percebe-se que o retorno se deu, sobretudo dentre aqueles que, deixando a
familia no Maranhdo vieram a Roraima trabalhar no garimpo; quando o garimpo
fechou, retornaram para suas cidades de origem ou foram em busca de outros garimpos
pois, uma vez garimpeiro, sempre garimpeiro, conforme nos recorda Espiridido (2011,
p-59) “[...] o bom garimpeiro chega a se embrutecer. Esquece a mulher e os filhos por

meses a fio, [...] tendo na cabega apenas uma esperanga”.

Os migrantes devotados a agricultura familiar, em geral ou vieram com suas
familias, como o exemplo da familia do Antonio dos Anjos Santos (Ver APENDICE
15) que em entrevista, relatou como o seu pai, que tinha o sonho de poder trabalhar em
sua propria terra, trouxe toda a familia para Roraima, em busca de concretizar esse
sonho, ou ainda outros exemplos de maridos que vieram na frente, e depois de um
tempo, mandaram buscar esposa e filhos, restaurando assim uma ordem, diante da

desordem que se estabeleceu por conta da separacdo da familia. Essa alternacdo ordem x
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caos x ordem conforme Berger e Luckmann (2012, p.136) esta atrelado ao universo
simbolico: “Se o homem em sociedade € um construtor de mundos, isto se deve a ser
constitucionalmente aberto para o0 mundo, 0 que ja implica um conflito entre ordem e

caos”.

Reconhecemos, assim, que esses homens e mulheres que migraram para
Roraima participaram de um processo de reconstru¢ao de mundos, influenciando o meio
e sendo influenciados por ele, demarcando territorios a partir de sua cultura mas ao
mesmo tempo assumindo aspectos relevantes da cultura local, criando assim esse novo
mundo que ndo é mais 0 Maranhdo, mas uma interacdo cultural com vistas a superacao
do caos e o estabelecimento de uma nova ordem ndmica conforme teorizam Berger e
Luckmam para os quais a reconstrucdo do nomos implica necessariamente na superacao

do caos.

Portanto, ao situarmos esse homem nordestino no contexto da migracdo, vamos
identificar os elementos nomicos com os quais fara a construgédo da plausibilidade como
ato continuo, em interacdo com 0s demais sujeitos, uma vez ser proprio da natureza
humana essa construgcdo/reconstrugéo do meio social. Aqui, mais uma vez recorremos a
Berger e Luckmann (2012, p. 130) para compreendermos essa dindmica inerente as
acdes humanas no sentido de restabelecer a ordem, em oposicao ao caos: “Sempre que
um individuo extravia-se, perdendo a consciéncia desta ordem[...] o universo simbdlico

permite-lhe “retornar a realidade”.

O homem em sociedade vive, portanto, nesse constante processo de construgéo e
reconstrucdo de nomia a partir do seu universo simbolico no qual reside a forca
intrinseca geradora de sentido, seja para os individuos, seja para as instituicGes sociais.
Reconhecer ap6s trinta anos ou mais de radicacdo no Estado de Roraima que essa
mudanga representou para 0 migrante oriundo do Maranhdo o empreendimento mais
acertado de suas vidas significa dizer que essa estrutura de plausibilidade coerente,
construida e mantida com a contribuicdo da Igreja Catolica local permitiu a esses
migrantes o estabelecimento de uma ordem nomizante, tanto que os descendentes que ja
nasceram em Roraima, possuem o elemento identitario local, por desconhecerem a

realidade da migracdo enquanto experiéncia fundante, considerando aqui o papel da
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instituicdo legitimadora em dar sentido a ordem vigente no campo religioso, 0 que 0s

liga ainda mais fortemente a essa terra.

Chamou-nos a atencdo o fato de que, entre 0s entrevistados, ndo termos
encontrado nenhum que tenha mudado de religido apos esses 30 anos, desde a chegada
com o migrantes em Roraima na década de 1980, muito embora tenha florescido no
meio uma diversidade de igrejas neopentecostais a construir seus territdrios no mesmo
espaco geografico da comunidade catdlica do bairro Asa Branca. Reportando-nos ao
universo simbolico, Berger e Luckmann (2012, p. 130) assim teorizam: “Uma vez
estabelecido o universo simbdlico, os setores discrepantes da vida cotidiana podem ser

integrados mediante a referéncia direta ao universo simboélico”.

Sem duvida esse processo de construcdo e de estabelecimento de sentido para a
vida se d& de maneira conflituosa, considerando-se, num primeiro momento ser muito
forte os elementos identitarios, sendo motivo de sofrimento, de dor e perda da heranca
advinda da cultura original. E nesse sentido que dona Antonia lamenta o que ocorreu no
interior de sua familia, apds a chegada a Roraima, porque os filhos foram crescendo e
adotando posturas diferentes daquelas familiares, assimilando aspectos da cultura local
consideradas negativas como as unides conjugais sem o sacramento do matriménio ou a
geracdo de filhos fora do casamento, entretanto prevalecendo a unidade da familia como
um todo (Ver APENDICE 6). Assim, como definem Berger e Luckmann (2012, 134):
“O universo simbolico defende o individuo do supremo terror, outorgando uma

legitimagdo fundamental as estruturas protetoras da ordem institucional”.

Para 0 migrante em processo de ressocializacdo, certas préaticas da cultura local —
do lugar que os acolheu - representam o caos, sobretudo quando negam os valores
familiares tradicionais, porém passando a reinterpreta-los, ajustando esses valores
dentro de uma nova ordem, ndo sem sofrimento. Em se tratando de uma filha que ficou
gravida, fora do casamento por exemplo — 0 que representa pecado mortal - passa agora
a uma situacdo atenuante — enfim como gracga de Deus a nova vida gerada, investindo a
igreja em primeiro lugar na defesa da vida contra as possibilidades do caos que seria a
pratica do aborto, para o restabelecimento da ordem no seio da familia. LegitimacGes
dessa natureza exigirdo reinterpretacdes plausiveis para que possam ser assimiladas pelo

grupo familiar e pela prépria sociedade envolvente. No dizer de Berger e Luckamann
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“Na ressocializacdo o passado é interpretado para se harmonizar com a realidade
presente, havendo a tendéncia a projetar no passado varios elementos que

subjetivamente ndo eram acessiveis naquela época” (2012, p. 208-209).

Essa mudanca de perspectiva por parte do migrante em relacdo aos
procedimentos adotados diante dos problemas vividos no seio da familia, geram, enfim,
resultados positivos para a sociedade, pela aceitacdo da gravidez da filha, antes expulsa
de casa; pelo acolhimento do beb& como membro da familia e ndo como fruto do
pecado. Da mesma forma, essas transformagfes promoveram uma mudanga na postura
da Igreja quanto a maneira de olhar essa realidade, indo ao encontro dela numa atitude
de compreensdo e respeito e acolhimento, ndo mais para julga-la e condena-la mas,
como méae e mestra, orientar as familias quanto as responsabilidades no seio da

comunidade de fé.

Diante da analise sobre o conteddo dos discursos coletados em entrevistas a
migrantes maranhenses que participaram dessa experiéncia de migracdo, com as falas
das freiras Irma Maria Ferreira da Silva e Irma Elisa Pandiani, confrontando-as com as
teorizacOes de Berger, Luckmann e outros pensadores pudemos constatar que a parcela
da Igreja Catolica Apostdlica Romana presente na Diaconia Sdo Bento, sob 0s auspicios
do bispo diocesano e das Freiras Missionarias da Consolata, cuja atuacdo se deu em
toda a década de 1980 até os anos de 1994, cujo recorte fizemos na primeira metade dos
anos de 1980, promoveram a evangelizagcdo desse povo migrante em processo de
ressocializacdo, com uma forte conotacdo de reconstrucdo da identidade religiosa com
base na implantacdo de um modelo evangelizador pautado nos aspectos e caracteristicas
de religiosidade popular, no compromisso intrinseco de associa-la aos anseios e buscas
dessa populacdo marginal, a partir do lugar social dos pobres, levando-os a tomar
consciéncia sobre o compromisso de cada um com as mudancas necessarias para a
garantia da justica social traduzidas na oferta pelo poder publico de bons servigos para a
garantia da vida da coletividade, para isso fomentando legitimagdes para os “porqués”
sobre o sofrimento a dor e, muitas vezes, a morte, propondo assim uma estrutura de
plausibilidade que pudesse garantir ao migrante a permanente compreensdo do mundo
enquanto parte do cosmo sagrado, fazendo-se pobre entre os pobres, advindo dai o

reconhecimento e aceitacdo de sua autoridade.
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Embora a motivacéo inicial da Igreja Catolica local em ocupar aquele territorio
fosse uma estratégia para manutencdo de seus adeptos contra a chegada de
denominacdes religiosas neopentecostais, a realidade impdés um modelo de
evangelizacdo de outra ordem na qual a Igreja deixou de ser o sujeito da acdo
evangelizadora e, os destinatéarios, meros objetos dessa mesma ag¢do. Assim, a Igreja que
evangeliza é a mesma que se deixa evangelizar; o povo que é evangelizado, é 0 mesmo
que promove a evangelizacdo da Igreja numa dialética na qual, evangelizadores e

evangelizados se alternam concomitantemente como sujeitos da agéo.

Essa forma de organizacdo da Igreja se estendeu a outras areas que ndo eram
alcancadas pelo modelo paroquial como as comunidades dos municipios de Mucajai e
de Caracarai onde, no mesmo periodo da Diaconia Sdo Bento, o Instituto das Imas
Missionarias da Consolata passaram também a atuar como responsaveis pela
evangelizacdo, tendo como meta implantar as diretrizes definidas pela Diocese de
Roraima em relagéo a formacéo de Comunidades Eclesiais de Base. Destaque-se, pois, a
fala de Madre Evelia Garino registrada na Ata da reunido do encontro das irmas
responsaveis pelas referias areas de evangelizacdo, realizada em novembro de 1984:

[...] Madre Evelia[...] lembrou que,[...] conforme o documento da
CNBB “Diretrizes Gerais da agdo Pastoral da Igreja no Brasil” os
Bispos colocam como destaque para a pastoral do triénio 83-86 as
CEBs; sendo prioridade em nossa Diocese. Também a ultima
Assembleia Regional Norte | reforca a pastoral das pequenas
comunidades, como meio para solucionar os problemas sociais que

mais atingem o povo da grande regido amazénica, como também para
conseguir uma Evangelizagdo mais profunda (Ver ANEXO IV).

Uma outra constatacdo que valida essas experiéncias bem como a tomada de
decisdo do Bispo Diocesano na constituicdo de areas de evangelizacdo mais amplas,
descentralizadas e mais proximas do povo, com enforque na formacdo de redes de
comunidades evangelizadoras interdependentes é o fato de que, mesmo com a saida das
Irmds Missionarias da Consolata a partir do ano de 1994, o modelo consolidou-se
mesmo ficando, a partir de entdo, sob a administracdo eclesiastica de frades
franciscanos, inclusive com a criacdo de novas areas de evangelizacdo, nos mesmos
moldes, tendo em vista as caracteristicas desse povo alojado nessas periferias, cuja

analise assim fora delineada pelo bispo Dom Aldo Mongiano:
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O nosso povo é formado por varias camadas sociais. Alguns sao filhos
de antigos imigrados]...]. Outros imigraram em datas mais ou menos
recentes. As familias em geral sdo numerosas e a maioria com grandes
dificuldades financeiras. Socialmente, e economicamente e
politicamente s&o fortemente condicionadas, muitas vezes obrigadas a
aceitar situacGes desumanas que levam a marginalizacdo social e a
perda dos melhores valores tradicionais (Ver ANEXO V).

Esse quadro justifica as acBes que as Irmas definiram para uma acéo
evangelizadora eficaz. As populacGes locais responderam positivamente ante essa
atuacdo da Igreja, mais proxima das familias, no exercicio de uma religiosidade que se
aproximava muito das experiéncias dos migrantes maranhenses que dela se
aproximaram, sendo favorecidos nesse processo de reconstrucdo de suas identidades
religiosas na criagdo de um novo nomos no sentido de garantir uma harmonia diante da
instabilidade gerada pelo processo migratdrio cujas motivacdes, muitas vezes de cunho

politico, fracassaram em suas promessas.
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Concluséao

Sem a intencdo de colocarmos um ponto final nas questbes aqui tratadas mas
apenas propd-las como marcos sinalizadores para novas pesquisas e, diante do objetivo
a que nos propusemos, qual seja analisar o papel da Igreja Catdlica na (re)construcédo da
identidade religiosa dos maranhenses que migraram para Boa Vista/RR e se fixaram no
bairro Asa Branca na primeira metade da década de 1980 destacamos que, se ao longo
da historia de sua presenca no Brasil a Igreja — ou pelo menos setores representativos
dela - estivera de bracos dados com o Estado brasileiro, particularmente no inicio dessa
trajetdria politica dos governos militares, aos poucos desenvolve a autocompreensdo do
qudo importante torna-se sua dimensao social na luta a favor do povo para garantia de

melhores condigdes de vida para a comunidade.

Dessa forma, percebe-se nas agdes da Igreja naquela localidade uma
identificacdo com os elementos da religiosidade popular do migrante nordestino, cujas
praticas religiosas estavam associadas em geral a figura de um coordenador, catequista

ou liderancas que assumiam as funcGes do padre quando da auséncia do mesmo.

Diante da problematica politico-social e religiosa das migracGes, a Igreja
Catdlica buscou desenvolver uma evangelizacdo que fizesse sentido para as pessoas, no
intuito de contribuir para resolver os problemas mais imediatos como o desemprego,
particularmente para pessoas sem nenhuma habilidade profissional outra sendo aquela
advinda das praticas agricolas mas que, nesse ambiente hostil da cidade ndo faziam

sentido.

Essa acdo evangelizadora esteve acompanhada de a¢des sociais, quer na area da
educacdo, da saude, quer na geracao de emprego e renda, voltadas para o atendimento

das necessidades das populagdes, sobretudo as marginalizadas.

Em relacédo as falas das freiras responsaveis, seja pela Diaconia Sdo Bento, seja
pela comunidade de Nossa Senhora do Perpétuo Socorro, no bairro Asa Branca,
registramos um elemento forte nesse desafio de reconstrucdo de identidades religiosas,
qual seja, a formacéo laical em trés niveis: Pastoral, Grupos de Reflexdo, Clube de
Maes.
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A formacéo laical em nivel pastoral, conforme fala da Ir. Maria Ferreira da
Silva, teve forte apelo, considerada como investimento para constituicdo das
comunidades, o que demandava gente capacitada. A freira ressalta a premente
necessidade de formacdo de liderancas, capazes de assumir com responsabilidade a
propria vocacdo, na familia, na igreja, na sociedade. A propria Diocese ja vinha
investindo muito na formagc&o dos Leigos (Ver APENDICE 3).

Como resultado desse trabalho, Ir. Elisa Pandiani destaca que depois de 20
anos, encontrou, liderancas muito fortes, cuja formacdo havia se dado a época, ainda
hoje levando a frente o trabalho da evangelizacédo, o que lhe causou enorme satisfacao
considerando aquela pequena semente langada que contribuiu para que muitos leigos
permanecessem ativos na comunidade de fé, assumindo isso como um projeto de vida
(Ver APENDICE B). Essa formacéo, inicialmente voltada para as pastorais como
catequese, liturgia, sacramentos, visitacdo, etc... aos poucos elevou o nivel de percepc¢édo
do ser humano dentro da comunidade, ampliando-a para o contexto da familia e da
sociedade. Como resultado desse esforco formativo, muitas liderancas continuam
atuantes. Dentre os 12 (doze) migrantes por nos entrevistados, 09 (nove) permanecem
participando ativamente de comunidades, dentro de pastorais ou servicos, seja no bairro

Asa Branca, seja em bairros onde agora residem.

Os Grupos de Reflexdo tiveram seu papel de destaque, sobretudo porque
atingiam familias mais afastadas da Igreja. Ir.Maria Silva lembra que muitos migrantes,
em seus estados de origem, ndo tinham o costume de participar semanalmente das
celebracgdes, seja pelas longas distancias, seja pelos costumes do lugar, quando o padre
visitava a comunidade de tempos em tempos (Ver APENDICE 3). Portanto, frequentar
semanalmente a Igreja estava fora de cogitagcdo, mesmo tendo as distancias encurtado.
No entanto, como os Grupos de Reflexdo se reuniam nas casas, entdo essas pessoas

passavam a frequentar os encontros semanais, participando assim da vida da Igreja.

A metodologia adotada nos Grupos de Reflexdo (ver, julgar, agir) propunha aos
participantes analisar a sua realidade — a realidade do bairro, as condi¢des de existéncia
- a luz da Palavra de Deus, buscando responder aos questionamentos propostos por essa
mesma realidade, discutindo assim possiveis solu¢des que pudessem transformar para

melhor a vida de todos. Esse exercicio de pensar contribuiu para que as pessoas,
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conjuntamente tomassem iniciativas antes impensadas, em defesa dos seus direitos

enquanto cidadéos, saindo de um estado de apatia, para o estado de acéo.

O Clube de Mées foi uma atividade exclusivamente feminina, destinada as mées,
uma vez que estavam quase sempre sés, como chefes de familias, enquanto os conjuges
estavam nos garimpos da regido ou nas col6nias agricolas, cultivando a roca. Conforme
explicitado por Ir. Elisa Pandiane (Ver APENDICE 4), as mées se encontravam no
Clube - uma casinha anexa a Igreja — duas ou trés vezes na semana, para realizarem
atividades laborativas, geradora de uma pequena renda em favor delas proprias. Ali
também acontecia um momento formativo quando, num primeiro momento, elas
comecavam por socializar suas dificuldades e anseios, buscando apoio no grupo. Assim,
muitas dessas mulheres puderam assumir uma profissao — costureiras — trabalhando no
Clube, ou em casa, produzindo confeccdes sob encomenda, ganhando assim algum
dinheiro para os gastos do dia-a-dia. Sem ddvida essa acdo melhorou em muito a auto-
estima das maes que participavam do Clube. No dizer de Ir. Maria Silva, esse modelo
de Igreja foi pensada para estar inserida no meio do povo, sendo uma Igreja que pensa,
planeja e organiza sua acdo pastoral a partir das necessidades do povo; que toma
consciéncia da importancia do Leigo na evangelizacdo e ajuda o leigo a descobrir a

vocagio e missio que recebeu no batismo (Ver APENDICE 3).

Analisando as falas dos entrevistados, sobretudo dos mais jovens quando
chegaram em Roraima, verificamos casos em que, concomitante a formacdo laical,
buscaram também a formacgdo humana e a qualificacéo profissional, tudo isso refletindo
no desenvolvimento integral desses migrantes, reforcando a estrutura de plausibilidade
por eles criada a partir da religido, haja vista o estabelecimento de novas condicGes de
vida diante da possibilidade de mudanca das condic¢des sdcio-econémicas das familias
desses que se envolveram no processo formativo, além da elevacdo da auto-estima,
progredindo, inclusive, no seio da comunidade religiosa, ocupando cargos de maior

destaque como lideres de novas comunidades.

Dentro da amostragem por nos trabalhada, podemos concluir afirmativamente
que a Igreja Catdlica Apostdlica Romana contribuiu significativamente para com 0s
migrantes, no sentido de favorecer a reconstrucdo das identidades religiosas, seja

adotando um projeto de evangelizacdo voltado para a aproximacgdo das pessoas, com
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enfoque na religiosidade popular, seja desenvolvendo acgbes que promoveram a
formacéo continuada para os migrantes, de forma que pudessem assumir sua histéria

COmo sujeitos ativos e conscientes.

Ressaltamos ainda que dessa interacdo Igreja-Migrante, a Igreja percebe-se em
estado de anomia, por ndo conseguir responder aos apelos dos desafios advindos do
mundo das migracdes, na formacgéo de novas comunidades, considerando-se que, com 0
modelo paroquial centralizador dificilmente se atingiria as populacGes migrantes. Ao
inserir-se no meio do povo, a Igreja recria sua identidade estabelecendo para si um novo
nomos, influenciada que foi pelo contato com o migrante, a partir do estabelecimento de
uma relagdo dialdgica horizontal, de género feminino, em oposicéo as relagdes verticais

de poder, tendo como resultado o fortalecimento das identidades de ambos.

Esse modelo de organizacgéo eclesial no contexto da Diaconia S&o Bento, gerou
resultados tdo positivos que tornou-se paradigma na Diocese de Roraima, quando da
ocupacdo de novos territorios na capital Boa Vista, com a implantacdo de areas

missionarias tendo como premissa, a organizacdo de redes de comunidades.
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AnNexos

1. Atada reunido da Area da Cidade.
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LLEE,
L
4TA DA BREONIEQ DA AREA D& CIDAIE g

4s 8 (oito) horas do dia 21 de margo ds 1983, no salfo da Casa Jodo pecha g
. reallzou-—se a 1* rennifo da fires da cidade em 1983. Presentes D. Aldoy e o8
badres: Giuseppe Calantino, Josd Zintu, Bruno Marcon , Bruno Pipino, Madre Eve
lia Garino - Superiora Begional MC, s as Irmas: Sevora, Paula Heleha, Judite ,
dnagelica e Maria Costa. 4 reunifSo foi coordonadsa por Padrs Bruno Marcon. A
oragac 1m_c1a.1 teve como objetive motivar o tema da reunizo, apresentado pelo
coordenador ~ Batismo, Evangelizagdo e comunidade. ipds a leitura da Ata da
reunifio da Lrea realizada zos 12 ¢ 2 de dezembro o coordenador apresents a pau
ta do dia e dirige palavras de imtrodugio. Padre Bruno temta Fazer uma ardlise
critica da realidade da cidade. Salientando o caminho pe‘% nossa pastoral enm
comparagac com a explosap demografica que estd ocorrendo em mosso Territdrios
de modo especial em Boa Vista. Boa Vista sente, em menon escala, ©s mesmos pro
blemas das grandes metrépolis. Nao podemos mais contimuar com uma prastoral tra
diciongl de sacramentaliragio e o individualismo, mas procurar quanto antes
uma saida. Pois as Igrejas protestantes estfio se infiltrando cada dia maiz nas
passas populares. O passado nio dove ser destrufdo, mas, transformado. & tempo
de passarmos z uma pastoral a longo prazo e canalizar nossas forgas e iniciati
vis.a 1% EVangeliZagEo? da CEBs talves tivessem sido a soluggo, mas foram um
aborto antes de nascer. Somos inconstantes e imediatistas, esquecende que cada
coisa necessiba 0 seu tempo para se desenvolver. 4 pricridade C¥Bs contima de
péy conforme as Diretrizes Pastorais 82-83. Tentagos trocar o neome por "Igreja
Fam{lia", & o Documentc gue Juntos formulamos, estd af, mas parece que pouco
adiantou; pois ainda nso assunimos as consequéncias do programa. Formar a
Izreja—Fanilia 80 ¢ possivel através das CEBs. Padre Bruno continua o assunto

sobre as CEBs realgando que $emos que ‘tomar ums atitude sériz a respeito, poisg
¢ do conhecimento ds todosy que a Irm3 Mary Assunta roceben uma verbs que so
desting exclusivamente a formagao de Lideres das CEBs. O assumbo foi coloecado

em discussio. A pedido da Assenbléis foi Iido o Projeto Br - 3077 que 2  Iwvmd
Moy Assunta foz ao latin dmerican Secretariat — conferets of Oatholic Bishops
UaSadey do qual recebeu 17.500 ddlares. Nao estando presente a reunizo a Trmd
Mary Assunta, muitas perguntas feitas pelos presentes ficaram suspersas, espe

rando scar resposta junto a ela, como por ex.: os lideves devem ser exoluai~

vamente das CEBs ou pode ser entendidoc em wum sentido mais ampic. aciuindo ca
tequistas, Conselhos parogquisis? Tentou-se Tesponder tambei ar .c.mlsias  que
a Irmd Mary Assunta havia feito através de sua carta. Todus =&  acsiues de

-que os encontros de  fomagdc dos lideres seja Peito na sropri- asbe, POLE  OF
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da area é uma realidade. Evitar buscar Palestristas de fora que pouce ou nada
conhecem de nossa realidade, mas aproveitar e valorizar os que temos. Os 1ide -
res gue sejam lideres novos, no sentido que nzo exercem cuino servigo na Ig"re;ja
e de ppaferencias casados. 4 assembléia sugeriu que D. Aldo nomeagse uma comisf
830 para estudar o Projeto e o modo do aplicd=lo. Torah sugeridos 21guns nomes.
D. Aldo pediu tempo para bensar, promete em breve nomear a ComissZo. Conforme
ros sugere as ConclusGes do Documento OrientagBes para a Pastoral da cidade~"§
desejavel qﬁe og agentes de pastoral da frea Gidade;’s'e encontrem com umz carta
frequéncia, pars svaliar em comum a caminhada feita..." o coordenador coloca em
discussfo o temas "Batismo, Bvangelizagho Comunidade", para ser avaliade o
trabalho que se eatd fayendo. Muitas foram as intervengles e perguntas concluin
do-ze @ue ha esforgo por parte dos age#ies. Nosso tra’palhc é un contimar e um
‘ sempfe recomegar, isto &, & wm trabalho de evangelizagao e de pré—evangelizagao
Aproveitando de todos as oportunidades para evangelizar, principalments qumud?
0 povo de Deus se reune para as celabragdes. Embora seja ainda uma evangeliza -
odo de massa, mas & evangelizagfo. Talves descuidamos um pouce & da evangeliza~

¢80 como midancas de vida, COmO CONVeISHO Quanto ao batismo foi lido as Divetri

Zes ds Pastoral do Batismo, fic.;ndo em ssguida o assun'l:c; um tanto suspenso. Ban
d%Eontimidade a pauta do dia, o coordensdor coloca a pergunta: Estamos pgrs
concluir a Camparnha da Fraternidade, qual sera o gesto concreto da Aren da cida
de no fingl g]a,‘ca.mpa.nha.? Todcs os presentes s%0 concordes gile © percentual das
ofertas ds C.F. -gue se desting a Diocese; meja encaminhada 3 obras do Bairro
Buriti. D. Aldo fala aos presentes que os novos bairros &lém da Br - 174, for
margo a Diacomia de S. Bemto o ficars sobre a responsatilidade das Imfs Missio
nirias da Consclata; sendo nomeada a Immd Maria Forreirs da Silva a 1% respohsi
vel junto & Diocese. Justifica também 5 escolha do nome S+ Bewbto, como uma home
nagem, um eternizar a passagem ¢ o trabalho dos Benedetinos por esta terra. Fo
ram ainda abordados assuntos varios, oomos Ano Santos A aberturs oficial do
ano Santo, como em todo o Brasil, serd dia 27 de margo. Em nossa Diocese o aber
turs sers solenizada com as procissSes que partirSe de cada ‘paréquia. o comani—
dale © se ooncentrarac va Catedral Crisio Redentor? onde D. Aldo e os demaisg !
sacerdotes celebrario a Santa Missa. Ano Voosciozels: A4 CNER % o ano 1383,
ine Vocacional, gque iniciara da 24 de 4Abril, dis mundial de Craglo pelas voca
gUes . Foram encarregadas as Irmas Paula Helens e Maris Josta PaTa preparar  um

silento de

projeto que motive e se coneretize também em nossa Diocese . o

Igreja Brasil. C(Catequese: D. AldO leu as normas orientati «u: s peleque-
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se a pouco constituido ¢ a nomeagie da Irm3 Maria Costa como assessora diocesa-

na de catequese. Aproveitou~me ainda da reunizo para algumas informagles: Pa

dre Galantino fala sobre o prdximo T,L.G., que se reglizard nos diss 8~9-10 de

abril e recomenda s entréga das fichas de inscrigfo até o dia 26 de margo. A

Irm& Maria Costa comunica que dia 24 de abril realizard unm encontro de catequis

tas a nivel de Area.

Nade mais havendo a tratar encerrcu-se a reunifio &s 11,30 hora. B eu para oconsg

tar lavrei a presente ata que apds 1ids serd assinada ss for achada fiel.

A2 OGEEF
A\Y‘

o

%

<M
i

2. V Assembleia Diocesana de Planejamento Pastoral.
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1¢ DIA

—~

Aos 05 de janeiro de 1981, na Casa Jodo XYITIT da cidade de\§§f;!;§
ta, &g 15,00 horas reuniu~se a quinta aesenbléia diocesana de § aneja
mento Fastcrel da Igreja de Roraima, sob a presidéncia de Dom Aldo !
liongiano. Batavam presentes 26 Agentes de Pastoral, entre padres, ir-
macs, irmis, leigos auxiliasres e leigos engajados. A assembléia  foi
coordenada por uma ccmissZo Tormada pelos trés padres coordenadores !
das trés dreas da Diocese de “oraima. Dom Aldo Mongiano fez o discur-
so de abertura, salientando os acentecimentos mais importantes para a
Igreja Catdlica no Brasil em 1980, Em nivel nacional lembrou a visita
do Papa, a realizagdo do Congresso Fucaristico em Fortaleza, a visita
ad limina decs bispos; em nivel local lembrou a instalacfo da Dioceset
de Boraima, a audidneia particular com o Santo Padre, a chegada de no
vos agentes de pastoral, os encontros dos tuxauas, as = reounides de
drea e o curso de atualizagio sobre Puebla, Animou oS agentes de pas-
toral a-trabalhar com confianga e coragem na evangelizagic do povo de
Roraima, .

En seguida foram constituidas as seguintes equipes de trabalho: Litir
glpa: Pe, Zintu, Ir. Leonildes, Ir, Alda & Ana; Ben-Estar: Edinelza 3
Ir. Maria Helenice;.Ir, Maria Eclésia e¢ Rosa; Secretaria: Ivone e Pes
José; Oronometragem: Pe. Bindo; Avaliacfio: Dom Aldo, a Coordenagiio
Madre Paula, Chagas Duarte e Vicente.

A Assembléia Geterminou o horario para as veunides dos dias 06 e 07 ¢
de janeiro: infeio 3s 7,30 h., com a celebragio da Eucaristia, &a-9,45°
intervalo, término dos trabalhos 3s 11,30 h. Reinfcio &s 14,30 h. &s_
16,00 h. intervalo, encerramento &s 17 h.

A seguir teve infcio a leitura dos relatdrios das - dreas e setores de
rastoral, apregentados pelos resﬁ%séveis, na seguinte ordem: drea Sul
Cidade, Pastoral Ind{gena, Terra, Promocio Humana, Familia, Ensino Re
ligioso, Juventude e Meios de Comunicago Social, Apds a leitura dos!
relatérios, os responsiveis prestarem os esclarecimentos solicitados?
pela Assembléia. Ficou para o dia seguinte a apreseniacio dos relaté-
rics da drea Norte e do Setor da Catequese, Encerrados os trabalhos f
da Assembléia, houve reunific da equipe de avaliagio.,

22 DIA

Aos 06 de janeiro de 1981, na Casa Joio ZXIII, %s 7,30h, reuniram.
se os memhros da Assenbléia Diocesana rare o segundo dia do planeja -
mento pasitoral. Depois da celebragiio da Santa Missa, presidida por D,
4Aldo Mengiano, houve a leitura dos relatédrios da drea Norte e do Se -
tor de Catequese paroquial, Em seguida Pe. Mauro Fancello aprescaton!
un projeto para a instalagfio do Diaconato na Uiscese de Roraima, pe -
dindo gue-a assembléia se pronunciasse a respe:t., wo momento 4o pla~
nejamento, Aceitando a sugestdo do coordenador . F.. Lirio $irardi, a
asgembléia decidiu aprofundar a andlise dos re.atdrios, o0 Ver, antes!
de passar i segunda etapa 4o planejamento pastoral, O Julgar. Nas ine
tervengles salicntou-se que ficaram esquecidos nos relatdrios aspec-
+tos importantes-da pastoral, como o ecumenismo, as vocacoes e a medi-
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No problems especifico do indigenismo, alguns guestionaram a lingus ~
gem do ﬁ@“nal Tinna Maimﬁ", outros fizeram reparos nos acontecimentos
do dia 13 Setembro passalo, acontecimentos alifs que o Bispo jé ti
nha es clarenldo na reunific do Conselho Presblueral.

Depois do 1ntervado, foi votada a prop051gao de Madre Faula de suspen
der a assembléia pare dar um tempo de oracg@o e reflexio a todos os !
membros e reencontrar assim um clima mais favordvel-aos trebalhos. A
asgenbléia mejeitou por grandn maioris a proposicios & seguir foi vo-
tada e 2PTD vada a pr03051gao de dar a Dom Aldo a palavra, para gue ex
plicasse & Loserbldic os motivos da sua deecisfo de nfo Trezar a Missa®
Penitencial no dia 13 de setembro e de adiar o curso de indigenismo,.
Aléu de dar as explicagdes pedidas, Dom Aldo salientou que & responss
bilidade pastoral da Dloceso cabe em primeiro lugar 20 bispos e quc 1
isso deve sexr aceito por todos 08 agentes de pastoral, como principio
inguestion ndvela O Bispe tem um conhecimento mais amplo da realidade !
el gue. s8o inseridos og probismas particulares ¢ a rrudéncia pastoral
exige que tome cewtas atitudes, _bara gque se conserve a unidade da I ~
grejas Af’vwaw que ra Dioccese nfo faltem as estruturas de didlogo e
gue ele estd sempré disposta a escutar a todos,

Jepois da pa]awra uk bispo, a Assexbldis entrou na segunda parte do
Planejamento pastoral: o Julgar. ¥oi decidido de formar trés grupos
-correspondentes as trés éwemq da Diocesc, para responder &s duss per-
guntas elabyg aﬁe“ pela Coordenaga““ 1) fendo mresente os objetivog o
prioridades da Fastoral da Yicoese (CEBs e In&zgenlsmo}, e ouvidos os
relatdrios, em gue medida foram atingidas =s prioridades? Aspectos pc
sitivos, pri nﬁL@als dificuldades, impasses, causas, 2) 0 relacionamen
<bo entre partguias e Seiores da Pastoral, em gue medida favorsceu ou
dw?lcul*om;a reﬁllzaCEﬂ das pricridades propostas para 19802

Yo n’enarlo Lada jel drea fez suas colocagtes.

ﬁroa Norte: consagiou encontrar uma linha de acgo ¢ a seguiu constan~
temcnie. A,pdgboraT indigenisia articula-.sz nos seguintes pcnﬁos:-teg
ra, caubtina, retnides de tuxauas, visitas cntre tuxauas, ajuds na av~
towdotermitngdo Gos povos indigenas, ccnscicntizac8o da sociedade en-
volvente, dendncia de financiamentos amzrradores, da esyaga, veflexfo
sobre a siucazac ¢ bebidas. Como pontos negativos forem apgntados g
falta de levantamcntos e documentacic, a vca pressnet da Igreja na
demareagdo dss terras,-a falta de refiexio ﬁeérica, 2 agdo muitas ve-
zes negotiva da Funai,

Arcs da Cldade: gquanto A prlorldade CEB aprescentou os scguintes pon —
tos peaitivos preocupqgao comstante dos agentes de pastoral ¢ ingui-
tagio.des meusos por nfo ter ainda alecangado o objetivo. Pontos neghs
tivos: a 1nsf.b111mmde, & mudanga, o envolvimento dos agentes de pas—
toral em atividades Tora da ccemunidade paroquial, o individualismo, o
clericalismo do povo, gue espera tudo do ¥adre, a hetercogencidade sg
cial, o gincrotismo religiosn,c envolv"mento de alguns apcntes de 1
pastoral ra polltlca partldarla, a mf constltulgao ds famflia, a sa~-
eramentalizacdo que prevalece sobre a evangeliza acfoy | upesse estd !
no fato que-com ums estrutura p_storal antigo quercnos osStrulr umat
Igreja nova,
Quanto & prioridade Indigenismo foram apontados 08 segurntes pontos !
positivos: a preocupacdo de toda a Igreja de Roraima com ¢ problema !
indfgena, a conscientizagﬁo dog tuxauves ¢ da socicdade envolvente, o
desenvolvimento da con501enc1a crltlca. Pontos negativos: falta de aid

- .

—— A3 L cmnimnkn madn Ao wor N 17’1 -
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Area Sul: em relagdo aos objetivos prc'aprios da drea foram apresenta-
dos oz seguintes pontos positivos: alguns grupos se tornaram aulono-
mos, grupos fechados se abriram, preparacio de lideres, visitas as f
‘familias. Pontos negatlvo sacramentallzagao, medo do compromisso ,
"falta de equipe, divergéncia padres-irmis, impingimento de uma linha
pastoral sem preparar convenientemente o pove, falta de conscientiza
¢cZo dos agentes de pastoral, instebilidade da familia, individualisa
me, comodismo, nfo valorizacao da religiosidade popular.

Terminada o exposicio das trés dreas, Dom 41do Mongiano, a pedido da
assembléia fez o relatdrie do encontro ecuménico de indigenismo, rea
lizado em Mensug ¢ da reunido do Regional Norie Ol sobre a pastoral!
dos ministérios., Bncerradcs os fralbalhos, houve reunifio da equipe de
avaliacgio.

32 DIA

4os 07 de janeiro de 1981, na Casa Jofo XXIII, 3s 7,30h. reuniram-se
oS membros da Assempléis Diocesana para o dltimo dia do planejamcnto

rastoral. Depois da ce1cbrag§o da Santa Missa, foram lidas e aprova—:

das conm algumns corregoes as atas dos dias 05 e 06 de janeiro, ‘Beguin
do a sugestdo de Pe, Lirio, a assemblela individuon o3 pontos funda-

mentais para o planejemanto ds cada drea, selecionando-os das Trespos

tas dadas a prrmslra pergunta de julgar,.

Krea Norte' Athldades préticas (terra,cantlna, etCess), conscientis
zagao da sociedade. envolvente, reflexfio telrica; ﬁrea da Cidade: Re~
ligiosidade popular, Pastoral sacramental, Metoéologla, Famllla,cons
cientizagio dos agentes.de pastoral, Ind;v1duallsmo, sincretismo, He
terogeneidades Lrea Sul: Religiosidade popular, Familia, preperagio.
llderes (visitas), eguipe (rela01onamento padres-lrmas). L seguir as
dreas apresentaram ac plenarlo ag respeostas i segunda pergunta Jul -
gar: relaelonﬂmentos paroqulas-setoros.

Lrea Norte: O sector indigéna deu wn apolo tokal, og Meios de Comuni-
cacao social ajudaran nz conscientizagio, o material distribuido pe-
lo Setor da juventude foi diffcil e fora da realidade indigena, pre-
ciéa*arganizar melhor © setor da pastoral da terra.

Lrea aa Gldade- Cazda setor  procurou fazer alguma coisa, mas nio hou-
ve entrosamento com as paroqulas, caninhando cada qual por sua conta
Causas desta situsgéos a divisdo da Dioccese em trds Zreas, alsuns sg
tores hioc sdo de renl necessidade, divergeéncia de obaetlvos entre a
-pastoral da juventude - promov1da pelo setor, que visa o massa
e a pasﬁoral Tromovida pelas paroqulas, gue visa formar elites.

Lrea Sul: 0s setores de Testoral ajudaram na preparagio de lideres ,
forneccnde naterial dlgatlco e apostilas estimularan o espirito co-
munitario. Boa aceitagido tiveran o prograza Cristianismno, a Canpanha
da Fraternzdade, a Novena do Natal em Fam{lia, Mui<: wpertante para
a drea e o sebtor da Pastoral da Terra,
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Terminada a seganda etapa do plane jamento pastoral, 0 Julgar, a as -
sembldia entrow na Wltima parte, o Agir, ou scfa o planejenento pro-
priamente 3ito. Seguiu-se a mesna dindmica: trabelho d¢ gTUPO POT &~
reas ¢ plendric, As trés perguntas do ' Pormaldrio foram resumides
o duss, a saber: 1) Que sugestin. O gnupo prcpoe aos sonselhos diccer
sanos de Pastoral, Presbiteral, ds pardguise e aos sebores de pasto-
ral, pars que .08 Dhemos nos ajuden 2 realizar as prioridades pastora-
is? 2 Quai=z os pontos princiepais gue cada srea estabelece parea o
sev plerejriiento do ano 19817 No plendrio as dreas deran 28 seguin -
tes resposing A primeira perguntas ‘ ‘

égga Norte: Q¢ conselhos divcesanos pastoral e presbiteral om suas '
atividades (evem sempre ter presente as prioridades da Igreja de Ro-
raima: CER e Pastoral indigena e ndo se dispersar em outros assuntos
As pardguiss devem analizar a realidade para fazer uma pastoral en -
carnads. Soria bom utilizar wn formulfrio, elaborado em memipxzequipe
parsa rocolher dados socio-econdnicos da realidade e estudar om segui
an as censas da situagio. B necessdrio introduzir a pastoral indige—~
na-nas- pardguias, tendo presente a emigragdc interna, Os sotores de!
pastoral deven ajudar a conseguir as prioridades da Diocese, € néceg
sério g aumentar o pessoal que trabalha no setor da pastoral inaige~
B8, preciga crganizar ern nivel diocesano o setor da pastoral da ter-
T8, 0 setor -indigena deveria organizaxr encontros na cidade para coag
eientizar o socisdade envolvente ¢ elaborar audio-visvais que ilus -
trem a realidade das malocaS.

frea Cidade: O Conselho de Pastoral deve elaborar ¢ regulapento, a-
provér e acompanshar o vlanejanento dos dreas e selfores, pesguisas a
realidade @iocesana, ewiudar as prioridades, estabelecer -0 cronogras
pa de atividades. O Gonselho Presbiteral deve divulgar seu regulanen
%0 entre os agentes de pastoral e marcar o cronograna des reunides .
4= pordquias devem aproveitar mais da religiosidade popular, encami-
nhar. os grupos cxistentes para a CEB, divulger as prioridades da Dio
cese, Os setores dévem divulgar as prioridades e cumprir uma fungso
de assessoranento, ndo de execugio, cCoOm excepgao do Ensino Religioso
e dos Meios de Comuniesgio social. Os setores deven sugerir nétodos
e contéidos doutrinajs, tendo presente as necessidades da base. Poi!
“proposta a desativacdo dos setores:

VocgeionaZ, Categuese pardgquial , pastorel da terra, 2 fustodos se
‘tores fem{lia, safde e pronogio humana. Quante ao getor juventude !
foi ~ propesto que continuasse, salientando contudo gue ten una *
sfuncln de asscssoramento e nfo de execugio. Foi sugerido de criar o
setor dns leigos.

Lrea Suls O Comselho pastoral deve ofereeer meios e subsidies, asses
gorar o formagao de lideres pera os ministérios. 0 Conselho presbite
ral deve ser nmais unido e favorceer & unigo de todos (liberdade conm'
‘obdidncia)e As pardquias deven organizer oS Congeinos Paroguiais e '
valirigar mais & religiosidade popular. O Setor inaigena deve trabas
Iher en unilc ao setor da terra, para conscientozc: _avrador rural
sobre o probleme ind{gena. O Ensino Religioso duve atenficr-se a o -
das as Areas.

Depois dos relatdrics des dreas houve votaglo e a assembléia deciddu
de desativer o setor vocacional, catequesc paroguial, reunir os se -
- e #es. ——fam m vmmmanSn Munana. annservar 0 setor pastoral !
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4 seguir as Areas apresentarsn o programa para o 1981, < ‘ig‘ #

&
L:ea Norte: continuar as reunibes dos Tuxenas en nmvel regiozél in-

centivar as visiltas entre Tuxauas, realizar os eneontras de drea, pe
dir uma pessca do CIMI para assessorar o Setor Indigena, aeompanhar
a demarcagao das terras indigenas ¢ a questdo da hidroeldetrica  do
Temandud, conscientizar s sociecdade envolvente, rgm proeurar wm lo -
cal vara qua o setor ind{gene possa ter sou arquivo, fazer uma reflg
xao tebrica sohre assunies gue interessan nas reuniBes de drea, atum
ar nais divetamente nas comunidades, acompanhar as cantinas nas nalk
cag e pedir o a.po:Lo do novo administrador,

frea da Cidade: Conscientizar os £rupos parqquiais existentes sobre!
a mpor‘tancla da CEB, engajar o Cursilho nas paquulas, para criar *
*iclens de Commdades ", desenvolver o espirito com:mita.rzo, ingise
tindo na pregagdc sobre tema.s como Igreja-Fenilia, Igreja-Cormnidade
aproveitar nonentos fortes couo & Campanha da Fra'bernldade e a Novow
na do Natal em ¥ Fam.u_lla, insigtir na - preparacio acs sacra~
nentos sobre-a a dmensao comnitdria dos nesmos, valorlza.r o Dizino
cono sinal de pertenca A conunlelade, visistar as fanlllas, reuni-las
para descobrir e fornar 1{deres.

Lrea Sul' Comecar, encorajar e¢ . ajudar a formagio de CEBS, apma.n-
do-se na religiosidade popular, atividades dos grupos e preparagao !
para os saeranentos, identificar os lideres através das visi-tas %s
fanilias e formé-los con encontros de consc1en-b1z-=gao, apro
veitar a Canpanha da Fraternidade e a Novena do Natal en Fa:mllla.
Depois da expos'lgaaﬂo plane jarento- pare 1981 feito . pelas dress 2 !
assenbléia escolhew o tema do cursc-de atualizacio, Foran apresenta-
das duas sugestdes: Terra e Fanilia. Por 23 votos a 15 a assenbléia
eseolheu o tena fanflia, Foi tanbén posta en votagio a preposta de !
Pe, Mauro de introduzir o Dlaconato, proposta gue reeebeu sé 08 vo -
tos e portanto foi rejeitada,

No final do encontto Do 41do Mongiano ammclou a inaugnragfo da Ca
sa Rainha dos Apdstolos para formagao de vocagdes rellr‘losas ferini-
nas, gue foi confiada a Madre Paula. ediu quc setores e dreas esti-
vessen en constante contacto con ele. e que todos os agentes de pasto
ral procurassen o didlogo com o pove, pera hio dar a inpressfo de !
sernos ume Igreja de fora ¢ sin una Igreja local. Agradecen o trabae
lho de todes e cncerrou a assenbldia con a reza do Pai-NoESO.

N.B. - Os BRelatdrios das freas e setores que foran
apresentados na Lsscobléia, estfc arquivados no Cen
tro de Fastoral Diocesanoc, :
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Prezados Agentes de Pastoral da Igreja de Roraimae
1. Sandagao. e

Antes de mais nada a minha sauda.ga.o fraterna e as boas vindas a todos vos, ao Supe~
rior Regioml dos Padres, a Superiora Regional das Imds, aos Coordenadores das = '
dreas pastorais, aos responsaveis de setores, aos Vigarics, aos demais Padres, as
dodicadas TIrmas, aocs fuxiliares vindos de fora o acs leigos que se associam aocs Mig
siondrios na tarefa evangelizadera.

Betfo agul todas as forgas vivas mais estritamente ligadas ao trabalho pastoral, em
bora saibamos que muitas outras forgas existem ¢ operam em nossas comunidades. 4 1o
dos acolhemos com*i fraterna gratidio para fazermos junbes e unidos um trabalho gus
depois sers contimuado nos lugares confiados a cada quale

Reunimo-nos para realizar a QUINTA ASSEMELATA GEBAL IE FLANEJAMBNTO, que & sempre *
aguardada como ponto forte de partida baseada na avaliagao, alicergada na unizdo,con
fisnte na ajuda de Deus. Terminou o ano de 1980, Foli um ano de trabalho, de busca ,
de reflexic e de ex;_)erié?nciae Os rolatdrios dirdo o que. fol nossa agao pagtoral
Seu progresso e O que impedfia uma realizagao mais, profunda, mais concreta.

Com certeza hi motivos de dar gragas a Isus ¢ acho dever lembrar agui © que nos de—
vo alegrar neste momenbo.

2, 0 ANO IE 1980,

-

1

A rivel geral da Igreja temos sem d.ami,*dr‘ dar gragas a Ious pela VEEITA do SAFRO' ‘

PAIRE a¢ Brasil. Foi um momento muito alto da vida da Igreja, vivido amplamente por
todas as camadas da pepulacho. Cemstituiu uma evangelizagdo de todo o povo, feita !
pela figura do Sucessor de Fedro, Tzlvez a mensagea verbal nso tenha chegado a todo

o munde mas chegou um SIFT&L, uma IHACGEY gue marcct com O ESPJ.I‘.’..I:O evamgel:.co as mul .

tiddes. Toda a Doyu_a.acao do Bresil ficou atingida o pdde dizer: "Um grands profsta'

aparecen no meic de ads
CONGEESS0 BUGLRISTICO HA CIJJ’.\ILL em Forta..eza., 080 teve talvez toda a representativi
dads do Pafs, devido a . . peregrinpgfo Papal, mas foi assinalado pelo oncontro *

do Fepa com os Bispos da G:‘.TBB, com um prommeiagento gue ¢ importante pare todo o 1.

.agen'be de Fastorals.

A~ .ASSEMBIZIA REGIONAL NORTE I, rcunida em Manams, tratou prircipalmente dos Minig
tBrics ¢ da vocagao sacerdbtal. Do Roraima tomaranm pariec o Bispo, um Padre ¢ duas T
Irmes.

0 ENCONTRO ECUMANICO IE INDIGENISHD, eelcbrado tambdn cm Manaks dou uma visao da i
tuagac de todo o mundo indfgena da Ame Iat- ¢ da sensibilidade ac problema dos ir —
mhos -das Tgrejas separadas. Do Boraima participaram o B&po o o Cloves do Tabua las
cada. A nivol lecal dostacancs a TRSTATACED DA DIOCESE de Roraima, realizada em da—
ta 25 dc Margoe O ato foi presidido por D. Milton Corrda Pereira, Arcebispo ds Ma—
paus, acomparhado por D. Gutemberg Freire Bégis, Bispo de Coari, o teve a presenga’
do Clero, autoridades & © POVOer

Durante o m3s de Sctembro o Bé.ﬁg)o realizou a VISITA AD LIMINA, ¢ teve uma zudiéneia
particular do Santo Padre Jofo Paulo II. L Igrdja do Roraima teve presente com sous
problemas c espe:cangas ne, mesg de trabalho do Sante Padre que csouwtou atentamento a
e@os:\.ga.o feita,; enecrajou o deu bengao apostol:.ca para vodos s

Foram feitos os cncontros de aroa dos missiondriosy emcomtros 4o Tuxauas a-nivel g
ral ¢ sotorial, contimuando & consolentlzagao dos mesmus : las copunidados.

Foi realizado ¢ Curso do A‘bual:.zagao sobro Puobla ¢ & Opgac pelos pobres, dirigide?
por De Valfredo Teppo, Pdépo de T1héus,

Saudanos com alegria g inielada demamagao das torras dos {ndics e foi feita uma a=
gAo vigorosa en defesa da moSma, No momento on que grupos inferessados quexian faze:
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Alegrou-nos a chogada do noves Agontos do Pastorals s salors Pg, Ssbino Marign Ir, !
Karia Holenice, Ew. Maria da Silva (que agora trabalbs em Manzus)y o casal Felson o
Sandra Maria, Dra. Sandra Maria Cardoso, Ire Gertrudos, Tr. Maria Costa,-Ir, Antonia
¥ta, Po, Honrique Dacroce, ¢ por ultimo o auriliar leigo Bmamsele Anodio. )
Outro motivo do alegria nos veio da Congrogagio das Imas Franciscanas do Maria Ima-
cilada de Iipari gue no seu Capitulo Geral do 1980 rvesdlveran peTmanceoT & trabalhar
em Roraima o onviar mais irmds, elovando assim sua prosonga mumdrica na Diocesc.
4 vivda do mais agentes significou a fimmgSo do dois Padres na rogido das Serras, a
presenga do Casal Nolson e Sandra na Malacachota e da Dra. Sandre en Surumi.

OBJETIVO DA PASTORAL

O objotivo da nossa pastoral ¢ a comnidade quer entre os ind:fganas, quer ontre e
imigrados nas frountes plonciras, quer na cidado. i ’

¥uitos organismce até governativos se propdom a formacio de comunidades, Nosso obje

tivo & obviasemte uma comnidado catSlioa. T & bom saliemtar esta caractor{stica na

1n0SSA Progatao.

Comunidade catdlica significa grupo de Ppoesoas-evangolizadas, quo comhecen a Cristo,
sua monsagen libertadora sou plano do salvagios

A1én disso elas vivom uma adesdo pessoal a Josus o estabeloscen wm relacionamento fra
Yoo oom as oubras pessoas. A cominidado qus queremos vive uma £§ vinewlada & vida!
© assume sua Vooagho mmmera o cristd, ¢ comsequotenente suas tarofas ma fanilia o na
sociodado,

4 cominidads essim comstituida serd-de verdade IGREJA , sinal e instrumonto do comi~
nhao dos homens com Dous @ ontre si. .

0 Conoflio Tat, IT descrovou como deve sor a Igreja de hojo: ola deve sor oncarnada

ma roalidade que vion os homerse Mas ombora tenhamcs om menbe una Igreja renovada &

bon oxeminar se de.fato nfo mos inspiranos ainda ao moddlo do Igreja tradiciomal nio
adequada com cericza a0 mndo de hoje. o - -

O objotivo dacomunidage™ permanace sendo a . nosss preocupagio pastoral.

Rownidos en Assegbléia somos naturalmemto convidados a fazer um trabalho do revisao,
Gumpre~nos analisar o nosso povo dm Dous, isto & 0 clomento humano no meio do qual ¢t
vivenosy para melhor o comprecnder ¢ melhor commnicar com ele. Mas tambom precisanos
avaliar a nossa a,gé:o vastoral para averiguar em-que nedida somos cevangeliyadores, og
Phomons-para-os—cutros" portadores do dom da £3. -

0 Ministério do Fatal que vivenos stj3 inspirador.

4o REFIEXEO SOBRE FOSSA AGKO.

Os clomentos que doven constituir as nossas comunidado ja existen no lugar onge *
trabalbamncss Treata~so do partir dessas pessoas que froquentan nossas Igrejas, que vi
ver talvoz silenciosamonto sua Fé en casa o no $rabalho, partir do tipo de £3 que !
elos possuch para caminhar ¢ efotuar a corversao, chogar a uma £6 hais autdntica y
Operamte; coeronte, na roalidade da vida, respoitando o ritmo do croscimonto. ¥ao
o Agente-que faz a Igreja ou o quo a produz. A comnidade do £5 6 - fruto do Bspiri
1o Santo,.

Cabe ao Agonto aceitar, amar a comumidads como ola 8y acompanhamla a viver uma

experiéncia do £6 e caridade, oriar condigtes paTa que se desencadoic ur Jiramismo
dmberior; que supera atitudes simplesgenie roceptoras para chegar - .ma verdadeira !
perticipagdo ¢.cominhio. .

A meta ¢ uma: chegar a uma igroja oncarnada na roalidade, que scja  fan{lia do !
Dous vivendo mma atitudo de servigo, soliddria na tarefa libortadora o intimamonte
enriquecida pela graga de pisericdridia divinae
Cooo Kissionirice en grands parto vindos do outros pafsos, podemos correr constantg
mewin o onrwies do der umn imegen do Igreja gne vem do form, gue voio de longe, que !
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¥30 ha divida quo a caminhada-foi iniciada. Mas ainda esta.mos aprondendo, ain—
da, muito caminho resta a percorror.

Sirve essa assembléis pars nos animar. Bun clima de fe, umao, a ora,gao podeTao
OS noss0s trabalhos sor fecundos, ‘

5. ESTRUTURA PARA 4 AQEO PASTORAL FA PAPGQUIA.

A exporlelﬂc:.a. diz quoc dificiimente un Vigario pode fazer fromte a todas as ta—
refas que a *oa“oqu:.a ap::\,sentao Cono « ovangelizador ¢ como Pastor ole item dc emsinar
;¢ adaptar = achc pastoral as situngoes conerota do povo do Douss Catequesc, liturgia
Ensino R'fblic::g pr‘_ooclxpa.r;'éo pola prcmog;e,o humang o os pobros, pastoral familiar ¢
vocaciomal no irterior, problomas de torras, sZo sctores quo pedon cooperag'é.'o de mui
“tas pessoas. Som ums equips de colaboradnmos estrimamente ligada ao Vigdmios a quen
nds chamamos Agentes de pastoral ¢ sem ume outra twaa que presta sua ajuda en ati-
vidades especificas (catoquess, canto, pobres, doentes, jovens otcs.) dificilments !
a pardquia pode funcionar direito. Con o primeiro grupo (a equipe do agoentes)-a quen
s¢ assoclanm por vezes leigos; o Vigdin deve. poder contar om forma estavel.

Para que estes dois grupos de colaboradores funcionem, tem que sc estabelecer ..
un relacionamcmto aprimorsdo. Na pratica surgiran no ano findo dificuldades sobre os
quais comvim refletire Aldm do ponto de vista da eficieia pastoral, esta estrutura !
as, oportunidade de formar de verdade uma comunidade que vive cn comumhao ¢ participa

Una reflexao ané'.loga dgveria sor feita mo que sc refere ao relacionamento entre
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setores de pastoral diocesana e as pa.ré'quias. 2 falta do elareza sobre o que deve .

fazer o responsévcl do potor por ox: da jvven‘hude a nfvol diocesano ¢ o que devem t
fazor os respovsiveis a nivel de pa.“oqi

Gostava que osta Assembldia d_LSSean algima coisa para melhorar o nosso piane—
Jamento.

.

6. Tormipando 180 posso ngo agradosar 'a dedicagho de todos para a Igroja de Roraima
[} tzaba.lﬂé, a disponibilidade, o gonsroso dompojamcanto do cada ume Se tanta caisa i
pode osScapar aos OLhos humanos com corbeza nada oscapa ac Pai Golesto quo es$d nos
Cous o que dard a rocompensa aos sous apostolos na vida ctornas
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3. Relatério das atividades da Diaconia.

DI&COW Ib S. BEXHTO

Boa Vistaz, 25 de Pevereiro ds 1985
Ed

BELATCRIO DAS ATIVIDADES D4

Foi em 1983 que a Diaconia foi entregue Zs Irmds. Nesies dois onds se fez
. 1 -~ -
tudo aguile que se pode.
Foram construidss duas capelag, uma no Buritis, outra na hsa Branca. Na
Liberdade a Igrszja ﬁe Be Bento esté em construgio.
N biad

- Ir. Severa aconmpanhou & aecompanha com toda = dedi canao o Clube de KMB8es nos
Bairros da Asa Branca, Buritis, Liberdede. Ir, &mélis %ambénm deu a sus co-
laboragic no comego.

- %ouve uma preocupagio em %todos os Bairroes com & Ca*equese das crianges e
também dos adultos, Este ano queremos dar ume formagBo meis profunda acs
Categuistas, com encontros semanais,

- 3¢ proc urou viver a"Camnahha da Fraternidade®,c mis de Maﬁo, ¢ mes vocacios
nal ¢ meEs Blbllco o més do Rosaric,¥ovenz do Natal,nas familias,formandoe
varlos Erupos,

- Foi fundadz a "Legzac de FMaria" na Liberdade com membros dos guatroe Bair-
ros,mas H& meis de um smo o"Praesidium’N. S.de Pétims,foi transferide pa-~-
ra o Buritl onde se reums £ atua

t
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CEBs tambem tiveram
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m Julhe de 18584, surgiu o grupo jovem gue estd indo em frénte com entu-
siasmo. ‘
- Temos um grupo de Adolescentes e Jovens gue formem g Zguipe Litlrgica x=m
gue anime & Santa Missa sosDomingos. {ada Comunidade tem a sus Equipe,

&

- Nestes dois anos temos visto sumentar & participecgéo na Santa Hissa.Mes
sabemos gue & umas gartlclnﬂgac relativa,pois estes Beirros séo muito povos~
dos e nodemos dizer gue ¢ uma minorih gue pariiciypas
Um bom nlmero de ressozs s¢ apruxzma da ,Com puhio, ymas falta uma Catequese
Tem casos de pessEoas gue vem na tasa s guandc é de 72 dia e vEc conungar
sem ss confessar.Qutras s6 = estao casadas civil ou s0 amigadas e comungam
com & maior tranguilidade.

- Quantc ac Sacrameyto da Peniténcis. Ha DESS08S gue procuram ©om freqpe wclie
este Sscramento, Se o Padre falha unm DGm1T50 logo &5 pessoas reclamenm. )
- - L4
Celebracoes Comunitdrias de Penltenc‘a, nés houve até agora.

eparegio o Batismo e celebracSo Ao mesmo. Dums noites por zés, € pouco
xais se guizermos um resuliads mais eficaz. Se percebe que Ffaliz uma Ca-
guese,gue leve 2 um conhecimenito maicr de Jesus € & ume vivéncia mais

€. Seria bom rever & pastoral deste Sacramentc.

- Matrimdnic - Os que se realﬁzara“ né Dizcenia até 5
*1Z¢r a2 S’tuagaﬁ S excepgao de um. & prepar aggo ¢ muiic freca. 4 maioria -
ndo fez Primsira Comurhdc. Se marcam alguns encontr i es, onde se ex
n}lca una gequena parte do essencial, Trabglham, & f% pEQUENOS, nao
tem condigoes para mais.

ido para reguls
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. [ » ) ~
- Apcic as familizs, a;uda zos pobres e doentes, € dado, mas de modo nZo
crganizado,

~ & Igreja estd.em eonstrugac e quanto. & s1tuagao flnaneelra, as ofertas
recolhidas na Missa, dEo apenss para decobrir as ‘despezas,

- 0 Dizimo ainda pfo funciona. Se faz ume coisa por vesz.
24é sgora, as IrmBs,com & sjuda de alguns leigos, levaram em frente o
trabalho pastoral da Diaconis, Dagui em &ianue asg rnossas Comunidades

contam muito com & velicsa coleboragio do Pré-Conselho no trabalho de
-vang 112&@&0.‘
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4. Ata da Reunido do Encontro das Irmés responsaveis das Pardquias de Mucajai,
Caracarai e Diaconia S&o Bento.

MUCAJAT -~ CARACARAT - DTACCNTA 5A0 BENTO.

Nos dias 7, 8 & ¢ de novembro de 1984, na casa das
irm3s em MUCAJAI., vealizou-se a primeira reuniZo das Irmds das Comuni
dades que atuam como responsaveis de comunidades paroquiast Mucajai.
Caracara~i, & Diaconia S3n Bento, contande também com a presenga de
Madre Fvelia e Trma Alda Raffaella.

A tarde do dia 7, foi dedicada 3 oracdo e reflexaoc SO
bre a nossa Miss3o, & 1luz da Palavra de Deus, das Constituigdes e
do Decreto Documento "Doutrina da Igreja sobre a Vita Religiosa". A
compartilna foi um momento de conscientizaczo profunda da missao de
religiosas missionarias da Consolata, no meic deste pove @ nesta I-
gréja de Roraima. A oragao concluiu-se na capela com 0 canto do Sal-
me  21l.

No dia 8, os trabalhos iniciarem com uma introdugao
feita por Madre Evelia, na qual lembron que o encontro & fruto da vi
sita canonica onde se viu a necessidade de procurar juntas, pistas
ou pricridades para a pastoral das pardquias. Salientou também a im-
portﬁnciaﬁe trabalhar unidasz, pois o aposteclado dos religiosos &, por

sna naturesa, commitirio.

Lembrou que, conforme o documento da CNBB “Diretrizes
Gerails da-acao Pastoral da Igreja no Brasil® os bispos colocam como
destaque para a pastoral do triénio 83-86 as CEBs: sendo prioridade
em nossa Diocese. Também a Gltima Assemblaizm Regional NorteI raforga
a pastoral das pequenas comunidades, come meio para solucionar os prg
blemas socials que mais atingem o povo da grande regiac amazonica,
como tembém para se conseguin uxniEvangelizagao mais profunda.

Para desenvolver os trabalhos as participantes se divi
divam em 3 grupos, conforme as comnidades, e seguiram o métode VER
JULGAR & AGIR.

No VER foram apresentadas para o rerlexac perguntas rg
ferentes & realidade do povo e & realidade re.. ,:wse -omunitaria.

1.1 - & realidade em que ag nossas comunidades ssiae avuando 3
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a) Quais ofproblemas que mais angustism o nosse pove?
Mucajai: Inseguranca do amanhd, luta pela scbrevivéncia, familias de
sajustadas, angustia dos amigados, evploracsc matua.
Caracaral ¢ Luta pela sobrevivéncia, incapscidade para se promover,
prostituicdo, bebedeira, opressio dos grandes, discoteca.
Diagonia 830 Bento: Pobresa, desemprego, alcblisme, sexo, droga, edy

caclo dos Filhos, separagoes Frequentes entre o5 casais ine-
digenas.
B} O pove que evangelizamos ja recebeu 0 12 sauncio de uwm Deus
que salval
Mucaial : pouco e superficial
Caraceral ! pouco e superficial

Diaconia 830 Bento : Sim, porém falta catequese para o© aprofundamen

Toa
¢) Seri que catolizamos nosso povo com leis,meral, sem que saiba de
onde elas vem?
Macajal: sim
gg;acarai‘z um pouce

Diaconia $ao Bento! as vezas , sim.

d) oual o conkecimento qua nosse pove tem de Cristo?
Mucajal ¢ pouco
Cearacaral. pouco

Disconia S3c Bento i superficial
eguﬁﬁuaaas}anugnagaagsqu»eaaaaguu,aannaaa da Igreja ?

Mucajal: conceito errado,sd para dar leis,condend-los, cobrar.
Caracaral: piramidal, b para dar Sacramentos

Diaconia S3o Bento: confusdo tofal.

4O L5000 600004008002 300P02UBNG0OCEABRD DY da MISBA 7
Mucaja=if & uma tradigdo

Caragarals: * * u

AT N TR

Diaconia 83c Bento! naoc & muito sentida.

GOEHAOOFHODODDION DD OPOI DR PONRAO LD DL Vo6 dos SIKCRAD%EN‘TGSQ
Macajal! tradigdo, $b Batismo e Bucaristic

Cavacarai: s0 Batismo, Bucaristia, Crisma
Diaccnia 830 Bento: sb tradiczo Batiamo.
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1.2 - o empenho pessoal e commitdrios

a) ¢ meu zelo apostéiico & vivo e me impde de proclamar o Mistério
da salvacgo, com uma forga tal que quase ndo posso controlar?
Todas acharam que sim,

b) Todé a comunidade se sente responsivel e envolvida no trabalho a-
postolico confiado?
Todas acha ram que sim.

¢) A nossa commidade como esti enfremtando os problemas sociais e
religiosos do povo gque lhe & confiado?

Macajalr Visita &s familias, embora ndo organizada.

Cavacarai: catequese pavdguial - grupos em familia.

Wo JULGAR analizou-se na Palavra de Deus, as atitudes
de Cristo ao aproximar-se das pessoas. COMO Ele mesmo vai ap encontrs
das pessoas, inspira confianga, aproxima-se com umildade, maidio,
bondade, respeito, amor e como sabe ficar ao 1ade'de cada uma, semn
se impor.

Cristo se aproxima das pessoas em qualquer LUGAR e STTUACRO: traba-
lho, sefrimento, no gaminho, ete...

Todo encontfo com Cristo REALIZA na pessoa uma transformagﬁa; vma mu
danga de vida, conversdo, um desejo de comunicar aos outros o que
Cristo realizou neles. .

Sempre 2 luz da Palavra de Deus, foi julgado também a atuagso @ o
testemunho cque as commidades d3o no meio do povo, Os grupos acharam
que a presenca das comunidades religiosas inseridas no meio do povo
questionam. O povo aceita ad Yrmas e comvidam para rezar nas suas ¢a
sag. $ao solicitadas nas escolas, nas familias. O povo esth se ache-
gando sempre mais s Irmis poraue a presenca delas & constante, sua
casa perto e semelhante a sua, sempre aberta a hospitalidade.

As Irmas transmitiram ter como preocupagio apostdlica tramsmitir
mais a Dems, formar os ~2tr-uistas e pequenas comunidades.

G dia terminow com a Celebracdo de ama Paraliturgia.em
iugar da Missa, bem participada por todas e com o distribuicdo da Co
runha0 . '

Depois de se ter evaminado a realidade pastoral onde
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as corunidades atuam e 8 realidade commnitiria,; e ter visto e julga-—
do & luz da Palavra de Deus, dia 9 pela manha, foi aberto o di alo~
go sobre qual ou quals pistas, dicas ou pricoridades se deveria tomar
para poder melhor atingir e evangelizar o povo confiado a cada pard
quias

A face do AGIR n3o Foi éésenvolviﬂa e grupo Por comme
nidade, mas por todo o grUpe, Depoia de debates esclavecedores, tro-‘
cas de idbias e experiducias chegom-se a tr8s pontos, que pavecem
mais importontes para a pastoral neste momentod

- Pormacac de peguenos grupos de evamgelizagdo ou CEBs;
- mais atencdc & Pamilia; com visitas, encontres, &tC...
~ Pormagio dos catequistas. ,

Além dessas prioridades pastorais comuns, cada wma pes
sealmente ¢ cada comunidade ira programar mais concretamente come al
Scangalr sgtes pontos.

&0 canto do Té Deun, na capela, deu=ze por encerrado
¢ primeivo encontyroe das eﬁnmnma&es apostdlicas responsivels por pa
rcquias cemunidadesg »

Ffara sousver foi lewrads 2 presemis Ala.
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Orientacdes para a Pastoral da Area da Cidade, 1982.
DIOCESE TH RORATUA

AREL DA CIDADE
BOA VISTA-RR

ORTENTACUES PARA 4 PASTORAT. DA AREA DA GIDAIE

l;, 4 realidade do povo

1;11. & realidads deve ser melhom con.heoida. polos agentes de pa‘boral, para ngo impor

1.2

L3

1.4

13

:

2. & Igreda que a gente guer: Igrejs Famllia,

wpa caminhada e um ritmo que vdm de foz-a e gque © povo nzo tem oo.ndigoes de g
Slmllal‘. Por realidads embendemos nao 8& ag possong, mas tambom as institud ~

goes e estruturas em que as pessoas organizam sua vids mxlhzra;l, poﬁ'bioa, S0’

olal ¢ de lazer e com as quals a Igrejam se dofronta em sua atuacio pastorals

Fosso pove & profumdamente religiosc; no sentido que tuseca a intelpre‘bagao da
rea.llda.de on Deousr ¢ no sagrado, % combudo pouce e eva.ngelizado, pois norma.’l. -
mente nao sabo fazer a ligacio embre svangelho e vidae & visfo de Igreja é !
tradicionzls o- ‘povo ldentifica ainds a Igreaa com o3 padres, busca da Igrejal
o sacramentos s sobretudo o batismo, as 'beng,a.os o as ceriménias religiosas. O
DPOVO Ao tomou consoidnoia de ser Igre;;a, egts na atitude de Mreceber! da ot
rula. Existe oconbudo um pequeno mimero de leigos conscientisados due Se Sen —
ten Igreja o assumem responsévelmente virias atividades pastorais.

Falta ao povo um espirito orftico mais profundo pois nao oonsegus :’ver aguile
que esta atrds das colsas, descobrir a3 causas profundas dos fatos. Toda orf-
tica & realidade & imterpretada como cr{tica ao LOVeTNO ©: por isso rejeitada.
Sotrotudo a atividade s a atitude da Igreja em campo social n3o s80’comprocn—
didas e geram revolta, especialmente quando & linguagem: § agrossivie

Hordamos -fambém os Frutos negativos de uma reforma conoiliar mal entendida e
apllcada. Por um corto tempo os padres combaberam as devogles o as associg -
goes em que se expx-essaava a religiosidads popular sem por nada em seu Iugar.
Crious~ge assim um vacuo que afastou bastante gonts da Igreja, gen‘be que s
viw ridicularizada em seus sentimentas rellgj.ososn

0 nosse povo & Fformado por varias camadas SOClalSo Alouns s80 Filhos do anbi-
gos Imigrados ¢ por isso bem roraa.menses*. Outros imigraram om datas mais ou !
nenos recentes. As famflias enm geral S30 mumeTosas e s maioria com gz-andes di
ficuldadss financeiras. Socialmente, e sconomicamente o politicaments sa.o for
temente oond.lc:lonados, miitas vezes obmgados a aoceitar situagdos desumanas?
que levam & ma,rgu.nallzagao social o & perda dos molhores valores tradiciomais
A pohtma,'eoonomca desenvolvinentista pede em geral constantes-sacriticios!
28 nossas pomlagoes que sem o saber 850 injustigadas na reparticio-dos beng.
Ss a classe dos funcmnam.o% vive mma situagfo de rolative seguranca no-cen—
410 da cidade ou nes bairmos mais antigos, nas a.reas da cidada em formagio !
so vive xuma condigdo SOGiMGOﬂO!I!lGa mito preciria ¢ carente.

2.1

Toda agio pastoral presupde uma visSo de Tgreja, que & necessaric explioitar e
eventualnente questionar. Que tipo de Igreja queremes implantar om Boa Vista?

& regpogtas dos agemtes.de pa.s*horal, dada com diferembes suiavras, enfoques e
notivagles, foi undrime: queremos wma Igﬂ:‘e;}arFam{ll.d« Pratarwe a0 mesmo terpo?!
d= meta a alcangar e do modelo inepirador da agfo pustoim. = Juas miltiplas !
SAPTossota
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2.2

7.

2.3

7

244

Porque Igreja;-Fam{lia? Como se justifica teologicamente esta opgé.'o? & :Ldé:,a
imagem de IIgreJa.—Fa,m.{lla oxpressa mito bem a ratureza o a missBo da Igrejas

Como ei‘e:.'ho @ Tgreja e o sacramerio da fntima u.ma.o com Deus e da. unidade de H0 )

do o ghsro mmano, Sua missa.o, continagho da missao ds Jesus, e fazer de todos
os homens a grande familia dos filhos de Deus em que todos sh0 irmdose A Igt'e;;a
§ o sinal, o ingtrumento ¢ o lugar onde se realiza o planc de Deus. Deum nzo ES
um ser isolado, mas commhio do POSS0a, walogcmsnte, Jma fanf{lin. Fle-quent
realizar a conunhae dess homens enbre si e oom Hle, isso § fundar uma fan{lia "*
divina que & & Igrejae

Publs salientou miuito & importancia dm idéis~forga de Igreja famflia para®
o homem latino americanc. “este valoriza miito o v:fnmlg do parentesco e amiza~
dsgy & famflia o o8 compmmssos dela decorrenteg" ’10) Taf decorre sua alta ®
egtima pelos valores da fam:s.l:.a o a consideragio da Igreja como vFamf1ia™ do *
Douse Con efeitc a Igrsja ndo e o lugar onds os homens s "sentem", mas onde 89
azen™ profunda ¢ onbtologhcamente” i‘a:nflia. de Deus™, Bles so oomrertem verds —
deiramente em filhog do Pai em Jesus C:r,‘lS‘bO", o qual participa a sua prépria Vi
v, pelo poder do Hepirito, "> mediante o batismo. Egta graga do filiagao divi
nz e o gma.nds Yesouro que & Igreja deve oferecer aos homens do nosgo con'bubente
A Igrega,Famha de Deus, é o lar onde cada Tilho e 1rmao e tambem senhor, deg=-
tinado = participar do Senhoria de Cristo sobre = orla.g,a.o o h:i.s‘borian.

A id8%s do Igroja—Famflis valoriza, como faz.o documento de Puebla, miitos!
Iaspectos ecloglais importantes. Salientamos trés:

2401  Igrejs Unida ' ;

7

Unidade significa unifio na £ o no amor em Crls'bOo Tef nasce o d:.a.logo s a
aceltagdo. Tratz—se de dar  espago para as pessoas falavem o tomarem conscisn-
oia d= realidade em que vivem e assumirem o compromisso, guer dentro da Igreja,
quer fora ma coletividade lmmana. Os agenbos do pastoral deven sentir a urgén -
ola de enocaginhar o dlalogb e a a.gao gue e o comsgo da par'bw:.pa.gao. Fode-se |
dar o caso .@ ng verdads sSempre Se d3 de haver divergénoias de opinides sobre me
todos e agho pastoral. Apesar disso og agentes de pastoral devem ser bashante 0
anadurecidos para sSe aceitarem mubuamentey mentendo firmemente a unidade.

v

24442 A Igreja que participa B

P

A Igreje deve der uma commidade viva 6 atuanbe. Ela possul motivagles e ob
jetivos que reunem as pessoas num tTrabalho comme Na Igl‘e;ja.~F3;milia nascem &
cooperaggo & o ssforgo para comseguir algo que & de proveito para os pobres, os
doentes ou para a colatividads. Comegando com tarefas ficels a executa;rj 3 comi
nidade adouire o sentide da participagio pré,tica em objetivos conoretos.

.

243 Igreja Povo

7 O Coneceito de Igreja-—Fam;{lia lova a ver a commnidade oristd mum enfoque no—
vo. A Igreja & povo do Deus tanbém mo sentido que ac povo & dado espage para *
gor o aglr. Degba forma ele se sente e &, na verdads, um povo que constitue a
Tgreja o assume Tesponsavelmente sua £6,-0 pastox Tive com 8sSe DPOVDy esouta !
com ele a Falavra ds Deus e com ole atua. ¥ao ¢ simpleamente algudm que traba -
1ha para © povo, mas ds condigoes a0 pOvO para que ’podsa OTesScer na fe, na oari
dade e colocar seus carismas ao servigo dos cutros« :
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4 Caminhada a fazer

Oz agentas de pastoral doven trensmitir ac povo de forma simples, persus
giva ¢ persoverante a 1déia forga de Igt'e,ja-'Famllla. s oriar condigoes pars que
de fabto os leigos possam fazer a axperidnois de ng\eawFamha. Trabtase do

a) mentalizar as consciéncias, e b) implanbar estruturas adequadas de comunhio !
o parficipacic. ~

A conscmn'tlza.ga.o pode o deve ser feita a’sraves da oa’ﬁequese, de oursos,
ancontros ¢ retiros que se realizam ao longo do ano, por ocas:.g,o de batizados e
cutras atividades Iellgmosas, na liturgia dominical e durants as ma.nlfestagoes
da religlosidade popular. Todos os instrumentos de "oorrvarsao" deven ser valorl
zados,-entre estes lembramos o Cursilho, TIC, encontros de oasa.is, encontros !
de oragao curgos de formagao para agentes de pastoral. Tambem os setores de pag
toral, como og MOS, o Hnsino Religloso, e'l:o, deven participar desta obra de : !
consclientizaggo. A pregagao deve motivar. f preciso saber esperar para que S
oris uma nova consciéneis o mistica sclesial.

c % indiepensavel quo o8 agentes de pastoral procurem um verdadeiro conta=
‘o com o povo s as pessoas, ssouten o Tespeitem as motivagOes que sbuam neles ,
determinadas pela peicologia e 1égloa popular, se cologuem no meio do povo e a
dompanhen sua capinhada, compartilhando alsgrias e tristozas, angistias e espe-
Tangass

Os viga'rios poderio descobrir em suas pa.r5quias og leigos mais d:lspon:f -
veis a so engajarem nesta nova visao de Igreja e poderao iniciar com eles uma
ca.mwhad.a, valorizando os carismas ds cada um e procurapdo dar espages de liber
dade e auﬁonomla, Isso val exigiv dog’agentes de pastoral uma. $ransformagio in—
terior e um estilo pastoral diferente. Os vigirios procura:ca.o tomar as clec::.soes
junto com tHdes os  apgentes de pastoral. Desta maneira os-leZgos participardo !
de todo o processo pastoral, o planejamento até a avaliagao.

}f;"neoessa.mo crigringtrumentos o meios para pOSSlblll‘baT = oxperisncia
ooncreta de Igre,ja—Famllla. Trata—se do "melos"', pordém de » :2il..i meios ne —
OeS“a.I‘lOS, em que deve encarnar-ge a nova conscisncia eclesiale. Sugerimos a cri
aga.o, dentre das pardquiss, de "ComissOes" encarregadas do dirigir e dinamizar?
08 varios aspectos da vida eclesials ll’curg.!.a, catoquese, finangas, divalgagao—
informacioy caridade, etc. Egbas comissdes podem se torna.r "ggcolas" em gue Se
ensala a commhzo e par’slolpac;ao. Os mova_mentos que 3a oxistem sejanm orisntados
para ums mistica mais eclesial, de modo que ndo fagam vida a parte, mas estejam
a gervige da commidade eclesial paroguial e diocesanas

Merecen particular &es’sa,ques como instrumentos privileglados de cominhao
participagio dos leigos na vida eclesial o Conserho de pastoral s o Gonselho Pa
roguial de pastoral, formado pelos coordenadores das comunidades e dos setores!
de pastorale

A evangellzagao pogtuls que o agente se preocupe das S:L‘buagoes ma‘cema:.s
sociais e religiosas do povo. Una pastoral para ¢ homew integral, como é indioa,
da pela Bvangelil: N’Iln'bla’ndly oxige que todos estes asLooTos Hejam v1v1dos pela
commnidade. Com maburidade e caridads o agembe Qe pastn .. . uPa W04 agao evan —
gelizadora que abinja o inmdividuo, & fanflia e & winei .
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Gonclusio

Antes de qualquer‘agé:o; & nocessario que o orie entre o agentes de vas
$oral uma conscisnoia commm. A forga de uma Igreja es’ba: com efeite na unifo !
de seus membros e de swas abividades em vista de alguns objetivoe. 4 uniie ss
oria gtravés:  do didlogo, do confronto, da operagho, do Tespeito mitucs !
Por isso & desejével que os agantes de pastoral da &rea da cidede se encon -~
trem com uma certa fmﬁqu‘éncia, para avaliar em comum a caminhada feita, com—
frombtar-se com novas sttuagdes que contimiamente surgem, comunicar enmtre  si
a8 iniciativas tomadas.

0 presente texto quer ser um documsnbo-base, ngo quer sufocar iniciati -

-was particulares e sim orienté~las para um objetivo comum. No § uma cérea o

gim um roteiro que queor desencadear s orientar uma caminhads. Esperamos que,é.
lus  deste documento, som pressa, mas também som demora, os agentes de pasto=
ral da drvea da cidade encaminhem agquela pastoral organica ¢ de conjunto que é
sontida como uma necessidade urgente por todos.

Boa Tista,06 do setembro de 1982
D; Alde Mongiano—Rispo dg Roraims
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Apéndices

1. Roteiro de entrevita semi-estruturada realizada com as freiras missionarias da
consolata responsaveis pela evangelizacdo na Diaconia Sao Bento.

1. Como surgiu o convite para as Irmds Missionarias da Consolata assumirem a
responsabilidade pela Area Missionaria denominada Diaconia S&o Bento? Que modelo
de Igreja e qual tipo de evangelizacdo ai se desenvolveu?

2. Inicialmente, que bairros compunham a Diaconia Sdo Bento e qual o perfil de seus
habitantes

3. Em qual periodo as Missionarias tomaram conta da evangelizagdo naquela area?
Como se organizaram as comunidades? Como era o projeto de evangelizagdo?

4. Qual o grande desafio que vocés encontraram na época e que se tornou o foco
principal da acéo evangelizadora?

5. Voltando-nos ao Bairro Asa Branca, de onde provinha a maior parte da populacdo?
Eram originariamente cat6licos? Do que viviam? Quais eram seus sonhos?

6. Como a comunidade acolhia os migrantes? Que tipo de apoio oferecia? Os catélicos
logo aderiam a comunidade ou eram reticentes? Havia da parte deles um sentimento de
pertenca a Igreja?

7. Como se dava a relacdo Igreja-Povo de Deus no projeto de evangelizacdo no bairro
Asa Branca?

8. A senhora acha que a Igreja ajudou 0 migrante a construir uma vida nova com sua
familia aqui em Roraima?
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2. Roteiro de entrevista semi-estrturada aplicada a migrantes maranhenses
residentes no bairro do Asa Branca e que migraragm para Roraima entre os anos
de 1980 a 1985.

[EEN

. Me fale um pouco sobre quem é o senhor e como era a sua vida la no Maranhao.
. E como é que surgiu o desejo de vir aqui para Roraima?
. Em que ano e més se deu sua chegada em Roraima?

. A sua vinda foi direto pra Boa vista ou foi para outra regido?

. E chegando em Boa vista, o que encontrou? Quem lhe deu apoio nessa chegada?

2
3
4
5. Como foi sua chegada a Roraima? Veio sé ou trouxe também a familia?
6
7. E onde fixou residéncia, chegando a Boa Vista?

8

. E depois que chegou a Roraima, ja voltou a sua cidade natal, no Maranhdo?

O

. Teve alguma coisa que lhe custou muito deixar para trds, quando da sua vinda a
Roraima?

10. Quais eram suas praticas religiosas na sua cidade natal?
11. E aqui em Boa Vista, chegou a participar da comunidade de fé?

12. Igreja Catolica daqui era muito diferente daquela do Maranhdo em suas préaticas
religiosas?

13. A comunidade catdlica lhe ajudou de alguma forma quando da sua chegada?
14. Em algum momento deu vontade de voltar para sua terra?

15. Passados uns 30 anos da sua experiéncia de deixar o Maranhdo, vir para Roraima,
como esta sua vida hoje, é melhor do que era 14?

16. A igreja lhe ajudou a construir uma nova vida com a sua familia? Ela contribuiu
para isso?
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3. Entrevistada: Irmd Maria Ferreira da Silva — Responsavel pela Area de
Evangelizacio “Diaconia Sdo Bento”.

FRS. Como surgiu o convite para as Irmds Missionarias da Consolata assumirem a
responsabilidade pela Area Missionaria denominada Diaconia Sdo Bento? Que modelo
de Igreja e qual tipo de evangelizacéo ai se desenvolveu?

IMS. No inicio da década de oitenta, com a chegada dos migrantes, vindos, sobretudo
do Nordeste, a cidade de Boa Vista foi-se expandindo, de modo exorbitante, além da
BR 174. Diante desta realidade e, para melhor responder aos desafios da migracdo, as
Irmas Missionarias da Consolata se inseriram no bairro da Liberdade, no meio do povo,
morando numa pequena casa de madeira. O Bispo, confiou-lhes a responsabilidade de
toda a pastoral da Diaconia Sdo Bento, que naquela época abracava 4 bairros:
Liberdade, Conjunto Pricumad, Buritis e Asa Branca. Mais tarde, com a corrida ao ouro
foi aumentando sempre mais. A nomeacdo deu-se por meio de um documento com o
seguinte conteudo:

“ Constituida na cidade de Boa Vista, a nova Diaconia Sdo Bento, tendo
consultado o Conselho Presbiteral e o paroco da Catedral, como também a superiora das
Irmas Missionarias da Consolata, achamos por bem nomear Ir. Maria da Silva Ferreira,
coordenadora e responsavel da pastoral da dita Diaconia. No seu trabalho a Irma
prestard contas ao Bispo, esta atenta a comunhdo e ao didlogo com 0s parocos e 0s
outros agentes da pastoral Diocesana. Concedemos a Irma os poderes necessarios ao seu
cargo, em modo particular a faculdade de administrar as pessoas idoneas, 0 sacramento
do Batismo e da Eucaristia, seguindo com diligéncia as normas estabelecidas pela Igreja
Universal (Catolica) e Diocesana. Exortamos a intensificar o trabalho da evangelizagao,
segundo as linhas da Diocese e as orientaces da Area da Cidade e recomendamos que
se tenha uma especial preocupacdo em animar as comunidades, de modo que essas
assumam com responsabilidade a prépria organizacdo e evangelizacdo. Data na nossa
residéncia em Boa Vista, no dia 21 de marco de 1983. Aldo Mongiano, Bispo”.

Era uma Igreja atenta a realidade, aberta aos leigos e o0 seu modo de evangelizar
era baseado na Palavra de Deus, a luz da qual se procurava ler a realidade local,
nacional, mundial, da igreja e da sociedade. Portanto, uma evangelizacdo com dimenséo
profética e libertadora.

Na década de oitenta, quando a igreja era muito perseguida, devido a sua opcao pela
causa indigena, apesar do medo que as comunidades sentiam, se experimentava ao
mesmo tempo, uma forga, um dinamismo incriveis, que nos levava a agir de forma
destemida, corajosa.

FRS. Inicialmente, que bairros compunham a Diaconia S&o Bento e qual o perfil de seus
habitantes

IMS. Bem, em 1983, quando iniciamos, 0s bairros que compunham a Diaconia eram:
Liberdade, Buritis, Conjunto Pricum& e Asa Branca. Seus habitantes, a maioria, eram
oriundos do Nordeste. O bairro Asa Branca se destacava pela presenga macica de
maranhenses. Nesses bairros, o povo se mudava com muita facilidade. Da Liberdade,
passava ao Buritis, a Asa Branca... Por qué? Como o bairro Liberdade ficava mais
proximo a BR, os comerciantes e 0s que tinham dinheiro, acabavam comprando as
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casas, loteamentos, nos pontos mais estratégicos e 0s mais pobres iam se afastando
sempre mais do Centro da cidade, procurando terreno onde construir suas casas de
madeira. O Conjunto Pricuma era habitado por funcionarios do Governo, que tinham
um nivel de vida mais elevado e ndo se misturavam muito com a populagdo do outros
bairros. Os catdlicos desse Conjunto preferiam frequentar a Catedral.

FRS. Em qual periodo as Missionarias tomaram conta da evangelizacdo naquela area?
Como se organizaram as comunidades? Como era o projeto de evangelizacdo?

IMS. Antes de assumir a Diaconia, algumas Irmds ja iam, nos finais de semana, dar
catequese e fazer a celebragdo dominical nesses bairros. Como néo tinha capela, se
reuniam debaixo das arvores ou no quintal de alguma familia. Mas nesse tempo, aqueles
bairros estavam na dependéncia religiosa da Catedral. Ao assumir a Diaconia, o proprio
documento de nomeacdo diz, que toda a pastoral daquela éarea ficava sob a
responsabilidade das Irmas Missionérias da Consolata. N6s ndo tinhamos experiéncia de
responsabilidade de pardquias. Entdo comecamos por usar 0s métodos mais simples e
mais conformes ao nosso carisma, para nos aproximarmos do povo: visitas as familias,
terco nas familias, Novena de Natal nas familias, presenca nos velérios, rezar e chorar
com os familiares dos falecidos... Na preparacdo dos pais e padrinhos, ao Batismo de
seus filhos e afilhados, visitivamos antes dos encontros de formacéo, os pais de cada
crianca. Se estabelecia assim, de antemao, um bom relacionamento com eles e se criava
um clima de amizade com muitos deles. Quando chegavamos nos encontros, ja nos
conheciamos, sabiamos onde moravam. Com o0s jovens se refletia sobre temas,
propostas, iniciativas, compromisso na comunidade e se rezava juntos. Os grupos de
reflexdo biblica se reuniam semanalmente nas familias e eram acompanhados pelas
Irmas. Junto com eles se fez um caminho de conscientizacdo sobre a problematica
indigena, que ndo foi muito facil. No final do ano se fazia uma avaliacdo da caminhada
a nivel de grupo e de Diaconia. Nesta experiéncia, tivemos apoio e colaboracdo dos
Missionarios da Consolata, aceitacdo do povo e se criou um clima de confianga e estima
reciprocas com os Leigos, agentes de Pastoral.

FRS. Qual o grande desafio que vocés encontraram na época e que se tornou o foco
principal da acdo evangelizadora?

IMS. Um dos grandes desafios, era a formacéo de liderancgas, capazes de assumir com
responsabilidade a propria vocacdo, na familia, na igreja, na sociedade. Atraves das
visitas, dos encontros nas familias e outros, através do contato pessoal, foram
aparecendo pessoas que se colocaram a servi¢co da comunidade, a servico do Reino, na
catequese, na liturgia, na preparacdo ao Batismo... A Diocese investiu muito na
formacdo dos Leigos e isso foi muito positivo, ajudou muito. Para mim, pessoalmente, o
grande desafio, foi ter que mudar de mentalidade, deixar os meus esquemas de
evangelizacdo, deixar até a imagem que eu tinha de Deus, um deus quase intocavel. SO
tinha direito a se aproximar d’Ele quem vivia conforme as leis da Igreja. No contato
com o povo simples, aprendi a conhecer um Deus, muito mais proximo do povo. Um
Deus cheio de compaixdo, cheio de misericordia. Um Deus que ama e acolhe a todos
sem distingdo. “Ele amou tanto o mundo que nos deu o seu Filho Unico. Ele veio para
que todos tenham vida e vida em abundancia”.

FRS. Voltando-nos ao Bairro Asa Branca, de onde provinha a maior parte da
populacdo? Eram originariamente catolicos? Do que viviam? Quais eram seus sonhos?
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IMS. Como ja acima mencionei, o0 povo do Asa Branca, na sua maioria, provinha do
Maranh&o. O sonho dele era uma vida melhor. Diversas pessoas, conversando conosco
diziam que, chegando a Roraima tinham chegado no céu. Ganharam casa do governo...
outras porém, tiveram que retornar ao Maranh&o, depois que ja haviam perdido quase
tudo pelo caminho. Originariamente, a maioria do povo maranhense era batizado e se
dizia catolico. Quando pediam o sacramento do Matrimonio, tinhamos uma dificuldade
enorme em encontrar a Certiddo de Batismo. Eu cheguei a conhecer o Maranhdo de
ponta a ponta sem nunca la ter ido. Escreviamos aos parocos das paréquias, onde eles
moravam, mas muitas vezes ndo dava certo, pois tinham sido batizados no interior, por
ocasido da desobriga e ninguém sabia para onde tinha ido o documento. Como este
povo vivia — de pequenos comércios nas suas residéncias, de pequenas industrias,
encomendas de salgadinhos, de bolos, lavagem de roupa. Os Clubes de Mées
espalhados em todos os bairros, ofereciam cursos que ensinava as maes na costura, arte
culinéria, primeiros socorros, etc. Tinha também o NEPC (Nucleo Educativo
Profissional Consolata), que oferecia cursos para atendentes de Enfermagem, cursos de
Datilografia. Os homens trabalhavam no comércio, outros tinham terreno no interior,
onde plantavam e vendiam 0s seus produtos, outros ainda, viviam no garimpo. A
Escola do Calunga, oferecia cursos profissionalizantes no campo da Mecanica e da
Marcenaria.

FRS. Como a comunidade acolhia os migrantes? Que tipo de apoio oferecia? Os
catolicos logo aderiam a comunidade ou eram reticentes? Havia da parte deles um
sentimento de pertenca a Igreja?

IMS. Na década de setenta chegaram a Roraima, sobretudo, os gauchos: professores,
médicos, advogados, empresarios. Na década de oitenta, acontece, segundo 0 programa
do Governo um forte fluxo de gente, proveniente de todas as partes do Brasil,
especialmente do Nordeste, para colonizar o Territorio. A partir de 1986 se assiste a
uma invasdo de milhares de garimpeiros, vindos ainda, na sua maioria, do Nordeste
brasileiro. Boa Vista se tornou uma mistura de ragas: indios, brancos, negros, mestigos...
A comunidade acolhia os migrantes com muita naturalidade. Quando alguém chegava
de fora e se engajava na comunidade, era bem acolhido. A maior dificuldade era com os
povos indigenas, os donos da casa. A um certo momento da caminhada, quando se
falava dos povos indigenas na Igreja, muitas pessoas levantavam e saiam na hora. Tinha
pessoas que logo procuravam a comunidade, de modo especial para a Missa e
sacramentos. Outras se engajavam logo na catequese, Liturgia, grupos de reflexdo e
oragdo... Outras pessoas ainda, nos diziam: “quando eu morava no Maranhdo sempre ia
na igreja”. Levou tempo para entendermos em que consistia esta expressio. E que o
Padre ia uma ou duas vezes por ano, fazer a desobriga. Entdo, ndo estavam habituados a
participar todos 0os domingos. Uma vez por ano era suficiente.

FRS. Como se dava a relacdo Igreja-Povo de Deus no projeto de evangelizacdo no
bairro Asa Branca?

IMS. Uma igreja inserida no meio do povo. Uma igreja que pensa, planeja e organiza
sua acdo pastoral a partir das necessidades do povo. Uma igreja que toma consciéncia
da importancia do Leigo na evangelizacdo e ajuda o leigo a descobrir a vocagédo e
missdo, que recebeu no batismo. Eu acredito que a evangeliza¢do ndo acontece s6 de um
lado, porque a medida que a Igreja evangeliza, também é evangelizada. Caminhar com o
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povo é uma experiéncia muito valida, muito rica, mesmo se exigente. Se recebe muito
mais do que se da.

FRS. A senhora acha que a Igreja ajudou o migrante a construir uma vida nova com sua
familia aqui em Roraima?

IMS. A Igreja de Roraima refletindo sobre o seu objetivo de evangelizagéo, entende ser
sua missao alcancar por meio do Evangelho todos os homens e mulheres na sua prépria
realidade, oferecendo-lhes a possibilidade de diversas formas de participacdo, dando a
prioridade aos mais pobres e marginalizados. Sempre que a Igreja participa dos
sofrimentos, das angustias, das alegrias e das esperangas das pessoas, esta ajudando,
sem duvida, essas pessoas a construirem, uma vida nova.

4. Entrevista concedida por irma Elisa Pandiani, responsavel pela organizacédo da
comunidade do bairro Asa Branca.

FRS. Irma Elisa, fazendo memoria desse tempo, como se deu a organizacdo da
comunidade catolica no bairro Asa Branca?

IEP. E me lembro que logo que cheguei, cada uma de nds devia assumir uma
comunidade. Logo o meu... a minha tarefa era de ir na comunidade de Asa Branca
porque naquela altura, irma Severa que acompanhava um pouco, deixava para ir a
Manaus, eu peguei o seu trabalho. Aquilo que eu encontrei |4, encontramos uma
pequena igrejinha e um grupo de mulheres que trabalhavam ma... no clube das mées.
Esse grupo de mulheres era muito ativo, muito lider e que natura... em me lembro que
na Asa Branca ndo tinha estrada, ndo tinha luz, em alguns lugares ndo tinha luz, sé
mesmo, s no centro. Nao tinha esgoto e... eu lembro muito bem que essas mulheres
que freqlientavam a Igreja lutaram e também ndo tinha através dos grupos de reflexao,
eu devo dizer, porque através da Palavra de Deus é... eu me lembro de que eles tomaram
a decisdo de fazer alguma coisa, dona Marilza, né? a testa, dona Marilza ia atrads do
prefeito, vereadores, as vezes me convidavam também a ir atrds disso. Também ndo
tinha 6nibus naquela altura, precisava ir a pé, as ruas ndo estavam asfaltadas, quando
chovia todo mundo atolava, tinha uma vala ai, eu me lembro que nds, depois em 85
compramos uma casinha la e nessa casinha servia para a catequese..., mas estamos
falando sobre as mulheres né? Achei que essas mulheres fizeram muito para obter o
necessario, o indispensavel para comecar uma comunidade social no sentido de que ndo
tinha... era tudo muito... muito limitado.

FRS. Assim, além do trabalho da evangelizacdo elas também comecavam a se
preocupar com as questdes sociais?

IEP. Sim, porque além... eu me lembro que no clube das mées uma das coisas que
também nascia também... o clube das mdes era duas vezes por semana, as vezes trés
vezes por semana, era um momento de encontro e esse momento de encontro sempre
comecgava com uma oracdo, as mulheres chegavam com os problemas delas, eu sei que
naquela altura na asa Branca os padres vinham a cada 15 dias, ndo vinham sempre para
celebrar a missa e as mulheres... e nds era quem confessdvamos as mulheres, para dizer
que nos sabiamos tudo daquilo que acontecia nas familias, nos bairros, as preocupacoes
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e lembro também que, socialmente, ndo s a..., socialmente elas trabalharam muito para
que... eu acho assim..., eu venho de um pais muito diferente, que também pra mim foi
um choque no inicio quando cheguei aqui, ndo precisava..., eu Vvi... eu via na televiséo a
pobreza mas nunca experimentei a pobreza, aquilo que vi naquela altura, assim, crianga
também |4 mais longe dali, no centro do Asa Branca comecava as casinhas la. Parte do
Jockey Club que n&o tinha luz, ndo tinha nada, essas mulheres que levantavam de
manha cedo, indo atras de um trabalho para alimentar as criancas, é... isso é, foram
momentos muito bonitos que, que me ajudaram a viver minha consagracao.

FRS. A senhora est4 assim falando muito das mulheres, né (é) e os homens, onde é que
andavam?

IEP. Ah! Onde andavam.. Naquela altura no periodo do garimpo, naquela altura a
maioria dos homens. Tinha alguns homens que freqlientavam a Igreja, tinha porque, eu
me lembro que quando se comegou 0s batizados ai, que nds exigiamos um pouco nos
cursos de pais e padrinhos a presenca dos homens. Tinha, mas s6 mesmo... eram poucos
né, e também o compromisso dos homens era um pouco limitado, agora naquela altura a
maioria eram garimpeiros, eu me lembro que uma catequista de 14, Lucia, ndo sei se
vocé lembra, ndo sei se vocé estava naquela altura, Lucia, foi mesmo o esposo que
matou quando ela, ele voltou do garimpo, matou a mulher, matou esta mulher, eu me
lembro que nos fizemos o veldério 14 na igreja, a mae logo nos chamou e nds
encontramos a mulher ainda la em casa quando nos chamaram de noite de ir atras. A
mde dela que fugiu, porque também tentou também de matar, a mée dela conseguiu
fugir; agora ndo se sabe o0 porqué, mas se sabe que ele tinha voltado do garimpo, agora
eu sei que era muito pobre e improvisamente colocaram um comeércio ali na frente da
igreja, comecaram a ficar bem estaveis, né, mas uma vez que ele voltou do garimpo, o
que aconteceu nédo se sabe, 0 mesmo esposo matou a mulher.

FRS. Essa violéncia assim, era comum de acontecer naquela época?

IEP. Era comum. N&o sé ali no Asa Branca mas também no Buritis, na Liberdade,
quando os homens voltavam do garimpo...

FRS. Irma, a senhora falou assim desse perfil dali (dos moradores) do Asa Branca, né?
Garimpeiro, mulheres que ficam s6, cuidando da familia enquanto os homens estdo no
garimpo. Esse... esse perfil dos moradores influenciou o tipo de pastoral (evangelizacéo)
que se realizou ali, naquela comunidade?

IEP. Olha, eu lembro gue ali tinha muito maranhense, alguém que vinha de Rondonia,
alguém que vinha do Acre, até n6s comecamos a fazer, ndo sei onde ficou, a fazer
uma..., irma Severa fez uma... as fichas das familias mas a maioria era do Maranhdo, do
Acre, da Rondonia, alguém de Manaus, do Pard, mas todo mundo era, procurava um
bem estar porque aqui né, o povo foi trazido aqui no governo Ottomar que dizia que
aqui, ali..., e também acabava que essas pessoas... que diziam que tinham pouco, mas o
pedacinho de chdo, uma casinha, era pobre mas tinha..., agora que passavam fome, no
sentido de que trabalho ndo tinham mas, tua pergunta como é?

FRS. E, se esse perfil dos moradores influenciou no tipo de evangelizagio.
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IEP. Agora, eu penso que influenciou no sentido de que muitos deles vinham de lugares
onde se faziam novenas e tambem n&o tinham sacerdotes..., 0 terco nas familias, é..., e
qguando nos convidavamos por esses grupos de reflexdo, que chegamos a ter, ndo sei...
12 grupos de reflexdo 1a naquele bairro do Asa Branca, grupinhos de familias que entre
eles se encontravam, né..., a falar, a comentar as coisas da Biblia assim, mas eu lembro
que sempre saia o lugar onde eles estavam, aquilo que la faziam..., eu acho que sim, que
influenciou um pouco porque eles tinham saudade do lugar onde eles estavam e também
0 nosso... a maneira de rezar era um pouquinho diferente, muito provavelmente la esses
grupinhos de reflexdo que, em cima da Biblia se, ndo sei se existia, mas encontrei muito
também a, que as pessoas aderira..., aderiam, tinham algumas igrejas evangélicas mas
poucas, agora foi pra la de 70. Eu acho que sim, influenciou sim.

FRS. E assim, né? As pessoas que chegavam, viam na igreja catolica um ponto de
referéncia, procuravam, chegavam até la espontaneamente?

IEP. Agora, a dizer a verdade, na nossa casa na Liberdade, isso é, mas porque também
noés colocamos uma casinha, um ponto de apoio, compramos uma casinha, construimos
uma casinha 1a na Liberdade... no Asa Branca, mesmo que ali na Liberdade onde nds
tinhamos uma casinha, era o lugar onde o povo chegava. Nds iamos também visitar as
familias, mas também ali no Asa Branca era o ponto de referéncia nossa casinha onde o
povo sabia que quarta... Pera l&: segunda, terca, quinta, sdbado e domingo as irmds
estavam ali..., agora sim, eles achavam que... eu me lembro, me chamavam de irma..., a
missa; chegou a missa..., as criangas diziam: chegou a missa... olha a missa, olha irma,
olha a missa..., pra dizer, eles também, as criancas... as vezes eu perguntava, mas porque
tu... quem € este. Uma vez conto o fato de uma criancinha de 5 anos que me ficou, é...
este menino se chamava Marcos, 5 anos, eu estava na igreja, eu me lembro e ele, é...,
tinha crucifixo que era aqui, mais grande, €..., ele veio e eu disse para ele: tu conheces.
Ele me disse: Ndo! Mas € assim tdo0 magro esse... por que tu... por que tu porta... por que
tu tens esse homem assim magro, olha, € magro como eu; por que tu leva no colo esse
homem assim magro? Eu disse: mas tu, este homem se chama Jesus... €, ele me disse:
Jesus? Nunca escutei falar! Jesus? Nunca ninguém me falou de Jesus. E a coisa que
mais disse: mas tu, quer dar um beijo para ele? Eu vou dar sim. Depois de, nem uma
semana..., 0 menino ndo era batizado. Ndo sei 0 que aconteceu quando ele voltou em
casa, porque ali chegou sozinho, sem ninguém; morava ali e contou alguma coisa...
olha, ali estava a irmd. Eu disse meu nome, que era Elisa... Chegou, a irma la e ela tinha
uma coisa no colo assim, que magro, magro como eu mas porque ele... vocés... Ele ndo
come? Esta assim magro porque ndo come? Eu disse: Nao! N&o € porque ele ndo come,
mas porque ele sofreu muito por nés. Mas, sofreu de qué? Eu disse pra ele, ele sofreu
porgue nos ama muito. Mas, se ele ama, a minha mae também me ama. Ele fazia todas
as comparacfes com a mée. Me lembro, tava dizendo, depois de uma semana a mée,
que eu ndo conhecia, veio ali e perguntou: esta aqui irmé Elisa? Porque naquela altura
era eu e irmd Severa. Ta irma Elisa? Sim! Venha irmd, venha, venha, venha na minha
casa. Era uma casinha pobre, pobre, pobre. E |4, na maca estava Marcos. Logo que me
viu, levantou os olhos, eu via que estava morrendo este menino e perguntei a mae. Irma,
eu ia chamar a senhora porque 0 meu menino se lembrou que, se lembrou daquela
pessoa, uma que a senhora tinha no colo e disse: vai chamar a irm@, vai chamar a Elisa;
nédo disse a irma, ndo se lembrava, vai chamar... eu lembro daquele... e sabe irmd, o meu
filho néo estava... e ele estava sofrendo muito. E eu perguntei: Olha, tu queres receber o
batismo? Olha, eu me lembro como se fosse hoje; a mulher ndo tinha copo para colocar
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a agua, um pouco de agua. Eu lembro que peguei dum balde... ndo tinha agua encanada,
tinha um balde. Peguei a 4gua assim e peguei 0 menino assim, estava na maca... na
maca... na rede né, e Marcos, eu te batizo em nome do Pai e do filho e do Espirito
Santo. Olha, ele morreu nos meus colo, assim. Mas me tocou muito porque eu o tinha
Visto uma semana antes, e a mae, que nunca conhecia, muito provavelmente ndo sabia
da Igreja ne?.

FRS. Irmd, e a senhora, olhando assim para o passado e refletindo sobre isso, €, esa
experiéncia né, 14 no Asa Branca, a igreja local, a igreja 14, ela respondia as
necessidades do povo?

IEP. Eu, a0 menos nds irmas, eu... Sim! Eu acho que sim. Acho que noés nao
conseguimos chegar a todos, ndo conseguimos chegar a todos. As vezes, quando
voltdvamos para casa diziamos: olha, temos nas nossas costas, 0s ombros pesam nos
nossos moradores, nas nossas pessoas que sofrem. O que n6s poderiamos fazer a mais
para ir ao encontro deles, ndo sei 0 que; e me lembro que esta coisa aqui que... mas nao
poder fazer mais devido a muitas coisas, mas era como uma inquietacdo no sentido de
que, gque se podia fazer algo a mais, tudo o que estava ao nosso alcance, de irmé né, ndo
mediamos tempo, ndo mediamos passos, ndo mediamos nada né, mas para ir ao
encontro das pessoas, estdvamos... a porta estava sempre aberta, no sentido de que se
podia fazer algo a mais, se podia, ndo vou dizer que... tentamos fazer o possivel para
ajudar aquele povo né, esta de fato, Francisco, que depois que eu voltei, depois de 20
anos né, eu encontrei 14 ainda liderangas muito fortes como tu, encontrei liderangas que
ndo estavam mais ai, mas estdo em outras comunidades levando pra frente o trabalho de
igreja, outras pessoas que mudaram também de religido, outras pessoas que se viram
evangélicas, mas também a maioria da juventude de la e... é uma satisfacdo porque é
aquela pequena semente lancada mexeu em alguns coracdes. E também pra mim o
Francisco que foi meu braco direito l1a no Asa Branca

FRS. Irma, a dltima questdo aqui, que eu queria que a senhora falasse, pra gente
concluir é assim, que a senhora falasse desse povo que veio nessa onda de migracao e a
gente sabe que as pessoas, quando fazem esse trajeto, elas deixam para trds muito da sua
historia, dos seus amigos, dos seus parentes, 0s seus pontos de referéncias e assim,
chegam num lugar que é novo, que é estranho e as vezes, como a senhora falou, muitos
tem como referéncia a igreja catolica que eles encontram 14, a igreja, mas enfim,
chegaram aqui e, bom, tem uma igreja ali, vamos 142 E... as suas consideracdes assim: a
igreja ajudou essas pessoas a reconstruirem a sua identidade religiosa?

IEP. Olha Francisco, eu nédo sei... Ndo saberia te responder. Depois de... do tempo que
passou, posso dizer que pra alguns sim né, poderia também fazer alguns nomes, que
para alguns sim, ndo posso dizer na totalidade, ao menos eu digo que, ndo sei, ainda ndo
me sinto de dar uma afirmacéo certa pra isso porque, acho que quem Vvé isso é Deus, la
no coracao, aquilo que se passa no coracdo do homem porque também deixar tudo tras é
muito dolorido.

FRS. A senhora fez uma experiéncia assim, de vir como missionaria.

IEP. E, eu posso dizer pra vocé que o inserimento inicial € muito dolorido, no sentido,
eu... pra mim trocou a lingua, trocou cultura e... alimentacdo, até o tempo, esse calor
assim, tudo, tudo mexeu na pessoa humana e penso também que esse povo que veio de
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longe, porque as vezes caminhavam a pé, ndo tinha dinheiro para vir até de onibus,
faziam uma vida dura; eu lembro que da Asa Branca iam atras de trabalho até aqui no
centro, a pé, e mulher que carregava um menino nos ombros, um menino no colo e
outro na barriga, porque as coisas que aconteciam ali era assim, que eu me lembro que
também 14 foi dado um curso de “Billings” (método natural de controle da natalidade) ...
eu me... mas sé que esses garimpeiros quando eles chegavam ndo controlavam nada, a
mulher... é... isso, agora eu acho que isso também e depois a dificuldade que
encontravam... essa dificuldade, ndo conheciam ninguém, poucas que tinham parentes,
as vezes também eu digo que foram um... um pouco enganadas né, encontravam aqui
trabalho, Unica coisa que encontravam uma casinha e um terreno que ja eram bem
satisfeitas disso, agora, muito dificultoso né.

FRS. Mas assim né, a senhora ja falou sobre isso, s6 pra gente reafirmar. Se a senhora
ndo pode afirmar totalmente, bom, mas a igreja contribuiu para isso?

IEP. Sim, sim! Acho que a igreja fez o possivel para, no sentido de acolhida, estava a
disposicdo destes também, para dizer que também ajudamos muito financeiramente,
foram muitos pobres que ndo tinham essas casas, quando chovia..., como dizer, muitos
filhos debaixo da chuva, foi ajudado pra mim em todos os sentidos material, espiritual,
moralmente, nunca nos cansamos de falar, de, de ajudar como dizer... a nossa fé, mesmo
como disse Sao Tiago, era também expressa em obras, era, era, era viva, ndo sei como
te dizer, no sentido ndo era s6 um pregar assim, mas também, quantas vezes estas
mulheres gravidas, eu mesmo com o pampa (automovel tipo picape, da Ford), ia pra ca,
pra 14, acompanhava elas pro pronto-socorro, aconteceu até que um menino nasceu no
carro... fizemos muita coisa, eu acho... ndo € um so pregar e louvar, mas envolver
mesmo toda a vida (promover) isso, promover, a promover a dignidade deles.

FRS. Irma Elisa Pandiani, missionaria da Consolata, italiana, e no Brasil nesse trabalho
missionario, retornou pra Italia depois dessa experiéncia (depois de 14 anos) e agora
estd de volta novamente aqui em Roraima e estamos aqui conversando neste dia 28 de
outubro na residéencia central das irmas Missionarias da Consolata; irmad Elisa muito
obrigado pela gentileza dessa entrevista.

IEP. Francisco, muito obrigado a vocé; estou muito feliz porque revivi esses tempos
porque, pra mim, ndo sei se te disse, encontramos meu Senhor Jesus Cristo no meio
desse povo que, la na minha terra eu sou muito grata. Obrigada.

5. Entrevista com o sr. Francisco Lessy Aradjo, idade: 53 anos, cidade de origem:
Imperatriz, chegada a Roraima: 1981

FRS. Entdo senhor, Francisco Lessy Araudjo (FLA), boa noite; é um prazer estar aqui na
sua residéncia, no bairro Asa Branca, e a gente vai conversar um pouquinho sobre a sua
vinda aqui para Roraima, ta certo? Me fale um pouco quem é o senhor e como era a sua
vida I4 no Maranhéo.

FLA. A nossa vida la sempre foi boa porque naguele tempo... n0s morava... que eu tinha
0 meu pai, sempre nds, meu pai tinha duas fazendas, entdo nos... veio ficar ruim depois
que meu pai faleceu ne, porque os irmédos debandaram tudo... e ai 0 negocio ficou meio
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dificil pra gente, né... cresceu... problema de heranca... aquilo que noés tinha... e nds
terminamos vendendo tudo... Maranhdo... viemos tudo para Imperatriz.

FRS. E como é que surgiu assim, o desejo de vir aqui para Roraima?

FLA. Nao, nessa época eu morava em Tucurui, Para e eu tinha uma irméo que eu vi
quando ela era crianga, eu era menino quando eu vi essa irma e me tocou na... me deu a
ideia de vir conhecer... vinha aqui s6 pra passear, conhecer minha irma que eu
praticamente ndo conhecia mais, vinha passear e voltar. S6 que néo voltei mais.

FRS. E o senhor lembra, assim. Que més que o senhor chegou aqui, desembarcou em
Roraima?

FLA. Néo, ndo to bem lembrado, acho que em 1981... mas foi numa época de um
inverno vem forte aqui, foi de abril pra frente, mas agora ndo tenho nem o més.

FRS. O senhor veio direto pra Boa vista ou foi para outra regido?

FLA. Eu vim para Caracarai, primeiro, nos fiquemos em Caracarai um més, ai, de 14, eu
vim para Boa Vista.

FRS. O senhor veio assim, sozinho, ja tinha familia, trouxe todo mundo, como é que
foi?

FLA. Nao, eu era solteiro, eu vim s6. So conhecer minha irmad mesmao.

FRS. E chegando em Boa vista, 0 que o senhor encontrou? Quem lhe deu apoio nessa
chegada?

FLA. Quando eu cheguei aqui, fiqguei um més na casa de minha irm&, em Caracarai; ndo
gostei muito de 14, ai vim conhecer Boa vista. E no mesmo dia que cheguei aqui me
empreguei... foi passando em frente de uma loja e 0 gerente perguntou se eu estava
desempregado, se eu queria emprego, né?, e fui e me empreguei nessa loja e passei
cinco anos e cinco meses empregado nessa loja.

FRS. E onde € que o senhor morava nesse momento ai, chegando a Boa Vista?

FLA. Eu morava no S&o Francisco, no bairro de S&o Francisco, isso num condominio
alugado. Ai depois a minha irmad comprou huma casa e n6s vimos morar aqui no Buriti,
ai deois eu me casei, ai vim pra... fiquei morando na casa de minha irma. Depois minha
sogra veio embora pra ca, para Boa Vista, que ela morava também em Caracarai, e fui
morar ali na rua Armando Nogueira com a Aureo Cruz.

FRS. Mas entdo o senhor falou de sogra. Entdo depois que chegou a Boa vista, casou?

FLA — Casei depois que cheguei aqui, depois de quase dois anos aqui, depois que vim
casar.

FRS. E depois desse... 0 senhor ainda voltou, chegou a voltar 14 no Maranh&o, na sua
cidade natal?

FLA. Ah, depois que eu to aqui ndo. Voltei quando eu tava em Tucurui, no Para, depois
nunca mais voltei la néo.
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FRS. Teve assim alguma coisa que Ihe custou muito deixar para trés, quando o senhor
veio?

FLA. A minha mée, somente a minha mae, meus irmdos... ficou muito dificil pra mim.
Eu era de menor na época eu vim sair de casa assim fugido... ndo foi fugido porque
minha mée viu quando eu né, mas eu anoiteci e ndo amanheci em casa, eu tinha 12 anos
na época em que eu sai de casa.

FRS. Muito bem, eu queria que o senhor falasse assim das suas praticas religiosas I4,
naquela época, como é que era?

FLA. Naquela época...eu quase nunca cuidava assim... ndo por que quando eu nsai de
casa fui trabalhar de topografia, e vivia quase dentro do mato, e quando vinha pra
cidade... trés dias na cidade e voltava pro trabalho outra vez... e, era sempre assim. As
vezes eu ia na igreja, mas era muito dificil. Mas sempre as vezes eu ia.

FRS. E aqui em Boa vista o senhor, quando chegou, procurou a igreja, assim, em algum
momento participou da comunidade?

FLA. Eu demorei participar das comunidades aqui, mas eu sempre ia pra igreja... assim
assistia a missa, assistia. Sempre procurava a igreja quando cheguei aqui porque nédo
tinha, ndo tinha tempo né, porque naquela época eu quase ndo tinha tempo. Aqui eu
tinha tempo, né, porque morava na cidade, eu sempre ia pra igreja. Ai depois que eu me
casei, € que n6s fomos pra igreja, eu participei da, ali da, como... ali da Imaculada né,
trabalhando na Imaculada Concei¢do, comecamos na Imaculada, depois da Imaculada
Conceicao fomos pra Catedral né, passamos quase cinco anos na Catedral. Ali, depois
fizemos o Encontro de Casais né, foi a coisa melhor que ja aconteceu na minha vida foi
0 Encontro de Casais e...

FRS. E, me diga assim, essa Igreja Catolica que o senhor encontrou aqui era muito
diferente , assim, da que o senhor conhecia, das praticas religiosas?

FLA. A igreja sempre, a igreja sempre... foi diferente... No Tucurui, onde eu morava
sempre tinha padre, e quando eu cheguei aqui s6 era mais as irmas, era as freiras, ai se
tornou assim, ficou diferente né, porque la quase ndo tinha freiras... ndo tinha freiras fui
ter mais intimidade com as freiras daqui e, trabalhava ali na Imaculada, trabalhei ali
com umas freiras, 1a. Ai as diferencas €, mudou muito sobre as ... freiras porque eu, ndo
tinha intimidade com as freiras, era mais com os padres.

FRS. E, a igreja assim, as freiras que cuidavam ai, o senhor chegou a procurar alguma
vez para algum apoio, atender alguma necessidade, o senhor sentiu assim, a igreja lhe
ajudou de alguma forma?

FLA. Ajudou sim, muito. A igreja sempre ajuda, quando a gente precisa, sempre ajuda.
Agradeco muito ter conhecido as irmas e hoje em dia trabalho junto com os freis, e 0s
freis também me ajudam muito, agradeco demais os freis sobretudo.

FRS. E em algum momento depois que o senhor chegou a Roraima, bateu assim na
cabeca: eu vou é largar isso aqui, eu vou é voltar pra minha terra. Deu vontade?
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FLA. Até ja, deu vontade, mas o seguinte, pra mim fica dificil porque, se eu voltar pra
minha terra eu tiro meus filhos da terra natal deles né, ai vai ficar ruim porque eu to na
minha terra natal mas tirei meus filhos da... da... da terra natal deles, que séo trés, eu sou
s6 um. Ent&o fica dificil pra gente.

FRS. E, passados uns 30 anos da sua experiéncia de deixar o Maranhdo, vir para
Roraima, né. Tem ai uns 30 anos, €... como esta sua vida hoje, € melhor do que era 18?,
me diga assim, como € que esta, o senhor estd bem, foi bem acolhido aqui, deu para
construir a sua vida, sua familia, o senhor esta satisfeito com a vida que tem aqui em
Roraima?

FLA. Ah, to sim, to bem satisfeito... eu tenho mulher maravilhosa, eu tenho trés filhos
muito...sdo mesmo maravilhosos meus filhos, ah, sim, quando eu sai de 14 eu trabalhava
um... aqui eu sempre trabalho na cidade, entdo pra mim, assim &, foi 6timo assim, ta
sendo bom pra mim até agora, apesar de... alguma decep¢do que a gente tem na vida,
mas todo mundo tem mas, coisas da vida mesmo.

FRS. O senhor falou das irmds, né, e no momento sdo os freis que cuidam ai dessa area
né e, que o senhor falou que tem contato com eles, o senhor considera assim que, desde
que o senhor chegou aqui ate hoje, né, a igreja ajudou a construir uma nova vida com a
sua familia? Tem contribuido com isso? A Igreja?

FLA. Ah, tem sim, a igreja contribui muito, nem s6 com a minha familia mas também
com muitas familias, tanto aqui como fora do Brasil, ajuda muito. Eu acho que a te a
igreja hoje em dia melhorou muito porque a igreja era a religido... a igreja muito
fechada. Hoje em dia a igreja esta mais aberta pra todo mundo, até as pessoas ...
antigamente, quando tiveram a ... na igreja que parecia ser o proprietario , era o dono da
igreja e hoje em dia as pessoas estdo se conscientizando... tdo tendo assim e abrindo
mais 0s espacos pra pessoas né, trocando a cada dois anos, a cada trés anos, depende da,
assim, da, da, da pessoa que ta tomando conta né, o coordenador. Entdo, assim, a igreja
melhorou muito sobre isso.

FRS. Muito vem, a nossa entrevista esta encerrada e eu quero lhe agradecer muito pela
disponibilidade de seu tempo, de me acolher aqui na sua casa, na casa de sua familia,
com sua esposa. Lhe agradecer muito. Obrigado.

6. Entrevista com D. Antonia, idade: 57 anos, origem: Maranhdo, chegada a
Roraima: 1985

FRS. Boa tarde... estou hoje aqui na casa de d. Antonia (DA) e do seu Raimundo (SR),
eles me receberam aqui pra gente conversar um pouquinho sobre essa histéria da vinda
deles para Roraima e também sobre a questdo de suas praticas religiosas; hoje é dia 13
de setembro, 17 horas e é com muito gosto que eu venho aqui porque é..., essas pessoas
me sdo muito caras porque conhecem e participam da historia dessa comunidade do Asa
Branca (AB). Dona Antonia, deixe eu comecar lhe dizendo assim..., fale um pouco
dessa vinda aqui para Roraima (RR), como aconteceu isso, onde que a senhora morava,
quando decidiram se mudar, o que que aconteceu?
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DA. Aconteceu que a gente tinha planos de sair la do Maranhdo (MA), ou ficar mesmo
por 14 e andarmos por |4 procurando um lugar para ficar, s6 pra sair de um pro outro,
mas num deu. Ai é o tempo que a comadre Maria José chegou Il e disse que aqui era
muito bom, ela ja morava aqui h& quatro anos e era muito bom, e convidou pra vir pra
ca; ai a gente veio, convite da comadre Maria José.

FRS. Entéo, a partir desse convite ai, mas...

DA. Ai todo mundo ficou animado pra vir, era muito longe, eu disse: é muito longe e
muito gente retornou, ndo, mas vai dar certo; naquele tempo tinha o navio, ndo era so de
avido e era até mais facil.

FRS. Em que ano aconteceu essa mudanca?
DA. Foi em 1985.
FRS. Mas depois que vocés estdo aqui, ja voltaram la na terrinha, ndo?

SR. Ja..., nds sempre vamos la de vez em quando. Agora acontece que nao € s6 noés,é
muitas pessoas que se acham aqui em Boa Vista (BV), porque a BV teve fama, teve
nome, pois €..., mas depois a BV caiu um pouco, viu? Ai muitas pessoas voltou e outras
ficou aqui, porque BV, Boa Vista Roraima como o pessoal falava, teve muita fama
naquelas épocas, 85,86, vixi Maria, era um assombro as vantagens de BV porque
realmente o pessoal que vieram pra cd encontraram mesmo algumas vantagens, mas
depois a BV fecharam né?, a BV decaiu e hoje ndo é s6 nos aqui mas € muitos e muitos
aqui que acham esse lugar seguro pelo... ndo dos “homens” aqui, pelos “proprietarios”
daqui que ndo deixaram a BV ir em frente. Mas é um lugar se nao fosse tanta cultura era
bom, era bom porque é uma cidadezinha pequena, d& pra todo mundo viver tranquilo,
mas esse negocio da cultura mata a gente.

FRS. Agora essa ideia de vir pra ca... la ndo tava bom? Tava dificil a situacdo para
VOCes?

SR. Nao! Tava bom, mas ja estava comecando a balangar um pouco para arruinar, viu?
Tava comegando a ficar mais ruim porque...

DA. Nos tava com vontade dos meninos porque noés todos trabalhavamos na roga, 0s
meninos tava tudo crescendo, tava tudo cresendo né? Tava ficando... Robertinho, que
era 0 mais novo tva com 17 anos, ja tinha mais, entdo a gente achava que precisava
estudar mais, mas & ndo tinha como estudar e trabalhar. Ai, nisso, a comadre Maria
disse que aqui era bom, trabalhavam e estudavam e animou a gente; eu perguntei até
mesmo pela comunidade, como € que era, ela disse que tudo era bom, a comunidade nao
tinha achado muita diferenca, ela tinha achado até melhor do que Ia porque 14 era muito
dificil também.

FRS. E quando vocés chegaram aqui, tiveram o apoio de alguém, comoé que foi assim
para se estabelecer aqui no bairro? Ou chegaram e foram pra outro lugar? Quem apoiou
VOCEs?

DA. Maria José, comadre Maria José mesmo. NOs passemos quase um més na casa dela
para poder comprar essa aqui, procurando casa, sempre procurando, naquele tempo era
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sO casinha de madeira, tava chovendo ainda, més de novembro, mas ainda tava
chovendo e ai nos, nos..., naquele tempo chovia mais do que agora, e ai nés figuemos la
na casa dela quase um més e quando a gente comprou isso aqui, uma casinha de
madeira que ndo era aterrada, ndo era nada, sé cercada de madeira, mesmo s6 um véo
SO, e nGS compremos aqui, e ai a gente veio pra ca e cacamos um meio de viver. Ainda
hoje tamos aqui, gracas a Deus ta bom, ta todo mundo vivo.

FRS. E ja tiveram vontade de... Vamos vender tudo, vamos embora?

DA. Ja! Inclusive eu, eu gosto muito daqui, mas eu acho que a vontade maior é a minha
de, de voltar ndo, de ir pra outro lado porque aqui eu estou muitom doente, 0 motivo é
doenca, outra coisa ndo vou dizer, ando muito doente,preciso fazer tratamento la fora e
ai, cada vez que a gente vai € uma despesa que a gente nao pode, ndo tem de qué, mas o
jeito é fazer, bem, agora em janeiro tenho de voltar la e ai, foi o tempo que Ana decidiu
sair né? Foi la pra Goiania e gracas a Deus tem se dado bem e € pra la que eu sempre
vou fazer o tratamento.

FRS. E como eram as préticas religiosas de vocés lano MA?

DA. Sempre frequentamos a igreja. La era sempre de 8 em 8 dias porque nédo tinha
padre, era s6 os leigos, catequistas, tinha s6 aos domingos. E aqui muitas vezes ndo, ndo
vamos nem aos domingos porque agora, depois de velhos, € ruim pra gente sair, mas la
nos frequentava a missa todos domingos, ia tudo, dizer assim: s6 fulano de tal..., ndo,
Todo mundo ia, voltava, todo mundo pra casa junto.

FRS. E chegando aqui em BV, aqui no AB é..., como é que foi participar da igreja,
comunidade, ja existia comunidade aberta, acolhia as pessoas? Como era iss0?

DA. Era bom, era uma igrejinha de madeira e a gente foi bem acolhido na comunidade,
inclusive tinha ali o clube de méaes, foi muito bom também, eu fiz parte de l& no clube
de mées; tinha a dona Marilza que participava com a gente e outros mais, tinha a irma
Elisa que participava com a gente; eu ndo sou do tempo da irm& Severa ndo, cheguei
aqui ja tinha passado a irméd Severa, e a irmd Elisa, e irmd@ Amélia fizeram curso fizeram
curso e incentivaram muito nos na lgreja.

FRS. A comunidade assim.... vocés acham que a comunidade ajudou VvOCés nesse
momento que chegaram aqui? E as irmés contribuiram com isso, deram apoio?

DA. Ajudaram muito, foi muito bom naquele tempo.

FRS. Bom, passados ai quase 30 anos dessas histérias todas e, hoje, a senhora disse ja
ter tido vontade de ir embora, t& com desejo, talvez isso va até se concretizar por uma
questdo de salde e tudo mais... mas, é... desde omomento que vocés vieram,foi a
decisdo certa que tomaram naquele momento,foi uma coisa boa naquela época?

SR. Foi, foi uma coisa muito certa, muito aprumado,é, porque a nossa caminhada...
agora s6 quando chegamos o que ndo soubemos aproveitar, eu reconheco assim,porque
a gente morava no interior, ndo tinha conhecimento, com esse lugar que fosse (...)
transformar uma cidadezinha,inclusive uma capitalzinha como essa aqui. N6s chegamos
aqui, viemos enviados por Deus, ndo tivemos nenhum problema na nossa viagem,
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chegamos e encontramos a BV toda completamente, a lateral tudo aberta pra noés
colocar bem.

DA. Porque a gente arrumamos logo servigo, todo mundo trabalhava, amizade com todo
mundo... deixa que depois mudou, né? Tinha aqueles altos e baixo que a gente se
desgostou muito, ai nasceu a vontade de voltar, porque se a gente manda mas néo...

FRS. Agora, pra gente concluir, voltando um pouquinho a histéria da igreja catdlica
daquela época, e a senhora falou da irm& Elisa, da irmdo amélia, olhando assimpra tras,
a igreja ajudou vocés a se constituirem como familia aqui no bairro, favorecendo a
participacdo num ambiente saudavel,bom. A igreja contribuiu com isso?

DA. Contribuiu. Agora eu ndo sei se nos, se n6s soubemos responder a contribuicao
dela. A igreja ndo tenho o que dizer da igreja ndo; foi bom, muito bom. A irma Elisa
para mim foi sempre, ela estava aqui, a irmd amélia... entdo eu achoque tudo ajudou,
tudo ajudava a gente a chegar mais na igreja, a gente tinha mais amizade com o pessoal
da igreja, agora os padres era mais pouco, né?

FRS. Isso era diferente como 1& no MA? Ou também era assim raro os padres
chegarem?

DA. Era,os padres era dificil também. L4 era de més em més e n6s morava mesmo no
interior e ainda eles eram ainda do Chapéu de Couro e pra chegar |4 era uma
dificuldade, e sempre era s6 mesmo os catequistas e 0 animador que até hoje existe, ha
também, e la nds cheguemos com meninos pequenos e fomos a segunda familia 1& e nds
ja saia do Andirobal, eu sai de I& com os meninos tudo pequeno a procura de mata pra
trabalhar na mata, ai foi quando nds chegamos na... ja saimos de |& porque era melhor
de frequentar a igreja, os padres vinha de més em més, mas todo mundo na igreja
catdlica. Crente era pouco que tinha.

FRS. Agradeco a senhora dona Antonia e ao senhor Raimundo pela entrevista
concedida.

OBS, Terminada a entrevista dona Antonia continou a conversar sobre a questdo dos
costumes locais, de como tinha sido dificil aceitar que os filhos comecassem a sofrer
influéncias que, na visdo da cultura nordestina eram impréprias e que isto causava muito
sofrimento e dor.

7. Entrevista com a sra. Leonice, idade: 56 anos, origem: Imperatriz/MA, chegada
a Roraima: 1976

FRS. Estou aqui com dona Leonice, hoje que é dia 27 de agosto de 2014 me recebeu
com muita satisfacdo e eu agradeco dona Leonice por me ter disponibilizado esse tempo
para conversar com a senhora. Dona Leonice, vamos comegar falando da historia da
igreja aqui do asa Branca, eu queria que a senhora falasse um pouco da senhora, quem é
a senhora, de onde veio...?

L. Sou nordestina, do nordeste, s6 que quando eu vim pro Asa Branca eu ja tinha um
tempinho aqui, uns 5 anos, 6 anos, quando eu vim morar no Asa Branca. Quando eu
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vim ao Asa Branca ndo tinha luz, ndo tinha agua, nao tinha transporte pra gente ir pro
centro. A gente saia aqui do e ia 1& pro Buriti onde hoje é o Girassol.; ali é que o 6nibus
fazia rota; chegava ali, parava, esperava 0s passageiros, a gente entrava e seguia para o
centro. E era s6 lama, ndo tinha nada. S6 mesmo a gente mesmo, que tinha coragem
mesmo; mas agradecia, agradecia muito e se hoje eu tenho o qué, eu tenho naquela
época porque eram umas casinhas de madeira muito simples, mas a gente foi
batalhando, foi batalhando e gracas a Deus, hoje ainda moro no mesmo lugar, uma outra
casa gracas ao meu bom Deus. Mas sou muito feliz de ter ficado aqui.

FRS. A senhora disse ser nordestina. Qual é o seu Estado de origem?
L. Imperatriz, Maranhé&o.

FRS. Muito bem. E como é que surgiu na senhora esse desejo de vir para Roraima? A
senhora ja tinha ouvido falar alguma coisa?

L. O meu esposo na época trabalhava com um senhor por nome Paulo Holanda. Trazia
essas vacas leiteiras de Fortaleza para ca, trazia para Manaus, trazia pra ca. Teve uma
época que ele veio junto com ele, trouxe bastante vaca leiteira, muito boa de leite, e ele
ficou aqui. Ai passou 8 meses e um dia ele ligou pra mim, disse que ia mandar minha
passagem pra eu vir embora pra c4, pra gente tocar a vida da gente aqui. Eu perguntei:
“presta?” Ele disse: “presta!”; se num der certo a gente da outro jeito; e td aqui até hoje.

FRS. E a senhora ndo tem na memoria o0 ano, 0 més que a senhora veio para Roraima?

L. eu cheguei aqui em Roraima no dia 10 de marco de 1976. Nunca tinha visto tanta
chuva na minha vida. Na época em que cheguei foi 10 de marco de 1976, na época que
cheguei aqui era, foi um inverno medonho, chuva, chuva, muita chuva. Ainda néo tinha
0 Mecejana, tava comecando. N&o tinha o Liberdade, ndo tinha o Buriti, ndo tinha o Asa
Branca. Bairro dos Estados era bem pequenininho, tava comecgando, e eu escolhi vir por
aqui, esse pedacinho aqui e to aqui até hoje. Construi familia.

FRS. A senhora teve apoio assim, de alguém que ja morava aqui? Encontrou outras
pessoas do nordeste?

L. Encontrei! Encontreil. Mas apoio, apoio ndo. Foi s6 eu e meu marido. No&s
trabalhdvamos um prum lado outro pro outro. Mas néo tivemos apoio de ninguéem.

FRS. E nesse processo de mudanca, o que a senhora deixou para traz, 1a na sua cidade,
que talvez lhe tenha custado muito. Vou embora e vou deixar...?

L. N&o! Eu nasci e me criei l&; s6 eu e 0 esposo. Eu muito novinha, ele também muito
novo, e nés nao tinha filho. E eu ndo me arrependo ndo, ndo deixei nada.

FRS. Voltou la depois?

L. Agora voltei. Ja fui pssear, levei meu esposo, meus filhos, chegamos agora domingo
de la.

FRS. Os seus filhos, todos nasceram aqui?
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L. Sim! Eu s6 tive um casal de filhos; o mais velho ja tem 36 anos e a cagula ndo mora
mais comigo. Deus levou ela.

FRS. A senhora ja tinha alguma pratica religiosa? Participava da comunidade?

L. Néo, ndo! SO ia pra igreja. Aonde a gente morava o povoadozinho era muito
pequenininho, ndo era tdo desenvolvido, tinha as missas de 3 em 3 meses, de 6 em 6
meses. Quando tinha, ai tinha aquelas festas. A gente participava, mas como eu
participei aqui.

FRS. E aqui no Asa Branca, como é que a senhora viu a Igreja Catdlica aqui, porque
assim, né? N&o havia naquela época o padre. Eram muito as freiras que vieram para ca,
né? O que a senhora pensava disso?

L. Sabe que eu gostava muito! Eu acho que era até mais, apesar que a populacao
aumenta. A juventude ja mudou muito; a cabeca da juventude ja é outra; mas naquela
época a gente era tdo unido, todo mundo era amigo, a igreja era cheia, todo mundo
participava, até mesmo dos trabalhos mesmos, todo mundo participava naquela época,
ndo é quem nem hoje.

FRS. E a comunidade, assim... a senhora percebe que era uma comunidade acolhedora,
essa comunidade religiosa, essas pessoas que participavam da igreja, porque era assim,
nesse bairro, chegava muita gente de fora NE, do nordeste. A igreja acolhia eles?

L. Sim, no tempo das Irmas. Hoje no vou lhe dizer: ah! E do mesmo jeito, ndo vou. Até
porque eu ndo freqliento mais assim, para trabalhar com a comunidade, essa coisa e
outra, ndo. Eu vou na igreja, eu assisto a missa, eu assisto a novena, mas ndo € como
antes. Mas naquela época as Irmds ajudavam muito, principalmente aquela Irmé& Severa,
aquilo é uma santa, aquilo ajudou muita gente. Tinha muitos necessitados naquela época
e a gente, dava pra gente. Olha a gente saia e ela saia com a gente dentro da agua, dentro
da lama, para ajudar aqueles necessitados, aqueles que precisavam mesmo. Tinha gente
que tinha chegado do Maranh&o, do nordeste e tinha necedssidade. Ela arrumava
emprego, arrumava cesta basica, elas ajaudavam muito, muito.

FRS. A senhora jA ame disse isso, né?, no inicio, quando foi se apresentar, mas,
passados mais de 30 anos, a senhora ja tem mais de 40 anos aqui em Roraima né?, acha
que fez a coisa certa vindo morar em Roraima?

L. Fiz, fiz, adora Roraima, eu amo Roraima.
FRS. Adotou Roraima e Roraima lhe adotou?

L. Com certeza. Quando eu vejo amigos da gente, colegas da gente que chegam e dizem
assim: ah! eu vou vender o que é meu, vou para 0 nordeste que eu sou é de 14, eu digo:
pelo amor de Deus néo faga isso! Eu ja vi muitos fazer, vender o que tem, tava bem de
vida aqui e, ndo, eu vou embora pra la porque o que eu ganho pra eu viver 14 é muito
melhor e muito mais tranquilo; mas ja voltou.

FRS. Foi e resolveu retornar?

L. Passou uma época, 1 ano, 2, 3 conforme seja, mas voltou pra ca de novo. As vezes 0
meu velho, que também ja ta velho, eu também j& tou velha: ah!, minha velha, vamos
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alugar tudo, vamos...; negativo!, de jeito nenhum!, n6és vamos ficar aqui. Eu gosto é
daqui. Ja ndo é mais uma cidade como era antes, mas se comparada com outras, € muito
tranquila. Se vai daqui pro centro vocé conhece todo mundo, se vai daqui pra Ataide
Teive e chega ali nessas feiras, todo mundo conhece a gente, todo mundo é amigo, todo
mundo d& um bom dia, uma boa tarde. Eu gosto disso.

FRS. E uma coisa que ndo tem preco né? E uma coisa que vai se construindo...

L. E! Tanto que quando eu vou visitar minha familia, 14, eu ja me sinto estranha; para
mim eu to junto com os estranhos. Aqui eudigo mesmo pra eles: gente, ndo fica
chateado. Mas vocé acredita? Aqui eu, parece que estou no meio de estranhos. La eu
saia mais a vontade, 0s amigos assim, sabe, parece que eu me sinto mais a vontade com
eles aqui.

FRS. Dona Leonice, a nossa entrevista terminou e eu lhe agradeco muito porque, esse
trabalho que eu faco é justamente para compreender a importancia que as Irmas tiveram
aqui, naquela época, no trabalho delas né, de missdo, mas ndo s para pregar a religido,
mas também se houve uma ajuda para as pessoas que chegaram.

L. Isso é verdade. Elas ajudaram muito, muito, muito mesmo.

FRS. Muito obrigado entao, viu!

8. Entrevistada: Josefa Almeida Teixeira, idade: 57 anos, estado de Origem:
Maranhdo, chegada a Roraima: 1984

FRS. Dona Josefa (DJ), me fale sobre a senhora? Quem é a senhora, como era sua vida
la na sua terra de origem?

DJ. Sofrendo muito, meu rapaz, sofrendo muito. O velho deu derrame e dois derrame, ai
ndo podia mais trabalhar e ai, ndo tinha condi¢des também, mas meus meninos, eles ja
moravam aqui, ai me deram um barraquinho aqui no fundo pra eu vir pra ca. Ai me
chamaram para eu vir e vendemos as coisinhas que tinhamos, a casinha, as coisinhas de
dentro de casa, ai viemos.

FRS. E a sua cidade natal, qual era?

DJ. Eu nasci no Maranhdo (MA), municipio de Sdo Francisco, entre 0 Maranhdo e 0
Piaui.

FRS. E a senhora ja falou NE?, de como, assim... a motivacdo né?, por que a senhora
veio para Roraima? Seus filhos vieram antes...

DJ. E, estavam em Guarai, Tocantins e vieram para ca né?, e nds estava la sem condigio
de viver né, porgue o velho doente né, e os meninos ainda, sabe Deus. Ai nds, 0 meu
menino mandou cartas pra nos vir pra ca. E naqueles tempos as coisas eram tudo né, e ai
outro mais velho tinha um barraquinho aqui, ai deu essa barraca e o outro sustentou até
nos melhorar mais a situacao, continuar a vida.

FRS. E chegando aqui, 0 que a senhora achou da cidade?
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DJ. Achei bom.

FRS. Melhor do que estava 18?

DJ. E, melhor. No tenho mais vontade de sair daqui néo.
FRS. Néo?

DJ. Nao!

FRS. Agora, quando a gente muda de um lugar assim, a gente deixa sempre alguma
coisa pra tras né? O que € assim, uma coisa muito importante que a senhora teve de
deixar pra tras?

DJ. Os amigos, né?, que minha familia ja tava tudo pra cA mesmo. SO uns amigos
mesmo, nada mais.

FRS. E depois que a senhora veio para ca, ja voltou 1a alguma vez?
DJ. Nunca fui nenhuma vez la.
FRS. Tem vontade?

DJ. Tenho. Eu fiz um calculo de ir 14, um passeio porque tem um irméo dele 14 em
Presidente Dutra, ai eu queria levar ele 14 para eles ver como ndo se viram a muitos
anos, mais de 50 anos. Ai eu tinha vontade de levar ele 14, enquanto ta vivo ainda.

FRS. Agora me diga como eram as praticas religiosas de vocés 1a no MA?

DJ. No MA ja freqlientava igreja porque minhas meninazinhas tudo pequena nos levava
pra aigreja.

FRS. Tinha missa todo domingo?

DJ. Todo domingo tinha missa, levava os meninos. Fazia que o povo do MA s&o besta?
Ai eu também morava I, né?, mas eu ia pra igreja. As velhas diziam: tu fez promessa
pra ir pra igreja? Eu disse: ndo!, eu vou porgue quero, de livre vontade. Ai tinha uma
mais rica |4, quando ia nos festejos. Ai disse: mulher, compra roupa sendo a roupa vira
farda. Digo mangando da gente porque pobrezinho, gente pobre vai de farda mesmo;
gente pobre vai é de farda.

FRS. E chegando aqui em Boa Vista (BV), a igreja que a senhora encontrou aqui era
muito diferente ou era parecida?

DJ. E diferente, assim, porque o povo aqui freqiienta mais. L& o povo nio freqiientava;
sO se ta freqlientando agora, mas no tempo que eu tava la era fraquinho, o povo era
fraco.

FRS. E a senhora, chegou aqui e ja veio morar no Asa Branca (AB)?

DJ. Foi, ja vim direto pra ca.
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FRS. Acho que ainda era no tempo das irmas da Consolata, que cuidavam da igreja
aqui. Nao estranhou néo essa histéria das freiras cuidarem da igreja? Porque comum era
ter o padre.

DJ. No tempo que nés cheguemos aqui ndo sei se ja tinha padre. Acho que néo tinha,
parece.

FRS. Eles passavam assim, pra celebtrar missa de 15 em 15 dias.
DJ. Mas aquele Antonio era pregador; também o Zé Lira.

FRS. E quando a senhora chegou aqui em BV, no AB, a comunidade cat6lica deu algum
apoio pra senhora, assim, de recepgédo, sabe porque as vezes a gente chega em lugar
esranho e se sente so. A igreja deu algum apoio nesse sentido?

DJ. Acho que deu, né?
FRS. Chegando, a senhora logo procurou a igreja paraparticipar?

DJ. Procurei. Assim que cheguei minha menina morou aqui uns tempos, a Rosimary e
ela falou: mée, nds vamos morar... 14 no bairro que vamosmorar a igreja € pertinho, o
posto médico é pertinho, entdoanimando a gente, porque ela veio pra cé e, foi pra la pra
vir comigo, ela falou que tudo erapertinho.

FRS. Entdo, passados ai esse tempo né?, da sua chegada aqui, ndo voltou mais a sua
terra?

DJ. Néo!
FRS. E como € que t& a vida de vocés hoje, td melhor do que era 1a?

DJ. Ta! Interessante € que nos jd& ndomoravamos mais em terreno que era nosso, ja
estava em Brejo Paraibano e ndo tinha, , num sei, muita dd, né? Porque ja ndo era o
terreno, ndo era... e nos ja tinha saido 22 anos que n6s morava no Brejo Paraibano. N&o
chamam mais Brejo. Fica entre Colinas e os Santos Padres.

FRS. Muito bem, essa era a conversa que eu queria ter com a senhora, e queria lhe
agradecer por ter me recebido em sua casa.

9. Entrevista com sra. Laci, idade: 55 anos, cidade de orgem: Santa Inés/MA,
chegada a Roraima: 1979.

FRS. Estou aqui na casa de dona Laci (DL), ja passa das 6j, 18h e ela me acolheu muito
bem aqui na sua casa; sou muito agradecido, dona Laci pela senhora estar
disponibilizando do seu tempo para a gente ter essa conversa, relembrando um pouco da
historia da comunidade do Asa Branca (AB). Mas antes de a gente comegar a falar disso
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eu queria que a senhora dissesse quem € a senhora, de onde a senhora veio, 0 que a
senhora faz?

DL. Olha Francisco eu, diretamente sou maranahense, venho de Santa Inés,vim em 79
pra cé; eu vim através de uma cunhada minha que trouxe a sogra pra ca e através da
sogra é que eu vim pra cd, né. Esses trés filhinhos eu ja trouxe de 14; o pequenininho
tinha 6 anos, o outwro tinha 7 e aoutra tinha 9, entdo chegamos aqui em 79 eu morei
muito tempo ai, 5 anos no bairro dos Estados. Naqueles tempos as casinhas era tudo de
palha 14 no bairro dos Estados, tinha aquele lago grande que agora é onde é... até
inclusive colégio ainda prefeitura né? Entéo eu passei 5 anos la e depois de 5 anos eu fui
pro AB. Ai no AB eu figuei uns 4 anos, dai foi o tempo que eu ganhei essa casinha aqui,
aqui fiquei, mas eu sempre frequento na AB, uma coisa que eu sempre gostei da
comunidade né? Porque a minha comunidade mesmo era pra ser Nossa Senhora do
Perpétuo Socorro (NSPS). Eu gosto muito de NSPS... Rinha da Paz, isso, mas eu
frequento 1a desde quando, mas eu continuo frequentando porgue, por causa dasnovenas
né. Frequento muito, enquanto eu tiver viva eu vou pra la.

FRS. Mas deixe eu lhe perguntar uma coisa: as pessoas assim, com quem estou
conversando, entrevistando, elas falam dessa vindapra c4, né. A senhora ja tinha ouvido
falar de Roraima (RR)? Largou tudo 14, assim e veio embora?

DL. Menino, olha, eu vim assim, como diz o ditado, cegamente; eu vou porque a minha
sogra ja ta me levando pra la, eu vou pra Ia e eu vou. Tem os meninos, era tudo
pequenininho e eu ndo trabalhava, né. Quando cheguei aqui em RR, eu meti a cara pra
trabalhar, pra prefeitura. Naqueles tempos a gente chegava na prefeitura, vocé vai
comecar amanhd mesmo, era mais facil a gente arranjar emprego...

FRS. Era o tempo do Territdrio.
DL. Era o tempo do Territorio e 79 pra 80.
FRS. E como era a sua participacao na igreja la em...

DL. Olha, pra lhe dizer, eu praticamente fui criada no convento. A minha mée me
internou desde os 13 anos. VVocé sabe... ja ouviu falar? Entdo no convento foi assim,
colocavam a gente |4 e a gente via os pais da gente s6 dia de domingo, tinha aquela
visita ai. Quando chegava fim de ano que a gente passava 1 més em casa e voltava de
novo pro convento, desde 0s 8 anos eu me criei no convento, so sai de 14 quando tinha
18 anos.

FRS. Entdo foi praticamente toda a infancia e a juventude todinha no convento?

DL. Foi, gragas a Deus. Minhas meninas eu digo: olha, se vocés soubessem como é bom
gente... a gente viver no convento, vocé ndo sabe como é o mundo fora, que la dentro é
uma maravilha, que vocé ndo sabe, s6 aprende coisa boa, tem horario pra tudo ne; tem
horério pra vocé e tem horario pra vocé estudar, tem horario pra vocé trabalhar, tem
horério pra vocé ir pra igreja, tudo atraves de horario né? Fui uma pessoa assim...
quando vim conhecer 0 mundo, j& comegou 8 anos, que fui procurar de saber porque a
gente naqueles tempos mais é inocéncia né? E vocé sabe que a gente so... a gente estuda
catequese e faz muita coisa, sO coisa boa, né? As vezes eu viajava com a Irmd, a Irma
Elisa, a Irm& ana, elas faziam missdo né? Sabe que missdes? Elas gostavam de mim
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porque eu era uma menina assim, ativa, sabe? Elas diziam: a Laci ndo tem vergonha de
se expressar, fala bem. Ai eu era assim. Ai elas diziam: Umbora baixinha,umbora. Eu
era muito querida pelas freiras, inclusive quando eu fiz a minha crisma, a Irma Ana, a
mée dela, a Irm& Terezinha foi a minha madrinha. Hoje em dia acho que ela ndo existe
mais ndo, porque ela ja estava bem idosa.

FRS. E quando a senhora chegou em BV, a senhora disse que morou no Bairro dos
Estados, no AB. A senhora procurou a igreja para participar?

DL. Ih! Como procurei. Participei muito com o padre Luisinho na Aparecida, inclusive
eu me casei |4 na ireja, eu me casei com o padre Luisinho. Hoje em dia ela j& t4& bem
velhinho, foi meu padre que fez o casamento. Casei, gracas a Deus chego aqui e digo
pra minhas meninas, hoje em dia, se Deus me chamar eu, todo 0s matrimonios cumpri,
né, fiz a crisma, me batizei, hoje em dia eu to aqui contando a historia, gracas a Deus,
entdo a gente quando se cria no convento, muitas vezes 0s pastores vem e eu recebo
porque eles sdo nossos irmdos e eles perguntam qual a minha religido, eu respondo,
olha, eu sou catolica, apostolica, romana e ndo troco minha religido de jeito nenhum,
porque se vocé for trocar, o que vai acontecer comigo, eu ndo to acreditando “nele”, né?
N&o € isso que é verdade? Pois €., se eu for para outra igreja entdo to fazendo de Jesus o
qué? Descartavel? T6 acreditando noutra igreja? Igreja ndo salva ninguém, o0 nosso
salvador € s6 um.. Entdo é assim. — esse aqui € 0 meu neto 0, é filho da Nivania; ela se
batizou 4, fez sua primeira comunh&o no AB).

FRS. E aqui no AB, guando a senhora comecou a participar, a senhora notou alguma
diferenca no modo da igreja se organizar?

DL. Olha, foi muito dificil pra se organizar, como vocé sabe que nos freqlientava aqui,
nos fazia nossa oracdo aqui na casa da Maria Galvao, pois é, ai apareceu essa igreja
Nossa Senhora Rainha da Paz s6 que eu ndo gostei muito dessa Rainha da Paz ai digo:
ndo, vou ficar 14 mesmo na NSPS, continuei 14 porque, vocé sabe que naqueles tempos
tinha varios que, naquele tempo que era a administracdo ai, vocé sabe, Maria, uma
senhora mas ndo to lembrando dela, depois participava Maria Galvéo, e assim nos ia
levando, né? Ai foi o tempo que eu passei pra essa igreja que era de madeira, ndo
lembro nem quem era naquele tempo... a Jesus, dona Marilza, entdo gracas a Deus.

FRS. Agora, quando a senhora veio para BV, teve alguma coisa que a senhora deixou
no MA e que Ihe custou muito?

DL. A minha mée, minha finada mae, né? Ela veio mas nao gostou desse lugar e voltou
de novo. Agora eu ndo; fiquei porque aqui arranjei empregozinho, comecei a ganhar um
salariozinho né, foi com o que criei meus filhos, né; ai em 93 meu esposo faleceu, ai eu
sempre continuando, sendo pai e mae deles né. E assim vou levando a vida até agora,
né?

FRS. E a senhora acha que a igreja aqui, ela ajudou as pessoas que chegavam de fora?

DL. Ajudava sim, porque era muito, a gente quando chegava na igreja a gente era bem
vindo né? E ai é muito bom sabe porque, porquanto ter mais conhecimento com 0s
irmaos, né?
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FRS. E aqui no Tancredo Neves e no AB, no tempo das irmas, a senhora teve algum
apoio assim, quando chegou por aqui, foi bem recebida? A comunidade...

DL. Fui bem recebida, a Irmé Elisa foi uma freira que era praticamente uma mée pra
gente, ela sabia muito conquistar a gente, conversava, as meninas também fizeram a
catequese ai, fizeram a primeira comunhao ai, assim iamos levando né?

FRS. Em algum momento deu vontade de voltar para sua terra?

DL. N&o! Tanto que agora vou e quando chego |4, ndo tenho vontade de ficar nem 15
dias. Agora ja tenho netos roraimenses né?

FRS. Entdo a senhora chegou aqui em 79 né? Passados esses anos todos, a senhora
considera que a sua vida hoje ta melhor do que era 14 na sua terra?

DL. Olha, pra bem dizer ta, na minha terra eu sé vivia de casa de aluguel e aqui quando
cheguei, eu logo arranjei um lugarzinho pra eu morar, no bairro dos Estados. Vivia em
casa alugada, ai, quando vim pro AB tirei dois pedacinhos de chéo, fiz uma casinha, ai
foi o tempo que eu ganhei essa, foi no tempo do Getulio, ele era governo, o Getulio
Cruz, ai a Nazaré me deu essa casa, até hoje, criei meus filhos por bem dizer nesse
pedacinho de chao aqui. E eu to muito, gracas a Deus eu continuo na minha religido né?
E sair daqui s6 quando “cle” me chamar né? Néo vou trocar minha religido por nada.

FRS. Dona Laci, muito obrigado pelo tempo que a senhora me dedicou aqui... bom a
gente ouvir essas historias, as lutas e vitdrias que foram acontecendo. Obrigado.

10. Entrevista com Ana Paula, idade: 37 anos, Estado de Origem: Maranhao,
chegou a RR: 1984.

FRS. Muito bom dia, hoje estou aqui com Ana Paula (AP) para fazer uma entrevista
com ela sobre sua experiéncia de migracdo e sua experiéncia religiosa aqui em Boa
Vista (BV), hoje 04 de setembro; ndo, hoje é 05 de setembro de 2014, 8 e meia da
manhd e a gente vai ter essa conversa. Boa dia Ana Paula, eu queria que vocé falasse
um pouco sobre quem é vocé.

AP. Bem, meu nome é Ana Paula, tenho 37 anos, moro aqui em BV desde os meus 7
anos de idade e a minha experiéncia que eu tenho é que eu morava no Maranhdao (MA)
na cidade de Brejo Paraibano, morava com minha familia, pai e mae e eu lembro que eu
ndo era, meus pais ndo me levavam muito para a igreja porque la tinha uma igrejinha
catdlica, esqueci o nome da igrejinha agora e, ndo entendo porque eu era pequena, eu
me lembro do sino, isso me... eu achava muito bonito o sino da igreja que tocava la e ai
eu me lembro das badaladas do sino, entdo eu tinha vontade assim de ir la pra igreja,
mas como eu era crian¢a ndo dava assim muita importancia, e ai minha mée mas minha
avo resolveram vir para BV porque 1a a gente tava sofrendo muito né, assim as coisas
eram muito dificeis e ai eu tive de escolher, né, ou ficar com meu pai ou vir com minha
mée e minha avo aqui para BV porque, aqui em BV minha avo ja tinha filhos, entéo eles
falavam que Bv era bom, assim na questdo do emprego e as coisas eram melhores,



155

ai foi quando em vim com minha avo para BV né, ai tinha essa igrejinha Nossa Senhora
do Perpétuo Socorro e como era perto da sua casa comegou a fregiientar a igreja ne, a
minha avo me levava para a igreja, e ai quando eu ia pra igreja sempre gostava de ir
porque, eu lembro que era uma casinha de madeira bem simplesinha, foi aonde eu me
encontrei né, porque eu poderia muito bem ndo ter ido, assim como as minhas tias
acabaram frequentando outras igrejas, acabaram virando evangélicas, e ai eu sempre
quis, desde pequena, foi onde eu fiz a primeira eucaristia e ai depois, com 0s meus... ja
mais velha j&, fiz a minha crisma, €, s6 que eu ja frequentei, rpido né, e assim forcado
outras religides, minha tia que é evangélica me chamou pra fazer uma visita na igreja
dela, Batista né, e eu fui, ja fui na Universal também, que eu tava assim muito triste com
0 meu irmdo la no MA, tava com leucemia e eu tava desesperada e ai eu acabei
freqlientando por uns, s6 que eu freqlientava a minha igreja, nunca larguei, ai eu ia & na
outra religido, a Universal s6 que eu ndo me sentia bem porque era uma outra
metodologia, ai vinha a questdo do dinheiro também, que quando a gente ia eles pediam
dinheiro, assim inventavam alguma situacdo sé que eu ja estava achando demais porque
toda vez tinha de dar um envelopezinho né, tinha também a questdo do deménio, né... e
onde foi indo né, ai eu digo ndo, ndo vou mais ndo, ai me sentia, ndo me sentia a
vontade, eles tavam me perseguindo, vamos pra minha igreja e tal, ai vinha toda aquela
situacdo e as vezes eu me escondia porque, as vezes eu me sentia constrangida, ai eu me
escondia, ai outra foi aquela situacdo chata, sé que foi indo, foi indo, acabaram me
deixando em paz, entendeu? Deixa ver 0 que mais, porque tem uma tia minha também
que é la de Brasilia, ela virou doente mesmo, de crente, assim, da Universal, sé que ela é
assim, fanatica, e ai sei que ela ficava falando um monte de coisas que tinha que, que
aceitar Jesus, ai foi tentando me tirar da minha igreja, entendeu, e ai ficava sem graca, e
sO que eu disse pra ela que eu queria ficar na minha, inclusive ja deu até briga assim,
porque minha avé é catdlica né, e minha tia falou assim, umas coisas muito
desagradaveis sobre a nossa igreja e a nossa avo ficou muito triste. Falou que ndo queria
mais falar com ela e fui e disse assim: vO, mas a gente tem de ver que a gente ndo tem
que ligar pra essas coisas, vamos seguir a nossa e ai pronto. Tentei assim acalmar ela
que, ai também veio uns rapazes de outras religibes € mdrmons, mérmons, isso, e ai eles
me deixaram ir para eu poder pensar, né, se eu queria...eu cheguei na igreja... pra ver
como € que é né, sem compromisso, sO que achei bonito, a igreja tudinho, eles
trabalham superbem né, s6 que todo mundo... ndo fez aquele desejo de largar a minha
igreja, que eu sei que a minha igreja tem muitos valores, eu sei que é, a gente tem de
conhecer mais a nossa igreja, que as vezes a gente ver sé o lado superficial, ndo tenta
ver 0 que ela tem de bonito né, e eu sei que eles vieram aqui na minha casa, falaram um
monte de coisas e tal, é aquela situacdo, quando eu ja tava assim agoniada, eles sdo bem
persistentes assim, € isso que os catélicos tem que ter, fazer mais evangelizacdo, porque
0s crentes batem € em cima mesmo, se ndo tiver assim, uma base, cai mesmo.

FRS. Pois é, ai eu queria lhe perguntar sobre isso. Vocé disse que veio pra ca
acompanhando a sua avé. Quando vocés chegaram receberam visita das Irmés da
Consolata? Alguém visitou vocés, alguém deu as boas vindas, apoio para vocés, alguma
coisa nesse sentido?

AP. Bem, eu ndo to bem lembrada, mas eu lembro que, quando a gente chegou la na
Igreja, a gente foi bem recebida, assim, aquele calor, isso a gente foi bem acolhida
assim. A gente € pequena assim, muito, ndo sei a nocao assim direito, mas eu sei que eu
gostava da igreja assim, a gente se sentia bem acolhida 14 na igreja.
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FRS. Vocé sentiu assim alguma diferenca porque normalmente, a igreja é organizada
pelos padres né, e aqui nessa regido do bairro AB e outros bairros aqui proximos, a
igreja, no inicio foi organizada pelas freiras né. As madres é que estavam assim a frente
e isso fazia alguma diferenca pra vocé? Sentiu algum impacto sobre essa questao?

AP. Nao! Eu, eu achei tudo bacana assim, eu ndo tenho nada pra me queixar, porque eu
me lembro, la foram muitas pessoas que passaram pela igreja. La tinha um padre bem
altdo, ndo lembro o nome dele, era um careca. Sei que depois ele foi embora, esqueci o
nome dele. Ai teve também a Katia, era coordenadora de la da igreja. Eu sei que
passaram muitas pessoas assim que eles sabiam assim, e passa assim as coisas pra gente
entendeu? Porque eu sei que nossa igreja € dificil ter um padre fixo né, mas as pessoas
que coordenavam... eu acho que tudo de bom eles tiveram, e fazer o seu papel 14, ter um
tempo que, e foram muitas pessoas que, faz falta a gente sente falta daqui, mudou muita
coisa sim, teve... pessoas que, tiraram pessoas da igreja né, pelo saber coordenar direito,
né, ndo vou citar nomes porque... mas agora, gracas a Deus nossa igreja voltou de novo,
mas ela teve essas mudancas assim, de pessoas, um tempo desses mesmo, muitas
pessoas até sairam da igreja, eu mesmo, que por eu gostar da igreja pensei, eu ndo vou
por causa da pessoa, vou por causa de Deus, mas eu ndo vou mentir, teve certos
momentos que eu nao fiz coisas na igreja justamente porque eu ndo me sentia motivada
no meio dessas pessoas entende, desmotivada. Eu poderia ter saido da igreja mas, assim
como eu, sentia que eu tinha de continuar, ndo por causa das pessoas e sim por causa da
igreja, e sim por causa de Deus, mas, foi mais ou menos isso, porque naquele tempo eu
achava muito bacana, achava que a igreja era mais unida.

FRS. E depois desse tempo que vocé chegou aqui, ja voltou no MA algumas vezes?

AP. Eu ja fui inclusive até na minha igrejinha, que eu nunca tinha sido assim... fui la e
achei bem bonita né, eu fui porque meu pai tava doente e ai eu tive que ir mesmo
sabendo que... eu fui duas vezes, fui em 2007 porque fazia mais de 15 anos que eu néo
via meu pai né, uns 10 anos, acho que fui com 25 anos, é, e ai eu fiquei um més no MA
cuidando dele né, tudinho, mas como eu tinha de estudar, e ai eu ndo podia ficar muito
tempo, fui na igreja, aproveitei os dias que eu estava la, poder ir 14 na minha igrejinha la
que quando eu era pequenininha, gostei também de 14, ai eu retornei também para BV
mas ai, quatro meses meu pai acabou falecendo né, ai eu tive de retornar de novo, sem
querer né, porque na verdade eu ndo troco BV por nada né?

FRS. Mas era isso que eu queria Ihe perguntar: vocé pensou alguma vez em voltar?

AP. N&o! De jeito nenhum. Assim eu penso que... por causa de meu pai, porque eu
queria muito que ele viesse pra ca, mas infelizmente, primeiro faleceu meu irméo, tem
15 anos, de leucemia, ai que eu tinha muita vontade de ter uma familia, pai e mae, assim
junto né, eu tinha muita vontade, sé que ele falava que ja tinha a familia dele, tinha de
cuidar da mée dele, s6 que acabou falecendo também, o pai também, e foi indo, e ai
acabou ele adoecendo de coracdo e ai acabou que, falecendo e ai de novo... eu pensava
de retornar pra passear, ndo pra morar, achei assim um lugar muito pobre.FRS. E além
de sua familia, né, pai, mée, vocé deixou pra tras alguma coisa assim, que Ihe custou
muito?

AP. O que eu assim fiquei muito triste mesmo, era a minha familia mesmo, meu pai
emeu irméo, ele era tudo pra mim, ele, a gente teve de vir, por uma coisa assim muito
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dificil, a gente se separar, entendeu? Pra mim foi isso ai, € meu pai e minha mae, minha
familia né? Meu irmdo principalmente, porque eu amava 0 meu irmdo. Eu tive muitos
traumas na minha infancia, de situagdes difices né, ai entdo foi meu irmao e meu pai.

FRS. E apesar de tudo né, vocé considera que fez a coisa certa vindo morar em BV?

AP. Foi com certeza. Nao sei nem como € que eu ia estar hoje. Hoje eu estou formada,
gracas a Deus eu me formai, pude fazer uma graduacdo, trabalho, tenho o meu
transportezinho, to agora ver se consigo passar num concurso publico, porque se eu
estivesse la eu acho que talvez eu néo tivesse nem estudado, ndo sei nem como € que eu
ia estar 14, é muito dificil, questdo de estudo, essas coisas, ndo tem o que tem aqui em
BV.

FRS. Ainda hoje € assim na sua regido, 18?

AP. Olha, eu sai de la pequena. Cresceu mais, cresceu mais a cidadezinha. Nao sei
assim, ndo posso te falar a questdo de estudo né, porque como eu fui 14 assim as pressas,
resolver assim as coisas, entendeu, ai eu ndo posso te dizer se... mas ndo ta como BV,
mas deu uma crescidazinha; mas em questdo de emprego, eu vi que & é muito ruim, eu
via as pessoas assim nas calcadas 14, tipo aqui na agitacdo, 14 eu achei muito esquisito,
homens jogando pipa e tal sendo que... ai eu até perguntei, e muitos foram embora pra
Sdo Paulo, foram procurar estudo fora, assim, sdo Luiz, porque MA € muito grande ne.
Minha cidade é Brejo Paraibano onde eu tava. Entdo € assim, 14 € muito parado acho,
questdo assim de trabalho mesmo né, procuram cidade grande muitos né, ai ficaram sé
os que ficaram mesmo |4, trabalho de doméstica, salario acho que ganhando s6é R$
300,00 eu fiquei muito assustada, meu Pai eterno, achei muito triste, assim, a situacédo
financeira que, as coisas sdo muito baratas la.

FRS. Vocé considera entdo que a igreja, de alguma forma lhe ajudou a construir a sua
vida em BV?

AP. Com certeza, porque a igreja ela d& os instrumentos, assim para a gente poder é
crescer assim, espiritualmente. Mas o que me ajudou também durante a faculdade foi o
grupo de oracgéo, que sdo GOA como se diz que... Ai vem momento que vocé tem de 20
minutos que € da Renovacdo Carismatica, isso me fez crescer mais... assim, a igreja me
deu uma base mas a Renovacao, ela me deu assim, mais fortaleza da nossa fé, porque a
igreja precisava disso porque eu sei que a igreja € meio dividida entre a... o tradicional e
a carismatica, eles tem essa, eu acho que a gente tem que se juntar, porque até os
evangélicos que conheceram a... quando a gente foi nas missGes universitarias que a
gente naquele momento em que a gente ia, abordava as pessoas e falava que Deus, que
Deus amava as pessoas, tudinho, elas até levavam um susto porque elas nao viam isso
na igreja né, entdo elas tiveram até um outro pensamento, que nossa igreja tem esses
dogmas, essas coisas, mas bem escondidas, entendeu? Entdo a carismatica, vim
conhecer a carismatica, sempre eu ia pro Ruah de Deus, com minha avo, quando tinha,
com 12 anos a gente ia todo mundo com carnaval com Cristo e achava legal, s6 que
eundo tinha essa nog&o, eu ia pra brincar e eu achava bacana ficar dangando, que tinha
aquelas musicas bonitas e tudinho. Ai conforme eu fui crescendo e tudo, ai foi quando
eu entrei na universidade, era 2008, ai 0 grupo surgiu em 2007 que é o0 GOA né, Grupo
de Oracdo das Universidades Renovadas ai eu, me convidavam as pessoas e até fiquei
com vergonha, agora me senti uma catolica vergonhosa porque, porque o GOA
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funcionava 1 e meia da tarde, eu eu tinha preguica e ai, o pessoal ai, SO que eles tem
assim aquele jeito e eu achava legal essa, mas eu tinha preguica e eles: vamos la
participar, e eu, bom, tas bom, eu vou, mas eu ficava mentindo, enrolando, mas depois
de 1 ano, que foi em 2009, ai mudou o horario, mudou para a noite 5h40 parece, até as
6:15, 20 minutos mais ou menos, estourando né, porque as pessoas tem de ir pra sala e é
ai nesses 20 minutos que tu chama o pessoal para dar esse... conseguir né, de vagarzinho
né, porque também ndo é... ai eu fui com evangélica amiga minha, foi e falou, comentou
comigo; eu fiquei com vergonha, menina, tem GOA ali e tal, bacana, eu fui I, e é da
Igreja Catolica, cara, eu fiquei com vergonha, pois eu vou la, cheguei 14, gente, me
arrepiei porque € tudo assim, tem aquele momento de acolhida, 0 momento da Palavra,
ndo! Momento de oracdo, acolhida, oracdo, ai depois vem a Palavra, né, ai discutia
aquela palavra ai, tudo assim, e ai, vem depois, , 0 momento der oragio, depois fecha. E
bem réapido, é 20 minutos que tens, porque ndo pode demorar muito, € sO pra te passar
aquela mensagem, é uma vez por semana e ai que eu fui 14, que eu senti, disse: ndo cara,
ndo posso largar mais isso, dentro da propria universidade eu nuca meu, entendeu? A
gente naquela conversa, a gente nem liga e ai foi quando eu comecei a participar dos
retiros espirituais, ai que eu fui entender, foi ai... é tudo de bom a Renovagéo.

FRS. Eu te agradeco por esse tempo que vocé me disponibilizou para essa entrevista,
muito obrigado. Uma grande contribui¢do aqui com o meu trabalho de pesquisa.

AP. Entdo ta bom, entdo, se o senhor precisar, precisar de mais ajuda, ja sabe o
endereco, ajudo com todo prazer e boa sorte com a sua pesquisa.

FRS. Obrigado.

11. Entrevista com Maria José, idade: 57 anos, cidade de Origem: Sdo Luiz/MA,
chegou a Roraima: 1983.

FRS. Dona Maria José (MJ), me fale um pouco da senhora e como era sua vida la no
Maranhdo (MA).

MJ. Olha, eu nasci e me criei em Sdo Luiz, na periferia da capital. Meus pais eram
agricultores mas ndo possuiam terra, trabalhavam nas terras dos outros, junto com meus
trés irmdos. De mulher, nds éramos duas irmas. Papai sempre queria que estudassemos,
para nos dar futuro né. Estudei e me formei professora, e fui trabalhar numa escola
municipal, isso em 1978; mas o salario era pouco demais né. Depois ainda mocinha me
casei, mas meu marido vivia muito pelo mundo, em busca de trabalho nas lavouras. Em
dois anos tivemos dois filhos, mas eu ficava muito tempo sozinha.

FRS. E como surgiu o desejo de vir para Roraima?

MJ. Eu nunca tinha saido da minha regido, mas eu ouvia muito gente dizer que estava
vindo para Roraima, porque era um lugar bom de se viver e prosperar. Lembro que
muitos dos meus alunos sairam da escola porque os pais iam migrar pra Roraima, né.
Entdo era toda a familia que vinha. Tinha muita gente que também estava voltando ali,
conversando com um e com outro, descobri que pra mim poderia ser bom, porque eu era
professora, e diziam que o emprego era farto, e que o governo ajudava as pessoas,
dando casa e apoiando as pessoas até se estabelecerem. Dai decidi fazer uma
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experiéncia. Deixei meus filhos com minha mée, e eu e meu marido viemos nos arriscar
nessa viagem. No inicio tudo foi muito dificil, o bairro onde fomos morar era novo,
tinha muita lama quando chovia e, quando fazia sol, era muita poeira.

FRS. E chegando a Roraima, quem lhe deu apoio para o seu estabelecimento em Boa
vista?

MJ. Meu marido e eu ganhamos uma casinha do governo. Era pequenininha, de quatro
compartimento, feita de madeira e coberta de zinco, chdo batido; fazia muito calor
dentro. Também tinham as freiras que estavam comecando a formar uma comunidade
naquele bairro, e elas faziam visitas as pessoas que chegavam, viam as criangas,
providenciavam remédios, nos davam roupas e até alimentos. Muita gente conseguia
emprego por meio delas. Trés meses depois de chegada, arrumei emprego de professora
e fui trabalhar. O salario era muito bom. Ai tudo comecou a melhorar; meu marido
também arrumou emprego e eu podia até mandar um dinheirinho para casa, pra ajudar
meus pais. No fim do ano, nas férias, voltei ao MA para pegar meus filhos. Ai viemos
de vez pra ca. Gracas a Deus.

FRS. Nessa passagem, teve algo muito importante que a senhora deixou para tras?

MJ. Teve, teve muita coisa. Em primeiro lugar meus pais, que ndo quiseram sair de 4,
porque papai ja tava meio doente nessa época, né. Depois, pra mim... teve meus
alunos... da escola que eu trabalhava. Fiquei muito triste de deixa-los; era como se
fossem da minha familia.

FRS. E como eram suas praticas religiosas 1a no MA?

MJ. A religido é uma coisa muito importante na vida da gente. Na religido a gente
celebrava a vida e a morte, 0 aniversario, o casamento... tudo, tudo girava em torno da
religido. Entdo a gente fazia novena, rezava o terco, ia na celebracdo com o catequista e,
de tempos em tempos, né, ai tinha os batizados, as primeiras comunhdes, 0s casamentos
e a festa da padroeira. Eita, eram muitas noites de novena e de festa. Também faziamos
0 boi bumba que animava a festa da comunidade no més de junho. A gente preparava
tudo, preparava o boi, as fantasias, as dancas, as comidas (ah!!!) tenho saudades daquele
tempo.

FRS. E como era a Igreja Cat6lica que a senhora encontrou aqui em Boa Vista?

MJ. Ja falei um pouco das freiras, né. Tinha padre s6 uma vez no més, ou quanto tinha a
festa da padroeira, Nossa Senhora do Perpétuo Socorro. Mas eram as freiras que
estavam sempre a frente dos trabalhos. Elas tinham uma casinha de madeira no bairro
da Liberdade, onde moravam. Como professora, fui dar aula de religido na escola do
bairro e também fui dar aula de catequese na igreja. Tinha as celebracdes dia de
domingo, tinha missa, a novena de nossa senhora, toda terca feira... acho que tem até
hoje. Tinha também o clube de maes, onde a gente aprendia a costurar, bordar, fazer
bolos, era tudo muito bom. As irmdos escutavam muito a gente, 0s nossos problemas,
sabe, e sempre procuravam ajudar, ne.

FRS. E em algum momento a senhora sentiu vontade de retornar para sua cidade natal?
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MJ. Nunca, ndo. Fiquei muito satisfeita de vir para Roraima, reconstrui a minha vida,
muito melhor do que poderia ter feito no MA, inclusive ajudei outras pessoas que
chegavam 14 da minha terra; acolhia na minha casa, ajudava como eu podia.

FRS. E passados uns 30 anos dessa sua experiéncia, como esté a sua vida hoje?

MJ. Acho que t& muito bem. Aqui criei meus filhos, encontrei trabalho, hoje sou
aposentada... meu velho... morreu ja faz um tempo... meu companheiro. Depois que
cheguei aqui fiz questdo de formar um grupo do boi bumba... relembrando as festas 1&
da minha terra. Também a igreja me apoiou muito, ndo s6 a mim mas todo mundo que
chegava. As vezes eram até crentes, mas as irmas iam |4, ajudavam sempre.

FRS. Dona Maria José, obrigado pelo tempo que a senhora me dedicou nessa entrevista,
e fico feliz de poder ter tido a oportunidade de ouvir esse seu relato. Muito obrigado.

12. Entrevista com Raimundo Bento Cavalcante, idade: 60 anos, cidade de
Origem: Santa Inés/MA, chegou a Roraima: 1984.

FRS. Seu Raimundo Bento (RB) boa tarde! Lhe agradeco pela sua boa vontade em me
conceder essa entrevista. Para iniciarmos nossa conversa, queria que o senhor me
falasse um pouco de si mesmo e de sua vida I4 em Santa Inés, no Maranhdo (MA).

RB. Sou Raimundo Bento, mas sou conhecido por Bento. Sou agricultor, casado, tenho
4 filhos e sou natural de Santa Inés - conhece Santa Inés? Quando cheguei aqui em
Roraima era no comeco de... acho que era 1984; vim atras de um meio de vida melhor
porque 14 onde a gente morava tava ficando muito fraco. A gente trabalhava muito e a
renda era pouca, ndo dava nem pra comer. Foi ai que eu ouvi falar de Roraima e que
muita gente estava indo pra I&; ai fiquei com vontade de tentar também melhorar de
vida.

FRS. Pois é, e como se deu essa travessia, de Santa Inés para Boa Vista?

RB. No inicio ndo pensei de vir pra Boa Vista ndo. Pensava em poder trabalhar de roga,
que é o que nos sabemos fazer. Entdo fizemos o gque outros vizinhos estavam fazendo.
Vendemos o pouco do que nds tinha, compramos passasgem de navio e ai embarcamos
para Belém. Até ai a viagem foi muito boa. Depois, em Belém, compramos passagem
de barco pra Manaus. Menino... era muita gente naquela embarcagéo que chegava a dar
medo; subindo o rio a viagem durou uns 5 dias. Em Manaus compramos passagem de
onibus para Boa Vista, foi quando acabou o nosso dinheiro. Chegamos aqui s6 com
nossa bagagem. Ai ficamos um tempo em casa de conhecidos nossos, que ja moravam
na cidade.

FRS. E quem apoiou vocés nessa passagem por Boa Vista?

RB. Pois é, tinha esses conhecidos, ai me ajudaram a localizar um homem que
procurava trabalhadores pra roga, no interior. Foi entdo que iniciamos a trabalhar, mas
tinha muita doenga na regido, a maldria corria solta, ai ndo tem como a gente aguentar.
Eu adoeci, a mulher adoeceu, os filhos todos doente, pedimos as contas do patréo e
viemos para a cidade. Em Boa Vista o governo tinha um pessoal que cadastrava as
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pessoas pra ganhar casa, cesta basica e nds fomos morar no Asa Branca, na esperanga
de ganhar uma casa. Mas s6 consegui um terreno. Ai tinha as irmas que organizavam a
comunidade catdlica no bairro e, visitando a gente, viram a nossa situacdo e nos
ajudaram a comprar madeira e telha, ai, juntamos os amigos e num dia erguemos o
barraco. Ficou muito bom, j& tinhamos um abrigo. Depois a gente vendeu a casa — e eu
soube que as irmds ndo gostaram — mas a gente conseguiu um outro terreno mais
adiante, em outro bairro que estava surgindo, fizemos um barraco em cima e ainda
ficamos com dinheiro na méo pra outras necessidades. Depois, deu vontade de vender
esse ai também.

FRS. Como eram as préticas religiosas de vocés 14 no Maranh&o?

RB. A gente costumava ir na igreja pra assistir a missa. Eu gostava quando tinha Santas
MissBes, que vinham muitos freis e nos visitavam, depois, de noite, tinha as festas.
Todo mundo participava.

FRS. E como era a Igreja que vocés encontraram aqui em Boa Vista?

RB. Vixi, era muito diferente. Os hinos eram diferentes, os freis eram diferentes mas,
assim, as rezas eram bem parecidas como a gente tinha la. Mas a gente foi se
acostumando com o jeito das irmas. Elas visitavam as casas dos que chegavam no
bairro, ajudavam as mulheres a tratar das criancas, elas tinham um fusca que até mulher
pra dar a luz, era elas que levavam pra maternidade. Ajudavam muito mesmo. A gente
gostava muito do jeito delas trabalharem na comunidade.

FRS. Depois que chegaram em Roraima, voltaram alguma vez 14 no MA?

RB. J4, fomos algumas vezes. A gente ainda tem muitos parentes e amigos por 4, né.
Entdo, sempre que a gente pode, a gente vai. Ano a ano, dois em dois anos, conforme as
condicdes da gente.

FRS. E hoje, passados uns 30 anos da chegada de vocés a Roraima, o senhor acha que
fez a coisa certa, ou ja se arrependeu?

RB. Fizemos a coisa certa. Ndo teve um dia de arrependimento. A gente é pobre, mas
aqui conseguimos prosperar um pouco; a saude ¢ melhor, 0s meninos tiveram escola,
tem emprego. Comparando, nossa vida aqui € melhor do que se nds tivesse ficado Ia no
Maranhd&o... Eu penso...

FRS. Seu Bento, lhe agradeco imensamente pelo senhor me ter concedido essa
entrevista. Muito obrigado!

13. Entrevista com a sra. Bertulina, idade: 65 anos, cidade de Origem: Jodo
Lisboa/MA, chegou a Roraima: 1976.

FRS. Estamos aqui na casa de dona Bertulina, alias, no local de trab alho dela; trabalha
com costura e ja sdo 6 horas da tarde, e ela nos esta acolhendo aqui para essa entrevista.
Boa tarde dona Bertulina!

DB. Boa tarde!
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FRS. Eu queria que a senhora falasse um pouco sobre a sua vida, de onde a senhora
veio, onde morava, como era a sua vida.

DB. Eu cheguei aqui no ano de 77 (1977) e vindo do Maranh& (MA); eu morava em
Jodo Lisboa, uma cidadezinha bem pertinho de Imperatriz. Ai eu morei |14, depois eu
vim para... 0 repartimento, na década de 76 (1976) na barraca; ai quando foi em 77 eu
vim .... garimpo, né; meu esposo queria garimpar e ai, aquele fogo do garimpo do
Surucucu ... ai nés viemos para caem 77.

FRS. E depois desse ... a senhora morou em que bairro?

DB. Nessa época eu foquei morando em Mucajai, ... 6 anos no Mucajai; voltei
novamente a0 MA. No MA passei novamente 3 anos e voltei para Roraima (RR) e
dessa vez fui pro Alto Alegre, la eu passei um ano. Em 84 (1984) eu vim morar no Asa
Branca.

FRS. Nesse tempo que a senhora morou aqui, ja foi no tempo das irmés da Consolata?

DB. Foi no tempo das irmds da Consolata quando eu cheguei; tava comecando a
comunidade de Sdo Bento. Ali eu ja participava com a irma Elisa.

FRS. E me diga, essa vinda de vocés aqui para RR, a senhora falou, foi por causa do
garimpo?

DB. Foi o garimpo.
FRS. Entdo os meios de vida la ndo eram bons?

DB. No MA néo era muito bom, e ainda continua nao sendo muito bom. Que tem muita
exploracdo de mao-de-obra porque ... trabalho e ganha uma mixaria (um pagamento
abaixo do valor do trabalho realizado) porque é igual ... e 0 preco daqui.

FRS. Muito bem; e chegando aqui em RR, quem deu apoio para vocés nessa chegada,
guem deu apoio para vocés? Alguma instituicdo? Receberam apoio de outras pessoas
que ja estavam aqui? Como ¢ que foi isso?

DB. A gente se deu logo a conhecer com 0 Jodo Farias, ... no quildbmetro 36 de
Caracarai, onde que nds passamos trés anos, os trés primeiros anos, 77, ndo..., so dois
anos, foi final de 76 (1976) que nds chegamos, no final de novembro, 77, e quando foi
78 a gente mudou pro Mucajai, mas la a gente recebeu o apoio assim, de conhecimento,
é..., tinha uma senhora que deu uma casa pra gente morar, Gertrudes, ja até faleceu, ela
morava em Boa Vista (BV); ai, mas de instituicdo, de colaboracdo ndo, ndo tivemos
assim, ... ou de 6rgéos publicos.

FRS. E quando .... dessa mudanca para BV que a senhora veio morar aqui na Diaconia
sdo Bento (DSB), teve ajuda de alguém ou vocés ja estavam bem estabelecidos?

DB. Néo! Ja tava bem estabelecido porque, meu marido trabalhava na (empresa) Unido
Cascavel nessa época, €, porque nos estava no alto Alegre e quando foi 84 (1984) ele
ingressou na Unido Cascavel e a gente veio embora pra ca para BV, mas sem ajuda de
ninguém mesmo, nos ja estava estabilizado, pagando aluguel assim, mas ja estava
trabalhando, tava empregado.
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FRS. E como era a vida religiosa, vida de Igreja, de comunidade l1a no MA? A senhora
tinha participacao?

DB. Nao! L& no MA ndo tinha participacéo, eu ia na igreja assistir o que o padre falava,
mas nao tinha participacdo porque eu era muito oprimida pelo meu marido, ou a casa ou
a igreja, entdo, e ai eu saia as vezes, quando ele saia pro trabalho, passar a semana fora,
eu ia pra igreja, que ai eu comecei me engajando ... aqui nas Pintolandias, isso em 93
(1993), foi quando ele ... n6s nos separamos e eu vim embora pra cé pra Pintolandias e
foi quando eu comecei ... dessa vez comecei a me engajar mesmo porque primeiro eu so
ia assistir.

FRS. Muito bem, e a senhora considera que a Igreja contribuiu em alguma coisa com a
senhora, no sentido de se localizar aqui, a religido, posso participar disso aqui, posso
ajudar, colaborar, a Igreja ajudou nisso?

DB. A Igreja me ajudou bastante; eu fui criada mas minha educagdo, minha mae néo era
alfabetizada, 0 meu pai também, mas era daquelas pessoas que tinha uma religido, que
tinha a religido catdlica e que se rezava de manhd, de tarde e de noite. Eles ndo sabiam
ler mas contavam histéria ... 0 mais velho contava pra nés e eu, ja naquele gosto de
participar da Igreja, e quando eu tive oportunidade, eu participei de gosto. Hoje eu
continuo participando de gosto, de vontade, que hum tem outra religido.

FRS. E desde que a senhora veio aqui pra DSB, ja se passou alguns anos, que a senhora
também comecou a participar mais da Igreja né. Como é que a senhora avalia hoje sua
vida, olhando pra tras, como a senhora avalia essa chegada de vocés? Melhorou de vida,
nédo melhorou? Deu vontade de voltar para 0 MA?
DB. Nao Francisco, aqui, olha, €... de 90 (1990) pra c4, que eu morava no Tancredo
Neves e depois da separacdo adquiri esse terreno ... sempre porque eu comecei a
trabalhar na Igreja. Nao é assim porque ... muda sempre os Freis (frades franciscanos),
as Irmas (freiras de congregacoes religiosas), muda muito porque ndo tinha quem me
ajudasse, melhorei muito, eu ndo tinha nem uma casa pra morar, mas hoje tenho a
minha casa, melhorou como pessoa, sei dar valor as pessoas, me ponho no lugar das
pessoas que sofrem, eu, pra mim, melhorou cem por cento, é, fez eu entender mais,
esses cursos da Igreja que eu participei me faz abrir mais a mente pra igualdade.

FRS. E, tem alguma coisa de que a senhora sente saudade, e que ficou pra tras?

DB. Tem, no tempo que nds era Diaconia e que trabalhava com as Irmas Servas do
Espirito Santo.

FRS. Era um tempo melhor, mais animado?
DB. E.... mais animado. Os freis... aqueles freis nossos que ... acostumados.
FRS. Os primeiros que chegaram?

DB. E, os primeiros, também sinto muita saudade deles, muita falta porque de uns
tempos pra ca...

FRS.E hoje, quais sdo as suas atividades na Igreja? O que a senhora esta fazendo na
comunidade?
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DB. Olha, na igreja nés tamos assim, a gente td no sdo José Operario né? Depois do sdo
José Operario eu fui pra Sant’ Ana, depois da Sant’Ana fui pra comunidade Madalena, ...
agora t6 no Jardim Tropical, uma comunidadezinha nova, essa agorata com trés anos
ela, com as pessoas que trabalham nas pastorais, a gente faz de um tudo né? Eu sou
ministra da Palavra e agente da Pastoral do Batismo. Mas, nas pastorais, a gente atua
cada qual um pouquinho.

FRS. Dona Bertulina, muito obrigado poe essa entrevista.

14. Entrevista com José Lira, ldade: 53 anos, estado de origem: Maranh&o, chegou
a Roraima em 1982,

FRS. NOs estamos aqui, na casa do Lira, José Lira, morador aqui do bairro Asa Branca;
Lira, n6s vamos comegar a nossa conversa, eu queria que vocé falasse um pouco de
VOCE.

JL. Bom, meu nome € José Lira, sou natural do Maranh&o, cheguei aqui em 82 (1982)
em Roraima (RR), primeiramente fui morar no (bairro) 13 (de Setembro), depois,
guando comecaram a colonizar esse bairro aqui, a gente pegou um terreno aqui, ai
viemos morar aqui, eu e meu pai, depois a familia toda veio também; meus irmaos
comecaram depois a morar no bairro também, a minha irmd a Socorro e 0
Augusto...vieram morar aqui e a gente ta aqui em Roraima desde essa época, morando
aqui em Roraima.

FRS. Me diga uma coisa, como era a vida de vocés I& no Maranh&o?

JL. Olha, nossa vida la era assim: meus pais, eles vinham da roca porque ele trabalhou a
vida... praticamente a vida toda, assim, produtiva, na roca. Ele veio pra cidade porque
adoeceu e ndo podia mais trabalhar na roca; ai minha mae trouxe ele pra cidade, pra
cidade D. Pedro e 14, em D. Pedro ele comecou a fazer outra atividade e, por exemplo,
vender coisas na feira e, minha mée, é... procurou... coisas pra vender na rua e a gente
foi crescendo. Minha irma veio pra Roraima porque meu tio trouxe ela para ca em mil
novecentos ... setenta e nove. Ela veio na frente ai arrumou tudo aqui, comprou uma
casa pra gente no 13, amobiliou tudinho depois trouxe a gente pra ca em 82.

FRS. E essa... essa ideia de vir para RR, vocé tinha alguma idéia onde era esse... essa
regido.

JL. A gente sabia. Falava-se porque meu tio chegou la e falor de Roraima, que la era um
lugar bom de se viver e tudo. N&o tinha noc¢do ainda, ndo tinha no¢do, mesmo porque a
gente era muito leigo, ndo tinha muita no¢édo de estudos assim.

FRS. Quando vocés vieram, entdo, vocé disse, veio a familia toda?
JL. E, veio. Meus pais, meus irmaos todos, somente minha irma que ja estava aqui.

FRS. E chegando aqui em Boa Vista (BV), o que vocé encontrou? Alguém deu apoio a
vOCés nessa chegada aqui em Roraima?



165

JL. Apoio nenhum; assim, do governo, ndo, porque assim, quando nos chegamos nos ja
tinhamos mais uma estrutura né. Nos j& tinhamos casa, minha irma tinha comprado
casa, terreno ali préximo aos quartéis do exercito, naquela baixada que vai no
rumo do quartel do BIS (Batalhdo de Infantaria de Selva), ali, e j& tinha um terreno
muito bom, a casa ja estava toda pronta, era de madeira, muito bem feita, mobiliada
com sofd, geladeira, tava toda pronta, entdo nds passamos a morar ali; 0 apoio que a
gente teve foi esse mesmo, da minha irma.

FRS. E nesse processo de mudanca, do MA para vir pra cd, assim, o que foi para vocé
mais custoso deixar para tras?

JL. Na verdade nao teve muito vinculo, eu era muito jovem ainda, 20, 21 anos... ainda
ndo tem muito assim, essa... aquele apego assim as coisas. Na verdade meu pai, ele
ficou assim mito fissurado pra voltar pro MA mas eu ndo, eu... minha mae ficou foi
feliz da vida porque ela disse que aqui, do dia que ela chegou a RR ela passou a viver,
que antes ela ndo vivia. Entdo ela é feliz; meu pai se conformou mas assim, mas ele
ainda tem uma lembranga muito forte.

FRS. Muito bem, agora me fale um pouco das crengas de vocés no Maranhdo.

JL. Meus pais sdo... foram muito religiosos; desde pequeno a gente foi ensinado, foi
orientado desde pequenininho para o caminho da Igreja Catolica; nds acordavamos, por
exemplo, na missa do Galo, minha mé&e botava a gente pra dormir, quando meia... antes
da meia noite ela chamava todo mundo, acordava e levava todo mundo para a Igreja, as
criancas e todos, mas domingos também, arrumava a gente e levava para a Igreja, ia
ela... ela e meu pai e a gente ia também domingo de manhd, domingo de noite,
participar da catequese, fizemos liturgia... fizemos catequese com as Irmas, sabe... e
uma coisa assim, uma coisa muito gostosa la... Santas Missdes Populares... & existiu
IS0, a gente participou, uma coisa muito bonita, 14, muito boa.

FRS. Lira, das tuas lembrancas, quando vocés chegaram aqui, e sobretudo no Asa
Branca, a Igreja Catélica era muito diferente da que vocés conheciam?

JL. A gente estranhou um pouco, em relacdo ao MA, principalmente a minha mae né, eu
também senti um pouco diferenca. L& tem um outro rito, o pessoal é mais empolgado;
ali ndo sei, parece que a religido é muito mais forte 14 no MA, parece-me né. Faz muito
tempo que eu sai de 14, ndo me recordo muito, mas quando chegamos aqui sentimos
um... uma... um pouco diferente, um pouco mais desanimado, um pouco mais sem vida,
mas adaptamos.

FRS. E a comunidade catolica, ela deu algum apoio a vocés que vieram do MA... Muita
gente do MA naquela época.

JL. Tinha, tinha muito...

FRS. E..., vocés receberam, ou vocé soube de outras familias que receberam apoio da
Igreja Catolica, aqui?

JL. Olha, pra falar a verdade, néo!
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FRS. Me diga uma coisa, depois que vocés chegaram a Roraima, ja retornaram ao
Maranhdo? Cogitam a possibilidade de retornar para la.

JL. Bom, j& voltamos né, assim, a passeio, visitar os parentes, 0s amigos. Agora pra
morar ndo. Nossa vida agora € aqui em Roraima. Tudo o que conseguimos, 0 que
construimos... entdo ndo da mais pra voltar atras. Nossa vida agora é aqui em Roraima.

FRS. Como vocés avaliam a vinda de vocés aqui para Roraima?

JL. Acho que fizemos a coisa certa. Pode ser que no inicio houve algumas dificuldades,
mas hoje, ndo. Temos uma vida muito boa aqui. As condi¢des de trabalho € melhor que
no Maranhdo. Construimos nossa casa, constituimos familia; a Igreja é aqui do lado...,
nossa formacao religiosa melhorou, passamos a conhecer mais a biblia né, fortalecendo
a nossa fe. Sou feliz de viver aqui nessa terra.

FRS. José, Te agradeco Por essa entrevista, pelo tempo que vocé me dedicou para a
gente conversar um pouco sobre a sua vida de migrante. Obrigado.

15. Entrtevista com Antonio dos Anjos Santos, idade: 52 anos, cidade de Origem:
Aacailandia/MA, chegou a Roraima: 1980.

FRS. Muito boa tarde, estamos aqui com o sr. Antonio dos Anjos Santos (AAS), vamos
fazer uma entrevista com ele sobre o seu processo de migracdo para Roraima (RR). Boa
tarde Antonio.

AAS. Boa tarde.

FRS. Me fale um pouco da tua histéria, onde é que vocé morava, onde € que VOCeé Vvivia,
0 que vocés faziam antes de vir paraRR.

AAS. Antes de vir para RR é... eumrei em agailandia no Maranhdo (MA). Moramos
por... cinco anos né; a gente trabvalhava em fazendas, meu pai trabalhava como
agricultor, a gente tava sempre nas fazendas, trabalhando, e tava trabalhando em roca
né; no rocado, pra n6s mesmos né, mas também pra sobreviver, tinha que trabalhar para
0s outros né, pra ganhar o dinheirinho pra sobreviver.

FRS. E por que vocés resolveram vir para RR?

AAS. Meu pai tinha um grande sonho, de... de ter sua terrinha, e |4 ele ndo tinha
condicdes de ter né, porque ele gostava, gostaria muito de trabalhar na sua propria terra.

FRS. E aqui, ele conseguiu realizar esse sonho?
AAS. Conseguiu.
FRS. Chegando aqui em RR, vocés forammorar aonde?

AAS. Os primeiros trés meses, porque nds chegamos em 80(1980), em agosto de 80,
no6s moramos proximo, km 80 da BR 174; ai, depois de quatro meses nés fomos para
BR 210 que ai fica na regido do Sao Luiz do Anaua; moramosla até 83 (1983).
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FRS. Agora me diz uma coisa, como era a religido? Apratica religiosa de vocés la no
MA?

AAS. No MA ia padre uma vez ao ano... era aquela festa.vinha o pessoal, aquele
pessoal que vendiam, todo tipo de... roupas, calcados, brinquedos; entdo a cada ano,
sempre no final do ano, em dezembro, era aquela festa. O mais, era celebragéo
dominical, celebragdo do domingo, tinha as catequeses.

FRS. E aqui em Boa Vista (BV), quando vocés comecaram a frequentar no Asa
Branca,é... vocé sentiu muita diferenca do modelo de igreja daqui com o de 14, doMA?

AAS. Assim, primeiro que, quando nos chegamos aqui em RR, eu comecei .6, a
trabalhar em comunidade, 14 na... na regido 14 na regido o Séo Luiz. Entdo comecei a
trabalhar em comunidade, ja fazendo leitura, ajudando. Quando eu cheguei aqui, logo
que cheguei, ja no primeiro domingo eu ja procurei uma comunidade; ai foi quando eu
fui pra comunidade Nossa Senhora do Perpétuo Socorro no Asa Branca. Assim, em
relacdo a diferenca, ndo muita. A Unica diferenca porque aqui, sempre missa é aos
domingos, la ndo. O padre ia uma,duas vezes ao ano; mais, era celebracao.

FRS. E tu, acha assim que a igreja, ela ajudou vocé assim que chegou em RR, ou em
BV? Tiveram algumaajuda da igreja?

AAS. Néo.

FRS. E no sentido assim, da acolhida, da recepcao; no sentido de saber quem era, de
onde vinha?

AAS. Nao, ndo, nao!

FRS. Vocé ja tinham alguma estrutura quando chegaram pra ficar aqui em RR, ou
vieram mesmo as cegas?

AAS. As cegas. Meu pai... meu pai é, n6s saimos de 14, s6... s0... s6 sabia que vinha pra
RR; entdo noés viemos, ficamos em casa de amigos e, um periodo de dois meses foi feito
uma casinha né, e nos ficamos debaixo dessa casa.

FRS. E na questdo assim da pessoa, a igreja... nesse tempo que vocé participa da
igreja,ela ofereceu formacao, curso...algumacoisa que te ajudou a entender mais a vida,
a realidade... aconteceu alguma coisa nesse sentido?

AAS. Com certeza. Todos 0s anos temos cursos né. No meu caso, que ja passei pela
catequese, pelo ministério da Palavra e da Eucaristia, entdo, sempre no ano tem varios
cursos de formacao.

FRS. Por qual razdo vocés vieram morar em Boa Vista, ja que seu pai era agricultor, e 0
sonho era ter uma terrinha?

AAS. Por motivo de doenca. Meu pai adoeceu, ai ndo tinha mais condigdo de ficar
morando na vicinal, no interior, porque ndo tinha acesso a salde. Por esse motivo,
vendemos tudo e viemos morar na cidade.
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FRS. E passados mais de trinta anos desde que vocés chegaram aqui, né; como € que
vocé avalia essa vinda. A vida de vocés hoje td& melhor do que era no MA, igual ou
piorou?

AAS. Ta melhor sim; primeiro que no MA eu néo tive oportunidade de estudar, e a a
partir do momento que eu cheguei aqui em RR eu comecei a estudar. Quando eu
cheguei em RR eu s0 tinha até a 42 série. A partir do momento que eu cheguei a RR,
comecei a fazer é, de 5% a 82, pela via supletivo, muitas vezes é, viajando 18 km ou mais
pra fazer provas, fazendo provas muitas vezes em Caracarai também, as vezes ainda
vinha fazer provas em Caracarai; entdo melhorou bastante em relacdo, em relacdo ao
estudo porque, porque hoje é, eu ter, eu sou professor, eu tenho pos-graduacéo e tudo,
foi aqui em RR.

FRS. Antonio, muito obrigado por essa entrevista que vocé me concedeu.

AAS. Eu é que agradeco ta, contar um pouquinho a minha vida, seu eu fosse contar
dava um livro.

FRS. Muito bem, quem sabe um dia vocé possa escrevé-lo.

16. Entrevista com Cicero dos Santos Filho, idade: 55 anos, cidade de Origem:
Santa Luzia/MA, chegou a Roraima: 1982.

FRS. Estou aqui diante do senhor Cicero dos Santos Filho (CSF), o qual se
disponibilizou a nos dar uma entrevista sobre sua experiéncia de migrante nordestino.
Seu Cicero, fale-me um pouco do senhor... quem é o senhor.

CSF. Eu sou nordestino, de Santa Luzia/MA. Ja fiz muitas viagens pelo Brasil né,
sempre em busca de melhores condi¢des de vida. Sempre trabalhei na roca, junto com
meu pai. Mas eu sempre pensei em sair daquela vida, buscar alguma coisa diferente pra
minha vida, algo que fizesse sentido e que desse um motivo pra gente trabalhar. Foi
entdo que fizemos essa viagem pra Roraima... em 1982 acho... &, foi nesse ano; lembro
porque nos tivemos um tempo de seca La na nossa terra, e foi muito dificil pra todo
mundo.

FRS. E como se deu essa mudanca para Roraima?

CSF. Foi assim, né, a gente ja tava pensando em sair 1 da nossa regido, pois as coisas
estavam muito dificil para os pobres. Mas a gente ainda nao sabia pra onde ir. Foi entdo
que ouvimos falar de garimpo aqui pra Roraima e a gente se animou porque diziam que
havia muita facilidade para extracdo de ouro nos rios. Dai a gente decidiu vir pra
trabalhar em garimpo de ouro.

FRS. Quem veio? A familia toda...? Como foi isso?

CSF. Viemos eu, meu pai, e mais dois primos nossos. Na época eu era solteiro. Mas
meus primos eram casados; sendo que sé veio nds, ndo veio mulheres, porque a gente
queria primeiro se organizar por aqui né.

FRS. E chegando aqui, como foi a acolhida, a recep¢éo...? Quem deu apoio a vocés?
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CSF. O pessoal do garimpo. Os donos do garimpo davam todo apoio, assim, né. Eles
recrutavam a gente, pagavam a passagem, a comida, e a gente trabalhava na extra¢do do
ouro. Depois, ia pagando a divida com a extragdo, com o préprio ouro. Depois de seis
meses de trabalho, mandamos buscar a familia, porque aqui era bem melhor em termos
de ganhar a vida, do que |4 onde moravamos, no Maranhé&o.

FRS. E onde instalaram a familia? Porque... o garimpo fica na floreta, na mata, distante
da cidade.

CSF. Pois é... mas ai nés compramos uma casinha em Boa vista, no bairro Asa Branca...
tinha muitos barracos a venda, né, porque o dinheiro corria facil, dinheiro do garimpo.
Al instalamos a familia no Asa Branca. Eu ainda era solteiro nessa época.

FRS. E 0s homens continuavam suas atividades no garimpo? E como ficava a familia?

CSF. E... N6s continudvamos no garimpo, agora era 0 nosso meio de vida. Mas a gente
dava o suporte, né. Mandava ouro, mandava dinheiro... demorava, demorava quatro,
cinco, seis meses ai a gente mandava uma quantidade de ouro que dava pra aguentar
outro periodo.

FRS. Alguém mais ajudou a sua familia durante esse tempo?

CSF. Ah! Sempre ajudava... 0 povo é muito solidario né. Entdo tinha também a igreja,
que pra nds era ponto de referéncia. E nds sempre fomos muito catolicos.

FRS. Como eram as praticas religiosas de vocés 1a no MA?

CSF. Eu lembro que, desde pequeno, a gente tinha o costume de ir na igreja, na missa,
para as rezas, para as novenas. Era coisa sagrada... todo mundo ia. Assim, a igreja
sempre foi muito importante pra nos.

FRS. E no bairro Asa Branca? A igreja era muito diferente daquela que vocés
conheciam?

CSF. Tinham as irmds né, ndao eram os padres. No Asa Branca era a irma Elisa que
cuidava das coisas, visitando a gente, querendo saber como viviamos quais as nossas
necessidades, etc... E ajudavam, ajudavam muito a gente.

FRS. Entdo, qual era a importancia da igreja pra vocés?

CSF. Bom, vocé sabe né, A igreja sempre foi importante pra nés, principalmente agora
que nos estava longe de nossa terra. Participar da Igreja era como a gente voltar pra
casa, voltar ao tempo em que morava no Maranhdo. Embora fosse diferente.

FRS. E depois disso, em algum momento deu vontade de retornar para 0 MA?

CSF. Vontade a gente sempre tem né. De rever os que ficaram para trés, parentes,
amigos, vizinhos. Sempre que a gente pode a gente volta para visitar o pessoal. Mas pra
morar ndo da mais. Eu, por exemplo, ja casei aqui em Roraima, meus filhos nasceram
em Roraima. Entdo somos roraimenses. Eu deixei pra trds alguma coisa, mas meus
filhos ndo. Nunca conheceram outro lugar.
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FRS. agora, passados uns 30 anos da sua vinda pra Roraima, e fazendo uma avaliacéo...
0 senhor acha que reconstruiu a sua vida aqui em Roraima... ainda se sente maranhense
ou é totalmente roraimense?

CSF. Nao, ndo... sou maranhense. Disso ndo abro mdo, nem nego minhas origens. S
que eu vim pra cé..., muitos anos se passaram, muita coisa mudou na minha vida. Ent&o
sou também roraimense, mas ndo abro mao dos meus costumes.

FRS. Seu Cicero, agradeco pela oportunidade de ter conversado com o senhor sobre o
seu passado e ter podido compreender melhor essa figura do povo maranhense que veio
para Roraima. Muito obrigado.



