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BUSCANDO A DEUS
Alma, buscar-te-as em Mim.
E a Mim buscar-me-as em ti.

De tal sorte pdde o0 amor,
Alma, em mim te retratar,
Que nenhum sabio pintor
Soubera com tal primor
Tua imagem estampar.

Foste por amor criada,
Bonita e formosa, e assim
Em meu coragéo pintada,
Se te perderes, amada,
Alma, buscar-te-as em Mim.

Porque sei que te acharas
Em meu peito retratada,

Tao ao vivo estampada,
Que, em te olhando, folgaras
Vendo-te tdo bem pintada.

E se acaso ndo souberes

Em que lugar me escondi,

N&o busques aqui e ali,

Mas, se me encontrar quiseres,
A Mim, buscar-me-as em ti.

Sim, porque és meu aposento,
Es minha casa e morada;

E assim chamo, no momento
Em que de teu pensamento
Encontro a porta cerrada.

Busca-me em ti, ndo por fora...

Para me achares ali,

Chama-me, que, a qualquer hora,

A ti virei sem demora,

E a Mim buscar-me-as em ti.
(JESUS, Teresa. Poesia VIII. 1995)



RESUMO

Esta pesquisa tem como objetivo estudar o fendbmeno da mistica, em seu carater universal,
tendo como ponto de partida a vida de Dom Marcelo Pinto Carvalheira, no periodo de seu
nascimento, em 1928, até a sua nomeagdo episcopal em 1975. A escolha de Dom Marcelo se
deu por reconhecimento de um legado bastante importante para a Igreja do Brasil, ele que
tinha como base uma profunda espiritualidade e um senso de responsabilidade sobre o
universo circundante. Para tanto foram analisados referenciais tedricos, bem como
depoimentos e material de uso pessoal de Dom Marcelo. Os depoimentos foram colhidos a
partir de um questionario previamente enviado aos entrevistados e relatos livres.
Considerando a efemeridade com que vive a sociedade pds-moderna e falta de referenciais
que lacuna o tempo hodierno, olhar para a vida desse grande homem, deve servir ndo apenas
de fonte intelectual, mas de itinerario de vida.

Palavras-chave: Mistica; Praxis; Espiritualidade Cristd; Marcelo Carvalheira.



ABSTRACT

This research aims to study the mystical phenomenon in its universal character, taking as its
starting point the life of Don Marcelo Pinto Carvalheira, from his birth in 1928 until his
episcopal appointment in 1975. The choice of Don Marcelo was given for recognition of a
very important legacy for the Church of Brazil, that it was based on a deep spirituality and a
sense of responsibility on the surrounding universe. Therefore, were analyzed theoretical
references, testimonials and personal material of Don Marcelo use. The testimonies were
collected from a questionnaire previously sent to respondents and spontaneous reports.
Considering the ephemerality that lives the post-modern society and the lack of references
that the gaps today's time have, look at the life of this great man, should serve not only
intellectual source, but itinerary of life.

Keywords: Mystic; Praxis; Christian spirituality; Marcelo Carvalheira.
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INTRODUCAO

A religido sempre foi uma constante muito forte em minha vida. Cresci em lar
catélico e, ali, aprendi os primeiros valores que, mesmo sem perceber, ndo eram
simplesmente em vista de uma preceituagdo religiosa, mas me levariam a uma
convivéncia humanizada e humanizadora com aqueles que estivessem ao meu redor.

Aprendendo que “Jesus batia em nossa porta disfarcado”, aprendi também que
ndo se nega caridade a ninguém, independente de quem seja. Aprendi que quando se
voltava para casa, vindo da Igreja, se voltava “cheio de Jesus” e que, assim, quem passa
por um cristdo, passa por Jesus.

Os estudos filosoficos me fizeram abrir um pouco mais o entendimento diante
do grande mistério que € o ser humano. Com a ética, aprofundei aqueles primeiros
valores que vém a memoria tdo fortemente, percebi-os com novos viés, mais
verdadeiros que nunca.

A antropologia teolégica me encantou, me fez perceber um nivel de
complementariedade entre as dimensfes humanas e eternas ainda ndo enxergadas. Fez-
me perceber o sobrenatural muito proximo. E, aquela caridade primeira, que aprendi na
minha infancia, tomou uma dimensdo muito mais humanistica, humanitaria e até
divinizadora.

Nesse processo, alimentado ao longo dos desafios e dores da vida, sempre me
encantou o testemunho de grandes figuras cristds, sobretudo contemporaneas, que,
mesmo abarcando um profundo conhecimento de Deus, seja pela carga intelectual, seja
pela propria experiéncia com o sagrado, conseguem fazer com que o amor alcance a
todos de forma tdo simples e até mesmo inocente.

Filosofando e Teologando me tornei presbitero cat6lico, assumindo para mim,
também, aquele projeto de vida, por tantos anos sonhado e nutrido pelo contato com
aqueles que na experiéncia ja haviam percorrido o caminho que para mim esta apenas
iniciando.

Ao pensar em aprofundar um pouco os conhecimentos através do programa de
mestrado em Ciéncias da Religido na UNICAP, logo pensei no Prof. Dr. Sérgio Sezino
Douets Vasconcelos como orientador, ele que tinha me feito viajar na Antropologia

Teologica, me orientado nas pesquisas da graduacao e, por ali, tornara-se um amigo.
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Em nosso primeiro encontro para conversar sobre o projeto, uma ideia surgiu,
unir aquilo que eu pensava sobre humanizacdo as inquietacbes de uma abertura
transformadora ao Sagrado a uma grande figura, por quem eu nutria grande admiragéo e
o0 orientador ainda mais: Dom Marcelo Pinto Carvalheira.

Dom Marcelo € daquelas pessoas que sao simbdlicas, por que quem olha para
ele ndo abarca na imagem tudo que se pretende compreender. Ele é simbolo por que
aponta para algo muito maior e muito mais profundo. Sua histéria se identifica com
grandes projetos, ele ¢ sinal de um tempo, de uma realidade. E Sacramento do Sagrado
que sensivelmente toca o povo através de maos humanas e humanizadoras.

O periodo compreendido entre as décadas de 1950 e 1980 foi de grande
efervescéncia para a sociedade brasileira e, consequentemente para as religides do
Brasil, visto que o fendmeno religioso sempre esta associado a vida social. A Ditatura
Militar, a luta pelos Direitos Humanos, a busca da valorizacdo do trabalhador e dos
mais excluidos foram temas relevantes na época.

Concomitantemente, a Igreja Catolica também vivia as grandes transformacoes
culminadas com a promulgacdo e aplicacdo dos documentos do Concilio Vaticano 11, a
busca do didlogo na Igreja com as angustias e esperancas dos homens e mulheres do
nosso tempo, onde a valorizagdo das pessoas, e dos direitos humanos foram
evidenciados como fundamento para a vida espiritual crista.

Nesse contexto, despertam-nos a atengdo grandes nomes que, entendendo a mensagem
de Jesus: “Eu vim para que todos tenham Vida e a tenham em abundéancia” (Jo 10,10),
souberam com muita clareza aliar duas dimensdes: a social e a religiosa, na busca da
construcdo de uma sociedade que, vivendo sob principios éticos, soubesse se construir
tendo como base a urgéncia da transformacéo das estruturas sociais e a espiritualidade
crista.

Dom Marcelo Pinto Carvalheira, atualmente com oitenta e sete anos de idade,
foi uma dessas figuras. Nascido em Recife, no primeiro dia do més de maio de 1928,
quinto filho de uma familia de dezesseis irmados. Dois anos apds ingressar no Seminario
de Olinda, com apenas 18 anos, foi enviado para cursar seus estudos filoséficos e
teoldgicos em Roma, na Universidade Gregoriana, em 1946. Ali encontra uma Europa
fragilizada pela Guerra, permanecendo por dez anos.

De volta ao Recife, ja ordenado presbitero, Pe. Marcelo desenvolveu diversas

atividades: professor e reitor do Seminario de Olinda e, posteriormente, do Seminario
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Regional do Nordeste 2 (SERENE 2), Paroco do Morro da Conceicao, na periferia do
Recife, assessor da CNBB" e da Ac#o Catélica®.

Como um dos grandes promotores das ideias do Concilio Vaticano Il no Brasil,
Cavalheira lutou por uma ligacdo profunda entre Igreja e promoc¢do humana. Entendeu,
como teblogo cristdo, que o caminho de diviniza¢do do ser humano era o caminho da
humanizagao, do reerguimento humano.

A partir da segunda metade do século passado alguns teoricos, cristdos ou néo,
tém se dedicado ao estudo da espiritualidade lida de uma forma pratica, no cotidiano da
vida. Assim, pretendemos nessa dissertacdo estudar um pouco o legado deixado por
esses autores, integrando esse conhecimento a aquilo que foi vivido por Dom Marcelo.

Antbnio de Lima Vaz destaca a forca da mistica na tradi¢cdo ocidental,
acentuando o carater antropoldgico do fendémeno mistico, que ultrapassa a raiz
confessional e dispbe-se sobretudo de duas formas: a ligagdo com o transcendente e
atualizacdo dessa traducdo nas formas de vida. Todo ser humano tem por disposi¢éo
prépria uma transcendentalidade que é desenvolvida ao longo da vida, na construgdo
pessoal (VAZ, 2000, p. 25).

Apoiados no conceito da mistica, veremos como em sua vida, Dom Marcelo
provou em atitudes que “Os Misticos sdo aqueles que atestam que Deus é visivel ja
agora na fé e visdo” (LOTTI, 1998, p. 824).

Entretanto, a mistica ndo € um fendmeno comum a todos os sujeitos religiosos,
ela é profunda e, portanto, alcancada por poucos que se deixam levar por um longo
caminho de experiéncia sagrada. Para Bourau, a mistica é a forma suprema e universal
da experiéncia religiosa, alcangada apenas por poucos, que ao contrario do que poderia
se imaginar ndo se deixam levar pela vaidade, mas que antes se formam servos
(BOURAU, 2005, p. 25).

A experiéncia mistica é algo profundamente pessoal, interior. Dificil de
explicar porque se da numa esfera, as vezes, indescritivel pelos préprios sujeitos
misticos. Ela envolve historia e sensibilidade humana. Faz com que o mistico se deixe

levar pelas mog¢des mais intimas, que provocam mudanca de vida e elevam o ser

! CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) é uma organizacdo eclesiéstica que congrega 0s
bispos de todo o pais, afim de uma maior organizacdo da Igreja.

2 Acdo Catélica era o conceito, surgido na Franca, usado para denominar varios movimentos surgidos na
Igreja Cat6lica no século XX, que tinham como objetivo um maior engajamento dos fieis na sociedade,
inspirados na doutrina social da Igreja.
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humano ao mais alto grau de consciéncia de si e do mundo que o circunda. O mistico é
0 condutor de sua propria experiéncia (VAZ, 2000, p. 15).

Ao passo que o mistico vive seu contato com o sagrado, ele ndo consegue
desvencilhar-se dos problemas da humanidade. Ele se torna mais humanizado. Mais
convicto da necessidade de transformacdo humanizadora. Abraca a causa dos
injusticados em busca de felicidade para todos. O mistico torna-se um militante das

causas humanas.

A mistica €, pois 0 motor secreto de todo compromisso, aquele entusiasmo
que anima permanentemente o militante [...]. O militante vive no mundo das
exceléncias e dos valores em funcdo dos quais deve gastar tempo, arrostar
riscos e empenhar sua propria vida. Trata-se aqui ndo de ter ideias, mas de
viver convicgbes (BETTO; BOFF, 2010, p. 68).

Quando se trata de cristianismo, Karl Rahner observa que a mensagem crista se
constrdi tendo como pressuposto a histdria pessoal de cada individuo. A sua formacao,
carater e individualidade (RAHNER, 2008, p. 42). A medida que o ser humano se torna
pessoa e sujeito ele se identifica com Jesus de Nazaré que pelo processo da encarnagdo
se compreendeu completamente humano para tratar da transcendéncia.

A mistica, para Rahner, esta profundamente ligada ao desejo de
transcendéncia, que motiva as atitudes humanas e as pdem em conformidade com aquilo

que se faz.

Ao se colocar analiticamente em questdo e abrir-se para o horizonte ilimitado
de semelhante questionamento, 0 homem ja transcendeu a si mesmo, bem
como todas as dimensdes pensaveis dessa analise ou de auto-reconstrucao
empirica de si (RAHNER, 2008, p. 43).

Vérios sdo os relatos sobre a profunda mistica que integrava as atitudes de
Marcelo Cavalheira, sua profunda experiéncia de fé, que balizava a busca por
transformac0es das estruturas sociais, coerentes com a compreensao cristd do Reino de
Deus.

No periodo da Ditadura Militar, Carvalheira, em nome da causa dos
perseguidos pelo sistema, chegou a ser preso, assim como muitos religiosos, que
tentaram levantar a voz contra os desmandos que chagavam ao povo, causados pelo
sistema.

Tudo isso nos leva a refletir: 0 que levou esse homem e leva a tantos outros a

assumirem para si causas tao radicais e oferecerem suas vidas por tais causas?
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Desse modo, pleiteamos com essa pesquisa, fazer um estudo a respeito da
profunda ligacdo que ha entre a espiritualidade e a e préaxis cristd, na vida desse
destacado sacerdote recifense, tendo como base suas proprias produgdes, seu
testemunho e o testemunho daqueles que diretamente conviveram com ele.

Percebendo com clareza que em alguns sujeitos religiosos a experiéncia de fé é
muito mais profunda do que simplesmente uma adesdo confessional, analisaremos a
universalidade do fendbmeno mistico, seus desdobramentos, a percepcao dos tedricos a
respeito dele.

Com os testemunhos daqueles que conviveram com Dom Marcelo,
perceberemos o desenvolvimento dessa experiéncia profunda com o Sagrado que se deu
em sua vida, desde a primeira infancia, com a convivéncia no lar, durante o periodo de
formacé&o sacerdotal, e, ainda mais, no exercicio do sacerdocio.

E assim, perceber a clara ligacdo entre mistica de caridade cristd, a partir de
trés principais vértices, baseados na atuacdo de Marcelo Carvalheira, antes da sua
Sagracdo Episcopal, a saber: a atuagdo como reitor do seminario, o trabalho como
assistente da Juventude Independente Catdlica (JIC) e a percepcéo da Igreja, sobretudo
no Brasil, durante do periodo de implantagdo do Concilio Vaticano Il, e da ditadura
militar no Brasil.

A metodologia da pesquisa se baseou, sobretudo, em levantamento
bibliogréafico e historia oral.

A vida de Dom Marcelo ainda ndo foi muito explorada bibliograficamente, por
isso, 0 método para obtencdo de material a respeito dessa temética foi a historia oral e
alguns poucos escritos a seu respeito que, tocam sobretudo o seu episcopado e, por isso,
foge aquilo que foi delimitado para a pesquisa.

O meétodo da histdria oral tem seu valor fundamental porque faz com que o
pesquisador construa o inédito, antes por ninguém explorado, que fundamenta pesquisas
posteriores. Além disso, tal apanhado permite tracar a historia do cotidiano, dos
menores, dos que de contemplaram o acontecimento e guardaram em si apenas
(FERREIRA; AMADO, 1996, p. 4).

O método especifico abordado na pesquisa de historia oral foi o das entrevistas
guiadas por um simples roteiro, que permitem ao entrevistado trabalhar a subjetividade
de sua experiéncia com Dom Marcelo, fazendo-nos perceber a riqueza de tais relatos.

Para obedecer aos parametros metodologicos da pesquisa, seguimos a seguinte

ordem:
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. No que toca a infancia e & juventude de Dom Marcelo no seio da familia,
entrevistamos os irmdos que conviveram com Dom Marcelo antes de sua ida ao
seminario e, obviamente, que permanecem vivos. Devido ao seu ingresso no seminario
ter sido muito precoce, os irmdos tém certa dificuldade no que toca a infancia, pois além
da diferenca de idade, visto que ele € o quarto mais velho, ha a grande distancia do
tempo — ja sdo passados cerca de 80 anos desses fatos. Entrevistamos as irmas Maria
José Pinto Carvalheira, Carlos Eduardo Carvalheira, Mirian Pinto Carvalheira e Geraldo
Pinto Carvalheira na tentativa de analisarmos a sua formacdo familiar, as devocOes
familiares, a forma de encararem a religido, o surgimento de sua vocagéo, para assim
fundamentarmos a observacao sobre a sua experiéncia mistica em seus nascimento.

o Outro ponto fundamental é a formacdo presbiteral, onde escutamos trés
pessoas que conviveram com Carvalheira durante esse periodo: Aumeri Bezerra de
Melo, Zildo Rocha e Zeferino Rocha. Esses foram contemporaneos do Pe. Marcelo no
Seminério de Olinda e na Residéncia Pio Brasileiro, em Roma.

o Quando tocamos a experiéncia mistica que pode ser revelada na praxis
cotidiana, enquanto movimento de libertagdo integral do ser humano, fizemos todo
esforco possivel para escutar pessoas que tiveram relacdo com o entdo Pe. Marcelo em
trés atuacdes fundamentais de sua vida presbiteral: a relacdo com a Juventude, a atuacéo
como formador do Seminario de Olinda e a solidariedade com os perseguidos politicos
no periodo da ditadura militar. Infelizmente, nessa fase, encontramos muita dificuldade.
Devido a grande evasao do clero e das casas formativas no inicio da década de 1970,
ndo conseguimos localizar muitos formandos do Pe. Marcelo. Em Recife, resta apenas o
Pe. José Augusto Rodrigues Esteves. J& no que toca a sua atuacdo na JIC (Juventude
Independente Catolica), consta que, além de ser um grupo sempre resumido, naquele
momento, as pessoas que participavam desse movimento ja eram mais maduras, de tal
modo que, passados cerca de 50 anos, boa parte ja faleceu. Ainda assim, entrevistamos a
Sra. Terezinha Lins que nos forneceu valiosa contribuicdo. J& em relagdo a sua prisao,
encontramos dados com sua familia, daquilo que foi conhecido, jA& que a Unica
testemunha ocular dos fatos, ao que consta, foi o Frei Betto, que se recusou a dar o
depoimento, afirmando que o que havia escrito em suas obras era suficiente a se saber.
Sendo assim, dessa etapa, a nossa principal fonte € o livro “Batismo de Sangue” (2006),
cujo autor € o Frei Betto. Assim, colhemos outro depoimento de dona Maria José
Carvalheira, que nos relatou detalhes de sua visita ao Rio Grande do Sul durante o

Céarcere do Pe. Marcelo.
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Outro ponto que foi analisado em nossa dissertacdo foi o estudo das
correspondéncias e escritos pessoais de Dom Marcelo. Com a ajuda de algumas pessoas
ligadas a ele, tentamos entdo estender o nosso olhar sobre seus escritos pessoais, para
percebermos assim essa dindmica de vida que o levava da contemplacdo de Deus a acéo
em favor dos menores.

A experiéncia mistica é algo profundamente antropoldgico, pois todo ser
humano vive um processo de abertura relacional que se da em diversas esferas
processualmente, de modo que o ser humano se volte para 0 mundo, para o outro e para
0 Absoluto. Na experiéncia com o Absoluto, essa relagdo se da em categorias, como
objetividade e subjetividade. A medida que o sujeito faz a sua experiéncia, ele sente a
necessidade de fazé-la acontecer de forma palpéavel: é aqui que encontramos a praxis
crista (VAZ, 2000, p. 25).

Assim, buscamos uma bibliografia baseada nessa visdo antropoldgica da
mistica, no campo da psicologia, filosofia e teologia, entre outros. A partir da
contribuicdo desses tedricos abordaremos o tema, fazendo a anélise a respeito de como
se processa a relacdo entre mistica e praxis, vivida de forma espiritual e pratica na vida
presbiteral de Dom Marcelo Carvalheira.

A dissertagdo esta estruturada em trés capitulos, da seguinte forma:

No primeiro capitulo, fazemos uma abordagem a respeito do fenémeno mistico
em si, da sua dimens&o universal, antropoldgica e das origens desse fenémeno dentro do
cristianismo.

No segundo capitulo, analisamos a vida do Pe. Marcelo, desde a primeira
infancia, com a abordagem a respeito de sua genealogia, até os anos de presbiterado,
buscando permear o fendmeno mistico em sua vida. Abordamos a base de sua
formacdo, seja no lar de seus pais, seja nos seminarios por onde passou. Ainda no
segundo capitulo, analisamos a sua atuagdo como padre, sobretudo obedecendo a trés
campos de atuacdo: o trabalho como reitor do seminario, como assistente da Acéo
Catolica e a sua postura diante do regime militar no Brasil.

Por fim, o terceiro capitulo da dissertacdo, apoiados nos tedricos que ja haviam
sido abordados nos capitulos anteriores, sobretudo o primeiro, analisa o fendmeno
mistico universal e cristdo, tendo como base a histéria de Dom Marcelo Carvalheira.

O itinerario mistico de Dom Marcelo ndo foi desassociado daquilo que

anunciava o cristianismo, nem da mensagem de Jesus. A base do Evangelho era muito
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forte em sua vida espiritual e os conceitos cristdos, como comunhdo e fraternidade, por
exemplo, eram metas trabalhadas e alcancadas.

Assim, olhando para a vida desse mistico do quotidiano, pretendemos
contribuir para os estudos das ciéncias da religido, no sentido de apresentar um exemplo

claro de acdo mistica, pratica e, por ser cristdo, praxioldgica.
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1. O FENOMENO DA BUSCA PELO MISTERIO NA EXISTENCIA HUMANA

1.1. A importéncia da fenomenologia para a leitura das religides

Embora sendo a mistica um tema muito relevante na teologia, essa pesquisa tem como
objetivo analisar esse movimento tendo como base as Ciéncias da Religido. Sendo assim, a
proposta ndo ¢é entender a mistica como um ato de fé ou mesmo de interlocu¢cdo com Deus,
mas como fendmeno religioso, que provoca instigantes mudangas na acdo humana.
Pleiteamos apresentar a mistica antes de tudo como um fenémeno humano, independente de
religido ou cultura.

Ao final do século XIX, Edmund Husserl (1859-1938) se prop6s a abandonar as
tradicionais escolas filosoficas e criar um método investigativo a partir dos dados que
baseassem a constru¢cdo do conhecimento, contrapondo-se aos métodos naturalistas e
psicologizantes. Para ele, era necessario criar uma forma de leitura dos fatos aliada a dados
colhidos com seguranca e rigor, objetivando garantir a autenticidade da discursdo. Surge,
assim, a fenomenologia.

A palavra fenomenologia encontra sua origem no grego. E significa o estudo (logia)
daquilo que aparece nas coisas, daquilo que se faz mostrar (phainomenon). Assim, a
fenomenologia ¢ uma visdo comparada daquilo que se percebe a partir da reacdo e
comportamento do objeto de estudos. E a resposta aparente do intelecto que apreende
determinados dados do objeto de estudos, sem, contudo, esgotar a totalidade dele.

Para Immanuel Kant - pensador que, com suas concepcoes, influenciou a formulagédo
da fenomenologia de Husserl - uma coisa é a realidade tal como ela é, e outra coisa é a
maneira como essa mesma realidade aparece diante de mim enquanto sujeito do
conhecimento. O observador s6 pode conhecer unicamente aquilo que da esséncia (noumeno)
0 sujeito permite revelar (fendmeno). A realidade, tal como ela é, em sua esséncia (noumeno)
é incognoscivel, ou seja, ndo podemos conhecé-la. Contudo, é possivel conhecer o modo
como ela aparece (fendbmeno), posto que 0 modo de seu aparecimento ndo dependa so dela,
mas da possibilidade de apreenséo de seu “aparecer” por parte do observador.

Partindo dessa concepcdo, Husserl vai adiante com seu projeto e estabelece as
“reducdes fenomenoldgicas” (CERBONE, 2012, p. 27), que tem como objetivo discernir e
descrever a estrutura essencial da experiéncia, perguntar e responder as questfes a respeito

das condicdes de possibilidade (transcendental) da experiéncia para atingir a certeza
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epistemoldgica. Assim, a fenomenologia adquire um estatuto proprio em relagdo a filosofia e
as demais “ciéncias”.

Todas as culturas e povos expressam-se religiosamente. Todos compartilham
socialmente uma experiéncia com o transcendente. O fato religioso pode ser encarado pelas
mais variadas ciéncias como a Historia (da Religido), a Sociologia (da Religido), a Psicologia
(da Religido) e a Filosofia (da Religido).

As Ciéncias das Religides analisam o que € comum em todas as religides tentando
compreender as linhas de evolugdo entre elas a partir dos primordios da humanidade para
determinar as primeiras formas de expressao do religioso no mundo.

O interesse em estudar as religides em suas singularidades é antigo na Historia. Os
gregos ja se interessaram pela visitacdo de outros povos e o registro das suas viagens com as
impressdes acerca da cultura e da religiosidade de cada agrupamento humano da Antiguidade.

O historiador da Religido encontra os fendmenos da Religido; cabe ao fenomendlogo
analisa-los. Para existir, a Fenomenologia necessita da atuacdo e descobertas da Histdria das
Religides porque os historiadores das religifes tem por base duas orientagfes metodologicas
distintas e complementares que auxiliam o fenomendlogo: uma é a busca pela estrutura
especifica dos fendmenos religiosos, ou seja, procuram a esséncia mesma da religido, e outra
é reproduzir o contexto historico desses fendmenos, quer dizer, decifrar suscintamente a
historia religiosa no mundo.

Os dados religiosos que serdo analisados pela Fenomenologia sdo os simbolos,
mitos, ritos, doutrinas, visdes de mundo, compreensées acerca do homem?, modelos de vida,
literaturas, arte religiosa e principalmente os relatos de experiéncias com o transcendente, 0s
testemunhos religiosos. A Fenomenologia caminha desses testemunhos até a sua fonte
geradora (O Sagrado).

A Fenomenologia se interessa pela intencionalidade da manifestacdo religiosa
essencialmente falando, ndo é parcial, trata do todo, mas ndo lhe interessa simplesmente
tomar o fato religioso em si unicamente, vai além. Estuda o que esse fato € para 0 homem de
religido, sobre a experiéncia do Sagrado, seus significados, seu sentido ultimo.

O fato religioso reflete 0 ser humano mais essencial, mais complexo, mais profundo,

mas cada religido se manifesta quanto a isso com as mais variadas formas de linguagem. A

! Perceba-se que ao longo da pesquisa muitas vezes sera usado o substantivo homem, empregado em sua forma
comum aos dois géneros (masculino e feminino). Esse emprego ndo vem acompanhado de qualquer
discriminacdo ou ideologia, mas tem o objetivo de ndo gerar multiplicacdo de fonemas idénticos ou mesmo
pleonasmos na mesma oracdo. Assim, compreenda-se como sinbnimos: homem, ser humano, homem/mulher,
género humano. Da mesma forma leia-se termos como Igreja, Igreja Catélica, Catolicismo.
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primeira linguagem religiosa é simbdlica. O simbolo ndo é o conteudo, mas da o contetdo e
oferece a mente o material maximo e existencial que permita a interlocucéo entre sujeitos e a
compreensibilidade do conteddo comunicado.

Uma leitura primeira sobre as definicdes da fenomenologia se torna muito vazia. E
mais facil entender o que a fenomenologia ndo é: nao é historia das religiées, ndo é sociologia
ou psicologia religiosa. E uma critica filosofica da religido pelo prisma do sujeito religioso.

Segundo Bleeker (apud, CROATTO, 2001, p. 27), trés sdo as partes da
Fenomenologia da Religido: Theoria, Logos e Entelequia que estudam respectivamente o
sentido e contexto, a estrutura e coeréncia, a dindmica e o desenvolvimento do conteido
fenoménico religioso.

A fenomenologia adentrou no campo da religido com os esforcos de Rudolf Otto?,
pastor luterano de Marburg, na Alemanha. Diante da profunda crise historico-cultural
europeia causada pelas mudangas resultantes do processo derivado das relacGes criadas entre
as sociedades, Otto percebe a integridade da fé cristd ameacada pelo sentido e pela ordem
social. Assim, unindo-se ao arcebispo, também luterano, Natan Sdderblom gera a
Fenomenologia da Religido e uma grande teoria do Sagrado (CROATTO, 2001. p. 51-52).

A partir da sua formacgéo protestante, Otto elabora um sistema de pensamento que,
tendo como base a finitude da criatura, tenta olhar para o Sagrado com propriedade a partir
das suas manifestagdes na subjetividade humana. Segundo Gasbarro,

A verdadeira religiosidade da humanidade encontra seu verdadeiro
fundamento na intuicdo-percepcdo de uma poténcia numinosa, ha
experiéncia entusiasmante e ndo sempre explicavel do De servo arbitrio®, no
mergulho na profundidade da alma, onde o intelecto encontra o sentimento e
o racional funde-se com o irracional (GASBARRO, 2013, p. 81).

2 Rudolf Otto nascido em setembro de 1869 e falecido em 6 de Marco de 1937. Foi destacado te6logo, fil6sofo e
historiador das religides, professor de Teologia nas Universidades de Gottingen, de Breslau e de Marburg, onde
foi reitor. De religido protestante alemdo e erudito em religides comparadas. Possui uma vasta colecdo de
publicagdes dentre as quais se destaca para as Ciéncias da Religido: O Sagrado. Possui classicos da teologia
alemd até hoje muito referenciados. Otto gerou o termo numinous, este termo exprime um importante conceito
religioso da atualidade. Na sua obra “O Sagrado”, publicada em 1917, Rudof Otto analisa a realidade apriorista
do Numinoso, ou sagrado através dos elementos racionais e irracionais, cujos principais aspectos sdo descritos
nas categorias do Mysterium Tremendum como Tremendum (arrepiante), Majestas (avassalador), Mysterium (o
totalmente outro). O Numinoso é “fascinante” e “assombroso” ao mesmo tempo.

3 Aqui também o autor faz uma clara mencdo a classica obra de Martinho Lutero de mesmo titulo. Escrita para
combater De libero arbitrio diatribe sive collatio (Debate sobre o livre arbitrio ou contribuicdo humana) de
Erasmo de Roterda, a obra encontra seu sentido em justificar que 0 homem em sua histdria de pecado e salvacdo
é livre apenas para escolher as coisas mais simples. Entretanto, ele se torna como um burro montado por Deus ou
pelo diabo a medida que ergue essa historia.


http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=De_libero_arbitrio_diatrib%C3%A9_sive_colattio&action=edit&redlink=1
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Nesse sentido, Rudolf Otto vé na fenomenologia da religido um meio ndo redutivel a
ciéncia, nem a racionalidade, mas a aprofunda numa inversdo epistemoldgica em que €
reafirmado o primado da subjetividade transcendental até o éxtase da mistica. E é no processo
de manifestacdo do numinoso, que a intuicdo-percepcdo do sujeito cognoscente,
“mergulhado” no processo, consegue dizer algo sobre o fendmeno, ja que apreendeu algo
sobre ele.

As teorias de Otto, de claro fundo teoldgico, encontram bastante eco numa leitura
objetiva dos fatos comuns ou ndo as religides. Trés palavras sdo chaves para a leitura das
teorias: tremendum, fascinans e mysterium (CROATTO, 2001, p. 52-53).

A divindade, abordada por cada religido ao seu modo, revela-se no Sagrado que
caracteriza-se por uma autoridade suprema, que gera fascinio, mergulhada em um mistério

tremendo de poder e superioridade.

Do ponto de vista conceitual, 0 mysterium nédo indica sendo o escondido, o
ndo manifesto, aquilo que ndo é intuido, e ndo é compreendido, o
extraordinario, o incompreendido, sem nenhuma especificacdo qualitativa.
Assim, porém, algo de intensamente positivo é significado. Tal contetdo
positivo € vivido unicamente no sentimento; esse sentimento nés podemos,
mediante a discursdo, contribuir para esclarecer, na medida em que o
repercutimos (GASBARRO, 2013, p. 82).

Nesse sentido, as linhas mestras da teoria de Otto terminam por se afastar da
fenomenologia da religido, caindo em categorias teoldgicas (GASBARRO, 2013, p. 82).
Contudo, seu pensamento abre espaco a fenomenologia da religido como olhar para o objeto
numa forma mais profunda, a partir da natureza, consciente dos fatores que surgem da relacéo
sujeito-objeto, manifestada nas situa¢fes proprias da vida e da cultura, onde se procura dar
sentido ao aparente (fenoménico).

Nicola Maria Gasbarro (2013, p. 84-91) retoma Gerardus Van der Leeuw que baseia
seus estudos de ciéncias da religido em quatro pilares (GASBARRO, 2013, p. 84): o objeto da
religido, o sujeito da religido, a relagdo entre sujeito e objeto na religido e o mundo. Estes
pilares tem o objetivo de fazer com que a Fenomenologia da Religido permaneca prioritaria se
comparada com outros modos de conhecimento de fatos religiosos, ja que € capaz de conhecer
algo de sua natureza mais profunda, a partir das relagdes sujeito-objeto da religido, levando
em consideracdo o “mundo” da religido com todas as suas condi¢des de possibilidades.

O método de Van der Leeuw lembra o fenomenoldgico de Hursserl, que pretende

mostrar que o centro da compreensao fenoménica da religido esta no estudo do sentido, vivido
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e repensado na experiéncia da fé. Para ele, o fendmeno, pensado a partir de uma leitura
fenomenoldgica deve levar em conta uma ambiguidade no mistério. Tal ambiguidade — que €
0 phainomenon repensado em termos husserlianos conserva a ambiguidade estrutural do
mysterium de Otto — se expressa na sua complexa manifestacdo na histéria e na diferenciada
fruicdo sincronica de si. Em outras palavras, a sua revelagdo é sempre parcial e resta, portanto,
o desafio do seu continuo esconder-se. E isso acontece porque a apreensao do objeto por parte
do sujeito gera a ambiguidade da revelacéo pelo seu poder interpretativo, e ndo pela limitagédo
do objeto.

O fenébmeno religioso é ainda um marco comportamental. Visto que como a religido se
impOe como uma instancia superior nas relagdes sociais, 0 comportamento religioso abaliza
o0s habitos civis de determinadas culturas. Suas normativas sdo valores sociais e tornam-se
“leis comportamentais” para a vida comum. O mostrar-se se torna entdo uma necessidade
(GASBARRO, 2013, p. 86).

A fenomenologia procura o fendmeno; o que é o fendmeno? E aquilo que se
mostra. Isto comporta uma triplice afirmacédo: (1) h& alguma coisa; (2) esta
se mostra; (3) é um fendmeno pelo fato mesmo de se mostrar. Ora, 0 proprio
fato de se mostrar afeta seja aquilo que se mostra, seja a quem é mostrado;
por conseguinte, o fendmeno ndo é um simples objeto; e ndo é tampouco o
objeto, a verdadeira realidade, cuja esséncia seria somente recoberta pela
aparéncia das coisas vistas. Disto fala certa metafisica. Dizer fenémeno nédo
significa nem mesmo algo puramente subjetivo, uma vida do sujeito
estudada por um ramo diferente da psicologia — na medida em que haja
possibilidade de fazé-lo. Mas o fenémeno é ao mesmo tempo um objeto que
se refere ao sujeito, e um sujeito relativo ao objeto [...]. Consequentemente,
o fenébmeno, com relagcdo a quem quer que ele se mostre, comporta trés
caracteristicas fenomenais superpostas: (1) é — relativamente- escondido; (2)
revela-se progressivamente; (3) é — relativamente- transparente. Essas etapas
sobrepostas ndo sdo iguais, mas correlativas aquelas da vida: (1) experiéncia
vivida; (2) compreensdo; (3) testemunho. As duas Ultimas relacGes,
cientificamente tratadas, constituem a tarefa da fenomenologia
(GASBARRO, 2013, p. 85).

Nesse texto, bastante recorrente a filosofia, Leeuw ja nos aponta o carater processual
do fendmeno religioso que nasce a partir da experiéncia seja daquele que se faz conhecer
através do ser conhecedor, seja através do que colhe os sentidos expostos, interpretando-os a
partir de sua experiéncia subjetiva. Toda subjetividade ndo lanca seu conhecimento sobre o
objeto, mas sobre o fenémeno, visto que o fendmeno € aquilo pelo qual o objeto se permite
conhecer. Entretanto, essa experiéncia é, em parte, relativa, porque depende efetivamente da

compreensao.
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A compreensdo do fenbmeno religioso € necessaria porque nos permite perceber a
unidade entre a religiosidade da pessoa e o sentido que ele da ao mundo. E gracas a
compreensdo do fendmeno que o ser humano encontra na religido o apice de toda realidade
em que esta inserido, porque é ela que se impde sobre todos os codigos culturais com a
exigéncia de levar ao limite o problema do sentido da vida e da morte, do valor e da ordem de
um mundo que pede para ser “compreendido” e governado. Justamente quando isso acontece
é que chegamos ao cerne da Fenomenologia da Religido, ja que “este limite do sentido, vivido
como horizonte ultimo e sistema integrado de significacdo torna-se 0 motor de compreenséo
fenomenoldgico” (GASBARRO, 2013, p. 86).

Depois de Otto os estudiosos ndo se atém mais as ideias de Deus e de religido
somente, mas nas modalidades da experiéncia religiosa. Ele deteve-se nos aspectos nédo
racionais (irracionais) dessa experiéncia; ja Eliade, um desses estudiosos, sendo o maior deles,
retratou 0s racionais e irracionais, isto é: a totalidade do experienciar religioso. Compds a
terminologia “Sagrado” para falar do contetdo da experiéncia comum que todos os homens
religiosos tém e a preferiu a “Divino” por ser aquele um termo mais amplo que este.

E de Eliade duas definicbes sumamente importantes para 0s estudos
fenomenoldgicos: primeiro, que o sagrado se opde ao profano, apesar de estar inserido nele;
segundo, que o ser humano sé pode dar a conhecer o sagrado, se o sagrado possibilitar
revelar-se.

Antes de tudo, para ele, Sagrado e Profano sdo duas modalidades de experiéncias.
N&o sao privilégios que uns homens tém e outros ndo, mas dois modos de agir no mundo e de
atuar na sociedade, pois segundo Eliade até a existéncia mais “des-sacralizada” conserva
ainda tracos de uma valorizagdo religiosa do mundo. O homem profano também tem seus
lugares sagrados de vivéncias, de memorias, de pacificacdo e enamoramento da vida.

Essa revelacdo se da a partir de uma linguagem especifica, que nao é profana, mas é
tomada do profano. Nesse caso, a linguagem ndo é a realidade, mas sé a pode sugerir. Nao
determinar. Por um lado a linguagem religiosa percorre um movimento de abertura (ao
infinito, ao eterno, ao pleno) porque é capaz de apontar, mas por outro lado, tem a tendéncia
de, por ser insuficiente, acabar por resumir demais a experiéncia religiosa de modo que o
humano religioso ndo chegue a vislumbrar a verdadeira face do mistério, até as suas Gltimas
consequéncias. O que ultrapassa o nivel do real e natural na linguagem advém de termos e
expressdes que inevitavelmente pertencem ao nosso mundo natural. A linguagem religiosa

que aponta para o sobre-humano é paradoxalmente humana, ndo de outra espécie superior.
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De fato, esta pode ser a primeira dificuldade para adentrar profundamente o mistério:
ndo existe uma linguagem divina para falar do divino, entdo como lhe fazer jus? Por outro
lado, se a linguagem para expressar 0 ndo humano nao fosse humana, seria impossivel ao
mesmo homem, inalcancavel, “inobjetavel”, pois se divina fosse, ao humanizar-se,
desdivinizar-se-ia. Por isto participar do sagrado é uma experiéncia singular, mas nunca plena,
pois 0 ser humano esta imerso num meio que ndo lhe permite deixar-se a si mesmo para ser
outra coisa maior.

O ser humano também ndo descobre o objeto numinoso, o objeto dar-se a conhecer,
ou melhor, ndo ele mesmo, mas o que se manifesta e é percebido. Ndo se conhece como ele é,
mas sO se pode conhecer suas manifestagdes. Nisto se justifica a Fenomenologia da Religido:
comecar pelas manifestacdes do fato religioso para enfim chegar ao religioso mesmo, o
puramente e essencialmente religioso.

Para falar deste ato da manifestacdo do sagrado, reconhecido como “O Totalmente
Outro”, completamente estranho ao cotidiano profano, cunha-se o termo hierofania®,
literalmente “manifestacdo sagrada”. Toma-se dai a nocdo de extraordinario, fora da ordem
comum, presente na natureza visivel e corrente sim, mas que a supera. A hierofania é, assim,
sempre Epifania (manifestagdo gloriosa) do numinoso. Ha hierofanias elementares, que
ocorrem em pedras, arvores, animais; e hierofanias superiores: anjos, deuses, semideuses,
criaturas espirituais...

O sagrado ndo esta para o profano como que para destrui-lo, mas para plenifica-lo.
Faz o profano retomar o seu rumo de volta a sacralidade, contra a secularizacdo e a
relativizacdo, o sagrado quer expurgar do profano o que é profanagdo do sagrado. Por isso,
uma caracteristica presente no “fato religioso” é a “internalizagdo do sagrado” nas realidades
profanas: supra-humano se manifesta no profano, o invisivel no que € visivel, o oculto no
previsto, 0 raro no comum.

Nesse sentido, o que para alguns é rebaixamento, na verdade, é a forma de o sagrado
mostrar-se poderoso, assumindo o menor e acomodando-o0, moldando-o a si mesmo. E ndo
poderia ser de outra forma, pois como o mais fraco poderia alcancar o mais forte se 0 mais
forte ndo viesse ao seu encontro?!

O ser humano da mais valor ao que ndo é do seu mundo, e no seu mundo valoriza
mais o que é raro, incomum. Como chamar a sua atencdo? Se o0 sagrado se transformar em

algo corriqueiro, tera valor perante o0 homem? N&o, mas se aparecer pouco, mostrando-se

* Termo cunhado por Mircea Eliade, que significa manifestacio do sagrado.
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guase nada, revelando-se uma Unica vez, talvez suscite interesse. E nisto habita o nobre
paradoxo: para mostrar-se, tem de esconder-se.

E como ndo ha somente homens aqui ou ali, mas também Ia, o sagrado precisara
aparecer mais uma vez a frente e inserir-se no contexto desses outros. E, qual remédio que
cura a um, mas é capaz de matar a outro, o sagrado aparece de forma diferente a cada vez,
pois cada agrupamento tem uma visdo de mundo diferente e receberd a visita do sagrado de
maneira totalmente diversa.

Né&o € diferente o que aparece, mas diferente &€ quem percebe. Seu estado de espirito,
suas estruturas mentais, seus conceitos e preconceitos, suas manias e idiossincrasias. Eis a
razdo para a universalidade plural do sagrado manifesto. Assim as diversas formas culturais
vao revestindo o conteddo manifesto superior (sagrado) com as cores de suas tintas, pde-lhe
aderecos, mesmo sendo ele uno, unico, inimitavel, inigualavel.

Se 0 Sagrado se manifesta na pedra, ndo é a pedra que é o sagrado, mas a pedra
remete, aponta para o que nela se mostra. A pedra ndo é menos que sagrada agora, nao por ela
mesma, mas por causa daquela que a tornou singular testemunha do Grandiloquente que fala
nela e por ela. E sem deixar de ser pedra assume como que uma segunda natureza. Ainda tem
suas constituicdes quimicas, fisicas e cosmicas préprias. Mas ao ser envolvida num evento
singular sobrenatural, ndo é “mais uma” entre tantas e sim especial, una com o Uno.
Reconhecida assim, é levantada no centro da comunidade, para fazer lembrar e atualizar
aquele evento cataclismico da chegada do Supremo, do Gréo.

Embora Otto e Van der Leeuw tenham possibilitado grandes avancos a fenomenologia
da religido, o pensamento de ambos era limitado (CROATTO, 2001). A respeito da limitagéo
da estrutura do pensamento de ambos se refere Mircea Eliade:

[...] as andlises do primeiro sdo incompletas porgque privadas da analise do
mito, e, portanto, implicitamente do pensamento primitivo, enquanto o
segundo se limita a esclarecer as estruturas internas dos fenémenos
religiosos, e a sublinhar a impossibilidade de reduzi-los a estruturas sociais,
a funcbes psicoldgicas ou exclusivamente racionais (apud, GASBARRO,
2013, p. 92).

Mircea Eliade trabalha o tema do mito como fendmeno religioso distante dos
pressupostos da “revelacdo”. Para ele, o mito € compreendido como uma estrutura
fundamental da vida primitiva “que revela como uma realidade veio a existéncia” (ELIADE,

1988, p. 89). O mito ndo é uma mera narrativa de um conto com o intuito de justificar algo,
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mas é uma narrativa acerca da realidade de determinado grupo, sua percepcéo de mundo e de

acao.

Eliade, afirmou constantemente que o fendmeno religioso é irredutivel e deve ser
compreendido em sua modalidade propria, que € a de “o sagrado”, e ndo a partir da
psicologia, da sociologia, da filosofia ou da teologia, cujos objetivos de estudos sao
manipulaveis. O objeto da fenomenologia da religido é o préprio sujeito da
experiéncia religiosa! Por isso as experiéncias religiosas ndo podem ser reduzidas a
formas de conduta ndo-religiosa. Todo fato religioso constitui uma vivéncia
especifica gracas ao encontro do ser humano com o sagrado (CROATTO, 2001, p.
57).

Levando em consideracdo as perspectivas da realidade, da percep¢do de mundo e da
acdo de determinado grupo, o mito passa a delinear as a¢Oes que constroem a realidade a
partir do pensamento comum. Para ter sentido, a agdo dos membros de determinada instancia
social precisa adequar-se ao mito ou ao conceito que nele esta implicito. O conteddo implicito
no mito nao se limita a remeter ao sentido do pensamento e da realidade, mas na possibilidade
de fundar sua estrutura e sua forma substancial, ou seja, a linguagem do mito, ligada a sua
cronologia, Ihe confere sentido e valor, revelando a poténcia constitutiva do pensamento e as
dimensbes impressas por ela as realidades socioculturais, entendidas como lugares
antropologicos e momentos histdricos de uma hierofania onipresente. Assim se expressa
Eliade:

O tempo mitico que o homem se esforca por reatualizar periodicamente € um
tempo santificado pela presenca divina, e pode-se dizer que o desejo de viver
na presenga divina e num todo perfeito corresponde a nostalgia de uma
situacdo paradisiaca (ELIADE, 1988, p. 105).

Assim sendo, a manifestacdo do sagrado — hierofania — passa a ser vivida, € 0
comportamento do ser humano religioso € o espelho de sua experiéncia do sagrado. Essa
vivéncia “manifesta-se em seus simbolos, mitos e ritos, que tem relagdo com sua vida
concreta e histdrica, mas enquanto relacionada com acontecimentos originarios e
instauradores” (CROATTO, 2001, p. 57). Nesse sentido, as formas pelas quais as estruturas
miticas sdo apresentadas expressam a capacidade de comunicacao e a possivel compreenséao
do sagrado por parte do ser humano, que deseja situar-se na abertura dada pelo divino.

Para Eliade, o mito remete, com suas estruturas de continuidade de tempo e de espaco,
ao paradigma do sagrado, enquanto que, qualquer outro tipo de percepcdo da realidade, e
especialmente, a historia, recai, inevitavelmente na existéncia do profano. A medida que o

sagrado se manifesta e o sujeito compreende algo dele, a sua racionalidade consegue
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posicionar 0 sagrado no tempo e no espago, tendo em vista o processo de entrada no divino,
para, assim, alcancar o sentido de si e do mundo; ao passo que, a medida que esse intuito ndo
¢ alcancado, ou pelo menos ndo € buscado, o sujeito ndo adentra no sagrado, e,
consequentemente, o que deveria ter sentido ndo o tem e passa ao nivel do profano. E, assim,

toda relagdo com o divino passa por essa dialética entre sagrado e profano:

Se o0 sagrado é a generalizacdo da religido, o profano torna-se a
generalizagdo de todos os outros cddigos da vida social: ndo por acaso, no
profano misteriosamente se manifesta e se oculta o sagrado, e a religido
continua ndo se resolvendo nas relagdes sociais e nas estruturas simbdlicas.
Mais: a oposi¢do Sagrado/profano ndo remete a uma complementariedade
descritiva e/ou analitica que alarga o horizonte do possivel e do pensavel,
mas a uma hierarquia dialética que subordina a matéria ao espirito, o
historico ao eterno, a formacao a forma, o desenvolvimento as origens, o rito
ao mito, e tudo o que ja se manifestou ao poder arbitrario do manifestar-se
(GASBARRO, 2013, p. 94).

E notorio que, para Eliade, o profano no é algo totalmente negativo, mas algo que
possibilita a hierarquizacdo de toda a dialética presente no universo religioso € no mundo que
0 circunda, haja vista a religido tornar-se o cddigo que rege a estrutura do “mundo”. Destarte,
as categorias de sagrado e profano adquirem, no universo religioso, um sentido que ultrapassa
0 etico e se orienta ao ontoldgico, ressaltando que, nesse universo, ha uma abertura para a
esséncia de tudo que se manifesta do sagrado.

E mister ressaltar que “o sagrado, para Eliade, é, em si mesmo, parte do profano,
recebido pelo ser religioso como mediagéo significativa e expressiva da sua relagdo com “o
divino” (CROATTO, 2001, p. 59).

Em suma, em sua fenomenologia da religido, Eliade, quis construir um edificio ndo
falsificavel, que levasse adiante a pretensdo universalista de encontrar as manifestacdes do
sagrado, evitando o0 etnocentrismo e as teorias gerais, embora nunca definitivas e
universalistas.

Todos os pensadores da religido na Modernidade sdo unanimes em afirmar que apds as
investidas de Eliade para com a Fenomenologia da Religido, ndo houve nenhum outro
pensador que ultrapassasse a sua universalidade e capacidade de compreensdo do fenébmeno
religioso.

Além disso, a fenomenologia da religido entrou numa profunda crise de esvaziamento
gracas ao desenvolvimento excessivo da interpretacdo tedrica e a recusa do processo de
falsificacdo. Esses dois fatores contribuiram de um lado para a particularizacao e ligacdo dos

fendmenos a determinadas religiGes, e, por outro lado ndo se preocuparam na negacdo da
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filosofia da religido e dos contextos historico-culturais como auténticos fenémenos religiosos,
isentos de toda preocupagdo filosofica e teoldgica, para procurar determinar as razdes
profundas que motivaram o ser humano a praticar certos ritos e a enunciar certos mitos, para
conhecer o significado préprio deles.

Entrelagada a problematica acima enunciada esta a explosdo social e politica das
grandes religides, que com suas teologias esvaziam o objeto religioso em sua sacralidade

originaria e em seu valor primeiro.

[...] estas (religibes) falam a linguagem forte e direta da transcendéncia e ndo
aquela sublimada e misteriosa do transcendental, encarnam-se na politica das
relagbes sociais e ndo se manifestam na relacdo natureza-mundo
(GASBARRO, 2013, p. 95).

Desta forma, com suas teologias, as grandes religides tentam ultrapassar os limites do
divino, e o revelam por meio dos simbolos, da linguagem... afim de, pelo conhecimento do
divino, se possa adentrar nele. Essa forma de inser¢do no sagrado ndo leva em consideragéo as
suas multiplas formas de manifestagdo, muito menos o seu carater “mistérico”.

Para as grandes religides, o que deveria ser parcialmente manifesto passa a ser
totalmente revelado. O que deveria ser totalmente sublime, totalmente outro-diferente-de-si
passa a ser antropologizado ao passo de fazer parte do homem. E assim, a hierofania é
deixada de lado.

Aliado a esse processo estd o fato do posicionamento contrario as formas elementares
e priméarias de hierofania. As grandes religibes ndo levam em consideracdo esse fator.
Partindo de pressupostos “cientificos”, sé levam em conta o que suas teologias e demais
ciéncias podem revelar do divino.

Por esses motivos, a Fenomenologia da Religido ainda possui elementos que a
testificam metodologicamente e, ainda lhe asseguram o potencial de encontrar elementos

acerca do sagrado. Dentre eles podemos citar:

Em sua estrutura essencial, o sagrado é sempre 0 mesmo ato misterioso, a
manifestacdo de algo “totalmente outro”, que ndo pertence a esta ordem
natural e profana.

Todo fenbmeno religioso é uma hierofania. O sagrado, de fato, sé pode ser
experimentado se ele se mostrar. Ao se manifestar no espaco e no tempo,
deixa-se descrever.

O sagrado/divino, contudo, manifesta-se por intermédio de outra coisa. Esta
mediatizado. Continua sendo inobjetivavel, Mistério. Manifestado,
permanece como sem manifestacdo (a linguagem upanixadica a respeito do
Brahman lembra-o uma e outra vez).
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Por isso, mostrar-se heterogeneamente, em uma pluralidade de signos:
objetos (qualquer elemento do mundo fisico), fendmenos da natureza,
pessoas, acontecimentos, palavras sagradas (oracGes, recitacdo de um mito,
leitura de um texto sagrado etc.).

Cada mediag&o revela uma modalidade do sagrado e uma situagéo particular
do ser humano com respeito a ele. Uma arvore sagrada € assim porque
mostra outra coisa, mas sem deixar de ser arvore. Como sagrada, ndo
obstante, tem um efeito religioso que ndo decorre s6 do fato de ser arvore.
Sem deixar de ser o que é, orienta para outra realidade, captada sé pelo homo
religiosus enquanto tal.

A manifestacdo do sagrado é uma cratofania; experimenta-se como forca, de
outra ordem sem duvida, e implica eficéacia, perenidade. Essa forca mostra-se
em diferentes niveis, o principal é o uranico, ja que o céu é o simbolo por
exceléncia da transcendéncia e do poder (CROATTO, 2001, p. 71).

Por fim, é necessario reafirmar que o processo fenomenoldgico acontece em relagdo ao
sujeito que apreende o objeto. Destarte, a apreensdo do objeto passa ndo sO pelo aspecto
racional do sujeito, mas também em relacéo as suas capacidades fisicas e psicologicas. Nesse
sentido, a fenomenologia mexe com a razdo e com o corpo do sujeito que apreende o objeto.
E, levando em consideracdo que na fenomenologia da religido o sujeito é religioso, a
manifestacdo do divino/sagrado se da também no corpo, e acaba revelando o aspecto mistico

da hierofania. A imersao na intimidade da vivéncia religiosa envolve o corpo:

E notavel que semelhante terror caracteristico diante da presenca inquietante
provoque uma reacdo fisica, tdo singular, nunca juntamente com o medo e o
terror natural: ‘congela-se o sangue nas veias’, ‘a pele se arrepia’. Arrepiar-
se é algo de “sobrenatural”. Quem for capaz de maiores e mais profundas
ressonancias espirituais deve reconhecer que um terror desse tipo ndo se
diferencie somente em grau e em intensidade do terror natural e ndo é de fato
um nivel simplesmente mais elevado deste (GASBARRO, 2013, p. 82).

Em um primeiro momento, a hierofania causa medo, pois o sujeito se encontra diante
de algo totalmente diferente de si. O medo é uma imposi¢do antropologica natural diante do
desconhecido, ao passo que, a medida que o sujeito passa a conhecer 0 objeto, este se torna

cativante, fascinante, e torna-se complemento de si.

O conteldo qualitativo do numinoso, sobre o qual o mistério imprime forma,
é, de um ponto de vista, 0 momento, ja analisado, do tremendo que
aterroriza, rico de “majestade”. Mas, de outro ponto de vista, é claro que é
algo ao mesmo tempo tipicamente atraente, cativante, fascinante, o qual se
entrelaca, numa estranha forma de harmonia, com o primeiro (GASBARRO,
2013, p. 82).
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Partindo, portanto, da ideia da acdo fenoménica do objeto no sujeito a fenomenologia
se torna mais empolgante e abre um olhar potencial a si, haja vista ser o tema da mistica mais
amplo do que se imagina e mais aberto as realidades originarias e primarias do ser humano

religioso e das diversas religides.

1.2 Mistica: Etimologia, significado e caracteristicas

O termo “mistica” encontra nas diversas culturas e formas de pensamento significados
diversos. Mistico pode significar alguem enigmatico, confessional, espiritual ou mesmo chefe
religioso. Etimologicamente, a palavra mistica encontra sua origem no grego Myen (com o
desdobramento mystikos) que significa calar-se, silenciar (BORAU, 2005, p. 23).

Assim, as primeiras definicdes que se encontram nos dicionarios de portugués para o
termo mistica, apresentam “ciéncia e arte do mistério”°. Ser mistico, nesse entendimento é
conhecer profundamente a arte de calar-se, de estar em siléncio. Outras definicdes possiveis
aparecem no livro “Mistica e Espiritualidade” (BOFF; BETTO, 1994, p. 12) em referéncia
ao substantivo que Ihe origina: mistério.

Mistério pode ser a resposta quando ndo se tem mais resposta, ou seja, quando se julga
que a resposta ultrapassa a capacidade dos interlocutores. Ou a influéncia fascinante e
encantadora que uma pessoa exerce nos admiradores como quando se diz: “Que mistério tem
Pedro para que Angela nfo o esqueca?”. Também pode significar algo indefinido, cheio de
imprevisibilidade: “O que ele vai ser da vida é um mistério”.

Para refletir sobre algumas caracteristicas da mistica € importante ter a no¢éo de que
ndo cabem aqui descricdes categodricas, mas sim a possiblidade de consistentes varidveis. A
mistica s6 é possivel na vida de pessoas concretas, faliveis, limitadas, que carregam consigo
os atributos que compdem qualquer pessoa humana. Ndo é um fendmeno extraordinario, mas
se ha algo de singular nela € a necessaria abertura do mistico como postura permanente de
acolhida ao que ele ndo entende totalmente, mas confia plenamente.

Trata-se de um conhecimento imediato, no sentido de ndo ser proveniente de imagens,

discursos, mas é patrimonio direto, que ndo passa pelos sentidos, mas vem do interior da

> MICHAELIS ONLINE. Disponivel em: <http://michaelis.uol.com.br/moderno/ portugues/index.php?
lingua=portugues-portugues&palavra=m%EDstica>. Acesso em: 05 de fevereiro de 2014.
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pessoa €, neste sentido, torna o conhecimento mais do que um conteddo apreendido.
Conhecimento e vida se confundem. Tratando da relagdo de busca e encontro com Deus, este
conhecimento imediato é ao mesmo tempo a prépria vida do vivente diante de uma presenca
plenificadora: presenca do inaudito, da imersdo e inundacdo no inesgotavel, no
incomensuravel.

Quando Deus é buscado pelo homem/mulher, é buscado mediante ideias e conceitos
que necessitam de uma estruturacdo, organizagdo e justificacdo racional minima e por isso
Deus aparece como uma pessoa distante, sempre um “outro”, um estranho. Mas quando a
pessoa decide rasgar 0 véu que permite apenas um fosco vislumbre de Deus e se depara com
Ele frente a frente, é possivel senti-lo, entender suas razdes, viver sob sua inspiracéo, fazer
dele a razdo Gltima para se viver.

A percepcao de tudo torna-se mais clara, profunda e esta presenca inspiradora é notada
em tudo. A voz de Deus entoada no intimo do ser humano torna-se acdo no mundo: “Ele disse
e tudo se fez”. A visdo cosmoldgica do mistico é diferente da de outros homens simplesmente
pelo fato de ele dar-se conta da existéncia de um brilho que envolve tudo, mas que sempre
esteve ali de forma téo eficaz e simples como o ar que envolve o mundo e nele embala a vida.
O mesmo vento que agita 0 mar e o torna vivo, que leva as sementes das arvores e invade 0
interior do ser humano envolvendo por fora e vitalizando-o por dentro. Tereza de Avila
confirma essas consideracdes:

No principio, atingiu-me uma ignorancia de ndo saber que Deus estd em todas as
coisas, e que, como Ele me parecia estar tdo presente, eu achava ser impossivel. Eu
ndo podia deixar de crer que Ele estivesse ali, pois achava quase certo que
percebera a sua presenca. Os que ndo tinham letras me diziam que Ele s6 estava ali
mediante a graca. Eu ndo podia acreditar nisso, porque, como digo, sentia a Sua
presenga. Por isso ficava aflita. Um grande te6logo da Ordem do glorioso S&o
Domingos me tirou dessa duvida, ensinando-me que o Senhor esta presente e se
comunica conosco, o que me trouxe imenso consolo (D’AVILA, Tereza de. 1995,
p. 117).

Todavia, falar de mistica como um conhecimento direto, como percep¢éo interna de
uma presenca que € vida em si mesmo, ou ainda do modo peculiar e profundo com o qual o
mistico se relaciona com o mundo, pode dar a entender que aquele que cultiva a experiéncia
mistica tem total clareza desta mesma experiéncia e quem sabe até total clareza de Deus, mas
ndo é assim. Tambeém o mistico vive num atordoante “ndo saber”, imerso numa nublagem que
mantém a visdo mistica um pouco turva e sempre a se redescobrir de modo misterioso.

Neste sentido ndo é o conhecimento que ilumina o mistério, mas o mistério que
ilumina o conhecimento. O proprio mistério vai se permitindo ser conhecido e experienciado.

As misticas realidades ndo séo acessadas por mérito moral, intelectual ou teologico por parte
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do individuo, mas por pura iniciativa de quem, por primeiro, inspira o individuo: o sagrado. A
inspiracdo e a conducdo da experiéncia mistica é proveniente sempre desse “outro”, e por isso
tem em si um carater passivo no homem bastante notavel. Por meio desta postura a pessoa
humana se abre e se deixa conduzir, acolhendo de maos abertas o que lhe é oferecido.

Para 0 pensamento mistico esta atitude passiva ndo é uma privacao da liberdade, como
qualquer um poderia pensar, mas antes € um modo peculiar de ser livre, pois receber € um ato
tdo livre quanto o de oferecer. Esta atitude diante da fonte do mistério eleva o ser humano a
um amadurecimento espiritual que o liberta do egocentrismo habitual. Esta atitude de deixar-
se conduzir impele 0 homem a um ato de humildade, pois ele da-se conta de que o centro de
sua vida ndo é ele mesmo, mas a Forca que conduz a sua vida, que é a forca primordial de
tudo o que veio a existir no mundo. O ser humano em processo de maturidade existencial
fundada num laco de afeto comecado por Deus é convidado a deixar que Deus seja Deus,
Senhor e Guia de toda a sua vida.

Contudo, este convite nem sempre é claro ou consciente para o mistico. Ndo precisa
estar vinculado a determinada doutrina ou religido, é algo tdo simples que chega a ser
“natural”. E algo mais afetivo que propriamente intelectual. Buscando clarificar este laco de
afeto € possivel recordar Terezinha do Menino Jesus que dizia “Para amar-vos como me
amais, preciso tomar de empréstimo o vosso proprio amor” (LISIEUX, Tereza de. 1997, p.
262).

Por fim, a caracteristica mais sublime da mistica é a unido com Deus. Em um dado
momento o conhecimento e a propria vida se confundem. Neste instante ja ndo ha separacédo
entre sujeito e objeto, entre o contemplante e o contemplado, mas duas vidas que se
entrelacam por um ideal. Deus e a pessoa se fundem em uma expressdo de vida tdo
inexprimivel que jamais pode ser relatada, a ndo ser de modo simbdlico, pois ela ndo é
atingida plenamente pelas faculdades que domina. O mistico entra naquela névoa de mistério
e deixa-se ser guiado, imerge no abismo do amor em que s6 no siléncio é possivel vivé-lo,
pois “é no siléncio que se aprendem os segredos destas trevas... que brilha com a luz mais
fulgurante, enche de esplendores mais belos da beleza as inteligéncias que sabem fechar os
olhos” (AREOPAGITA, apud JOAO PAULO II, 2000).

Como relatou, esta descida (ou mergulho) ao abismo do amor que inunda e invade a
pessoa parece ser tdo inexprimivel, mas ao mesmo tempo téo irresistivel que o homem tende a
por no papel o que ndo cabe no papel, mesmo com todas as riquezas artisticas e literarias

disponiveis.
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Uma musica dos compositores Jorge Vercillo e Ana Carolina intitulada “Abismo”

recorda este mergulho no mistério que somente é possivel por um ato de fé.

Bem daqui onde estou
ja ndo da pra voltar
alturas do amor
onde vocé chegar
La eu vou
E o que mais a fazer
a nao ser me entregar?
a ndo ser ndo temer
O abismo em seu olhar
ou é mar?

O seu olhar...

Né&o ha precipicios
na vertigem do amor
S descobre isso

quem se jogou

Ndo sou eu que me faco voar
0 amor é que me voa
E atravessa o vazio entre nds
pra te dar a méo
Né&o sou eu que me faco voar
o alto é que me voa
Meu amor é um passo de fé

no abismo em seu olhar

Esta letra explicita muitas caracteristicas da postura do mistico e do modo como ele
procede. O artista retrata 0 amor como um abismo, mas ndo um abismo que leva a queda, mas
ao voo nas sumas alturas. O mistico é aquele que se deixa conduzir, ndo € a pessoa que se faz
elevar, mas é o amor que lhe faz voar. Nao é olhando de fora que o sujeito tomara posse dos
seus bens, mas s6 quem se envolve, sé quem se deixa ser tomado por seus anseios.

A dimenséo do siléncio, ja tdo clara na etimologia, abre a compreensdo de mistica para
algo substancialmente profundo, algo inaudito. E algo tdo sentido na intimidade que n&o

consegue ser relatado por palavras. Como afirma Boff e Beto, “Mistério designa a dimensdo
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de profundidade que se inscreve em cada pessoa, em cada ser e na totalidade da realidade e
que possui um carater definitivamente indecifravel.” (BOFF; BETTO, 2010, p. 51).

Quando entendida como confessional, a mistica alcanca um significado devocional
correndo o risco de tornar-se superficial e metodoldgica. Ao encontro desse pensamento José
Vazquez afirma que “a experiéncia mistica, pode-se definir muito genericamente, como uma
experiéncia de unidade intuitiva-imediata; com intencdo de uma grande unidade que elimina a
separacio sujeito-objeto” (VAZQUEZ, 2005, p. 22).

Uma nota importante do autor supracitado é que a experiéncia mistica é algo que faz o
sujeito sair do relativo, do comum, para algo mais profundo, menos sensorial. O mistico, em
termos aristotélicos, é aquele que sai do meramente acidental para tocar mais profundamente
a esséncia daquilo que Ihe faz transcender.

E como aquilo que lhe transcende nédo € sé o contato divino, sagrado ou mistico, deve-
se levar em consideragdo que a mistica revela-se também a partir de outras ambiéncias
humanas enquanto 0 homem esta em unidade com a natureza, com 0 cosmos, com a matéria

Oou com mesmo com sua sensualidade.

A experiéncia mistica € possivel também em um ambiente ‘profano’ e nao
apenas em um contexto sagrado. Se trata de experiéncias de unidade total e
de emocdo estética, como sdo expressadas artisticamente alguns poetas,
pintores e musicos; se trata de algo que supera o tangivel, contingente e
relativo. Nelas, as coisas, 0s sonhos, a natureza e 0 mundo se abrem em uma
dimensédo profunda a uma realidade ultima, ao secreto, ao mistérico [...] ao
absoluto (VAZQUEZ, 2005, p. 24).

Sendo a religiosidade algo que busca tocar aquilo que ndo é simplesmente apreensivel
pelos sentidos sensoriais, pois € algo que participa de uma dimensdo mais intimista e sem
necessidade de explicagdes tecnicas, fica clara, portanto, a associacdo entre mistica,
pessoalidade e religiosidade. E da percepcdo popular ser o mistico alguém que faz uma
profunda experiéncia pessoal no siléncio e voltado para algo que transcende a sua
humanidade. Algo esse que assume um cardter religioso, sem necessariamente ser
confessional, denominacional.

A mistica adjetiva o misterio, mas isso ndo quer dizer que mistério diga respeito
apenas ao desconhecido, mas ao carater de profundidade que naturalmente esta inscrito em
cada pessoa. Esta profundidade, por sua vez, ndo quer remeter a um fechamento da pessoa em
si mesmo, mas pelo contrario, é portal necessario para a transcendéncia e para 0 acesso
continuo e perene a realidade. Neste sentido, mistério ndo € simplesmente o desconhecido,

mas a possiblidade infinita de experimentar e conhecer a outro sempre de maneira nova.
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Por mais que se conheca algo na realidade € sempre possivel conhecé-la de modo
novo, ou reconhecé-la da mesma maneira, mas por meio de uma atitude diferente. Esta atitude
diante do inesgotavel é mistica. Ser mistico € existencialmente pér-se diante da fonte que € o
mistério. Aquele que se coloca diante da fonte repetidamente sabe que conhece a fonte, mas
mesmo sendo a mesma fonte de sempre, cada vez a conhece de novo, de maneira nova e
singular. Esta é uma verdadeira experiéncia mistica.

Cada pessoa humana é mistério também, cada ser humano é fonte, para si e para o
mundo. Por mais que se possa conhecer, conviver, amar ou analisar uma pessoa ela sempre
continuard a ser um mistério para os demais e para ela mesma. Cada um imprime no mundo
impressGes proprias que vdo ao longo da existéncia definindo a identidade particular e
forjando o que se chama individuo. Entretanto, € partindo desta premissa que se pode dizer
que cada um sé conhece o que emerge do “ser para 0 mundo”, o resto continua a ser misteério.
S6 se conhece da fonte aquilo que dela brota, mas a agua, barrenta ou cristalina que dela sai
para o exterior surge perenemente de um ponto onde o que antes era realidade oculta passa a
ser realidade manifestada. Esta manifestacdo ndo esgota o oculto, mas revela-o ao mundo e
faz com que a fonte seja comtemplada e reconhecida como fonte: “Mistério, portanto, ndo
constitui uma realidade que se opde ao conhecimento. Pertence ao mistério ser conhecido.
Mas pertence também ao mistério continuar mistério no conhecimento.” (BOFF; BETTO,
1994, p. 52).

Esta € a chave para entender existencialmente a mistica na vida da pessoa. O mistério
ndo é a fronteira que delimita e separa o terreno da razdo, mas antes disso, por mais que se
conheca uma realidade, jamais se esgota a capacidade humana de conhecé-la sempre mais e
melhor. E como um mergulhar que faz com que a pessoa se penetre nas profundezas
cristalinas, ao passo que estas também v&o penetrando no interior da pessoa. Entdo, o
emprego da palavra “conhecer” ndo é apenas num sentido cognitivo, mas num sentido
propriamente existencial, transcendente, experiencial. Aquele que conhece, s6 chegou a
conhecer porque foi tocado e penetrado por aquela realidade. Ao passo que isto acontece, 0
proprio individuo também penetra, ele mesmo na tal realidade que o interpela e dela pode
extrair impressdes que possibilitardo uma relagdo com o mistério que nunca se esgota nem se
completa, mas que se constrdi e aprimora ao longo do existir.

Todavia, a ciéncia e a técnica, com toda a sua pretensdo de dominar a realidade
mediante o conhecimento ndo podem ser os unicos caminhos que levam o ser humano a
descoberta da realidade como um todo. As mais diversas formas de posicionamento do

homem diante do mistério e de relagdo com ele s&o encontradas na Historia da Humanidade:
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as artes, os mitos, a sabedoria antiga dos filésofos, a propria relacdo interpessoal e a relacdo
do homem com seus préprios sentimentos, sonhos e intuicdes sdo modos de percepcao e
relagdo com o todo que vai além do ser humano, transpassando-o, envolvendo-o, elevando-o.

Os proprios seres humanos ja sdo por si s6 manifestagdes de um mistério maior que
supera todos 0s outros viventes na natureza. Sao seres capazes de conhecer, amar e construir
uma sociedade, fazendo Cultura e perpetuando a Histéria de modo ambivalente: ora sao
capazes de praticar a caridade, ora capazes de ser cruéis, é possivel receber dos homens tanto
ternura quanto o terror. S&o fracos e fortes, por isso mesmo sdo sempre misteriosos, a ponto
de cada pessoa estranhar-se a si mesmo, arrepender-se para depois repetir 0S mesmos erros.
Quantas vezes o ser humano se surpreende ao dar-se conta de que é capaz de realizar algo
inédito e louvavel, mas também uma grande tragédia irreversivel.

Ao comentar um fragmento de Einstein, no qual o cientista fala de uma religiosidade
cosmica, L. Boff diz:

N&o se trata de uma doutrina ou ideologia, mas de uma experiéncia fundante
de realidade em seu carater incomensuravel a razdo analitica. A atitude que
dela se deriva é veneragdo, encantamento e humildade diante da realidade.
Exatamente esta atitude face ao misteério, vivida em profundidade, chama-se
mistica (BOFF; BETTO, 1994, p. 54).

A atitude religiosa frente a experiéncia sobrenatural pressupfe a fé naquilo que
racionalmente ndo é possivel explicar e justificar, visto que esse experimentar advém de um
contato tao pessoal, tdo intimo, e tdo elementar que nem as palavras conseguem traduzir (as
vezes até atrapalham mais do que ajudam) o que ndo é possivel denominar de outra forma que
ndo seja “mistério”. O ser humano percebe-se tdo “tocado”, “tdo apegado”, e paradoxalmente
tdo proximo e distante do excelso e incomum mistério que chega a se convencer de que nédo
sdo as suas capacidades humanas que provocam essa experiéncia fundante, mas sim que €
existencialmente provocado por aquilo (ou por quem) é digno de sincera “veneracdo,

encantamento e humildade”.

1.3 A mistica no Cristianismo

1.3.1 No mistério judaico- cristdo: a imagem de Deus

Para os adeptos do Cristianismo a mistica encontra o seu fundamento teoldgico
primeiro nas Sagradas Escrituras. J& no primeiro livro da Biblia — Génesis — 0 autor sagrado
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relata que 0 homem/mulher foi criado & Imagem de Deus®. Assim como o ponto de partida da
mistica para os cristdos coincide com a cria¢do do ser humano, nos primoérdios da historia,
conclui-se que a primeira missdo humana € fazer com que a sua existéncia na terra seja o
reflexo da bondade e esplendor Divinos.

Entretanto, a desobediéncia, segundo o mesmo livro, faz cair o ser humano sob as
correntes do pecado e ele sai dos trilhos dos planos de Deus, o projeto da Criagdo. No casal
“Addo e Eva”, a humanidade trai a confianca de Deus e, por isso, em vez de ascender,
decresce, desumaniza-se. A sua falta foi falta de fé em Deus e na sua Palavra. O homem e a
mulher desconfiaram de Deus e de sua legitima intencdo em favor da Criagdo. Eles s
poderéo retornar para Deus se fizerem outro ato que os lancem mais uma vez inteiramente
confiantes e esperan¢osos na vontade bondade divina.

O primeiro enlace foi quebrado. E preciso pedir perddo e recomecar porque a imagem-
de-Deus distanciou-se de Deus-imagem. Mas perddo dado por Deus ao Homem ndo é
suficiente para conservar o homem no bem. Em pouco tempo, 0 homem muda e se esquece
com facilidade das obras divinas e de seus designios misteriosos. Se esse homem e se essa
mulher néo estiverem mergulhados no mistéerio, se ndo viverem o mistério, se nao respirarem
pensando em Deus, nada vai adiantar para religar o criado ao Criador. A mistica é a Unica
forma verdadeira e eficaz de re-ligamento das estruturas existenciais mais profundas do
humano. A mistica requer tempo integral, exige que o homem se doe integralmente nesse
objetivo para tornar este mesmo homem integro. Ela ndo setoriza os momentos humanos.
Todos os estdgios da vida humana podem estar em conexdo mistica com o Deus eterno e
afével.

A jornada de convencer os homens no mundo inteiro desta realidade foi empreendida
por poucos. Lideres religiosos e profetas ilustres e andnimos gastaram suas vidas doando sua
juventude e velhice nisso. Outros doaram muito mais: tornaram-se martires, tornaram-se
testemunhas memoraveis do Deus Vivo, nos ceus, na terra e em toda parte. Segundo Karl
Rahner:

A historia da humanidade, assim entendida, a histéria do Espirito e da
liberdade humana, essa historia temética ou atemética da Salvagdo, que é
coextensiva com a histdria universal do mundo, é em sentido préprio
também historia sobrenatural da revelacdo (RAHNER, 2008, p. 180).

®Cf.Gn 1,26.
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A histéria da libertagdo do povo do Egito’ é um grande marco simbélico dessa grande
tensdo/ relagdo: Os judeus (descendentes de JacO, também conhecidos como hebreus ou
israelitas) tornaram-se muito numerosos no Egito. Um rei, chamado Farad, temendo que os
filhos de Israel se tornassem demasiadamente poderosos, escravizou-os e lhes oprimiu com
penosos trabalhos de construgdo. Por fim, prescreveu que todos os filhos homens nascidos
deles fossem afogados no rio Nilo. Mas uma mae judia teve um menino e 0 escondeu num
cesto de vime até que o langou no rio para que fosse resgatado por algum desconhecido.

Naquele mesmo dia, a filha do faraé tomava banho no rio e o encontrou preso ao
matagal de junco, levou-o para casa e cuidou dele, adotando-o como se fosse egipcio. A ele
deu o nome de Moisés, dizendo: "Chamar-se-a “Moisés” porque o salvei das 4guas"®.

Ja com 40 anos, Moisés matou um soldado egipcio que violentou dois israelitas, mas
foi descoberto pelo novo Farad e acabou fugindo para a terra de Madian, além do Mar
Vermelho. L& desposou a filha de Jetro e trabalhava como pastor de ovelhas.

No deserto, pastoreando, chegou ao monte Sinai (Horeb) quando foi surpreendido com
uma visdo de sarca ardente em chamas, mas sem se consumir. Foi dela que Deus lhe falou
pela primeira vez enviando-o de volta ao Farad para que libertasse o povo da escravidéo.
Deus prometeu dar ao povo a terra de Canad, onde “corre leite e mel”. Mas o Farad nédo
permitiu. Diante disso, Deus enviou 10 pragas a toda a terra do Egito. Convencido do poder
de Deus, deixa os hebreus irem. Mas logo se arrepende e envia seus soldados para capturar o
povo que consegue fugir atravessando o Mar Vermelho a pé enxuto, gracas a um milagre de
Deus que abriu as aguas. Mas quando as aguas voltaram ao lugar, mataram os soldados do rei.

Trés meses depois, 0s israelitas chegaram ao pé do Sinai, no deserto. Armaram as
tendas em frente do monte e Moisés subiu até o cume de onde Deus se revelava. Moises levou
os israelitas para junto da montanha até o cume para ter com o Senhor que lhe revelou o
Decalogo (10 Leis). Moisés mandou construir uma urna, a arca da alianca para conter as Duas
Pedras do decalogo e mandou que um Tabernaculo fosse erguido para que onde estivesse 0
povo, estivesse também montado o tabernaculo com a arca da alianca, sinal de que Deus
estaria sempre com eles. O povo sabia que estaria protegido de qualquer mal desde que
obedecessem ao Decalogo e possuissem a Arca.

A partir desse marco simbolico, podemos perceber claramente essa relagdo entre Deus
e 0 povo (representado na figura de Moises). A procura da terra de libertacdo € um retornar

A historia ao qual nos referimos € um relato mitico que ocupa o centro da religido judaica e esta registado do
Livro do Exodo, no Antigo Testamente biblico.
8 Cf. Ex 2,10.
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simbdlico ao Paraiso, que era a morada de Addo e Eva antes de desfigurarem-se. A mistica,
nas origens biblicas constitui, portanto, essa busca do encontro, da comunicagdo com Deus. O
homem mistico seria aquele que volta ao estado de harmonia original outrora perdido por

consequéncia do pecado.

1.3.2 O movimento da Encarnacao

Para a compreensdo Cristd, no movimento da Encarnacdo, Deus assume a histéria
humana. Ou seja, faz-se homem, situando-se no tempo e no espaco. Tal movimento €
compreendido como um marco de suma importancia para a constru¢cdo da mistica dos

seguidores de Jesus.

Na realidade, o mistério do homem, s6 se ilumina verdadeiramente no
Mistério do Verbo Encarnado. Addo, com efeito, o primeiro homem, era a
figura do homem por vir (Cf. Rm 5,14), isto €, do Cristo Senhor, Novo
Ad&o. Cristo na revelacdo do mistério do Pai e do seu amor, manifesta
plenamente 0 homem a si mesmo e lhe desvela sua mais alta vocacdo
(GAUDIM ET SPES, 22).

A teologia afirma que Deus assumiu a vida humana para fazer com que o homem
resgatasse o seu sentido primeiro de humanidade. Se o livro primeiro das Sagradas Escrituras
afirma que pecando, o homem afastou-se do Paraiso e tornou-se perverso e inclinado ao mal,
a partir da vinda de Jesus a historia humana assume um novo sentido porque todo aquele que
0 segue deve viver em busca de restaurar o estado inicial da criacdo: estado de liberdade e de
felicidade.

Jesus de Nazaré foi quem propagou que, vivendo segundo o seu modelo, distante do
mal e praticando o amor, o ser humano encontra verdadeiro sentido para a vida, como afirma
0 evangelista Jo&o: “Eu vim para que todos tenham vida e que a tenham em abundancia”®.

Assim, o Mistério da Encarnacdo propde um duplo movimento: em primeiro plano o
de Deus que assume a histéria humana e, em seguida, 0 movimento do homem, que imitando
as atitudes de Deus (Jesus) encontra a realizacéo da sua humanidade verdadeira.

Diria o Apostolo Paulo que “Jesus Cristo, existindo em condicao divina, ndo fez do ser
igual a Deus uma usurpacdo, mas ele esvaziou-se a si mesmo, assumindo a condi¢do de

escravo e tornando-se igual aos homens. Encontrado com aspecto humano™*.

° Cf. Jo, 10,10.



39

O tema do esvaziamento aparece no cristianismo primitivo ndo no sentido dos
discursos atuais de “esvaziar o sentido de uma afirmacdo”, “anular a dignidade”, mas de
retirar de si toda a presuncdo, orgulho, soberba. Na pratica, isso incorreu para Cristo em
arriscar perder a sensacdo de seguranca legitima e status que tinha enquanto Filho do Pai,
enquanto Segunda pessoa da divindade para aproximar-se cada vez mais da humanidade
decaida, pecadora e fragil. Em grego, esse esvaziar-se a si mesmo é conhecido como
“quenosis/kenosis™. Fragilizar-se, descer ao nivel dos homens, para ser um com eles. A
finalidade da “kenosis”, portanto, era a comunhdo entre iguais. Este fato inspirou os
discipulos a fazerem o mesmo: renegar 0s préprios direitos para que 0s outros possam viver
0S Seus.

A mistica dos discipulos de Jesus consiste, portanto, na busca constante do “ser ao
modo de Jesus”, percorrendo um caminho de humanizacdo. Tornar-se homem, em sua
integralidade, é tornar-se como ele. J& nas primeiras literaturas do Cristianismo, o termo

mistica-misterio é empregado para demonstrar essa profunda liga¢do entre mestre e discipulo.

Na unicidade de sua pessoa encarnada, ele [Cristo] é para 0 homem ao
mesmo tempo a revelacdo do homem e a revelacdo de Deus. Em Cristo, a
vocacdo do homem [cristdo] é ao mesmo tempo revelada e realizada. Nele, a
unido de Deus e do Homem é manifestada de maneira exemplar (SESBOUE;
WOLINSKI, 2005, p. 406).

Na formacdo crista, aproximar-se de Deus consiste efetivamente em corresponder ao
elo criado entre Deus e 0 homem a partir da vida de Jesus. O mistério da encarnacao instaura
um elo de solidariedade entre Deus e 0 género humano baseado na comunhé&o-fraternidade. O
mistico &, assim, aquele que vive se prendendo a esse elo de comunhdo com Deus e com 0s
homens, orientado pela vida do proprio Cristo.

Nos primeiros escritos do Cristianismo, 0 Apdstolo Paulo deixa muito claro que viver
como discipulo de Jesus, consiste em tornar-se Ele. A vida mistica é, portanto, um itinerario
de transformacgdo. Assim, afirma o Apostolo em sua Carta aos Galatas: “J& ndo mais eu Vvivo,
Cristo vive em mim**”. Tamanha era a conviccao desse viver “em Cristo”, que Paulo em suas
cartas usa esse termo ou similares cerca de 160 vezes (SECONDIN; GOFFI, 1994, p. 87).

Entretanto, Paulo ndo compreendia essa imersdo na vida de Jesus, como algo
desassociado da sua prética cotidiana. A unido com Deus ndo anularia a personalidade, mas

daria significado a mesma, a partir de uma profunda identificacéo.

0F26-8.
1 cf. Gl 2,20.
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Assim, a mistica paulina é extremamente ligada a conceitos éticos e morais, a ponto

112

dele usar o termo “lei do Espirito”" para mostrar ao leitor que a vida pratica é consequéncia

direta da graca obtida pela participacdo na vida de Deus. Aquilo que Paulo chama de “novo
homem”** é precisamente a leitura das atitudes no novo cristo, ressignificada a partir da sua
convers&o.

A partir do século 1, 0 pensamento cristdo encontra-se com as teorias de Platdo, o que
gera profundas consequéncias na leitura a respeito da mistica. O platonismo possui uma
leitura extremamente dualista do mundo. No dualismo corpo e alma, o corpo é lido como uma
grande prisdo que impede a alma de viver o seu verdadeiro fim: a liberdade. Deste modo, a
mistica assume uma caracteristica extremamente mortificante. Era preciso sacrificar o corpo
para que a alma encontrasse o seu verdadeiro fim. Além do mais, era a dimensdo corporea,
segundo tal leitura, que levava o homem a praticar o mal, por isso, os sacrificios eram

elementos extremamente necessarios para expiar as faltas cometidas.

1.3.3 Topicos sobre os primordios da Mistica Crista

Uma leitura sobre as bases da mistica cristd encontra o seu primeiro fundamento na
literatura biblica do Antigo Testamento. A partir das bases do judaismo, 0s primeiros cristdos
construiram um modo proprio de encontro com o Sagrado.

Apbs as duas quedas do templo de Jerusalém®, o Cristianismo encontrou suas
primicias em um judaismo Apocalitico, marcado por saudosismos, dores e profecias. O livro
de Daniel é uma das mais fortes expressdes da literatura apocaliptica no Antigo Testamento.
Ele aponta uma nova forma de compreensao da historia e, a partir da visdo do fim iminente,
constréi uma nova forma de prética religiosa, onde a proximidade com esse fim marca a
urgéncia do ser humano em adentrar no projeto de Deus como antes Noé e sua familia

adentraram na Grande Arca.

Essa teologia da historia — escatologia apocaliptica — difere da nossa visdo da
historia encontrada na antiga tradi¢do profética judaica e também daquela
presente nas tradicdes de sabedoria, ndo importa quanto deva a ambas. Sua
visdo determinista do controle que Deus tem sobre o controle da histéria esta
centrada na conviccdo de que os eventos presentes, em geral julgamentos ou

2. cf. Rm 8,2.

3 Cf CI 3,10; Ef 2,15; Ef 4,24.

1 A primeira vez por Nabuconosor II, na invaséo babil6nica, em 587 a.C. A segunda em 70 d.C. na Grande
Revolta Judaica, por Tito, imperador romano, apés conquistar a Cidade.
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dificuldades de vérios tipos, devem ser compreendidos como o inicio de uma
trama tripla do fim dos tempos concebida de acordo com o padrdo de crise
presente, julgamento divino iminente e subsequente recompensa para o justo
(MCGINN, 2012, p. 35).

O Apocalipse de Sdo Joao™ é um claro relato de como as comunidades cristés
nascentes alimentavam-se da visdo apocaliptica em suas praticas de fé. A expectativa de um
iminente retorno de Jesus, bem como na literatura dos Evangelhos e das Cartas de Séo Paulo,
demonstram como a vida dos cristdos era marcada por uma constante preparacdo para o dia da
vinda do Senhor. Ou seja, 0 dia em que as préaticas de fé e caridade de todos seriam julgadas
por Deus de modo a serem recompensadas ou rechacadas.

Uma diferenca, bésica, entretanto, ndo deve deixar de ser notada: o apocalipse judaico
atenta sempre para as relacOes de terceira pessoa. Ele relata sempre fatos atribuidos as grandes
personagens biblicas. Ja no cristianismo nascente, o apocalipse € relatado sempre em primeira
pessoa, para legitimar o pregador-visionario. E assim com Paulo e Jo3o, que relatam suas
proprias experiéncias misticas, fazendo delas caminho para aqueles que se colocavam a seguir
a nova experiéncia de vida brotada de Jesus de Nazaré. A experiéncia do Caminho de
Damasco® faz com que Paulo revele este contato antecipado com a realidade futura. E esta
experiéncia que o legitima como auténtico pregador.

Uma outra literatura, bastante invocada na mistica judaica tardia e na mistica crista
primitiva, € a do Cantico dos Canticos (MCGINN, 2012). O poema erdtico do Antigo
Testamento, ndo possui uma precisao quanto a data de sua escrita, nem é citado por nenhum
outro livro da literatura sagrada judaica. A literatura rabinica dos primeiros séculos mostra um
profundo valor dado a este livro que interpreta a noiva como o povo de Israel e suas
personagens a figuras como Deus, rabinos e sacerdotes.

No segundo século da era cristd, surgem com Melito de Sardes o0s primeiros
comentarios sobre essa literatura cujo principal comentador é Origenes. A partir dai, muitos
fazem a releitura espiritual dessa obra, tanto fazendo o paralelo entre Cristo e a Igreja, como
entre Cristo e a alma individual (MCGINN, 2012).

Essas duas tradi¢bes foram de fundamental importéncia para o surgimento da mistica
cristd. Exatamente pela compreensdo do processo de divinizacdo humana, compreendido

através do misterio da encarnacao.

> Ultimo livro do Canon do Novo Testamento.

1% Cf. At. 9,1-9; 22, 6-21; 26, 12-18. Nessas trés passagens, é relatada a forma como Paulo se converteu ao
cristianismo, apds cair de um cavalo na estrada de Damasco, encontrar pessoalmente (ver) o proprio Jesus Cristo
e ter sido cuidado por um dos seus discipulos, Ananias.
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O pensamento grego também foi para o Cristianismo algo basilar. Desde os primeiros
séculos os pensadores cristdos amparam suas teorias nos ideais de contemplacéo apresentados
na literatura grega. Grandes nomes orientaram 0 nascer da mistica cristd, dentre os quais
destacamos: Platdo, Plotino e Fildn de Alexandria.

Platdo (428/427 — 348/347 a. C.), originario de Atenas e fundador da Academia na
mesma cidade, é um dos maiores nomes da filosofia e das ciéncias humanas. Produziu vasta
obra, tocando em temas como epistemologia, dialética, ética e justica. Seu grande dilema esta
no fato de que o Absoluto é atraente a0 homem, mas seu acesso é dificultados pela
materialidade e corporeidade humanas. A contemplacdo e a purificagdo sdo normativas para
aquele que quer alcancar as esferas superiores do conhecimento. O homem reconhece no
Absoluto o supremamente Bom, Belo e Uno, que € também fonte do Nous (Conhecimento e
Verdade).

Marca expressiva no pensamento de Platdo é a dualidade constante presente que torna
elementos de um mesmo ciclo, como corpo e alma, matéria e forma opostos. H&4 uma radical
distingdo entre 0 mundo das ideias e as aparéncias das coisas. A contemplacdo ¢ uma forma
de unir os dois mundos desiguais, de fazer um elo entre a doxa (opinido) e a episteme

(conhecimento sensivel).

Para Platdo, a contemplacdo fornecia um novo acesso ao divino em uma era
em que as divindades tradicionais da Polis Grega tinham comegado a perder
sua numinosidade [..]. Assim como o0s visionarios judeus do mundo
helénico deveriam responder a sua situacdo religiosa cambiante encontrando
novos modos de acesso a Deus. Platdo jaz a cabeca de duas novas tradi¢cGes
da devocéo reflexiva grega — “o desejo de unido com o Deus inefavel” e “o
desejo de unido com o Deus do mundo, o Deus cosmico” (MCGINN, 2012,
p. 62).
O dualismo platénico marcou a mistica cristd por muitos anos. Era a rentincia do corpo
e da carnalidade, frente ao crescimento da intimidade com Deus. O flagelo e o abandono de si
faziam com que o mistico demonstrasse externamente que estava mais proximo de Deus.
Praticamente contemporaneo a Jesus, outra grande expressao grega para a vida crista
foi Filon. Judeu de Alexandria, seus pensamentos e expressGes estdo muito ligados as de
Platdo. Entretanto, foi o primeiro a unir o ideal contemplativo grego aos principios de fé
monoteistas da Biblia.
Filon consegue unir o pensamento tradicional grego a uma leitura aprofundada e
teoldgica dos livros biblicos, o que gerou uma vasta producdo mistica (MCGINN, 2012).

Ainda que sendo judeu, sua producdo foi muito mais receptivamente aprofundada no



43

Cristianismo que no préprio Judaismo, visto que foi muito discriminado entre 0 seu povo
porque usava técnicas pagas para interpretar as alegorias sagradas.

A interpretacdo de Filon dada os logos grego foi de fundamental importancia para a
compreensdo do Verbo divino, como um intermedidrio entre o Deus absolutamente
desconhecido e a busca constante do homem para alcancé-lo. Esse pensamento permeia a
linguagem dos Evangelhos e sobretudo a Literatura Joanina®’.

Ja no século 11 da era Cristd, um egipcio conhecido por Plotino viveu muitos anos em
uma conturbada Roma. Seus escritos, denominados Enéadas, estdo entre as obras primas da
filosofia e da mistica dos primeiros séculos (MCGINN, 2012).

Porfirio, discipulo e organizador dos escritos de Plotino, testifica em seus escritos
experiéncias misticas muito profundas de seu mestre: “seu fim e meta era se unir, aproximar-
se do Deus que estd acima de todas as coisas. Quatro vezes, engquanto estava com ele, ele
atingiu essa meta” (MCGINN, 2012).

Intimamente ligado ao pensamento platonico, Plotino entendia que fazer uma
experiéncia mistica consistia em sair do corpo, em se desprender da materialidade; por isso,
diferente de muitos outros de seu tempo, Plotino trata de psicologia ao falar de mistica, para

compreender a dualidade consciéncia-inconsciéncia.

Qualquer um que tenha tido essa experiéncia saberd o que eu estou dizendo. Ele
sabera que a alma vive outra vida conforme ela avanca em dire¢do do Um, alcanga-o
e compartilha com ele. [...] Ela ndo precisa de mais nada. Pelo contrario, ela deve
renunciar a tudo mais e permanecer sozinha, tornar-se ele apenas, livre de toda
terrestrialidade, ansiosa por se libertar, impaciente por cada grilhdo que a amarra
aqui embaixo, de modo a poder abracar o objeto real de seu amor com seu ser
inteiro, de modo a que nenhuma parte dela ndo toque ao Um (apud, MCGINN, 2012,
p. 83).

Com Plotino essa busca constante do “Um” (Uno) que permeia o intelecto, mas
alcanca as esferas mais profundas da alma tornou-se um marco muito presente na histéria da
mistica cristd. Os grandes santos dos primeiros séculos foram marcados por esse pensamento,
sobretudo no periodo da perseguicdo romana em que a adesdo a proposta de Jesus se tornava,
conscientemente, uma certeza de morte. A ideia que tinham os martires era exatamente que,
mesmo morrendo 0 corpo, 0 grande valor era possuir e preservar a alma que estava
diretamente ligada a Deus (MCGINN, 2012).

7 Conjunto literario presente na Biblia, atribuido por titulo ao Apéstolo Jodo. Alguns exegetas apontam que tais
textos possam ter sido escritos por varias maos que formavam uma comunidade inspirada por Jodo. Fazem parte
desse conjunto o Evangelho segundo Jodo, o Livro do Apocalipse de Sdo Jodo e mais duas Cartas.
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Apo6s o evento Jesus de Nazaré'®, os cristdos se espalharam para além da Palestina e
isto faz iniciar um processo de manutencdo da sua mensagem atraves do anuncio do
Querigma. Surgem assim, nos primeiros seculos, os primeiros relatos escritos acerca de Jesus.
Destacam-se nesse periodo os escritos dos Evangelhos, os da comunidade joanina e 0s
escritos do Apostolo Paulo.

Paulo faz uma conexdo muito profunda entre a visdo apocaliptica e as raizes do
Cristianismo, este que rapidamente se torna uma espécie de seita apocaliptica no seio do
judaismo. Os primeiros cristdos esperavam uma vinda iminente do Messias e isso marca

profundamente tanto a literatura dos evangelhos como a literatura Paulina.

Que o Senhor os faga crescer e aumentar no amor mdtuo e para com todos,
assim como é 0 nosso amor para com vocés, a fim de que o coragdo de vocés
permaneca firme e irrepreensivel na santidade diante de Deus, nosso Pai, por
ocasido da vinda de nosso Senhor Jesus com todos os seus santos (1Ts 3,12-
13).

H& uma preocupacdo constante de Paulo, para que os discipulos estejam prontos
guando o Senhor voltar; por isso a mistica do seu tempo é profundamente influenciada por
essa perspectiva. E necessério estar preparado constantemente porque ndo se sabe dia ou hora
em que o Messias ird voltar.

Na literatura Joanina, Jesus é o grande iluminador que proporciona aos homens o
conhecimento de Deus. Jesus é o caminho capaz de restituir a visdo aqueles que estavam
como que cegos, pois ndo sabiam a hora em que o Messias voltaria™.

Jodo perpassa a sua literatura lembrando que todos os atos de comunicacdo entre
Deus e 0s homens, culminados na Encarnacio do Verbo (Palavra que se faz Carne®), néo sdo
mensagens de um Deus que simplesmente ama, sd0 mensagens de um Deus que E todo ele
Amor. O amor &, portanto, o vinculo perfeito® daqueles que procuram a Deus. Somente
amando, o homem € capaz de chegar ao perfeito conhecimento de Deus (MCGINN, 2012).

Ao chegar o século Il, a visdo apocaliptica do século passado recebeu um novo
sentido. Com a expansao do Cristianismo, cresceu também a perseguicdo. O Império Romano
passou a submeter a morte aqueles que ndo largassem a crenca em Jesus e por isso a
expectativa do encontro com Deus passou a ser ndo simplesmente fruto da expectativa de sua

vinda, como também do iminente perigo de morte.

18 Entenda-se, os trinta e trés anos que sdo atribuidos & vida humana de Jesus.
¥ Cflo9, 1-41.

2 Cflo 1.

2 Cf Jo 17, 20-23.
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Outra questdo fundamental nesse periodo foi sobre as discursdes surgidas em torno
da questdo pneumatica: quem é o Espirito Santo? Quando e como Ele fala aos homens? Qual
o limite da revelacdo face a autoridade institucional?

O mistico, compreendido como uma figura livre e em conexdo constante com Deus,
passou a ser exatamente aquele que comunicava a revelacdo divina ao povo. A partir dai a
mistica também assumiu um caréater profético. Entretanto, esse anuncio da revelacdo comegou
a ser submetido ao aval dos Padres; aqueles que, de fato, pensaram sobre o processo da
comunicacdo Deus-humanidade.

N&o obstante serem homens que assumiam posic¢des oficiais na Igreja Catélica como
bispos ou catequistas, os Padres da Igreja, destacam-se também como homens de uma
profunda vida mistica, a ponto de alguns se retirarem para lugares mais a ermo em busca de
um contato mais intimo e constante com Deus.

Justino, nascido no ano 100 na regido da atual Cisjordania e martirizado aos 65 anos
em Roma, era um desses Padres profundamente conhecedores das obras de Platdo e Plotino
(MCGINN, 2012). Eram téo intimos de suas obras que o utilizavam sempre mesmo que vez
ou outra discordassem de seus pensamentos sobre o Logos (sabedoria, razdo, verdade). Para
Justino, o Logos sendo imagem de Cristo, independente de ser conhecido em matéria total,
estd presente em todos os seres humanos, gracas ao Espirito Santo. Ver Deus ndo é algo
crucial. A questdo fundamental é sim desenvolver as sementes do Logos que existe em cada
um.

Contemporaneo seu, Irineu de Lyon, nascido em 130 na Turquia e falecido em 202
na regido da Galia Francesa, compreendia a vida espiritual como uma busca constante do Ver
a Deus, contrariando os postulados de Justino. A visdo de Deus era algo fundamental no seu
doutrinamento. Em seu famoso tratado contra as Heresias, afirma Irineu: A gléria de Deus é o
homem vivo; e a vida do homem é a visdo de Deus (apud, MCGINN, 2012).

Sua expressdo mistica desdobra-se num contexto muito proprio dos Padres
Ortodoxos, que compreendiam a mistica de seu tempo como um construir do saber teoldgico
e, ainda mais, do saber apologético. A defesa consciente da fé era uma expressao daqueles
que, em contanto intimo com Deus, recebiam dele a misséo de transmiti-la a Igreja. A mistica
passa a ser ndo apenas o fruto do encontro homem-Deus, mas também o fruto da reflexdo e da
comunicagédo da Fé.

Num espirito muito moderno, da-se o trabalho de expor primeiro a doutrina

de seus adversarios, considerando que “dé-los a conhecer ja é derrota-los”?.

22 |IRINEU. Contra as Heresias, 1.31.3.



46

Pois ele os desmarcara e os faz sair da aura do segredo, que era um elemento
de seu prestigio. Refuta-os primeiramente pela razdo, mostrando suas
contradi¢es internas e mutuas. Mas isso ndo basta: faz questdo de refuta-los
também pelas Escrituras, manejadas segundo a Tradicdo oficial da Igreja,
isto é, manifestando a concordancia das palavras dos profetas com as do
Senhor e dos Apdstolos, e portanto do Antigo com o Novo Testamento
(SESBOUE; WOLINSKI, 2005, p. 47).

Tito Flavio Clemente, nascido por volta de 150, faleceu na Palestina no ano 215.
Intitulado Clemente de Alexandria, € um dos Pais da Mistica Cristd, sendo o0 primeiro a usar
em seus escritos as palavras mistica, mistico, misticamente (MCGINN, 2012). Também da era
apologética, encontrou fundamento para todos os seus postulados, no encontro Deus-homem

traduzido nas Sagradas Escrituras.

A realizacdo da thedria nesta vida € um processo gradual. Clemente fala de
“estagios misticos” que levam a visdo de Deus. Esse processo de perfeicao é
caracterizado também em outros dois modos intimamente relacionados,
como a passagem da alma de um estagio de “apatia” e como o dom da
divinizacdo (MCGINN, 2012, p. 163).

Foi Clemente, o primeiro a falar sobre divinizagdo, segundo McGinn. Este termo que
seria amplamente usado pelos séculos afora, sobretudo pelos estudiosos da Cristologia e da
Mistica. A compreensdo de Clemente, se desdobrou ao longo dos séculos em muita producédo
para a teologia cat6lica. E tem sido experimentada na vida pratica por aqueles que na vida
crista tentam construir um projeto mistico intimamente ligado a vida e seus desdobramentos.

Catequista de Alexandria, Origenes, nascido em 185, era filho do Martir Lebnidas,
morto na perseguicdo de Sétimo Severo em 202. Muito proximo tanto no tempo, quanto no
pensamento de Plotino, seu pai fez quest@o de que ele fosse educado tanto na filosofia, quanto
nas Letras Sagradas. As centenas de discursos proferidos (em sua maioria homilias) sdo
aplicacdes morais e espirituais das Sagradas Escrituras a vida dos Cristdos conforme McGinn.

O estilo de vida adotado por Origenes, ja aponta uma virada na forma de se pensar a
mistica a partir do final do terceiro século. Seu estilo, austero, casto, comeca a desenhar um
modelo de mistico separado da realidade, inspiracdo para o surgimento do estilo monastico,
tanto que ele foi muito referenciado por Gregorio de Nissa e Evagrio Pontico.

Partindo do platonismo, porém ndo sendo fiel em tudo, Origenes postula a ascensao
da alma a Deus, por modo de um completo desprezo de si em busca do Absoluto. Outra fonte
basilar da mistica cristd sdo os mosteiros e eremitérios. Nascidos ja nos primeiros séculos, 0s
monges e eremitas encontram na dedicacdo ao trabalho, a oracdo e ao siléncio, um sentido

mistico para o contato com Deus.
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Baseado na Regra atribuida a Sdo Bento de Nursia, 0s monges, em sua maioria,
levam por lema basico de sua mistica, uma expressdo: “ora et labora”. Na ora¢do e no
trabalho contemplam o Deus que se revela na ordinariedade da vida.

Além de inspiracdo, durante muitos séculos, o estilo monastico foi para o Ocidente
fonte de intelectualidade. A dedicacdo permanente dos monges as ciéncias fomentou no
ocidente grandes centros intelectuais, exatamente na busca de um homem, que feito a imagem

de Deus, se compreendia a tal ponto de cooperar com Deus em sua autoconstrucao.

2. O ITINERARIO MISTICO DE DOM MARCELO CARVALHEIRA

2.1 Primeiros anos: o alicerce da vida mistica

O nascimento de Marcelo Pinto Carvalheira® se deu em 01 de maio de 1928,
uma terga-feira ensolarada, em Recife, Pernambuco. Sua familia, em especial seus pais,
Alvaro Pinto Carvalheira e Maria Teresa Mendonga Carvalheira, estavam ansiosos pela
sua chegada.

Alvaro Pinto da Carvalheira era um comerciante de aglicar e casou-se em
primeiras nupcias com Virginia Colago Dias, com quem teve dois filhos: Pedro José
Colaco Carvalheira e Célia Colago Carvalheira. Em segundas napcias casou-se com Maria
Thereza Carvalho de Mendoncga, com quem teve catorze filhos: Claudio Pinto Carvalheira,
Octavio Pinto Carvalheira, Marcelo Pinto Carvalheira, Geraldo Pinto Carvalheira, Maria
Ldcia Pinto da Carvalheira, Cristiano Pinto Carvalheira, Myriam Pinto Carvalheira,
Luciano Pinto Carvalheira, Mauricio Pinto Carvalheira, Trajano José Pinto Carvalheira,

Maria José Pinto Carvalheira, Carlos Eduardo Pinto Carvalheira, Maria Cristina Pinto

** Quatro ser#o as formas adotadas para intitular Dom Marcelo Carvalheira ao longo desta pesquisa: quando ele
for citado simplesmente pelo nome, sem nenhuma referéncia a titulos religiosos, estar-se-a referindo-se ao
periodo antes de sua ordenacdo presbiteral. Quando ele for citado por Pe. Marcelo estar-se-a referindo ao seu
periodo como padre, entre 1953 e 1975. Quando ele for citado como Mons. Marcelo, a atencdo caird sobre
situacdes pontuais de sua vida de padre em que a referéncia ao titulo de honra se faz necessaria. Entretanto, ao se
apontar a pessoa de Marcelo Carvalheira, independendo o periodo de sua histdria, ele sera sempre citado como
Dom Marcelo Carvalheira.
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Carvalheira e Guilherme Pinto Carvalheira. Marcelo, portanto, seria o terceiro filho do
segundo matriménio (CARVALHEIRA, 1996, p. 19).

O anseio pelo nascimento de Marcelo foi algo interessante na familia
Carvalheira. Primeiro porque era esperado que a crianga nascesse no final de abiril,;
segundo porque os familiares queriam a certificacdo de que a crianga seria menino; e
terceiro porque, para sua méae, a criancga ja teria um “destino” tragado: a vida religiosa
(NUNES, 2001, p. 15). Com o seu nascimento as respostas aos anseios foram dadas.

Marcelo ndo nasceu no final de abril, mas, no primeiro dia do més de maio.
Embora ndo tenha sido como esperado, seu nascimento em primeiro de maio tornou-se
motivo de grande alegria para familia, em especial para sua avo. Para a familia, a
importancia dessa data foi notoria: 0 menino Marcelo nasceu no primeiro dia do més de
maio, més dedicado a mde de Jesus, Nossa Senhora, por quem eles nutriam uma forte
devogdo®. Para a avé de Marcelo, a Sr.2 Anna Carvalheira o dia primeiro era um dia de
profunda alegria, porque além de ser o dia em que era aberto 0 més de maio e com isso as
celebragbes marianas, era o dia de Sdo José operario, santo ao qual tinha uma grande
afeicdo e que, mais tarde, serd para Marcelo modelo de devocao.

O nascimento de Marcelo também certificou seu sexo, motivo de grande orgulho
para 0s homens da familia, pois nascia mais um vardo, como também direcionou o
caminho ao qual o menino estava “destinado”: ou a vida de religioso consagrado ou a vida
presbiteral. Por sinal, “Ainda pequeno, enquanto estava nos bracos de sua mde, Dona
Maria Teresa, esta ja proclamava que ele tinha as médos puras de um padre” (NUNES,
2001, p. 15).

Quando crianca, Marcelo chamava atengéo por ser um menino de temperamento
tranquilo. Como toda crianga, gostava muito de brincar, mas suas brincadeiras nao tinham
jeito traquina. Nao gostava de futebol. Era uma crianga calma (tal atributo o acompanhou
em toda sua vida). Tinha uma capacidade grande de aprendizagem e, desde pequeno, se

mostrou disposto a adquirir conhecimentos a mais dos que eram normais para as

A vida religiosa é uma das grandes marcas da familia Carvalheira. Os avés de Marcelo, Frederico e Anna
Carvalheira educaram seus filhos na “doutrina catélica” que, em seguida, foi transmitida aos netos. A devocgdo a
Nossa Senhora do Carmo, padroeira do Recife, € uma das marcas conhecidas da familia: “Todos os nove
Carvalheiras da 12 geragdo eram irmdos da ordem 3% do Carmo. No dia 13 de julho (data do aniversario de vovo
Aninha) por varios anos, durante a novena da Virgem do Carmelo (festa a 16 de julho), era escolhido a familia
Carvalheira para prestar homenagem a Santa Padroeira. De modo que, como afirma José Henrique Carvalheira,
“pa minha infancia e juventude, sempre nesta data, presenciei minhas tias Thereza, Elvira, Margarida, Maria
Tereza e minha mae Luiza, juntamente com as filhas Milita, Baby, Terezinha, Lourdinha, Célia e Ana Maria, na
Basilica do Carmo, na privilegiada tarefa de ornamentar a Igreja. Mantendo a tradi¢do, soube que neste ultimo
novenario (1996), o dia 15 de julho foi reservado a familia Carvalheira, para, juntamente, com a familia Colaco,
enfeitar a Padroeira do Recife” (CARVALHEIRA, 1996, p. 5).
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potencialidades de sua evolucdo. Também era uma crianga muito alegre — se alegrava com
a presenca dos pais e irmdos, com os demais familiares, com o0s amigos, com 0S
brinquedos — e audaciosa diante de todas as situacdes que se Ihe apresentavam. Essas
caracteristicas o fizeram, quando contava com cinco anos, ser visto como um menino
“especial”.

A essa altura, a mae de Marcelo, D. Maria Teresa, como era muito natural entre
as familias, ja alimentava o desejo de ver o filho tornar-se padre. Eis que um dia “com uns
cinco anos, uma amiga da familia, pertencente a Acdo Catolica, no Recife, indagava se
nenhum dos seus filhos gostaria de seguir a vida sacerdotal. Ao ouvir isso ele responderia
que sua mée teria a felicidade de vé-lo presbitero” (NUNES, 2001).

Outra influéncia a vocacdo de Marcelo proveio de dois irméos de sua mae que
eram padres, Pe. José Carvalho de Mendonca e Pe. Luiz Gonzaga Carvalho de Mendonca
Os irmdos padres faziam parte da Congregacdo dos Salesianos de dom Bosco®. A
pertenca desses dois homens na familia contribuiu para a formacao do jovem Marcelo. Em
especial a do tio Pe. José. Marcelo tinha uma afeicdo muito grande por ele. Essa afeicao
advinha do fato de ser ele um bom conselheiro e, a0 mesmo tempo, um “bom entendedor”
das realidades pelas quais Marcelo e as demais criangas e jovens passavam.

Salesianos de Dom Bosco, os irméos padres, comegaram a influenciar a vida de
Marcelo, primeiro quando insistiram para que fizesse seu estudo Ginasial no Colégio
Sagrado Coracdo de Jesus do Recife. L4, Marcelo cursou todo periodo escolar antes de
ingressar no seminario. Influenciaram, também, na firme formacéo religiosa, que unindo-
se a formacdo religiosa dos demais parentes tornaram-no um mistico. Por fim,
influenciaram na “escolha de seu carisma”, ja que no catolicismo a vida religiosa se
expressa por meio de diversos carismas, como, por exemplo, o dos proprios tios que eram
Salesianos.

Nesse convivio familiar, de grande religiosidade, o jovem Marcelo crescia. E
como todo jovem comecava a projetar o seu futuro de acordo com suas inclinagoes.

Uma dessas inclinacfes € a vida monacal. Espelhando-se nos ensinamentos de

Sdo Bento, Marcelo buscou construir uma espiritualidade em que a unido da mistica com a

25 A Congregacdo Salesiana ou Salesianos (em latim: Societas Sancti Francisci Salesii) € uma Congregacédo
religiosa da Igreja Catolica Apostélica Romana fundada em 1859 por Sdo Jodo Bosco e aprovada em 1874 pelo
Papa Pio IX. Seu nome oficial é Pia Sociedade de S&o Francisco de Sales em homenagem a S&o Francisco de
Sales, contudo, sdo popularmente conhecidos por salesianos de Dom Bosco. Os principais destinatarios da
missdo salesiana sdo os jovens, especialmente os pobres e em situacao de risco. Em vista destes destinatarios, os
salesianos trabalham também nos ambientes populares, com atencdo aos leigos evangelizadores, a familia, a
comunicagcdo social, e entre 0s povos ainda ndo evangelizados.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Latim
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordens_e_congrega%C3%A7%C3%B5es_religiosas_cat%C3%B3licas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Ordens_e_congrega%C3%A7%C3%B5es_religiosas_cat%C3%B3licas
http://pt.wikipedia.org/wiki/Igreja_Cat%C3%B3lica_Apost%C3%B3lica_Romana
http://pt.wikipedia.org/wiki/1859
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jo%C3%A3o_Bosco_(santo)
http://pt.wikipedia.org/wiki/1874
http://pt.wikipedia.org/wiki/Papa_Pio_IX
http://pt.wikipedia.org/wiki/Francisco_de_Sales
http://pt.wikipedia.org/wiki/Francisco_de_Sales
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evangelizacdo o levasse ao cerne social da mensagem do Evangelho. Contudo, essa
inclinacdo ndo o realizaria se ele a encerrasse nas paredes de um mosteiro, pois a mistica,
“ao que lhe parecia”, ndo se limita a uma vida de soliddo sem comprometimento direto
com o anuncio do Reino na sociedade.

Entretanto, o Jovem Marcelo tinha que se encontrar para perfazer o seu ideal de
fazer de sua vida uma expressdo do seu espirito que estd na experiéncia de anunciar o
Evangelho. E isso aconteceu quando o jovem viu na vocacéo diocesana a possibilidade de
realizar-se. Evangelizar era para ele uma meta tdo forte, que depois se traduziria em seu
lema de episcopado.

No final dos anos de 1930, Marcelo ja& manifestava o desejo de ingressar no
seminario. Contudo, seus pais 0 achavam muito novo para assumir tal responsabilidade e,
além disso, ele ainda cursava o Ginasial. Para fazé-lo mudar de ideia seus pais
conversaram com o Padre Costa Pinto®®, amigo da familia. Entretanto, tal atitude foi em
vao, porque Marcelo convenceu o padre Costa Pinto sobre o seu ideal.

Diante dessa situacdo se impunha um dilema: o que fazer diante do chamado ao
qual o jovem Marcelo se sentia convocado e a ndo necessidade de pensar em tal chamado,
segundo a vontade dos pais? Desse dilema resultou que o padre Costa Pinto decidiu, em
pessoa, ir ao encontro dos pais de Marcelo para convencé-los que o lugar dele seria o
seminario. Nao adiantava relutar e postergar a ida de Marcelo, pois mais cedo ou mais
tarde aconteceria.

Numa conversa com o Sr. Alvaro Carvalheira e a Sr.2 Maria Teresa, o padre Costa
Pinto os convenceu de que o lugar de Marcelo seria 0 seminario e que o tempo para isso
poderia ser imediato. Assim, em poucos dias Marcelo estava ingressando no Seminario
Arquiepiscopal de Olinda e Recife- Seminario Maior Nossa Senhora da Graca (NUNES,
2001, p. 15).

2.2 Formacao Seminaristica

% e, Moacyr da Costa Pinto (1915-2013), foi um clérigo da Arquidiocese de Olinda e Recife. Durante toda sua
vida sacerdotal, foi capeldo do Colégio Damas, na zona norte do Recife. Esse encargo lhe fez muito conhecido
entre as familias daquela regido. Sua postura, sempre Ihe impds respeito da sociedade pernambucana. Foi
também reitor do Seminéario de Olinda, professor e vigario geral da referida Arquidiocese.



51

Marcelo ingressou no Seminario de Olinda num periodo importante para a Igreja
Cat6lica, pois nesse periodo surgiram muitos movimentos como a Acdo Catélica®’; no campo
teoldgico, surgiram varios pesquisadores que procuravam dar respostas a sociedade Moderna

que se julgava separada da Igreja Catdlica Romana por suas atitudes “antiquadas™; também

281 291,

estavam no auge o “Movimento Litdrgico=”, o “Movimento de volta as fontes=>”, bem como

outros “movimentos”. Entrelacado a todos esses processos estava 0 empenho do Magistério
Catolico em responder as indagacdes ndo resolutas do Concilio de Trento e do Concilio
Vaticano 1%.

A formacéo recebida pelo entéo jovem Marcelo Carvalheira, foi baseada, sobretudo,
em duas etapas: a primeira etapa no Seminario de Olinda, onde cursou 0 Seminario Menor, a
segunda no Colégio Internacional Pio Brasileiro, em Roma, sendo seus estudos de Filosofia e
Teologia realizados na Universidade Gregoriana, da mesma cidade.

O Seminéario de Olinda, fundado no ano de 1800 pelo Bispo Dom Azeredo Coutinho,
obedecia os padrGes tradicionais daquilo que o Concilio de Trento promulgou através do
decreto Cum Adolentium Aetas: uma casa de formacdo capaz de acolher e preparar 0s
candidatos ao sacerdocio, ndo apenas nos exercicios de intelectualidade, mas, sobretudo de

humanidade e espiritualidade.

Antes do Concilio de Tento, grande parte do clero vivia em situacdo
deploravel nos campos intelectual, moral e espiritual, ensejando que, naquele
Concilio, a sua reforma fosse colocada como tarefa imprescindivel.
Entretanto, mais eficaz do que promover reformas até proporcionar, desde
cedo, aos futuros clérigos uma formacéo que lhes fosse plasmando segundo
as exigéncias da Igreja Reformada. Do clero, passou-se a esperar profunda
disciplina moral, solida vivencia espiritual e conveniente formacéo
intelectual. O Concilio de Trento determinou os elementos curriculares
bésicos, prescreveu sobre as préticas espirituais a serem vivenciadas,
delegou poderes aos bispos sobre os seminarios, inclusive o da eliminagdo

" A Acdo Catdlica foi um movimento surgido na Igreja Catélica que tinha como objetivo uma maior atuag&o dos
diversos seguimentos do catolicismo na sociedade civil. A respeito desse tema, nesse capitulo sera dedicado um
item.

%8 0 final do século XIX e a primeira metade do século XX, foram marcados, na Igreja Catélica por um forte
movimento que pedia a revisdo da forma celebrativa no catolicismo. Esse movimento culminou na promulgacéo
da Constituicdo Conciliar Sacrosanctum Concilium, sobre a Sagrada Liturgia, em 04 de dezembro de 1963.

® No campo académico da Teologia, liderado por importantes pensadores como Karl Rahner, Yves
Congar, Joseph Ratzinger e Henri de Lubac e Jacques Maritain, surge, no inicio do século XX, um movimento
intitulado de Nouvelle Theologie (Nova teologia), que buscava uma maior valorizacdo das Sagradas Escrituras
para a compreensdo da teologia catdlica e uma “volta as fontes” através dos estudos da patristica, ou seja, dos
escritos dos primeiros pensadores cristdos.

% Quando o Catolicismo se retine em concilio, gera frutos, através de documentos, que devem ser aplicados na
vida comum da Igreja. E muito natural, entretanto, que na aplicabilidade, nem tudo encontre a eficiéncia
apontada na grafia dos documentos. Assim, o Concilio Vaticano Il visita novamente questdes antes ja vistas
pelos dois concilios anteriores e que precisavam ser revisadas e corroboradas ou ressignificadas.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Karl_Rahner
http://pt.wikipedia.org/wiki/Yves_Congar
http://pt.wikipedia.org/wiki/Yves_Congar
http://pt.wikipedia.org/wiki/Joseph_Ratzinger
http://pt.wikipedia.org/wiki/Henri_de_Lubac
http://pt.wikipedia.org/wiki/Jacques_Maritain
http://pt.wikipedia.org/w/index.php?title=Nouvelle_Theologie&action=edit&redlink=1
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de candidatos indignos, e determinou as linhas gerais do comportamento que
deveria ser assumido pelo clero (CABRAL, 2008, p. 78).

Trento voltou seu olhar, sobretudo, para uma grande renovacdo do modelo
sacerdotal, antes formado sem parametros. Havia um claro entendimento que o cisma luterano
exprimia uma grande crise no clero e, por isso, essa foi uma das grandes preocupacdes do
Concilio: gerar uma nova estrutura em torno dos sacerdotes a fim de promover mais unidade
e, assim, proteger a instituicdo. A maior de todas as obras nesse campo foi a instituicdo dos
seminarios. Os candidatos ao sacerddcio ndo podiam mais ser formados individualmente, nas
casas dos padres, por exemplo, ou nos palacios. Surgiria em cada diocese, uma casa,
organizada pelo bispo, onde se daria toda a normativa, parametros e bases para o exercicio do
sacerddécio. Mesmo sendo o referido decreto de 15 de julho de 1563, a novidade do seminario
sO chega a paises como o Brasil, mais de dois séculos depois e em Pernambuco, 237 anos
apos.

Com a necessidade dessa formacdo mais completa e abrangente, tocando inclusive a
base de educagdo doméstica e exercicios como o celibato e outras virtudes, logo foi se criando
uma mentalidade de que o candidato deveria ingressar no seminario 0 quanto mais novo
possivel para que ali apreendesse toda a base que lhe serviria a formacao sacerdotal.

No inicio da década de 1940, mais precisamente em 1941, o menino Marcelo
Carvalheira, encontrou o Seminario de Olinda com centenas de estudantes, em média 170 por
ano, somando o0s seminaristas menores e maiores*. Organizado em cinco principais divisdes.
Para 0s seminaristas menores, trés divisdes: uma composta pelos mais novos (criangas em sua
maioria), outra pelos adolescentes e a terceira por aqueles que estavam prestes a concluir essa
etapa da formacdo, no quinto e sexto ano. J& os seminaristas maiores dividiam-se em dois
grupos: os estudantes de Filosofia e os estudantes de Teologia.

Cada uma dessas divisdes possuia um padroeiro, escolhido por afinidades com a
etapa de vida ou estudantil. Eram eles: S&o Luiz Gonzaga — conhecido por sua pureza (para as
criangas), Sao José — ao qual se atribuiu a responsabilidade da familia de Nazaré (para os
adolescentes em idade de alcancar a maturidade), Sdo Jodo Maria Vianney — padroeiro dos

padres e santo conhecido pela dedicacdo ao povo e profunda piedade (para aqueles que

*1 O seminario acolhia rapazes desde a infancia, nas diversas etapas da vida académica. Assim, havia dois tipos
de formacdo: o chamado seminario menor era para aqueles candidatos que ainda ndo haviam terminado a
formacéo secundaria, basica (0 que hoje seria correspondente aos ensinos fundamental e médio). Ja o seminario
maior era uma etapa para aqueles que ja haviam concluido os estudos secundarios e entdo cursavam filosofia e
depois teologia, cursos béasicos para a formacdo sacerdotal (que hoje possui niveis universitarios).
Evidentemente, os seminaristas menores, para chegar ao sacerddcio, concluida essa etapa de formacdo, eram
enviados ao semindrio maior. Esses dois, ordinariamente, deveriam, assim, funcionar em casas diferentes,
excecdo ocorrida em Olinda, em alguns periodos, dentre os quais a década de 1940.



53

estavam se preparando para assumir definitivamente a vocagdo, no seminario maior), Dom
Luiz Maria Vital, bispo de Olinda a quem se atribui grande fama de santidade e martirio, por
defender a Igreja Catdlica Romana contra falsos pensamentos atribuidos a maconaria (para 0s
estudantes de filosofia que deveriam aperfeicoar-se nos argumentos de defesa da fé) e Séo
Tomas de Aquino, o chamado Doutor Angélico, grande pensador da Teologia Crista
Ocidental (para os estudantes de Teologia).

As divisOes possuiam seus representantes e sua perspectiva de formacéo. A ponto de
ndo haver sequer comunicacdo entre os estudantes de etapas diferentes. Apesar de viverem na
mesma casa, cada divisdo possuia seu estilo préprio, os lugares, mesmo em ambientes comuns
eram separados a fim de que a comunicacdo se estabelecesse apenas entre os membros do

mesmo grupo.

Duas coisas que mais me fazem recordar de Marcelo era a sua seriedade e
piedade. Era sempre um menino muito sério. Cumpridor de seus deveres.
N&do se envolvia nunca em problemas. E possuia uma capacidade de
concentracdo muito grande. Quando ele estava na capela, eu logo percebia
algo diferente. Forte. Muitos ndo entendiam, mas s depois eu pude dizer:
aquilo que eu percebia era verdade (ROCHA, Zeferino. Entrevista, 2015).

Desde a infancia, a vida mistica de Dom Marcelo, era perceptivel em pequenos
gestos por aqueles que o acompanhavam. A forma de rezar, os gestos, a participacdo na
Missa, sdo sempre caracteristicas apontadas como peculiares e profundas aos olhos de quem o
observava. Como afirma Zeferino Rocha:

Quando ele ia para a fila da comunhdo, chamava atencdo de todo mundo. A
forma como se comportava, [0 entrevistado repete visualmente a imagem,
com mdaos postas, olhos entreabertos] me admirava. Havia uma fé muito
grande. Outros as vezes nem entendiam, brincavam [risos], mas eu sabia que
havia algo profundo. Ele nunca se alterou com isso, continuava da mesma
maneira. Era muito significativo em uma crianga (ROCHA, Zeferino.
Entrevista, 2015).

Dona Maria José Pinto Carvalheira de Mompeou, irmd de Dom Marcelo, ao falar
sobre suas recordacfes das vindas do irmdo em casa, quando das férias do seminario, faz a

mesma ressalva:

Todos os dias, nds rezavamos o terco® com nossa vo e Marcelo participava
sempre muito compenetrado, a ponto de se zangar quando os meninos®
ficavam brincando enquanto vozinha rezava. Além disso, ele tinha livros
com 0s quais se retirava varias vezes no dia para rezar (CARVALHEIRA,
Maria José. Entevista, 2015).

%2 Oracdo dedicada a Nossa Senhora, muito presente na devocao popular das familias.
% Entenda-se 0s outros irmaos.
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Ao terminar os seus estudos secundarios, em 1946, o jovem Marcelo j& muito
considerado por seu destaque na area intelectual, foi entdo enviado a Roma para fazer seus
estudos filosoficos e teoldgicos.

Em Roma, Marcelo residia no Colégio Pio Brasileiro, reaberto ha um ano, apos a
segunda grande guerra, e estudava na Universidade Gregoriana. Ali, tudo que se percebia ja
na infancia, aflorou com muito mais propriedade. Seu gosto pelos estudos Ihe garantiu sempre
destaque entre os amigos de diversas dioceses do Brasil.

Ndo foram anos faceis, a Europa pds-guerra estava muito sofrida. Além disso, a
distancia do Brasil, os preconceitos sofridos por parte de alguns amigos de estados mais
desenvolvidos, sobretudo os do Sul, como notou em sua entrevista, Zeferino Rocha (2015).

Contudo, mesmo na adversidade, a vida espiritual do jovem encontrava seus
alicerces mais fortes. O siléncio das catacumbas romanas e o encontro com a historia dos

primeiros cristdos o faziam mergulhar numa mistica muito profunda.

Em Roma, Marcelo e eu nos tornamos grandes amigos. E aquelas intuicdes
que eu trazia do seminario menor foram entdo comprovadas. Nés j& éramos
mais velhos, adultos. Gostdvamos muito de estudar, escrever. E Marcelo,
como sempre, muito inteligente e muito profundo em sua vida espiritual.
Foram ali sete anos. Eu retornei em 1952 e ele em 1953, ap06s a ordenagédo
(ROCHA, Zeferino. Entrevista, 2015).

Ao término do curso de Teologia foi ordenado presbitero em Roma, no dia 28 de
fevereiro de 1953, juntamente com 80 jovens, pela imposi¢do das méos e oracdo consecratéria
do Cardeal Caetani*. Ja no presbiterado, resolveu adotar o lema que o0 acompanharia por toda
vida e é a expressdo de seu ideal: “Evangelizar”. Nas catacumbas romanas também celebrou
sua primeira missa, sob o silencioso testemunho daqueles que morreram pelo Evangelho.

Todas essas caracteristicas fizeram com que o Pe. Marcelo exercesse seu ministério
presbiteral quase que integralmente ligado ao seminario. Assim que se ordenou, ele foi logo

convocado pelo Arcebispo de entdo, Dom Antonio Almeida de Moraes Janior®, para integrar

% Nao consta em nenhuma referéncia dados bibliograficos a respeito do referido cardeal ordenante. Era um
costume, entre os colégios internacionais situados em Roma, que, uma vez ao ano, se convidasse um bispo ou
cardeal que trabalhasse na curia romana ou estivesse de passagem em Roma para conceder as ordenagdes aos
candidatos que estivessem preparados naquele ano. Assim, é de se concluir, que o Cardeal Caetani ndo tinha
nenhuma ligacdo afetiva com o seminarista Marcelo Carvalheira, mas fora simplesmente convidado para
conferir-lhe, juntamente com outros, a Sagrada Ordenacao.

> Dom Antonio Almeida de Moraes Junior foi o quarto arcebispo de Olinda e Recife. Mineiro, de Sapucai-
Mirim, nascido em 26 de junho de 1904, foi nomeado bispo para Montes Claros em 1949 e em 1952 transferido
para Olinda e Recife onde permaneceu por oito anos. Conhecido por ser um grande orador, foi muito envolvido
nas causas sociais de seu tempo, além de muito respeitado no meio intelectual.
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a equipe de formacdo do seminario menor, como diretor espiritual, tendo como reitor, o Pe.

Zeferino Rocha®.

2.3 Vida Presbiteral

2.3.1 Como Formador

Para se ter clareza sobre as motivagdes e impulsos da vida do padre Marcelo
Carvalheira, é preciso compreender que um dos conceitos mais claros e profundos no
cristianismo é o da caridade enquanto promogéo do outro. A caridade faz com que o cristdo se
aproxime do Criador que € a Plena caridade. O Pleno Amor. Na carta enciclica Deus Caritas
Est, o papa Bento XVI, refletindo sobre a esséncia da caridade crista, afirma:

Querer a mesma coisa e rejeitar a mesma coisa €, segundo 0s antigos, 0
auténtico conteido do amor: um tornar-se semelhante ao outro, que leva a
unido do querer e do pensar. A histéria do amor entre Deus ¢ 0 homem
consiste precisamente no facto de que esta comunhdo de vontade cresce em
comunhdo de pensamento e de sentimento e, assim, 0 N0SsO querer e a
vontade de Deus coincidem cada vez mais: a vontade de Deus deixa de ser
para mim uma vontade estranha que me imp6em de fora os mandamentos,
mas é a minha propria vontade, baseada na experiéncia de que realmente
Deus é mais intimo a mim mesmo de quanto o seja eu proprio. Cresce entdo
0 abandono em Deus, e Deus torna-Se a nossa alegria. Revela-se, assim,
como possivel 0 amor ao proximo no sentido enunciado por Jesus, na Biblia.
Consiste precisamente no facto de que eu amo, em Deus e com Deus, a
pessoa que ndo me agrada ou que nem conhego sequer. Isto s6 é possivel
realizar-se a partir do encontro intimo com Deus, um encontro que se tornou
comunhéo de vontade, chegando mesmo a tocar o sentimento. Entéo aprendo
a ver aquela pessoa ja ndo somente com os meus olhos e sentimentos, mas
segundo a perspectiva de Jesus Cristo. O seu amigo é meu amigo. Para além
do aspecto exterior do outro, dou-me conta da sua expectativa interior de um
gesto de amor, de atengdo, que eu ndo Ihe fago chegar somente através das
organizacbes que disso se ocupam, aceitando-o talvez por necessidade
politica (BENTO XVI, 2005, n. 17-18).

Ser caridoso é, portanto, uma atitude prépria do homem, que se sentindo imagem do
Criador, quer mostrar essa imagem a todos quantos residem em situagGes que ainda ndo

revelam um estado pleno de vida. Ndo se limita simplesmente a atitudes filantrépicas e

3% Zeferino de Jesus Barbosa Rocha, pernambucano, nascido em 26 de agosto 1928, foi seminarista e,
posteriormente padre da Arquidiocese de Olinda e Recife. Conviveu com Marcelo Carvalheira, ainda no
seminario menor de Olinda, bem como no Colégio Internacional Pio Brasileiro, em Roma, onde fez seus estudos
de filosofia e teologia, € mestrado em ambas as disciplinas. Na década de 1960, deixou o ministério sacerdotal,
fez doutorado em Paris €, de volta ao Recife, seguiu a carreira docente, area na qual atua até o presente.
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esporédicas, mas, consiste em um busca de promocdo integral. De fazer com que o outro
tenha a possibilidade de usar todas as capacidades e possibilidades de vida oferecidas pelo
Criador.

Nesse sentido, o Pe. Marcelo Carvalheira teve uma atuacdo importantissima para o
seu tempo, atraves da formacdo dos futuros presbiteros da Igreja Catolica. Motivado pelas
grandes mudangas de seu tempo, seja no ambito eclesial ou civil, teve a preocupacdo de
formar lideres cultos e sensiveis para o trabalho pastoral, afim de, com uma clara percepg¢éo
da realidade, sensibilizar-se e promover 0 povo carente, ndo apenas com 0 acesso aquilo de
mais necessario, mas, com uma promo¢do humana, capaz de transformar as situacfes e
promover integralmente a pessoa.

Olinda teve a sua histéria marcada pelo grande Colégio dos Jesuitas, que em 1800,
sequindo as aspiracBes do Concilio de Trento, foi pelo bispo Dom Azeredo Coutinho®’
transformado em seminério diocesano. Casa de recolhimento para a formacdo religiosa,
humana e espiritual dos futuros sacerdotes diocesanos.

Em 1957, o entdo arcebispo de Olinda e Recife, Dom Antdnio Almeida de Moraes
Junior, transferiu os alunos do Seminario de Olinda para um novo prédio, situado no bairro da
Vérzea, onde por trés anos funcionou o Seminario Arquidiocesano Imaculada Conceigéo.
Essa atitude causou um certo desconforto em meio ao clero e ao povo de Olinda, por sentirem
desprezado o valor histérico e cultural do antigo casardo da colina da Sé.

Em 1960, resolve entdo o arcebispo, devolver & Escola de Her6is*® a sua mais nobre
funcdo: voltar a formar os futuros presbiteros da Arquidiocese. E entdo nomeado o Conego
Miguel Cavalcanti** como reitor e o recém-ordenado Pe. Marcelo Carvalheira como vice-
reitor.

Algumas qualidades foram apontadas em entrevista pelo Pe. Almeri Bezerra para a
escolha do Pe. Marcelo para integrar o corpo de formacdo do seminario: profunda
espiritualidade, seriedade e liderangca com a juventude (Cf. BEZERRA, Almeri. Entevista,
2015).

% Dom José Joaquim da Cunha Azeredo Coutinho, nasceu em Campos dos Goytacazes em 8 de novembro de
1742. Importante canonista da Igreja de seu tempo, foi bispo de Olinda de 1794 a 1802. Em Olinda, obteve muita
expressdo pela luta em favor dos direitos da Igreja frente a Coroa e notadamente é lembrado por fundar, em
1800, no antigo Colégio Jesuita de Olinda, o Seminario Arquidiocesano Nossa Senhora da Graca.

% Escola de Herdis é um nobre titulo dado ao Seminério Arquidiocesano de Olinda, pelo conego José do Carmo
Baratta, em reconhecimento a bravura e grandeza de muitos daqueles que ali foram formados e que
influenciaram grandes acontecimentos em nivel local e nacional, como a Revolucdo Pernambucana de 1817
(BARATTA. 1972, p. 54).

% padre do Clero de Olinda e Recife, renomado pelo trabalho com a formagéo sacerdotal.
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De fato, muito se fala, inclusive no seio familiar, que a postura do jovem Marcelo
Carvalheira era sempre muito reta, apesar de muito préximo aos mais novos e aos de sua
idade.

Dona Maria José Pinto Carvalheira, ao passo que relata a grande expectativa dos
irmaos para acolher o seminarista ou padre Marcelo nas visitas que fazia a familia, também
fala da seriedade com que ele participava das oragdes diarias da casa, por vezes até se
irritando quando os irmdos mais novos brincavam ou se distraiam durante 0 momento
celebrativo (CARVALHEIRA, Maria José. Entrevista, 2015).

A volta ao Seminario de Olinda marcava, também, o inicio da concretizacdo de um
projeto querido pelo Bispos do Regional Nordeste 2 da CNBB™, a partir das inspiracdes do
Concilio Vaticano Il a criagdo de um Seminario Regional para o Nordeste Brasileiro que
pudesse oferecer melhores condi¢es de formacdo aos seminaristas, sobretudo das dioceses
mais distantes e desprovidas de recursos, tanto materiais como humanos. O Pe. Marcelo
Carvalheira teria um papel fundamental na construcao desse processo.

Durante o VII Congresso Eucaristico Nacional, que seu deu de 05 a 08 de maio de
1960, na Cidade de Curitiba, novamente se optou por deixar o velho casardo de Olinda e
construir novas instalacbes para um novo seminario regional com capacidade para acolher
450 alunos*’. Para esse fim, foi montada uma comissdo composta por Dom Carlos Coelho®,
Dom Aldelmo Machado®, Dom Manuel Pereira®, Pe. Luiz Gonzaga Fernandes® e Pe.

“0 A CNBB (Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil) ¢ um érgio colegiado da Igreja do Brasil que organiza
0s bispos, dioceses, fiéis, a fim de uma maior eficacia na acdo pastoral. Devido as grandes propor¢des do Brasil,
para facilitar a articulacdo, a conferéncia se divide em regides territoriais. No Nordeste Brasileiro ha quatro. A
segunda delas (Nordeste 2), compreende os estados de Alagoas, Pernambuco, Paraiba e Rio Grande do Norte.

* Devido as distancias territoriais, ndo era t&o facil para os bispos, com as demandas de duas dioceses, fazerem
reunides com frequéncia sobre os temas comuns de governo. Assim, ainda hoje é prética, que sempre que ha um
evento eclesial de grande porte que reine as liderangas de varios territdrios, se separa um tempo para reunifes
gue toquem problemas comuns.

Carlos Gouveia Coelho nasceu em 28 de dezembro de 1907 na Paraiba. Ingressou no seminario da Paraiba, e
uma vez ordenado presbitero, foi designado secretario do bispado da Paraiba - que era ocupado por seu tio, Dom
Moisés Sizenando Coelho, vigario cooperador e diretor do Colégio padre Rolim. Em seguida, foi catedratico do
Seminéario da Paraiba. Capeldo do Colégio Pio X de Jodo Pessoa e de N. Sra. de Lourdes e diretor do
departamento de Educacdo da Paraiba. Foi também presidente da Comissdo de Educacdo da CNBB, sécio e
presidente do Instituto Arqueoldgico, Histérico e Geografico Pernambucano. Em 1948, foi nomeado bispo
da Diocese de Nazaré, de onde foi transferido para Niter6i, em 1954, e, dai, para a Arquidiocese de
Olinda e Recife, em 1960. Submetido a uma intervengdo cirurgica, ndo resistiu devido a complicacfes com
a anestesia.

* Adelmo Cavalcante Machado nasceu em 05 de marco de 1905 em Penedo, Alagoas. Foi bispo coadjutor de
Maceid, tendo direito a sucessao, que se deu em 1963. Foi um dos pioneiros no Brasil da implantacdo das
decisdes do Concilio Vaticano Il. Incentivou a vinda de ordens religiosas para a Arquidiocese de Maceio, bem
como a inser¢do delas nas obras de caridade, fundando escolas e orfanatos. Veio a falecer em 28 de novembro de
1983, vitima de espasmo cerebral, que o debilitava desde 1974.

* Dom Manoel nasceu em Pocinhos - PB, aos 12 de setembro de 1915. Filho de Libéanio Pereira da Costa e
Vicéncia Pereira da Costa. Estudou em Pocinhos, Seminario Metropolitano de Jodo Pessoa, Seminario
Metropolitano de S&o Paulo, Colégio Pio Brasileiro (Roma) e Universidade Gregoriana. Foi ordenado em Roma,
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Marcelo Carvalheira. O novo edificio seria construido no entorno do Recife, por se julgar que
era a cidade da regido como melhor estrutura para acolher o projeto e a verba seria doada pelo
episcopado dos Estados Unidos. Enquanto as novas instalagbes ndo ficassem prontas,
continuaria a casa de Olinda a abrigar os seminaristas, ndo s6 os da arquidiocese, mas, agora,
de todo Regional.

Uma nova direcdo foi composta para essa fase do seminario. O Pe. Marcelo
Carvalheira, como reitor, o Padre Zildo Barbosa Rocha“®, vice-reitor e o Pe. Arnaldo Cabral®’,

diretor espiritual. Como afirma Rocha:

Na base do trabalho que seria empreendido no novo seminario se encontrava
uma dupla intuicdo: uma de natureza pedagdgica, outra de natureza
propriamente religiosa. A intuicdo ou pressuposto pedagogico era a de que
no processo educacional o educado era o sujeito ou o agente principal e 0
educador, apenas um agente do processo (ROCHA, Zildo. Anotacdes
pessoais, 1959-1964).

Essa intui¢do citada nos escritos pessoais de Zildo Rocha, que exercia 0 ministério
sacerdotal naquele periodo, mudaria completamente a forma de se pensar a formacgéo
presbiteral naquela época. O estudante, como sujeito da acdo formativa, era uma concepcao
inimaginavel para a formacao presbiteral. O proprio termo formacao, j& fala muito em si.

Continua o Pe. Zildo:

Decorre dai que a educacdo ndo é funcdo ou prerrogativa da autoridade e sim
um servico. A tarefa do educador ndo é mandar, ou fazer observar um

a 23 de marco de 1940. Professor de Filosofia e Teologia no Seminario de Jodo Pessoa. Vice- Reitor, depois
Reitor do Seminario. Iniciou a constru¢do do novo Seminario de Jodo Pessoa. No dia 31 de maio foi eleito Bispo
Titular de Tino, Auxiliar de Jodo Pessoa. A 15 de agosto de 1954 foi sagrado Bispo na Catedral Metropolitana.
Em 20 de junho de 1959, foi transferido para diocese de Nazaré da Mata - PE. No dia 25 de agosto de 1962, foi
transferido para a Diocese de Campina Grande, e no dia 30 de setembro de 1962 tomou posse como Bispo de
Campina Grande. Nesse mesmo ano em 06 de outubro, partiu para Roma (Concilio Vaticano Il). Dom Manoel
faleceu aos 91 anos de idade, no dia 26 de julho de 2006, as 23 horas, na Capital, vitima de faléncia multipla de
Orgéos.

*® Luiz Gonzaga Fernandes nasceu em 24 de agosto de 1926 na cidade de Marcelino Vieira, no Rio Grande do
Norte. Entrou no seminério de Maceié e foi ordenado em 08 de dezembro de 1950. E nomeado bispo de
Campina Grande e ordenado em 05 de dezembro de 1965. E conhecido pelo seu trabalho com as Comunidades
Eclesiais de Base (CEBs). Faleceu em 04 de abril de 2003 em Jodo Pessoa, Paraiba.

% Zildo Barbosa Rocha nasceu em Garanhuns, em 1935. Estudou no Seminario de Olinda. E licenciado em
Filosofia e Teologia pela Universidade Gregoriana, em Roma, onde foi ordenado sacerdote em 1958. Exerceu o
seu ministério sacerdotal até o final da década de 1970. Apds esse periodo, se dedicou a familia e carreira
docente. Aposentado em 1990, fez um ano sabatico de atuagdo teoldgica na area da Eclesiologia e cristologia no
Missionary Institut of London. Foi coordenador do Centro DOM HELDER CAMARA - CENDHEC.
Atualmente, é presidente do Comité da Cidadania do bairro de Casa Forte.

*" Nascido em 10 de novembro de 1918, Arnaldo Cabral entrou no seminario de Olinda muito jovem. Foi
ordenado em 28 de novembro de 1943, com 25 anos, por Dom Miguel de Lima Valverde. De dom Miguel foi
secretario particular. Foi professor, diretor espiritual e vice-reitor do Seminario de Olinda. Em seguida, foi
nomeado paroco da matriz do Sagrado Coracdo Eucaristico de Jesus, no bairro do Espinheiro, onde permaneceu
45 anos no oficio. Foi vigario geral da Arquidiocese de Olinda e Recife no governo de Dom Helder Camara.
Renunciou aos oficios na Arquidiocese e hoje reside no Bairro de Boa Viagem, Recife.
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regulamento e sim, propor, apresentar, escondendo-se a razdo de sua eficacia
ndo no poder, ou na forga, mas na capacidade de persuasédo através do gesto,
da atitude e da palavra coerente (ROCHA, Zildo. Anota¢des pessoais, 1959-
1964).

A consciéncia caritativa do Pe. Marcelo foi fundamental nessa etapa da vida. O
sentido mais profundo de sua consciéncia de Deus lhe apontava para a liberdade. E isso
marcaria profundamente o seu conceito de formacdo. Ele tinha claro que a postura do reitor
do seminario, como aquela figura autoritaria e inacessivel, era maléfica para o futuro, tanto da
Igreja Catolica, como da sociedade. O padre formado na opressdo se tornava insensivel e,
assim, incapaz de ser pastor.

Uma nova organizacgéo foi criada. Com uma participacdo ativa dos seminaristas na
organizacdo da casa e nas constituicGes disciplinares. Eram feitas reuniGes periddicas para
analisar os problemas da comunidade. Foram criadas as chamadas “equipes de vida”,
formadas por numeros reduzidos de seminaristas, a fim de trabalhar uma maior aproximacao.
Dividiu-se o Seminario em setores e departamentos, para organizar e planejar as diversas
atividades da casa, afim de que os préoprios alunos promovessem o bem da comunidade.

A nova organizacdo do Seminario de Olinda, dividido em Comissdes e Equipes,
proporcionava aos seminaristas uma visdo de hierarquia muito mais sadia e arejada. A equipe
de direcdo do Seminario, composta pelos padres, era muito aberta as sugestdes e opinides dos
estudantes. Dai, uma licdo fundamental para a vida pastoral dos futuros presbiteros: a licdo da
escuta atenciosa dos subordinados, a licdo da abertura a opinido do outro, a licdo da

obediéncia tendo como fundamento o dialogo e a felicidade de todos.

No ano de 1961 foram criados seis Departamentos: Espiritualidade,
Esportes, Cultura, Ordem, Pastoral e RelacBes Exteriores. Em 1962, foi
acrescentado um novo Departamento: o de Finangas. Eram trés os titulares
dos diversos departamentos, um por cada ano, e escolhidos por voto direto
da comunidade. Toda essa organizacdo era discutida e decidida em
assembleias gerais, realizadas no inicio de cada ano letivo, com a
participacdo integral da comunidade e da direcdo da casa; bem como o
desempenho dos diversos departamentos era avaliado em outras tantas
assembleias periddicas (ROCHA, Zildo. Anotacgdes pessoais, 1959-1964).

Tudo isso, aliado a uma aspiracéo religiosa ja surgida em movimentos como a A¢ao
Catolica, da qual os padres formadores eram membros ativos, de pensadores como Ricardo
Lombardi®® e das primeiras intuicdes daquilo que seria o Grande Concilio Vaticano II,

convocado em 25 de dezembro no mesmo ano de 1961 pelo Papa Jodo XXIII através da bula

“® Pe. Ricardo Lombardi foi um padre jesuita, fundador do “movimento por um mundo melhor” no inicio da
década de 1960. Muito influente junto ao papa Pio XII, participou de varias se¢cGes do Concilio Vaticano II.
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“Humanae Salutis”. Muito se falava em ecumenismo, unidade, fraternidade, a partir de
movimentos recém-surgidos como os Focolares®.

Tais movimentos “gritavam” por uma Igreja Catdlica mais aberta e inserida nos
diversos problemas da sociedade do seu tempo. Padres mais inseridos na realidade, capazes de
julgar com serenidade os diversos acontecimentos sociais e clarea-los a luz do Evangelho.

O livro de Cronicas do Seminério de Olinda™ relata uma mudanca profunda nos
habitos da Casa e no comportamento dos seminaristas. O Pe. Marcelo tinha plena convic¢éo
de que a abertura dos futuros padres as diversas realidades os faria mais préximos do povo e
mais sensiveis as diversas realidades de pastoreio.

Um paralelo percebido pelo entdo Pe. Zildo, nos Livros de Cronicas do Seminério,
aponta para a mudanca de realidade: Ao passo que no ano de 1960 o lazer dos seminaristas
era, por exemplo, passear pelas redondezas da Caixa d’agua e Academia Santa Gertrudes
(ambientes que estdo distantes do seminario cerca de 150 metros e que, portanto podiam ser
avistados da porta da Casa Grande)>, em 1965 j4 se relata a participacdo dos seminaristas na
“Noite da Bossa Nova” ou em apresentacfes musicais no Teatro de Santa lIzabel (localizado

no Centro histérico do Recife)®.

O Seminéario ampliava também suas atividades culturais. Eram com
frequéncia promovidos cursos especiais, extra-curriculares, sobre temas da
atualidade: Marxismo, com o Prof. Newton Sucupira; Existencialismo, com
o Pe. Zeferino Rocha; Cinema, com Lauro Oliveira e Jomar Muniz de Brito;
Teatro, com Hermilo Borba Filho; Demografia, com Pe. Calderon Beltréo;
Teilhard de Cardin, com o Pe. Diomar Lopes; Método Paulo Freire, com
Romeu Padilha; Temas Pastorais com Frei Barruel O.P. etc.

Visitantes ilustres visitavam o Seminario e eram convidados a falar aos
alunos deixando-lhes uma mensagem. Estes puderam, assim, ouvir a palavra,
entre outros, de Mons. Cardijn, fundador da J.O.C. (1961), Jacques Loew,
fundador da Missdo Sdo Pedro e Sdo Paulo (1962), Michel Quoist (1962),
Padre Houtart (1962) Adolfo Van der Perrone, Reitor do Seminario para a
América Latina de Louvain (1963), Ivan Illitch (1963) Mons. Colombo,
tedlogo do Papa (1964), Jean Daniélou e Yves Calvez (1964).

Como professores ou conferencistas eventuais marcaram sua presenga no
Seminario Regional destacados nomes da cultura local: Daniel Lima, Ariano
Suassuna, Zeferino Rocha, Almeri Bezerra, Vamireh Chacon, Maria do

** O Movimento dos Focolares surgiu, em 1943, em meio & 22 Guerra Mundial, sob as aspiracées de uma jovem
italiana chamada Chiara Lubich e busca, a partir do ecumenismo, levar o Evangelho a todas as pessoas, com a
mensagem da unidade, da fraternidade e da paz.

* E uma prética comum nas instituicdes religiosas, que haja um arquivo onde se registrem os principais
acontecimentos referentes aquela instituicdo e seus convivas. Assim, uma valiosa fonte para a pesquisa sobre
Dom Marcelo foi o livro de Cronicas do Seminario de Olinda, que atualmente, encontra-se no arquivo da
Arquidiocese da Paraiba.

*! Livro de Cronicas, 1960. p. 91.

*2 Livro de Cronicas, 1965. p. 21 e 24.
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Carmo Miranda, Luis Gonzaga Sena, Jaime Diniz, Hermilo Borba Filho.
(ROCHA, Zildo. Escritos pessoais, 1959-1964).

A missdo, na consciéncia do Pe. Marcelo, exigia competéncia. Ndo é que o padre se
capacitaria para viver uma vida paralela a da Igreja, com outras competéncias que nao toquem
a sua vida ministerial, é que ele precisava ser presenca evangelizadora nas diversas instancias
sociais. Ser uma presenca inteligente, aberta, capaz de dialogar e assim, convencer. N&o pela

Imposicdo, mas, pela clara defesa da verdade. Como ele mesmo afirma:

O padre hoje precisa conquistar. Pelo seu contedo pessoal, 0 seu papel
dentro da sociedade. Pelo seu valor auténtico, ele devera tornar-se acreditado
e estimado. N&o é, pois, sem razdo que o Concilio recomenda aos padres que
cultivem aquelas qualidades “que gozam de merecida estima na convivéncia
humana”, porquanto sem elas dificilmente poderdo cumprir sua missao de
pastor, mormente para com aqueles que estdo distantes da fé
(CARVALHEIRA, Marcelo. 1966, p. 550).

Outro tema de grande relevancia para a compreensdo de formacdo presbiteral do Pe.
Marcelo Carvalheira era a pastoral. Além das palestras e rodas de discursao, a partir de 1965,
0s seminaristas passaram a colaborar nas paroquias, aos finais de semana. Incialmente, com o
advento do Concilio Vaticano 1l, colaborando para que os leigos tivessem compreensao da
missa em suas diversas partes, depois na implantacéo das diversas pastorais que iam surgindo,
no acompanhamento dos grupos, e sobretudo na animacdo da juventude, como conta o Pe.

José Augusto Rodrigues Esteves, formando do Pe. Marcelo:

As sextas-feiras nés iamos cada um a uma comunidade. A maioria no
entorno de Olinda. Eu ficava no Amparo. Ali a gente ajudava os padres,
animava a juventude, visitava as familias e o grande intuito era que agente
fosse participando da vida do povo e da paréquia. Muitos j& se ordenavam
ali e permaneciam, tamanha era a intimidade que ja se tinha criado
(RODRIGUES, José Augusto Esteves. Entrevista, 2014)

A pastoral proporcionava para os seminaristas um confronto com a realidade em suas
diversas esferas. Tirava-os do isolamento protecionista da grande casa para fazé-los
confrontar-se com 0 que pensava e fazia a sociedade. Os seminaristas podiam sentir as
diversas tendéncias que iam surgindo na sociedade, tinham aproximagdo com os jovens da
mesma idade. Muitas vezes esse choque era duro, pois exigia adaptacdo e capacidade de

didlogo, mas extremamente necessario e enriquecedor.

E inconcebivel, na mentalidade criada pelo Decreto Presbiterorum Ordinis a
atitude estreita do padre que se fecha a &reas diversas da sua, mesmo dentro
da Igreja Catdlica. Do padre inimigo do protestante, do sermao
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eminentemente apologeta, no estilo polémico, a combater e denegrir as
denominacg0es cristds separadas e seitas acat6licas. Do padre auto-suficiente
e intolerante, com formulas preparadas para responder a toda sorte de
proposi¢des das mais diversas competéncias humanas (CARVALHEIRA,
Marcelo. 1966, p. 541).

Outro campo forte de atuacéo pastoral era junto aos diversos grupos sociais. Havia
seminaristas responsaveis por acompanhar, por exemplo, o0s agricultores, operarios,
domeésticas etc. Era uma forma valorosa, tanto de aprendizagem, quanto de mostrar a presenca
da Igreja nos diversos setores da vida civil, sobretudo junto aqueles que ndo mereciam
atencdo dos poderes publicos. Aos varios seminaristas era dada, inclusive, permissao para
trabalharem em meios as classes operarias para que se fizesse uma dupla experiéncia: a
primeira de sentir as dores e sofrimentos do povo trabalhador, explorado injustamente. A
segunda, de ser uma presenca profética, evangelizadora em meio a esses.

Toda essa acdo pastoral e humana recebia um acento muito especial da formagéo
espiritual. O Pe. Marcelo Carvalheira dava uma dimensdo muito clara ao crescimento
espiritual dos formandos. Os pequenos grupos da casa rezavam atos de piedade a fim de
crescerem afinidades no campo espiritual. Havia uma preocupacgdo grande com a observancia
da liturgia, das horas canénicas da Liturgia das Horas®®, ou simplesmente breviério, como era
habitualmente chamado: prima e completas® nos dias de semana, e no Domingo, vésperas
solenes, cantada em Gregoriano.

Diariamente, havia no Seminéario, a noite, um ensaio de Canticos Gregorianos, a
ponto de se dizer jocosamente entre 0s alunos que 0 Seminario era uma extensao do Mosteiro
de S@o Bento. Isso, na verdade, revelava um grande apreco do Pe. Marcelo pela vida
monastica. Apreco esse que seria revelado de forma mais evidente, ap0s a sua eleicdo ao
episcopado.

E frequentemente relatado, tanto nos escritos do Livro de Cronicas, nas anotagdes
pessoais do Pe. Zildo, quanto nos relatos verbais, a rotina de atos de piedade, como novenas,

tercos, adoracdo do SS. Sacramento, retiros e palestras.

A participacdo em tais atos litargicos era livre de qualquer tipo de coagéo,
causando grande mal-estar entre os alunos, ja em 1961, a utilizacdo feita
pelo Departamento de Espiritualidade, de “estatisticas” sobre a participacdo
dos alunos em atos comuns de piedade. A comunidade reagiu fortemente,
através de jornais murais, a esse tipo de fiscalizagdo implicita a que se
apelidou de I1.B.G.E. (ROCHA. Zildo. Anotagdes pessoais, 1959-1964)

> E uma modalidade de oracéo oficial na Igreja para Clérigos e religiosos. Hoje também extensiva aos leigos.
Baseia-se em Salmos, canticos e preces, além de outras leituras da Palavra de Deus e dos escritos dos santos.
> A primeira e a Gltima orago das horas em um dia. No total sdo cinco oracdes diarias.
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No que toca a atuacdo pratica da espiritualidade, um exercicio novo, muito presente
em movimentos como 0s Focolares e a Ac¢do Catdlica foi introduzido no roteiro espiritual do
Seminario: a chamada Revisdo de Vida. Era um momento muito valioso, pois trazia para o
seminarista a oportunidade de examinar as sua ligacdo com Deus atraves de suas atitudes
cotidianas. Era um ressoar da maxima do Apostolo Tiago: “Mas dird alguém: tu tens a fé e eu
tenho as obras; mostra-me a tua fé sem obras e eu te mostrarei a minha fé pelas obras” (Tiago,
2,18).

Era uma preocupacdo constante que 0s seminaristas ndo caminhassem nos extremos.
Nem vivessem somente uma espiritualidade desencarnada, baseada simplesmente em
exercicios espirituais vazios, nem que se vivesse uma pastoral como fim, sem uma base

evangélica, espiritual. Era preciso valorizar tanto a abertura como a maturidade espiritual.

2.3.2 Como assistente da Acdo Catolica — Juventude Independente Catdlica (JIC)

A Acéo Catolica foi um marco na historia da Igreja Catolica. Convocada por Pio X,
em sua enciclica Ubi Arcano Dei*®, a Agdo Catélica tinha por objeto criar um conjunto de
movimentos visando ampliar a influéncia da Igreja Catolica na sociedade, através da incluséo
de setores especificos do laicato e do fortalecimento da fé religiosa, com base na Doutrina
Social da Igreja.

No periodo em que Pio XI exerceu seu pontificado, a Igreja se via abalada por duas
vertentes ideoldgicas, o liberalismo e o materialismo. O primeiro visava separar a sociedade
de qualquer instituicdo que pudesse influencia-la, por conseguinte a Igreja. J& o segundo se
subdividia em duas vertentes: o capitalismo — que “com sua ganancia incontrolével,
sacrificando o trabalhador ao idolo do lucro” — e 0 comunismo — que “com seu programa de
ateismo, reduz 0 homem a um fator da producao material” (CARVALHEIRA, Marcelo, 1983,
p. 10).

Por esses motivos, Pio XI conclamou os fiéis catolicos do mundo todo a se unirem e

integrarem as “fileiras de organizacdo da Acdo Catolica”. Como afirma Carvalheira:

A caracteristica fundamental da Acdo Catolica de Pio XI constituiu no
chamado oficial feito ao laicato. Os leigos sdo convocados a participar do
apostolado hierdrquico. Dai a celebre definicdo que Pio XI dava sem se

> Infelizmente essa a Carta Enciclica Ubi Arcano Dei ndo esta disponivel em portugués. Suas ideias se
espalharam pelo mundo e chegaram ao Brasil gragas ao empenho de bispos e presbiteros.


http://pt.wikipedia.org/wiki/Sociedade
http://pt.wikipedia.org/wiki/Doutrina_Social_da_Igreja
http://pt.wikipedia.org/wiki/Doutrina_Social_da_Igreja
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cansar, ajuntando que a recebera “ndo sem inspiracdo divina”: a Acéo
Catolica, definia o papa, é a ‘participacdo dos leigos no apostolado
hierarquico’ (CARVALHEIRA. 1983, p. 11).

O movimento se destacou pela diversidade de agdes, bem como a sua integracdo nos
diversos setores da sociedade de entdo. A forca do movimento se deu porque 0 Seu exercicio
fora oficializado pela Igreja Catdlica e sua organizacdo teve apoio e participagdo ampla do
clero. Vale salientar que a “participacdo” tdo evocada por Pio Xl era um reconhecimento
explicito da “hierarquia” conferido ao apostolado do laicato organizado, que passava a ser
uma caracteristica oficial da Igreja Catolica. Além disso, “participar”, como apostolado, fora
amplamente divulgado como envio oficial, como mandato: para um tempo de crises em que a
Igreja parecia se fechar, principalmente pela ndo aceitacdo do Modernismo, e também pela
ndo participacdo dos leigos nas acOes concretas da Igreja, participacdo essa restringida a
pouco mais de um milénio. O ideal de Pio XI fora amplamente abracado pela grande massa de
leigos espalhados pelo mundo, ja que passava a ter influéncia na acdo e misséo da Igreja.

No Brasil, os ideais da Acdo Catolica ganharam impulso gracas ao empenho de dois
clérigos, o Cardeal Sebastido Leme®® e o padre Jodo Batista Portocarrero Costa®’, que se
tornaria bispo em 1942.

Falando dos dois, Dom Marcelo Carvalheira assim os descreve e enaltece suas

figuras:

Com uma distancia de idade entre ambos, de cerca de 20 anos, e com
temperamentos muito diferentes, Dom Leme e Dom Costa tiveram alguns
tracos comuns na sua vida e personalidade sacerdotal. Ambos eram dotados
de grande sensibilidade apostolica, de uma fina inteligéncia e de uma
admiravel lucidez eclesioloégica. Um, sem duvida, era arrebatado e
impetuoso, outro era sereno e comedido. Um e outro eram, no entanto,
ardentes e contagiantes. Ninguém lhes era indiferente.

Era preciso personalidades assim para iniciar e tocar para a frente o grande
empreendimento da A¢do Catolica em nosso pais. Como alunos do Colégio
Pio Latino, na Italia, cada um a seu tempo, Dom Leme e Dom Costa

*® Nascido em 20 de janeiro de 1882 no municipio do Espirito Santo do Pinhal, interior de S&o Paulo, Sebastido
Leme da Silveira Cintra estudou na Pontificia Universidade Gregoriana de Roma, e ordenado padre em 28 de
outubro de1904, em Roma. Em 24 de mar¢o de 1911 foi nomeado Bispo auxiliar da Arquidiocese do Rio de
janeiro. Em 29 de abril de 1916 foi elevado a Arcebispo de Olinda. E em 15 de marco de 1921 foi nomeado
Arcebispo Coadjutor da Arquidiocese do Rio de janeiro, com direito de sucessdo, assumindo-a em 18 de abril de
1930 ap6s a morte do Cardeal Arcoverde. Em 30 de junho de 1930 foi criado cardeal. Entre seus
empreendimentos destaca-se sua autocolocacdo como conciliador na Revolugdo de 1930, e sua participacao
como legado papal nos Congressos Eucaristicos da Bahia (1933), de Belo Horizonte (1936) e Recife (1939).

>’ Jodo Batista Porto Carrero Costa nasceu em 07 de julho de 1904. Entrou no Seminario de Olinda e logo foi
enviado ao Colégio Pio Latino, em Roma, para fazer os estudos de filosofia e teologia. Ao voltar a Recife foi
nomeado vigario da Matriz de S8o José, no bairro de Sdo José. Em 1942 foi nomeado bispo de Santa Luzia de
Mossord, permanecendo la até 31 de julho de 1943, data em que assumiu o posto de bispo coadjutor da
Arquidiocese de Olinda e Recife, aonde veio a falecer em 6 de janeiro de 1958.
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assistiram de perto aos primeiros ensaios da Ac¢do Catdlica no mundo.
Ambos foram tocados, sobretudo, pela mesma chama de Pio XI, com relacéo
a influéncia da fé na sociedade contemporanea e a convocacgdo oficial do
laicato ao servigo apostdlico da Igreja (CARVALHEIRA, 1983, p. 12).

E, de fato, a personalidade desses dois homens foi importante para o
desenvolvimento da Acdo Catolica no Brasil.

Sabendo que o Brasil ainda ndo havia criado nenhum movimento da Acéo
Catdlica, Pio XI estimulou o clero brasileiro para que realizasse conferéncias sobre a Acéo
Catdlica. A mais conhecida dessas conferéncias fora realizada no Rio de Janeiro e contou com
a presenca do Cardeal Leme e de membros da sociedade carioca. Essa conferéncia foi o que
faltava para impulsionar a criagdo da Ac¢do Catolica Brasileira, pois, ao seu término, o desejo
dos participantes da conferéncia era concretizar esse movimento somo servico a Deus, a
Igreja e a Patria Brasileira.

Assim, em 25 de novembro de 1932 foi criado o primeiro grupo da Acao
Catolica no Brasil, nominado Juventude Feminina Catdlica, pelo Cardeal Leme. Esse grupo se
constituiu gragas a vontade do Cardeal em realizar a Agdo Catolica no Brasil. Para Dom
Leme, a criacdo da Juventude Feminina Catdlica era a implantacdo e o limiar privilegiado da
presenca atuante do leigo catdlico, da Igreja, na vida social.

Anterior a criacdo da Juventude Feminina Catolica foi a criacdo da Unido dos
Mogos Catolicos, em 1928, na Igreja Matriz de Sdo José, no Recife. Esse grupo foi criado
pelo Pe. Jodo Batista Portocarrero Costa logo apds sua chegada de Roma. Historicamente
pode ser considerado o primeiro esforco da Acdo Catolica no Brasil. Mas, oficialmente e
canonicamente, o primeiro grupo da Acéo Catdlica em Recife foi criado em 11 de dezembro
de 1932, pelo Arcebispo de Olinda e Recife, Dom Miguel de Lima Valverde®®.

Contudo, foi gracas ao empenho do Pe. Jodo Batista Costa que a Acdo Catolica se
desenvolveu e pode se espalhar pelo resto do Pais. Com seu incansavel e sereno zelo, aos
poucos, foram criados outros ramos da Ac¢do Catolica. Aléem da Juventude Feminina Cristd
foram criados os grupos da Juventude Catdlica Brasileira (destinada a rapazes) que
comportavam se¢0es importantes para as mocas e rapazes, levando em consideracdo se eram

operarios, estudantes e universitarios. Além dos grupos juvenis, foram criados grupos para

*8 Miguel de Lima Valverde nasceu em 29 de setembro de 1872 em Santo Amaro, Bahia. Logo cedo despertou
para a vida religiosa e ingressou no Seminario. Em 30 de margo de 1895 foi ordenado presbitero e em 29 de
outubro de 1911 foi ordenado bispo para a diocese de Santa Maria, no Rio Grande do Sul, sendo seu primeiro
bispo. Em 28 de maio de 1922 foi nomeado Arcebispo de Olinda e Recife, cargo no qual tomou posse em 23 de
julho de 1922. Faleceu em 07 de maio de 1951 em Recife.
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adultos, os “Homens da Ac¢do Catolica — (HAC)” e a “Liga Feminina da Ac¢do Catolica
(LFAC)™™.

Gragas ao surgimento e expansdo da A¢do na Catdlica no Rio de Janeiro e no Recife,
0 episcopado brasileiro tornou a A¢do Catolica movimento oficial da Igreja Catolica no Brasil
e promulgou os Estatutos da Ac¢do Catdlica em nove de junho de 1935, na festa de
Pentecostes. A promulgacdo desses Estatutos organizou oficialmente a Acdo Catolica e
garantiu a unidade de suas a¢6es no territério nacional (CARVALHEIRA, 1983, p. 19).

Mas como dissemos, a Acdo Catdlica se expandiu. E, ja no pontificado de Pio XIlI,
ela alcangou alta expressdo na vida e misséo dos leigos e na Igreja. A evolucdo da Agéo
Catolica em seus diversificados grupos manifestou o quanto a Igreja e “seus
apostolos/enviados” adentraram nas realidades do tempo, na sociedade. E isso se deu em todo
mundo.

Na mesma linha de acdo, as sec¢Oes jovens foram as que mais se difundiram. Pelo
mundo foram criadas as JOC (Juventude Operéaria Catélica) e a JUC (Juventude Universitaria
Catolica). Ambas com o intuito de levar os jovens a refletir e a realizar o ideal de uma
sociedade humana e justa a partir de seus pontos de acdo (CARVALHEIRA, 1983, p. 18).

No Brasil a JOC e a JUC se desenvolveram, inicialmente, na cidade de S&o Paulo,
gracas aos esforcos dos padres canadenses da Santa Cruz (CARVALHEIRA, 1983, p. 18).
Junto a esses padres se juntam os frades dominicanos. Logo em seguida a JOC e a JUC foram
levadas ao Rio de Janeiro e se espalharam pelas diversas cidades do Brasil.

A evolucdo desses grupos pelo Brasil se deu gracas as Semanas da Ac¢édo Catdlica
Brasileira. Essas Semanas foram muito importantes porque serviam como momento propicio
para ver e julgar as estratégias da Agdo Catolica e em seguida, dependendo dos resultados do
julgamento, continuar as acfes ou reformula-las. E isso se fez vérias vezes, ao passo de 0s
proprios Estatutos da A¢do Catolica Brasileira serem revistos, possibilitando a participacdo e
criagdo de outros grupos de acdo, bem como para que a diversidade de movimentos néo se
fizesse chocar e ocasionar problemas, mas levassem a termo o apostolado dos leigos na
sociedade.

No plano desses novos grupos, a Acdo Catolica Brasileira inspirou-se em
experiéncias francesas e fez com que, além da JOC e da JUC, surgisse a Juventude Estudantil
Catdlica (JEC), bem como o encaminhamento da Juventude Agréaria Catdlica (JAC) e da

¥ Os “Homens da Acdo Catélica” e a “Liga Feminina da Acdo Cat6lica” eram 0s ramos, respectivamente,
masculino e feminino para adultos a partir de 30 anos ou homens e mulheres casados. Esses grupos tinham a
intensdo de despertar nos leigos a missao de auxiliar a hierarquia da Igreja Catélica nos assuntos que pareciam se
distanciar de sua “alcada”, tais como a politica, economia, mudancas e desigualdades sociais etc.
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Juventude Independente Catdlica (JIC), também conhecida como Juventude do meio
Independente Catdlica.

A Acéo Catolica especializada, formada pelas JAC, JEC, JIC, JOC e JUC, contudo,
s0 fora aprovada na assembleia do episcopado brasileiro em setembro de 1954 e sendo
inserida no Departamento de Leigos (DL) da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil que
estava também sendo criada (CARVALHEIRA, 1983, p. 19).

Na Arquidiocese de Olinda e Recife a Acdo Catolica especializada se desenvolveu
com grande impeto. Marcada por uma bela histéria, a Igreja de Olinda e Recife foi marcada
por empenhos no campo social e isso impulsionou os leigos a “abracarem a causa” do
apostolado catolico. Outro dado que favoreceu muito o “movimento especializado” foi o fato
de o Pe. Portocarrero Costa ter sido diretor espiritual do Seminario de Olinda, e isso favoreceu
e entusiasmou o clero dirigido por ele no periodo formativo a desenvolver em suas
comunidades a A¢do Catolica especializada.

Dentre os padres formados nesse periodo esta a figura do Pe. Marcelo Carvalheira.
Embora ndo tenha sido formado pelo Pe. Costa, mas em Roma, o Pe. Marcelo conviveu com
ele no periodo de juventude e por isso sofreu forte influéncia. Sendo péaroco, ele fortaleceu os
segmentos especializados da Acao Catolica e se tornou o padre referencial da JIC.

A JIC (Juventude Independente Catolica), como um dos movimentos da Ac¢éo
Catolica Especializada, surgiu para agrupar jovens de classe média e alta que ndo se
enquadravam na JOC nem na JUC. Sua atuacdo se dava nas paroquias com o intuito de
recristianizar o meio social burgués, que passava por alguns problemas, como: o
individualismo, a falta de solidariedade, egoismo, indiferenca religiosa, entre outros; todos
resquicios das situagdes em nivel social e mundial pelos quais a sociedade da época passava
(CEDIC)®.

A principal atividade da JIC se dava no campo formativo. Os jovens se reuniam
semanalmente para estudar questbes relacionadas a fé e problematicas sociais que,
geralmente, despertavam os jovens a buscarem solugdes. Em alguns casos, as respostas dadas
eram repassadas a outros grupos da JIC, que tinha uma organizacao em nivel de base, regional
e nacional (a sede da JIC era no Rio de janeiro).

O tempo em que passou como padre referencial da JIC na Arquidiocese de Olinda e

Recife foi muito interessante, mas ao mesmo tempo dificil para o Pe. Marcelo Carvalheira.

% |nstituto Nacional de Pastoral - INP/CNBB, Juventude Independente Catdlica do Brasil. S&o Paulo, 1993.
Disponivel em: <http://www.pucsp.br/cedic/fundos/juventude_independente.html>. Acesso em: 30 de maio de
2015.
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Isso porque, como se ndo bastasse toda a realidade na qual a sociedade brasileira e em
especial a sociedade pernambucana se encontravam, em marco de 1964 se iniciava a ditadura
civil-militar no Brasil.

O Pe. Marcelo Carvalheira buscou fazer com que o0s jovens por ele guiados
refletissem sobre os problemas sociais de suas comunidades para encontrarem solugdes. Um
dos destaques foi a formacdo cultural: ele via na cultura pernambucana um meio para chamar
atencdo dos jovens e fazer com que eles despertassem para a arte e para 0os demais meio de
cultura e educacao disponiveis.

No convento das Doroteias, que se localiza na rua da Soledade, no Centro do Recife,
Pe. Marcelo atendia todas as semanas por varios dias, 0s jovens assistidos, e na Igreja de
Santa Cecilia, na Rua da Concei¢do (muito préximo ao referido convento), ocorriam as

celebracgoes.

O método era ver, julgar e agir. N6s ndo éramos muitas, todas mulheres. Era
entdo trazido um tema, dali nds analisdvamos juntas as circunstancias, e
tomavamos a decisdo em relacdo a qual deveria ser a atitude em ocasides
semelhantes aquela apresentada. Tinhamos também as apostilas dos
assistentes que nos ajudavam a refletir. As de Marcelo e as do Pe. Aumeri.
Quando fui entrevistada pelos militares, um guarda me mostrou a apostila e
disse:

-\VVocé sabe o0 que € isso aqui?

Respondi:

-N&o, mas gostaria de ler (nesse momento, a entrevistada riu bastante).

Entéo ele disse:

-tome, vocé tera muito tempo para lé-la.

E ai eu ndo sabia se lia ou ndo. Ficava olhando para as paredes para ver se
tinha alguém espionando minha leitura (CARVALHEIRA, Maria José.
Entrevista, 2015).

A JIC nédo deu grandes passos nem na Arquidiocese de Olinda e Recife, nem em
nivel nacional. Isso porque foi um dos ultimos grupos da Acdo Catolica Especializada —
estima-se que tenha chegado ao Nordeste por volta dos anos 50 - e porque, por mandato da
CNBB, no dia 18 de novembro de 1966 acabou, talvez para ndo agravar o conflito com os
militares.

Entretanto, o seu legado foi muito forte pra as pessoas envolvidas. Foi uma formacao
humanitaria muito marcante, que formou raizes profundas, sobretudo na construcdo ética
daqueles cidaddos, o que gerou um bem para a historia, ndo apenas da Igreja, mas da
sociedade pernambucana e brasileira.
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2.3.3 Durante a Ditadura Civil-Militar

Depois do fim da segunda grande guerra, 0 mundo entrou em um processo muito
intenso de mudancas e transformacdes. Isto se estende desde as pesquisas cientificas e
avancos tecnoldgicos até a estruturacdo moral e politica e ideoldgica da propria sociedade. Foi
um tempo de muitas mudangas também na Igreja que, imersa e espalhada pelo mundo, se
deparava com 0s anseios e questionamentos deste novo mundo que nascia no Ocidente. Foi
entdo que no periodo de 1962 a 1965 foi convocado o Concilio Vaticano Il, um periodo
também de estudos, avancos e reformulagdes no seio da propria Igreja Catélica Romana.

Neste interim, o Brasil também passava por seu periodo de inquietagdes, envolto em
um complexo contexto politico-social-econdmico. No fim de marco de 1964 se deu inicio ao
regime de ditadura civil-militar no pais. A Igreja catdlica, ainda vivendo os dias de Concilio,
ndo se torna indiferente a situacdo. A ameaca do comunismo parecia iminente e a tomada de
posse do governo militar pareceu, em um primeiro instante, a op¢cdo mais segura (Cf.
NATUSCH, 2014).

As liderancas da Igreja viram ali um porto seguro para a sociedade cristd. O Pe.
Paulo Evaristo Arns®* foi pessoalmente abencoar as tropas do general Olimpio Mouro
Filho®2, convencido do bem que estava fazendo & péatria e & Cristandade. Anos depois, ja
como arcebispo de Séo Paulo, foi um dos principais expoentes na resisténcia aos generais e na
luta contra a tortura e contra os assassinatos.

A CNBB, respirando alivio declara em uma nota que:

Transborda dos coragcdes 0 mesmo sentimento de gratiddo a Deus, pelo éxito
incruento de uma revolugdo armada. Ao rendermos gragas a Deus, que
atendeu as oracBes de milhGes de brasileiros e nos livrou do perigo
comunista, agradecemos aos militares que, com grave risco de suas vidas, se
levantaram em nome dos supremos interesses da nagéo, e gratos somos a

®! paulo Evaristo Arns nasceu em 14 de setembro de 1921, em Forquilhinha, Santa Catarina. Quinto, dentre os 13
filhos do casal Gabriel Arns e Helena Arns, ingressou no seminario franciscano e foi ordenado padre em 30 de
novembro de 1945. Foi professor do Instituto Franciscano de Teologia e da Faculdade Catélica de Petropolis.
Deu ampla assisténcia aos desfavorecidos. Em 02 de maio de 1966 foi eleito bispo auxiliar de S&o Paulo e em 22
de outubro de 1970 foi elevado a Arcebispo Metropolitano de Séo Paulo, pelo Papa Paulo VI. Em 05 de mar¢o
de 1973 foi eleito cardeal da Igreja Cat6lica e permaneceu arcebispo de Séo Paulo até 15 de abril de 1998,
guando renunciou o cargo por idade, conforme prevé a legislagdo candnica.

®2 Olimpio Mour&o Filho (Diamantina, 9 de maio de 1900 - Rio de Janeiro, 28 de maio de 1972) foi um general
de exército brasileiro que participou ativamente do movimento integralista e do golpe militar de 1964. Foi o
redator do Plano Cohen, documento falsamente atribuido a Internacional Comunista, que foi utilizado como
motivo para a implantacdo da ditadura do Estado Novo de Getulio Vargas. Em 31 de marco de 1964 ordenou que
as tropas da 42 Divisdo de Infantaria que comandava em Juiz de Fora seguissem para ocupar a cidade do Rio de
Janeiro, fato que precipitou o golpe militar de 1964 alguns dias antes do dia planejado pelos conspiradores. Entre
1967 e 1969, foi presidente do Superior Tribunal Militar. Morreu em 27 de maio de 1972, no Rio de Janeiro.
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guantos concorreram para libertarem-na do abismo iminente (FERNANDES,
2014, p.01).

Eram claros os motivos que levaram a muitos bispos da Igreja Catolica a este
posicionamento oficial. O Primeiro, como esta posto no texto, foi a protecdo dos cristdos. Na
“cartilha comunista” estao escritos valores que poderiam destruir os valores e as instituigdes.
Um segundo motivo, era a recorrente identificacdo existente entre elites e Igreja, ainda
heranca do sistema do padroado, talvez. E por fim, a ideia de um nacionalismo popular de
base militar era agradavel para muitos. A elite catdlica dava todo respaldo para o sistema que
se consolidava com forca total.

A CNBB, fundada em 1952, tinha como presidente Dom Agnelo Rossi®® de perfil um
tanto conservador e como secretario, Dom Helder Camara®, opositor ao regime e logo
transferido para Arquidiocese de Olinda e Recife, sendo substituido por Dom José

Gongcalves®, mais simpéatico aos novos tempos.

* Agnelo Rossi nasceu em 04 de maio de 1913 em Campinas, S&0 Paulo. Ingressou no Seminario menor Santa
Maria, em Campinas, em 26 de janeiro de 1926. Foi ordenado padre em 27 de marco de 1937, em Roma. Em 05
de margo de 1943 foi nomeado bispo de Barra do Pirai pelo Papa Pio XIIl. Foi nomeado em 06 de setembro de
1962 Arcebispo de Ribeirdo Preto e em seguida foi transferido para a Arquidiocese de S&o Paulo em 01 de
novembro de 1964. Foi tornado cardeal da Igreja Catolica Romana em 22 de fevereiro de 1964, ascendendo a
cargo importantes dentro da ciria Romana, chegando ao mais alto grau que um cardeal pode chegar antes do
papado, isto é: decano do colégio dos cardeais. Teve grande influéncia no campo social e politico do Brasil.
Faleceu em 21 de maio de 1995 em Indaiatuba, S&o Paulo.

% Helder Pessoa Camara nasceu em 07 de fevereiro de 1909 em Fortaleza, Ceara. Em 1923 ingressou no
Seminario Diocesano de Fortaleza, conhecido como Seminario da Prainha. Em 15 de agosto de 1931 foi
ordenado padre. No mesmo ano, fundou a Legido Cearense do Trabalho e, em 1933, a Sindicalizagdo Operaria
Feminina Catdlica, que congregava as lavadeiras, passadeiras e empregadas domésticas. Atuou na area da
educacdo, participando de politicas governamentais do estado do Ceard na area da educacdo publica. Foi
nomeado diretor do Departamento de Educacdo do Ceara. Para aprofundar seus estudos nesta area, foi
transferido em 1936 para a cidade do Rio de Janeiro, entdo capital da republica, onde se dedicou a atividades
apostdlicas. Foi Diretor Técnico do Ensino da Religido. Neste periodo, sente-se atraido pela Acdo Integralista
Brasileira, que propunha o resgate dos valores "Deus, Patria e Familia”. Entretanto, afastou-se de qualquer
compromisso politico-partidario ao perceber as implicagfes ideoldgicas desta op¢do. No Rio de Janeiro, teve
como diretor espiritual o Pe. Leonel Franca, criador da primeira universidade catolica do Brasil - a Pontificia
Universidade Catolica do Rio de Janeiro. No periodo pos-guerra, fundou a Comissdo Catolica Nacional de
Imigracdo, para apoio a imigracao de refugiados. Em 03 de margo de 1952 foi nomeado bispo-auxiliar do Rio de
Janeiro. Em 1952 criou a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) junto com outros bispos.
Participou da criacdo do Conselho Episcopal Latino Americano (CELAM). Em 1956 criou a “Cruzada Séo
Sebastido” com o intuito de angariar fundos para construcdo de moradias para 0s carentes. Teve participacdo
ativa no Concilio Vaticano Il. Em 12 de marco de 1964 foi nomeado Arcebispo de Olinda e Recife, mlnus que
exerceu até 02 de abril de 1985. Estabeleceu resisténcia ao regime militar e tornou-se lider pelos direitos
humanos. Faleceu em 27 de agosto de 1999, em Recife, Pernambuco.

% Alberto José Goncalves nasceu em 20 de julho de 1859 em Palmeira, Parand. Em 1874 ingressou no
Seminario Sdo Paulo. Em 1882 foi ordenado padre. Como a regido do Parana ainda fazia parte do Bispado de
Séo Paulo, e como ainda se vivia no regime do Padroado, a Princesa Regente Isabel apresentou ao bispo D. Lino
0 nome de Pe. Alberto para ser paroco colado de Curitiba, da Paréquia de Nossa Senhora da Luz, que seria, com
a criacdo da Diocese, a matriz. Sua nomeacao se deu em 16 de julho de 1888. Na qualidade de vigario, trabalhou
com dedicacdo e entusiasmo na construcdo da matriz, hoje Catedral Basilica Menor de Nossa Senhora da Luz,
inaugurada em 1893. Eleito deputado provincial no Parana, em 1889, ndo tomou posse em virtude
da Proclamacdo da Republica, porém, em 1892foi eleito para a Assembléia Constituinte do Parana, como
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Era neste contexto que aos poucos as mudancas do Concilio iam se disseminando nas
veias da Igreja, e insuflando ventos novos no seio da instituigdo. Dentre os ideais do Concilio
estavam uma nova forma de relacdo da Igreja com a sociedade, primando pela justica social,
promoc¢do dos direitos humanos, a comecar por todos os que sofriam necessidades de
qualquer tipo. A partir deste exemplo historico podemos entender que a relagdo entre Igreja
Catolica e militares saiu da unido ao litigio em apenas uma questdo de tempo.

Embora a maioria esmagadora tenha sido favoravel, desde as primeiras horas alguns
expoentes da Igreja j& ndo apoiaram a instalagdo militar no governo. Dom Waldyr
Calheiros®, bispo de Volta Redonda j& na noite de 31 de marco teceu um discurso na catedral
contra a tomada de posse (NATUSCH, 2014). Alguns anos ap6s, Dom Eugénio de Araujo
Sales®’, arcebispo de S3o Sebastido do Rio de Janeiro, chegou a abrigar refugiados em sua

propria residéncia, advindos de outras ditaduras sul-americanas.

deputado estadual para o biénio 1893 / 1894 e reeleito no biénio1895 / 1896. Neste periodo chegou a ocupar 0
cargo de Presidente da Assembleia, como também participou das Comissdes Permanentes da Instrucdo,
Catequese e Civilizacdo dos indios e da de Estatistica (na primeira legislatura) e a Comissdo de Constituicdo e
Justica, da Instrucdo, Catequese e Civilizagio dos indios e a de Redag&o (na segunda legislatura). Em 1895 foi
eleito senador da republica, ao lado de Vicente Machado, ocupando dois mandatos consecutivos, de 1896 a1905.
Em 1906 ¢é eleito, novamente, deputado estadual, ocupando a cadeira na Assembléia Legislativa do Parana no
biénio 1906 /1907. Pe Alberto também foi provedor da Santa Casa de Misericordia de Curitiba, fundou o
Hospicio Nossa Senhora da Luz, além de ter sido diretor da Instrucdo Pdblica do Parand e membro da antiga
Academia de Letras do Parand, recebido nesta instituicdo na sessao de outubro de 1923. Colaborou em diversos
periddicos paranaenses e foi redator da revista Clube Curitibano, escrevendo diversas obras (além das
supracitadas), como: “A Igreja e o Estado™ (1900), O Espiritismo™ (1916), A Religido e a Politica (1933),
“Carta do Bispo de Ribeirdo Preto” (1940), entre outras. Em 1908 foi nomeado Bispo, tomando posse em 1909,
transferindo residéncia para a Diocese de Ribeirdo Preto. Faleceu, nesta cidade, em 06 de maio de 1945.

% \Waldyr Calheiros Novaes nasceu em 29 de julho de 1923, em Murici, Alagoas. Em 25 de julho de 1948 foi
ordenado padre. Formou-se em teologia no Seminario Sdo José no Rio de janeiro, onde exerceu o0 ministério até
25 de fevereiro de 1964, quando o Papa Paulo VI o nomeou bispo-auxiliar da Arquidiocese do Rio de janeiro.
Em 20 de outubro de 1966 foi transferido para a diocese de Barra do Piarai-Volta Redonda. Ficou conhecido por
seu engajamento nas lutas sociais em favor dos menos favorecidos, como o movimento dos posseiros e o
movimento sindical, Dom Waldyr jamais negou abrigo e apoio a todos os perseguidos politicos que buscaram
sua ajuda. Foi, como o Mons. Marcelo e tantos outros, torturado pelo regime militar. Lutou desde sempre pelos
direitos dos trabalhadores e de todos os segmentos oprimidos da populacdo brasileira, estendendo o seu apoio
também as lutas de outros povos pela liberdade e pelo fim da exploracdo econémica da forca de trabalho. Dom
Waldyr teve atuacdo marcante no triste episddio do dia 09 de novembro de 1988, quando as tropas do Exército
invadiram a Companhia Siderurgica Nacional, matando trés operarios e deixando outros 40 feridos. Faleceu em
30 de novembro de 2013 em Volta Redonda, Rio de janeiro.

%7 Eugénio de Aratjo Sales nasceu em 08 de novembro de 1920 em Acari, RN. Realizou seus primeiros estudos
em Natal, inicialmente em uma escolar particular, depois no Colégio Marista e finalmente ingressou, em 1931,
no Seminario Menor. Realizou seus estudos de Filosofiae Teologia no Semindrio da Prainha,
em Fortaleza, Ceard, no periodo de 1931 a 1943. Foi ordenado sacerdote em dia 21 de novembro de 1943. Em 1°
de junho de 1954 foi nomeado bispo auxiliar de Natal pelo Papa Pio XII. Foi designado administrador apostolico
da Arquidiocese de Natal, funcdo que exerceu até 1965. Em 1964 foi nomeado administrador apostolico da
Arquidiocese de Sdo Salvador da Bahia, funcdo na qual permaneceu até 29 de outubro de 1968, quando da sua
nomeacao a Arcebispo de Salvador e Primaz do Brasil, pelo Papa Paulo VI. Em 28 de abril de 1969 foi elevado a
cardeal da Igreja Catdlica Romana. Em 13 de marco de 1971 foi transferido para Arquidiocese do Rio de janeiro.
Foi um dos criadores das Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) no RN e Salvador, e da Campanha da
Fraternidade. Assumiu a defesa dos refugiados politicos no Regime Militar, apesar de muitos criticos o
acusarem de ser brando diante dos militares. Foi um dos brasileiros que mais ocupou cargos no Vaticano.
Faleceu em 09 de julho de 2012 no Rio de Janeiro.
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Todavia, Dom Hélder Camara foi um dos principais opositores ao regime. Ja em
Olinda e Recife, seu nome era proibido de ser mencionado pela midia e suas viagens ao
exterior eram detestadas pelas autoridades, pois 0 mundo era o palpito de Dom Helder, onde
ele denunciava a violéncia dos militares dentro do Pais. Ndo foram poucas as tentativas de
impedir tais diligéncias do bispo.

Dom Helder passou a ser uma espécie de “morto-vivo”. Além do interdito ao seu
nome na imprensa, ele era proibido de frequentar as universidades, lugar que ele gostava
tanto, por causa dos estudantes, esperanca do Pais, segundo o bispo. Impedido de frequentar
as academias no Brasil, ele se langou no mundo para discursar e denunciar sobre a situacéo do
seu pais. Isto Ihe rendeu 32 doutorados honoris causae, quatro indicacfes ao prémio Nobel,
bem como duras criticas dos intelectuais da época e de muitos integrantes da propria Igreja
Romana.

A violéncia, a tortura e a injustica brutal faziam parte da pauta dos discursos de Dom
Helder. A pergunta que embaragava a todos era “Onde termina a justica social e comeca a
subversdo?”. No contexto do momento, para alguns poucos, era um equivoco pensar que 0
clamor por justica social era subversdo; para outros, s6 a proposta da justica ja séria
criminosa, ja que implicitamente (mesmo com raz&o) acusava o regime. Para outros ainda, a
subversdo era a Unica forma de justica a ser feita no momento.

Dom Helder Camara, por conta da sua autenticidade, era confundido ora com uma
coisa, ora com outra. Conforme ele mesmo dizia “Se dou pao aos pobres, todos me chamam
de santo. Se mostro por que os pobres ndo tém pdo, me chamam de comunista e subversivo”.
Mas Helder ndo estava s0, toda a opinido publica mundial olhava para o Brasil pelas palavras
dele. Na Arquidiocese de Olinda e Recife ele também tinha seus colaboradores na busca pela
justica e pelo direito. Dentre tantos estes se encontrava 0 Revmo. Mons. Marcelo Pinto
Carvalheira, Reitor do Seminario.

O empenho contra 0 Regime Militar foi assumido com muito afinco pelo Pe.
Marcelo. Ele, que por sua participacdo na Agdo Catdlica, era muito influente na juventude e
na classe intelectual da cidade, logo tomou para si a luta pelo respeito a opiniéo e a liberdade.

Relatou verbalmente Almeri Bezerra de Melo, que o Seminario de Olinda, no
periodo do golpe, sobretudo nos primeiros anos, se tornou um reflgio constante para aqueles

que se viam perseguidos pelo regime.

Por muitas vezes, Marcelo acolheu no Seminério, jovens que se escondiam
dos militares. Sobretudo, os que estavam passando pelo Recife, em viagens.
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Tudo era muito sigiloso, na maioria das vezes, nem o0s proprios estudantes
sabiam quem era a pessoa ou 0 que estava fazendo por ali (BEZERRA,
Almeri. Entrevista, 2015).

A chamada histérica “Casa de Herdis”, o Seminario de Olinda, mais uma vez
cumpria sua funcdo de ser o berco da liberdade e do sonho de novos dias para 0 povo

brasileiro.

O tempo rareou e embranqueceu os cabelos, mas ndo apagou da memdria do
arcebispo emérito da Paraiba, Dom Marcelo Pinto Carvalheira, 0s momentos
de luta pelas causas sociais vividos ao lado de Dom Helder Camara. Eram
amigos intimos, companheiros inseparaveis. Helder e Marcelo seguiram o
caminho da defesa dos pobres e dos injusticados, trabalhando pela
concretizacdo do evangelho de Jesus Cristo. Sofreram perseguicdes, foram
difamados, porém, ndo desistiram de levar adiante as acbes da Igreja
Progressista do Brasil, construindo parte da histéria do povo brasileiro
(VENTURA, 2009, p. 01).

Dom Helder, por ocasido de um curso para formadores chamado “Christus
Sacerdos”, envia o entdo Pe. Marcelo para S&o Leopoldo, no Rio Grande do Sul. E 14 que,
como o apostolo Paulo, ele é surpreendido pelo cavalo da ditadura e sofre o seu calvario de
violéncia, cativeiro e tortura.

Tudo comega com a ida do Mons. Marcelo para a Pardquia de Nossa Senhora da
Piedade, onde pode desfrutar da amizade do Padre Manuel Valiente®® desde as atividades da
Paroquia, até mesmo dentro das grades do carcere. Frei Beto narra, em seu livro “Batismo de
Sangue” (Sao Paulo, 2006), um incidente ocorrido numa das missas dominicais daquela
paroquia, na qual o Pe. Carvalheira era o pregador, sob a presidéncia do Pe. Manuel. Um
espido gravava as palavras do sermdo do Pregador, mostrando como Seus passos e suas

palavras ja eram motivo de atencéo por parte dos militares. Frei Beto narra:

Padre Marcelo pregava a luz do evangelho do dia a parabola do Bom
Samaritano. Com sua entonacdo nordestina, cantada, incisiva, perguntava
aos paroguianos de classe media abastada:

- E hoje, quem é o homem caido & beira da estrada? Quem € o espoliado?
Enquanto a indagacdo pairava sobre a consciéncia da assembleia, Padre
Manuel abandonou o altar, avangou sobre o atrio e atracou-se com um
cidaddo abaixo de qualquer suspeita que, sentado entre os fiéis, gravava o
sermé&o do jovem monsenhor.

® Sobre o Pe. Manuel Valiente, além do que esta escrito no livro Batismo de Sangue, ndo se tem nenhuma
informacdo sobre ele. S6 se sabe que ele era 0 paroco da Paréquia Nossa Senhora da Piedade em Porto Alegre
quando o Padre Marcelo Carvalheira foi preso pelas forcas militares. Dona Maria José Carvalheira, em
entrevista, relata lembrar muito fortemente na imagem do padre, mas, como outros, ndo possui nenhuma
informacdo sobre ele.
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- Nédo admito que alguém aqui controle a palavra de Deus! — disse o vigario,
com rosto muito vermelho, as maos largas segurando o agente policial pela
gola do palet6. E acrescentou, enquanto arrastava para fora do templo o
homem vexado:

- Aqui entrou um lobo com pele de ovelha (BETTO, 2006, p. 149).

Este incidente mostra a importancia da figura do arcebispo de Recife no cenério
nacional do regime, de modo que a presenca de um assessor direto dele ndo poderia ser
ignorada onde quer que estivesse, e cada uma de suas palavras deveriam ser coletadas, uma a
uma, para posteriormente ser garimpada, em busca do tesouro, provas contra o bispo
vermelho, ou mesmo contra qualquer um dos seus protegidos.

Acreditavam também que Lamarca havia atravessado a fronteira das terras gauchas,
todavia, os 6rgdos de seguranga do Sul ndo tinham provas nem para comprovar nem para
desmentir as suspeitas. Sem as condi¢Oes para apurarem os fatos, e para escusarem-se com o
Servigo Nacional de InformacGes, limpando perante estes a propria imagem, procuravam
gravar os sermdes publicos de um suspeito monsenhor por suas ligagbes com Dom Helder, a
saber, Padre Marcelo Carvalheira (BETTO, 2006, p. 149).

Alguns generais eram frequentadores assiduos da referida paréquia, e la o padre
Manuel, homem polidamente politico, porém fiel aos amigos, sabia conviver muito bem com
0s militares que tinha como “ovelhas”. Em certa ocasido de um jantar com o ex-ministro da
agricultura, o referido general atirou a seguinte farpa ao padre Manuel: “Quem é amigo de
comunista, comunista é” (BETTO, 2006, p. 150).

Diante da iminéncia do perigo e da presente instalacdo da suspeita, mesmo sendo um
afetuoso anfitrido, padre Manuel decide, junto com o Reitor do Seminario do Nordeste,
Marcelo, vasculhar tudo o que tinha dentro do quarto separado para acolhé-lo. Folhearam
livros, examinaram papéis, tudo para eliminar qualquer suspeita. Separaram os livros entre
suspeitos ou ndo suspeitos. Dentre os titulos estava um livro de José Comblin®, companheiro
do padre Marcelo e assessor de Dom Helder, expulso do Pais em 1968, a mando de Gama e

Silva™, entdo ministro da justica.

% 3. Comblin nasceu em Bruxelas, naBélgica, em 1923, foiordenado sacerdote em 1947. Foi

doutor em Teologia pela Universidade Catdlica de Louvain. Trabalhou na América Latina desde 1958.
Assessorou da JOC (Juventude Operéaria Catolica) até o ano de 1962. A convite de Dom Hélder Camara, foi
professor do Instituto de Teologia do Recife. Lecionou em diversos institutos de teologia, dentro e fora do
Brasil. Ainda em Campinas, lecionou ao frei Betto. Faleceu no dia 27 de margo de 2011.

7 Luiz Antdnio da Gama e Silva, Nascido em Mojimirim, S&o Paulo, no dia 15 de mar¢o de 1913. Bacharel em
Ciéncias Juridicas e Sociais pela Faculdade de Direito de Sdo Paulo. Advogado, redator politico e professor de
Direito Internacional Privado na Faculdade de Direito da Universidade de S&o Paulo (SP). Entre 1963 e 1966, foi
reitor da USP. No dia 4 de abril de 1964 foi nomeado Ministro da Justica e, cumulativamente, em 6 de abril,
Ministro da Educacdo e Cultura. Deixou dois Ministérios no dia 15 de abril e voltou a assumir a reitoria da USP.
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Estavam em poder do padre Marcelo mais de cem cartas do seu arcebispo, um
verdadeiro tesouro para qualquer militar. Em baixo do altar principal, havia um algap&o, la,
sob o altar da eucaristia, foi o lugar mais seguro que encontraram para manter a salvo a
colecdo de correspondéncias (BETTO, 2006, p. 151).

Foi diante deste clima de suspense que apareceu Betto, um dominicano, estudante de
teologia, que acuado pelos cercos dos militares, procurava abrigo e batera aquela porta, sem
mais outra op¢do de esperanca (BETTO, 2006, p. 149). Ele era procurado em todo pais. Sua
foto exibida no jornal nacional como sendo um terrorista de alta periculosidade. As forcas de
seguranga o cagavam como cées famintos que farejam sua presa. Pe. Manuel e Pe. Marcelo
prontamente lhe deram o abrigo que, naquele momento, lhe seria vital.

Esta caridade foi o que mais adiante culminaria na prisdo de todos trés. O risco era
grande, as consequéncias eram sabidas, mas a decisdo dos padres em acolhé-lo foi firme, clara

e segura. No seu relato, Frei Betto faz questéo de deixar isso bem claro:

Padre Marcelo pressentiu a soliddo que me envolvia e disse a Unica coisa que
eu precisava ouvir nagquele momento:

- Olhe, Betto, eu estou com vocé até debaixo d’agua. E mais facil ser
solidario as causas que as pessoas. Somos pela libertacdo, mas ter um
revolucionario em casa é sempre um risco a desafiar nossa disposicdo de
luta. Pregamos o Evangelho, mas praticar a caridade, arriscando nosso
conforto por outrem, € uma experiéncia incémoda, da qual queremos nos ver
livres o mais rapido possivel; a pessoa fisica, concreta, fere 0 nosso egoismo.
N&o custa encher as estantes de livros progressistas, entulhar a cabeca de
ideias renovadoras, escancarar a boca com frases explosivas. Mas ter em
casa uma pessoa procurada pela policia é muito diferente. Sobretudo, quando
ndo nos cabe interrogéa-la para ter certeza de que ela ndo fez nada daquilo
gue a acusam (BETTO, 2006, p. 153).

A paroquia ja estava sendo visada demais, desde o incidente na missa dominical,
seria uma autoacusacao guarda-lo ali. Mesmo assim lhe deram comida e abrigo provisoério de
imediato. Tentaram, entdo, esconder o jovem no convento das irmas de Jesus Crucificado,
mas na sala de televisdo quando todas as irmas assistiam o telejornal, apareceu a foto de
Betto, procurado por terrorismo e uma infinidade de crimes, apresentado em rede nacional
como sujeito de alta periculosidade. Constrangido pela situacdo e diante do perigo de alguma
irm& ceder a armadilha lancada na rede globo, o padre Marcelo conclui com o padre Manuel

que ali ndo era mais um lugar seguro para o jovem.

No governo de 1967, Gama e Silva assumiu novamente o Ministério da Justica, anunciando a nacéo, no dia 13
de dezembro de 1968, a edicdo do Al-5.

Disponivel em:
<http://portal.mec.gov.br/index.php?ltemid=945&id=13493&option=com_content&view=article>. Acesso em:
15 de junho de 2015, as 13h40.
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Padre Marcelo sabia que o cerco apertava:

- Temos que fazer qualquer coisa, achar o cardeal, contanto que néo
entreguemos o Betto as feras — insistiu ele com o vigario. Foram para o
telefone procurar Dom Scherer por todo Rio Grande do Sul (BETTO, 2006,
p. 169).

Tentaram esconder o frei numa fazenda de um senhor fidalgo, com a desculpa de que
alguns padres estariam em retiro e recolhimento na propriedade. Todavia, o filho do dono
apareceu e reconheceu o Frei Betto, armando, sem o conhecimento dos padres, uma
emboscada que culminou com a remocdo de Betto da fazenda e posteriormente a sua prisdo
(BETTO, 20086, p. 164-172).

Sem saber de nada do ocorrido, o Padre Manuel sai para levar a Eucaristia a um
doente, e percebe dois carros suspeitos parados em frente a Igreja. Seguiu adiante com sua
obrigacdo ministerial. Por seu turno, padre Marcelo celebrou a missa das doze horas. Pela
folga da cozinheira, decidiram almocar fora, alegres pela noticia de localizacdo do cardeal,
porto seguro de todos nas horas de aperto. Ao sairem da Igreja, foram abordados por quatro

policias:

- Viemos em busca do Monsenhor Marcelo.

- pois ndo, sou eu mesmo — identificou-se ele.

- O senhor deve comparecer ao DOPS conosco.

- As suas ordens.

- Antes, porém, queremos fazer uma vistoria na casa.

- A vontade — disse padre Manuel (BETTO, 2006, p. 177-178).

Para eles, Dom Helder havia enviado seu principal assessor para as guerrilhas no sul,
ou ainda poderiam intuir que o padre Marcelo seria 0 mentor intelectual do sistema das
fronteiras. Esta era a chance do governo do Rio Grande do Sul oferecer uma prova a Brasilia

da suposta ligagéo do arcebispo vermelho com o chefe do terror no Brasil.

Eles estavam certos de que Marcelo tinha sido enviado por Dom Helder
Camara para junto com Frei Betto, que ja era muito procurado na época,
organizar as guerrilhas. Na verdade, ndo tinha nada a ver, mas, na
mentalidade que corria naquele tempo isso era evidente até
(CARVALHEIRA, Maria José. Entrevista).

Foram encontradas algumas correspondéncias do padre Marcelo, entre elas, uma
carta do cardeal Dom Eugénio e uma carta da Santa Sé, escrita Sub Sigilo, que sob protesto do
monsenhor ndo foi aberta, para evitar um caso diplomatico entre a Santa Sé e o Itamaraty.

Mesmo fechada, a carta foi apreendida também.
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No DOPS™, padre Marcelo foi encaminhado diretamente ao Major Attila, em sua
sala. Pelo tom das perguntas a trama arquitetada foi se mostrando: o Monsenhor, ligado a
Dom Helder, seria o dirigente politico de um nucleo eclesiastico, do qual faria parte o Paroco
da Piedade, o Pe. Manuel. Betto seria, dentro de uma mente militar, o soldado sem expresséo,
pois ainda era estudante.

Depois de um longo interrogatorio sem grandes descobertas, o oficial que se dizia
obcecado por Beethoven dispara a assertiva: “Nesse Caso, vamos recorrer a metodos
medievais” (BETTO, 2006, p.186). Alguns oficiais sairam ziguezagueando por varias salas
levando consigo o prisioneiro. Pareciam procurar um lugar que fosse adequado para fazerem
0 que quer gque desejavam fazer. Ao entrarem em uma determinada sala, havia uma mesa.
Sobre ela um copo de leite e um sanduiche, frei Betto diz que parecia uma pintura
expressionista (Cf. BETTO, 2006, p. 186).

Mesmo com a fome gritando na carne, Marcelo apenas belisca o canto do péo e
rejeita 0 resto. Temia que o pdo ou o leite estivessem acrescidos de alguma substéncia
desconhecida por ele, droga, veneno ou algo do tipo. Era o delegado Firmino o mestre de
cerimdnia de todo este protocolo que se seguira. O tema principal era a ligacdo dele com
Betto.

Repletos de indignacéo, os olhos fixos do sacerdote encaravam o interrogador.
Nada mais perturbador para um policial que o olhar altivo de um prisioneiro.
Parece-lhe excessivamente ousado que um homem despojado de qualquer
poder, desarmado, privado de liberdade, possa olha-lo de frente e calar-se.
Uma reacdo instintiva, animalesca, exige que o inquisidor quebre o espelho
gue Ihe exibe a prépria covardia (BETTO, 2006, p. 186).

Todavia, nem as intimidagdes do major, nem as bajulices do delegado conseguiam
dobrar a firmeza de padre Marcelo Carvalheira. Enquanto isso, Padre Manuel passou todo o
domingo na antessala do diretor do DOPS redigia pequenos bilhetes e os jogava pela janela.
Na calcada os jornalistas transformariam aqueles pequeninos bilhetes em manchetes para o
dia seguinte. A noite foi levado para uma Cela, a mesma de Pe. Marcelo.

Através de um pequeno orificio de madeira ele repassava o interrogatdrio para frei
Betto. E “embora indignado com o que experimentara, senti-o tranquilo, seguro de que a
Providencia Divina o assistia. Falava excitado, apenas preocupado” (BETTO, 2006, p.189) com a
segurancga do estudante dominicano. Temia que lhes aplicassem a tortura.

Logo, a familia Carvalheira soube do ocorrido. Sua mée, Dona Maria Thereza,

juntamente com seus irméos, Maria José e Guilherme, viajaram imediatamente ao Rio Grande

" Departamento de Ordem Politica e Social, subordinado aos governos estaduais.
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do Sul para prestar o auxilio necessario. La se hospedaram na casa de umas simpaticas irmas,

gue queriam muito bem ao Pe. Marcelo, porque la ele celebrava todos os dias.

Ndo me recordo se Guilherme ficou hospedado na casa das irmas, mas
mamade e eu sim. Era proximo da delegacia e assim, iamos todos os dias para
visitad-lo. Mamée ficava conversando com ele, enquanto eu arrumava a cela e
ajeitava as coisas dele. L4 ndo era tdo complicado como em Séo Paulo. As
pessoas tratavam ele bem (CARVALHEIRA, Maria José. Entrevista, 2015).

Seu irmdo Geraldo, que era oficial do exército, estava em Curitiba para disputar um

campeonato de salto equestre e relata que ao saber ficou completamente desnorteado, sem

saber qual atitude tomar, ao passo que resolveu criar coragem e ir conversar com o chefe de

sua delegacdo no campeonato.

A reacdo dele foi a seguinte:

-eu ndo quero nem saber o0 que esse seu irmao fez. Va embora que eu me
viro com os outros competidores que estdo aqui (CARVALEHIRA, Geraldo.
Entrevista, 2015).

No Recife, a reacdo foi também muito grande, as pessoas comentavam, a propria

familia, tradicional na cidade, se via numa situacdo dificil. Diariamente seu nome saia em

jornais. Antes de conseguir embarcar para Porto Alegre, Dona Maria José conta que estava

sempre aflita, em busca de informagdes.

Todos os dias, eu ia a uma banca de revistas que ficava no centro da cidade
para comprar os jornais de circulacdo no sul do pais, através deles nés
sabiamos noticias mais detalhadas sobre a situacdo de Marcelo. Mamée
ficava ansiosa. Todos os dias saia alguma coisa (CARVALHEIRA, Maria
José. Entrevista, 2015).

Durante o periodo em que esteve preso, o Pe. Marcelo procurou na vida mistica a

forca para enfrentar os dolorosos dias de sofrimento, ele e seu companheiro sacerdote

desejaram celebrar a missa enquanto estiveram no carcere. A resposta ao pedido foi que de

jeito nenhum entraria vinho na prisdo. Nas celas vizinhas havia diversos outros religiosos e

seminaristas. Sobre este singular relato, frei Betto, que viveu este momento, é quem aponta

como tudo aconteceu:

Quarta-feira, 12 de novembro de 1969. Ao fim de longo interrogatério, padre
Marcelo pediu ao delegado Firmino licenca para celebrarmos a eucaristia na
cela.

— De jeito nenhum, aqui ndo entra vinho.

Comentamos com o0s carcereiros, e um deles ponderou que o diretor do
DOPS era homem supersticioso: via na missa um sortilégio que poderia ir
contra ele. De noite, esse mesmo carcereiro passou-nos um embrulho. Pediu
gue tivéssemos 0 maximo cuidado com aquilo. Era 0 material necessario a
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celebracdo eucaristica, trazido com certeza de alguma Igreja, inclusive um
pequeno vidro de remédio contendo vinho. Batizamos “Diacono” o
carcereiro.

Padre Manuel recortou a cruz no papel de embrulho e, por calice, usamos
uma caneca. Enquanto “Didcono” vigiava a entrada do corredor de celas,
subi no tabique que nos separava e, de cima, participei da celebracdo. Foi
uma cerimonia simples e emocionante. Lembrou-nos as catacumbas dos
primeiros cristdos. Rezamos pelos mortos nas médos dos 6rgaos de seguranca,
evocamos 0S nossos martires e confessores, reafirmamos o0 nosso
compromisso com a luta pela justica. Meditamos o evangelho das bem-
aventurancas (BETTO, 2006, p. 207).

“Diacono” trouxe uma taca de cristal que usara no seu casamento para usarem como
calice. Foi infelizmente delatado por um companheiro e sofreu transferéncia para o predio
anexo, onde funcionava o DETRAN'. Ele ainda se dispds a receber clandestinamente os
recados e entrega-los aos remetentes, mas ndo aceitaram.

Dona Maria José Carvalheira conta que ndo foram poucos os que se afeicoaram ao
jeito contagiante daquele padre que ndo reclamava de nada para si, mas, agradecia
gentilmente a todos. Logo ele tinha varios “anjos” na cadeia. Um que levava um objeto, outro

gue deixava passar os livros, outro que néo revistava o que sua méae e irmaos levavam a cela:

Ele chamava a todos de anjos, isso porque facilitavam as coisas pra ele la
dentro, de modo a ele ndo sentir tanto 0 peso da tortura que ndo era fisica,
mas psicoldgica, de estar ali. Tinha um rapaz que levava romances pra ele,
de modo que o tempo passava rapido entre as suas leituras
(CARVALHEIRA, Maria José. Entrevista).

Na aridez da prisdo e na dor da perseguicédo, Pe. Marcelo soube exalar o bom odor da
ternura prépria do Evangelho. O amor contagiava a todos. Ele sabia ser pastor mesmo longe
do aprisco.

Marcelo foi transferido para Sdo Paulo, junto com um grupo de prisioneiros
religiosos, dentre eles, frei Betto. Foram levados de Porto Alegre em um avido da Forca Aérea
Brasileira. Aterrissou em Guarulhos e foram recebidos pelo esquadrdo da morte (Cf. BETTO,
2006, p.333). Foram levados ao DEOPS™. L& tiraram fotos e preencheram fichas e
documentos. Em seguida foram revistados. Padre Marcelo trazia consigo nos bolsos notas
sobre a prisdo, escritas em papel higiénico e parte do diario espiritual de frei Betto. Por sorte
escapou da revista da carceragem.

Adao era 0 nome do carcereiro, revistava a todos e retirava-lhes cintos, reldgios, tudo

que achasse por bem retirar dos detentos. Contudo, la em baixo, na carceragem, ser

"2 Departamento de Transito.
7 Departamento estadual de ordem politica e social.
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socialmente mais consideravel tinha alguns privilégios. Foi por isso, que o0s escritos da prisdo
ndo foram descobertos no bolso do padre Marcelo: evitou por as méos no bolso do Padre.
Apenas perguntou se tinha algo a deixar na carceragem.

Ja na solitaria, Marcelo, Betto e um seminarista jesuita, apressaram-se em queimar
todos os escritos, pedindo que lIhes acendessem um cigarro. Foram para detras do lencol que
tapava a privada e incineraram 0s escritos, ja que uma pagina dele havia sido encontrada
dentro do tubo de creme dental da bolsa de Betto.

Quatro dias depois da chegada, apenas observando os companheiros das celas que
vinham por vezes desacordados, por vezes com 0s pés em carne viva por causa das torturas
(BETTO, 2006, p.338). Aquilo aumentava ainda mais o terror de quem apenas observava. Pe.
Marcelo foi convocado para receber a visita de alguns bispos e cardeais, conforme narra o frei
Betto: Esperavam-nos os cardeais Vicente Scherer, Agnelo Rossi, Avelar Brandao, presidente
do CELAM, e os bispos Eugénio Sales e José Maria Pires” (BETTO, 2006, p. 338).

Falou reservadamente com eles, contou-lhes tudo o que acontecia ali. Falou-lhes dos
“Cristos andnimos”, homens que eram torturados e depois largados sem nenhuma assisténcia
médica. Dom Avelar ndo resistiu e chorou. “N&o sou andnimo [...], mas ha muitos anénimos
aqui sofrendo torturas. Falem em nome deles|...] é preciso quebrar a barreira do siléncio em
torno dos crimes do governo militar” (BETTO, 2006, p. 340).

Padre Marcelo de todos os presos era 0 que tinha maior patente: era monsenhor. Um
homem que recebia no carcere visita de cardeais, 0 que demonstrava para os militares ser
alguém muito bem aceito pelas altas grandezas na Igreja. Isso causava certo temor por parte
dos militares. Entretanto, um sentimento ndo deixava de existir: do grupo de detentos, ele era
0 maior em hierarquia e, segundo a cabega militar, isso s6 podia ser para ele como o cabeca
do grupo todo. Mas diante de tudo se mantinha como um homem de impavida fé e de uma
visdo mistica surpreendente dos acontecimentos surpreendente. Em uma crénica presente no

livro Batismo de sangue, o autor destaca estes atributos na pessoa do monsenhor Marcelo:

Padre Marcelo abrigava, em sua fé, uma vocagdo mistica inquieta. No
carcere, aquele que em 1999 era arcebispo de Jodo Pessoa, contemplou o
mistério da vida de um militante comunista: Jeova de Assis Gomes. Gravou-
se em minha memdria este dialogo entre os dois, através das grades das
solitérias:

-Jeovd, vocé foi torturado horas seguidas. Desmaiou varias vezes. Fizeram
com vocé o que fizeram com Cristo. Quebraram seus bracos e pernas. VVocé
podia ter morrido. N&o passou por sua cabega que a morte seria 0 encontro
com o Absoluto, com Alguém? Vocé se sente realizado? E se tivesse
morrido?
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- Padre, agora me sinto feliz porque conheco o gosto da morte. Sei, por
experiéncia, que sou capaz de dar a minha vida pela causa revolucionaria.
Minha vida entregue aos oprimidos.

- Quem ama passa da morte para a vida. Numa leitura cristd, de fé, quem faz
a experiéncia do dom total, do amor, esta salvo e se encontra com Deus. A
Biblia ndo diz que serdo salvos os que tém fé e celebram o culto, mas sim os
gue sdo capazes de amar. Para estar aqui neste calabouco, eu arrisquei muito
pouca coisa. Mas vocé arriscou sua juventude, a carreira universitaria, a
formacdo de uma familia e a prépria vida, por amor. VVocé faz a experiéncia
do dom total. Isso numa leitura crista, vale mais que proclamar a fé.

Jeova retrucou enfético:

- Como o senhor arriscou pouco?! O senhor é monsenhor!

-sou merda e vocé é Cristo. O capitulo 25 do evangelho de Sdo Mateus
mostra claramente os critérios de salvagdo: sdo as respostas eficazes que
damos as necessidades [...] do proximo. Jesus se identifica com quem tem
fome, sede, vive no abandono ou aprisionado. O que fazemos ao oprimido
para liberta-lo é ao proprio Cristo que o fazemos. Portanto, Jeova, o que
vocé faz pela humanidade, pelo amor dos homens, é por Ele que vocé faz
(BETTO, 2006, p. 340-341).

Esse forte texto, relatado pelo frei Betto, faz uma leitura muito profunda de quem foi
0 Pe. Marcelo, de sua visdo mistica e de sua sensibilidade cristd. O Pe. Marcelo Carvalheira
ndo era um apologeta, ndo vivia de proselitismo religioso, ele vivia imerso no Sagrado.
Conhecia aquilo que acreditava. O seu didlogo aponta para alguém que tinha uma percepcéo
da historia cristd muito além do que simplesmente eventual. Ele sabia que os mistérios da vida
de Jesus se atualizavam cada vez e que eram sentidos novamente na carne humana. Diante da
dor de Jeova, ele se sente pequeno, como se sentia diante da dor do Cristo e relembra aquilo
que afirmara o Apoéstolo Paulo no capitulo 3 da carta aos filipenses: “Considero tudo como
esterco, diante do bem supremo que € Cristo, 0 meu Senhor” (FI 3,8).

Posteriormente, padre Marcelo e este jovem chamado Jeova tomaram grande estima
um pelo outro.

Em um episodio marcante dos dias em que esteve preso, 0 monsenhor celebrou uma
missa dentro dos porées do DEOPS. Os padres e os religiosos puderam se colocar do lado de
fora das grades. Uma mesa improvisada serviu de altar. Um prato de papeldo serviu de
patena’™ e uma caneca de aluminio, de célice (BETTO, 2006, p. 346). Foi uma celebragéo
singular: as portas guardadas por homens armados até os dentes; 0s participantes participaram
da celebracdo por detrds das grades, sendo em sua predominancia presos comunistas. A

palavra foi anunciada e comentada, o0 serméo das bem-aventurancas.

Mostrou, em seu comentario, como Jesus ressaltava a importancia da pratica
libertadora. O bem-aventurado é sempre oprimido que aspira a libertacdo.

7" Patena é o prato no qual se coloca a héstia para celebracdo da Eucaristia (missa).
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Sua esperanca nasce da fé capaz de apreender a dialética cruz-ressurreicao.
S6 entregando a prépria vida podemos de fato encontra-la (BETTO, 2006, p.
349).

O celebrante pediu que cada um manifestasse suas intengdes para a santa missa.
Como se ndo mais se importassem com os guardas, cada um tinha muito a dizer e pedir. Os
amigos, parentes, companheiros, cada um era lembrado e se iniciou uma grande ladainha de
suplicas e manifestacfes livres, intercaladas sempre pela resposta “Senhor, ouvi as nossas
preces”.

Frei Betto relata ainda um fato marcante do mistico Pe. Marcelo: Durante a
comunhdo, o prato de papeldo passou pelas grades das celas, junto ao calice-caneca. Alguns
presos comungaram, outros ndo. Quando o prato voltou a mesa, um jovem ao lado, que se
encontrava também fora das grades, por causa de sua situacdo de saude, pede a Eucaristia
(BETTO, 2006, p.349). Era 0 Jeova, o jovem comungou e caiu em lagrimas. Algo de tudo
aquilo que o padre Marcelo e ele havia conversado tinha ficado na cabeca dele. A mistica do
Pe. Marcelo era contagiante, transmitiu algo muito profundo de Deus aquele rapaz. As
palavras que trocaram em suas breves falas tinham sido fortes o suficiente para fazerem um
eco dentro do jovem rapaz, como que uma semente que lancada, espalha aos poucos as ruas
raizes e deseje luz e agua. As palavras do monsenhor pareciam ter fecundado o coragéo
comunista com as sementes do evangelho.

Padre Marcelo ainda foi interrogado, acusado de algumas informagdes que nunca se
confirmaram e que tempos depois lhes foram absolvidas por faltas de provas’. Foi solto na

segunda feira, 30 de dezembro de 1969 as cinco horas da tarde, ap6s 51 dias de carcere.

> Marcelo Carvalheira foi absolvido em 14 de setembro de 1971 por absoluta falta de provas, em sentenca
unanime da justica militar.
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3. A MISTICA COMO PRAXIS CRISTA NA EXISTENCIA DE DOM MARCELO
CARVALHEIRA

3.1 A experiéncia espiritual do ser humano e a vida mistica de Pe. Marcelo

A mistica enquanto fendmeno universal compreende uma imensa gama de fatores
que Ihe d&o sentido. A experiéncia mistica, em seus desdobramentos, faz com que o sujeito
mergulhe no absoluto, revelando suas opcoes preferenciais e aprofundando-as.

A vida de Dom Marcelo Carvalheira foi uma expressao profunda dessa experiéncia
humana que desemboca em todas as dimensfes da vida. As atitudes e opgdes tomadas no
amadurecimento da sua existéncia foram revelando essa seriedade com que ele assumia a
intimidade com Deus. E notério, por exemplo, uma procura constante da revisdo dos seus
propdsitos para que jamais se desviasse do caminho espiritual.

Na tradicéo cristd, dois conceitos muito fortes ao se tratar do tema da mistica sdo
meditacdo e contemplacdo facilmente confundidos em linguagem popular, mas distintos em
seu sentido primeiro e na sensibilidade daqueles que percorrem um itinerario espiritual.

A mistica cristd compreende a meditagdo como um movimento de busca e de
enriquecimento. No caminho espiritual, a meditacdo € fundamental para que o sujeito adquira
bases para a sua construcdo pessoal. O olhar profundo sobre aqueles que ja percorreram tal
caminho é sempre um norte. Isso aliado a procura constante das Sagradas Escrituras e no
seguimento de Jesus.

J& a contemplacdo estd muito mais na ordem da recep¢do. Da abertura a acdo de
Deus. O ser que contempla se permite a acdo de Deus. Trata-se de uma postura muito mais
passiva. Na ordem da contemplacdo, por exemplo, encontram-se os raros fenbmenos de

éxtases, relatados por alguns dos maiores misticos da histéria cristé.

Meditation chama a atencdo para a dimensdo de esforco do préprio ser
humano que se coloca na atitude de disponibilidade. [...] A expressdo
contemplation, por sua vez, traduz mais um movimento de gratuidade em
gue a pessoa mais recebe do que esforca. [...] A meditacdo pode ter um papel
mais no sentido de preparar 0 caminho para a acdo de Deus, para que a
iluminacdo interior ocorra e a experiéncia da contemplacdo amorosa de Deus
se dé em sua plenitude (PEREIRA, 2014, p. 47-51).

Assim, torna-se clara a compreensao de que o mistico medita a fim de autoprovocar
em si uma abertura ao transcendente que age na contemplacdo mais profunda. Contemplando,

0 espirito se faz completamente aberto ndo para construir, mas para ser construido.



84

Essa realidade foi muito presente para o Pe. Marcelo que, perseguiu durante toda a
sua vida, os ideais da vida monaéstica, sobretudo beneditina, como forma de viver essa dupla
dimensdo da vida mistica. Entre suas leituras prediletas sempre estiveram aquelas referentes
aos padres do Deserto’® e & vida dos Santos, de modo particular, Sdo José. Mas, essa
dimensdo meditativa tinha um objetivo muito claro, leva-lo ao “siléncio”’”. Esse siléncio na
vida monéstica é exatamente abertura a contempla¢do. Os monges rezam durante algumas
horas em comum. Mas, a maior parte da oracdo beneditina deve ser silenciosa, pessoal. Na
perspectiva de uma abertura a “voz de Deus”.

Os relatos a respeito de Dom Marcelo desde a primeira infancia até o momento
presente, em que vive a cela beneditina™ como opgdo, ha 10 anos, sdo sempre coincidentes
quando tocam o tema do recolhimento, do siléncio.

Sua irmd, Maria José Carvalheira relata sobre sua infancia e adolescéncia:

Quando estava em casa, nas férias, durante alguns momentos do dia, ele se
isolava com alguns livros para rezar. Passava um bom tempo e ndo gostava
de que ninguém Ihe incomodasse. A gente ndo sabia bem o que ele estava
rezando, mas ele passava um bom tempo em siléncio (CARVALHEIRA.
Maria José. Entrevista, 2015)

J& o professor Zeferino Rocha, ementrevista, fez a mesma observacdo em relagéo ao

periodo de seminario em Roma:

Em Roma, nossa amizade se estreitou muito e eu pude entdo perceber com
muita clareza aquilo que ja havia notado muito superficialmente no
seminario menor de Olinda. O seu apreco pela oracdo, pela meditacdo, pela
leitura de obras da espiritualidade. A sua seriedade na vida de oracdo
(ROCHA, Zeferino. Entrevista, 2015).

Observacéo ndo diferente foi a feita em entrevista pelo Pe. José Augusto Esteves que

foi aluno e formando do Pe. Marcelo Carvalheira:

Ele sempre estava em contato constante com o Mosteiro. la sempre 14, tinha
grandes amigos monges. E, mesmo estando no seminario ou com o0s jovens
da acdo catdlica, deixava muito claro esse seu lado mais silencioso,
profundo. Até enquanto celebrava missa, por muitas vezes fazia momentos
de profundo siléncio e gestos (nesse momento o padre fez um gesto abrindo

’® Expressdo usada pela Tradicdo catdlica para intitular homens dos primeiros séculos do cristianismo que
viveram uma experiéncia de retirada dos grandes centros sociais para viverem em realidades de soliddo, em meio
as cavernas do deserto e, de 14, tiveram uma formidavel producgdo para o cristianismo nascente.

" Expressdo muito querida na vida beneditina e muito adotada por Pe. Marcelo Carvalheira.

"8 Desde 0 ano de 2004, quando se tornou Bispo Emérito, ou seja, quando teve fim o exercicio de seu ministério
como responsavel titular por uma diocese, Dom Marcelo Carvalheira vive recolhido no Mosteiro de Sdo Bento
em Olinda.
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0s bracos e olhando para o alto) que falavam-nos muito sobre sua
espiritualidade (ESTEVES, José Augusto Rodrigues. Entrevista, 2014).

E notdrio, assim, que essa compreensdo de meditagdo e contemplacio ndo eram
meros conceitos teoldgicos para o Pe. Marcelo, mas expressdes interiores e itinerario de vida.
A meditacdo de um rito, gesto ou texto da liturgia, fazia-o parar em um siléncio profundo
onde a meditacdo se abria a contemplacdo, onde j& ndo havia mais necessidade de suas
palavras, mas de seu calar a fim de Ihe possibilitar um escuta das moc¢6es interiores.

Thomas Merton™, que, além de contemporaneo do Pe. Marcelo Carvalheira, foi um
dos autores mais lidos no universo eclesiastico entre as décadas de 1960 e 1980, aborda com
muita propriedade o tema da contemplacdo monastica, trabalhando algumas caracteristicas
gue foram decisivas para o caminho mistico do Pe. Marcelo. Uma delas é o sentido de
pertenca que o sujeito mistico tem em relacdo do mundo, mesmo se isolando aparentemente
dele.

Em uma de suas obras classicas: A vida silenciosa de 1957, Thomas Merton escreve:

O monge permanece no mundo que abandonou e, é, nele, uma forca
poderosa. [...] O monastério nunca podera ser, simplesmente, o reflgio duma
arquitetura de falso estilo gético, de cultura cléssica e piedade convencional.
[...] o monge tem de permanecer real, e s6 0 podera ser mantendo-se em
contato com a realidade (MERTON, 2011, p. 159-161).

Embora, Dom Marcelo sé tenha morado definitivamente no mosteiro aos setenta e
seis anos, a sua opcao pela base monéstica se manifestou muito cedo e foi motivo de uma
constante presenca em sua vida. Sendo ele, irméo oblato beneditino®®, adotando inclusive o
nome de Irmdo José - fazendo referéncia ao Santo de sua predilegdo - percorreu esse ideal
constantemente. Sem poder se desligar de seus trabalhos pastorais, fez da sua afinidade com o
estilo monastico um refagio constante. Inclusive, no periodo em que morou em Guarabira,
tendo em vista a distancia fisica de Olinda, por um tempo viveu em uma espécie de eremitério
um pouco retirado da cidade.

A caracteristica do monge acima apontada por Merton aconteceu claramente na vida
de Dom Marcelo: uma opgéo, ndo obrigagéo. A profundidade da experiéncia de Deus lhe dava

" Grande escritor sobre a vida Mistica na segunda parte do século XX. Foi monge trapista (um estilo de vida
para religiosos catolicos) durante vinte e sete anos e viveu uma experiéncia inovadora dentro do estilo de vida
trapista que foi o eremitério (um vida em total isolamento sem contato constante com outros irmaos de opcao
religiosa. Viveu ente 1915 e 1968 e foi um dos maiores pensadores sobre vida cristd em seu tempo, escrevendo
cerca de 70 abras. Biografia completa disponivel em: <http://merton.org.br/old/>. Acesso em 29/06/15, as
16h15.

8 Os Irmaos Oblatos compdem uma classe de consagrados, que, embora n&o vivendo a reclusio do mosteiro,
consagram a sua vida secular ao estilo monéstico. Seguindo os conselhos da ordem contemplativa.


http://merton.org.br/old/
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um crescimento profundo acerca da realidade que o circundava. A espiritualidade o

desnudava diante do Sagrado e o fazia mais sensivel a nudez social que Ihe envolvia.

Os beneditinos se celebrizam por seu humanismo, e ninguém ignora que 0s
monges preservaram as tradi¢fes culturais da Antiguidade. Os monges serdo
sempre parte integrante de qualquer sociedade que favoreca a verdadeira
liberdade, pois os proprios mosteiros sdo centros de liberdade espiritual e
transcendente (MERTON, 2011, p. 162).

Esse sempre foi um conceito muito claro na mente de Pe. Marcelo: ser no mundo
uma presenca radical do Evangelho que o alimentava. Ser uma presenca extremamente
humana, capaz de tocar a realidade cotidiana com uma percepcao transformadora. Ser alguém
sempre “abastecido” de vida espiritual para poder corresponder a tantos “gritos” de cativos
sociais que, embora ndo reclusos, eram por assim dizer desconhecedores da verdadeira
liberdade.

Distante do antigo entendimento de fuga do mundo, Dom Marcelo entendeu que
somente completamente inserido nas dores humanas seria capaz de realizar-se em Deus. Fez
de sua espiritualidade um movimento de duas vias: ao passo que, na mistica, encontrava o
sentido para a sua luta, era a mesma luta que dava sentido a sua vida espiritual e devota.

A imagem de S&o José, por exemplo, era uma constante em sua vida. Mas nédo era
uma imagem desencarnada, distante na historia e nas circunstancias fisicas. Era uma imagem
gue encontrava seu sentido nas familias por ele acompanhadas, nos operarios, nas dores e
sofrimentos diarios do povo de Deus simples e humilde.

Em sua ultima obra, sobre Sdo Jose, Dom Marcelo deixa muito clara essa intuicao:

Antes de tudo, convém notar que em todos 0s acontecimentos do Evangelho
ndo se descobre uma sé palavra de Sao José. Ele apenas escuta e cumpre o
que lhe é pedido. Nunca fez uso do milagre ou do excepcional. José foi vir
humilis et obediens (homem humilde e obediente) e ndo um fraco,
incompetente e tolo. Entrou na histéria concreta dos homens como Jesus na
sua Kénosis™...[...] E impressionante como S&o José, aceitando a trajetéria
da historia, em que viveu por obediéncia, viveu a Kénosis do seu Filho
(CARVALHEIRA, 2008, p. 38).

Ser devoto néo significa, na visao espiritual de Dom Marcelo, simplesmente acreditar
nos fatos extraordinarios que o santo possa ter operado. E muito mais que isso: é aplicar as

suas virtudes na ordinaridade da vida e encarnar suas acfes a fim de se viver em condigéo

81 Termo grego que foi apropriado pela teologia crista para falar do esvaziamento de Jesus Cristo ao abandonar a
sua gléria divina para assumir a condi¢cdo humana com todos as rendincias que essa opcao lhe exigia.
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mais virtuosa. A espiritualidade ndo pode ser uma forma de esconder-se do mundo no abstrato
das ideias, mas sim de imergir nas dores e alegrias mais prdprias da condi¢cdo humana.

Além do sentido mais social do tema da humanizacdo, ao se falar dos
desdobramentos da mistica contemplativa é importante ressaltar que néo trata simplesmente
da assisténcia imediata, da critica profética ou da indignagéo diante dos grandes desafios. Para
além de todas as buscas, estd também o grande esfor¢co do mistico para que a mensagem se
faca escutada pelos diversos segmentos sociais. Ao passo que 0 mistico se torna uma
referéncia por sua seriedade de vida, ele ndo esmorece em buscar incansavelmente que o seu
projeto de verdade toque a outras pessoas.

Um dado caracteristico daqueles que vivem o processo de contemplacao € a presenca
de um doloroso processo de descobertas. Descobertas de Deus, de si ou descobertas do
universo circundante. O mistico, ao se abrir a contemplacdo, se exple a descobertas que se
revelam das realidades mais aparentes as dores mais profundas do eu. O mistico tende a fazer
experiéncias muito profundas tanto ao contemplar a beleza do natural que esta ha tanto tempo

diante dele, como ao tomar consciéncia de si e de sua historia.

Quando nos debrucamos sobre relatos misticos de distintas tradi¢fes, trés
topicos sobressaem. Primeiramente é sugerido um processo de
transformacdo que vai desde um estado de ligacdo as coisas do mundo a um
estado de liberacdo dessas ligacdes. Num segundo momento, ja
suficientemente libertos dessas ligagcbes, tem lugar um processo de
descobertas de algo sobre o prdprio si-mesmo — algo sendo revelado dentro
de nds, um contato direto com Deus, seja ou ndo consciente. Finalmente, ha
a constatacdo de que esse contato espiritual com o infinito ndo é resultado de
um processo de aprendizagem atraves de livros ou de exercicios da razéo,
mas € uma possibilidade inata, realizada através de um processo de
transformacao, de esquecer aquilo que a oculta. Nesses processo, 0s misticos
preconizam a auto-imolacdo de seus prdprios sistemas conceituais. Como
resultado desse processo de descobrir e revelar algo inato e interno, os
misticos afirmam que o que esta dentro de nos, o que é encontrado nesses
momentos silenciosos € a propria qualidade de estar conscio ou a
consciéncia (SCHWARTZ apud, TEIXEIRA, 2004, p. 427-428).

Em cartas escritas a Dom Hélder Camara®®, datadas de 19 de outubro e de 11 de
novembro de 1965, quando Dom Helder se encontrava em Roma por ocasido do Concilio
Vaticano |1, o Pe. Marcelo, ao pedir sua saida da reitoria do Seminario Regional do Nordeste
Il exprime um pouco dessa inquietude dolorosa na descoberta de si e na busca de formas de

vida que mais correspondessem com suas aspira¢ées naquele momento.

% Dom Hélder Pessoa Camara foi Arcebispo de Olinda e Recife, grande amigo e mentor espiritual de Dom
Marcelo Carvalheira. Ndo foram poucos os habitos e formas de acdo expressos por Dom Marcelo que foram
notadamente adquiridos de Dom Hélder, demonstrando tamanha importancia desse pastor em sua vida.
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Mesmo consciente do sucesso de seu trabalho a frente da reitoria do seminario, o Pe.
Marcelo se queixa da incapacidade de levar o trabalho adiante, visto a exigéncia de tal oficio e
suas inconstancias em relacdo ao que fazer dali em diante. Uma coisa é certa, a sua opinido
ndo devia ser a mais importante, por isso, coloca-se nas mdos do Arcebispo, a fim de que a
vontade de Deus se revelasse e ndo a sua. Em uma atitude de abandono de si, diante dos
dramas que o0 acompanhavam, o discernimento partiria do bispo, e a deciséo seria, para ele,
verdade revelada.

Por anos, o Pe. Marcelo perseguiu o ideal da vida religiosa, procurando o siléncio
dos mosteiros como forma de mergulho profundo na intimidade com Deus. Nesse processo de
discernimento muitas foram as ddvidas, até mesmo sobre quais seriam as suas aptidGes para
servir ao Reino. Tivemos acesso a uma correspondéncia, datada em 20 de novembro de 1965,
em que o Pe. Marcelo se dirige ao Frei Alexandre Lustosa, entdo provincial da ordem de S&o
Domingos, pedindo o urgente ingresso naquela ordem para uma nova experiéncia de vida
eclesial.

O caminho espiritual ndo obedece a receitas previamente estabelecidas, ele se revela
nas tensdes do processo de amadurecimento, onde no siléncio, se escutam os varios apelos e
VOZzes.

Essa instabilidade gerada diante dos questionamentos e dores do itinerario espiritual
faz com que sujeito gere uma sensibilidade muito agugada. Capaz de uma percep¢do muito
mais clara do universo que o rodeia. Sobretudo daqueles que estdo imersos nos dramas
existenciais da sociedade.

Thomas Merton chama, como muita propriedade, para o universo cristdo, esse
fendmeno de experiéncia da misericérdia, um conceito simples que pode ser entendido até
mesmo a partir de sua etimologia.

A palavra misericérdia nasce de dois radicais latinos: miseratio e cordis. O primeiro
radical aponta para o compadecimento humano. A traducdo primeira seria miséria, e assim,
usualmente se diz daqueles que sdo dignos de compadecer-se: miseraveis. Ja o segundo
radical traduz-se por um substantivo concreto: coracao.

Assim, ser misericordioso € fazer uma experiéncia de colocar o coragdo ao lado dos
que estdo na miséria, no sofrimento, a margem da felicidade.

Diante das dores e interrogacGes, o mistico é o primeiro a fazer uma profunda
experiéncia de misericordia. Na contemplacdo ele se deixa tomar pelo amor. O abandono
radical de si permite que a acdo externa, misericordiosa, seja sentida com muito mais

propriedade.
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O homem encontra-se em transito, em pascha, ou passagem da aceitacdo
habitual e rotineira para a afirmacao espiritual e livre de si mesmo como um
ser alicercado na misericordia e, portanto, dotado de sentido integral. Esse
sentido integral, contudo, tira o individuo para fora de si mesmo como um
elemento engajado numa luta futil para se dotar de significancia e mergulha-
0 na significdncia com a qual o amor e a misericordia saturaram e
iluminaram o ser coletivo do homem através da Ressurrei¢cdo de Cristo
(MERTON, 2004, p. 218).

A misericordia de Deus, na linguagem de Merton, é capaz de expor 0 homem a si
mesmo e confrontd-lo com a verdade em seu sentido objetivo, para ser capaz de uma
reconciliacdo e, ainda mais, de um resgate e promocdo. A misericdrdia torna-se uma
experiéncia comunicante, porque a medida que o ser se sente abracado por ela tem a
necessidade de exercé-la na vida daqueles que estdo ao seu redor.

Esse estado de vida que Merton aponta como sendo a misericdrdia divina foi algo
muito sentido na vida e ministério do Pe. Marcelo Carvalheira, desde a primeira infancia. Um
estado que se sentia, sobretudo, na paciéncia pelo tempo do outro e numa capacidade grande
de perdoar.

Quando exercia 0 seu ministério junto aos seminaristas, os relatos apontam uma
grande abertura para que os formandos se sentissem tdo amados a ponto fazerem a mesma
experiéncia de liberdade de Jesus. Somente com uma formacdo aberta e consciente o
seminarista poderia se sentir acolhido o suficiente para comunicar 0 amor no seu exercicio
ministerial.

Aos poucos foi se criando no seminario um clima tdo favoravel que o reitor nao era
mais visto como uma autoridade inacessivel, mas como alguém compreensivo e amoroso,

aberto as diversas realidades, podendo ser elas ocasionadas pelas virtudes ou pelos erros.

3.2 A solidariedade do mistico com o0 mundo

A melhor inspiragdo da solidariedade do mistico cristdo no mundo € a Santissima
Trindade. Deus mesmo € o primeiro solidario do ser humano desprezado. O mistico é apenas
seu imitador. Na visao cristd, quem mais se compadeceu do homem sendo Jesus? S6 quando
reconhece em Deus as qualidades de um ser misericordioso € que o cristdo se vé exigido a
fazer o mesmo. O mesmo Jesus ja& convidava e convocava todos os homens a serem

misericordiosos como o Pai dos céus é misericordioso. Como afirma Boff:
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A sociedade que pode surgir, na inspiragdo do modelo trinitario, deve ser
fraterna, igualitaria, rica pelo espaco de expressao que concede as diferencas
pessoais e grupais. S6 uma sociedade de irmdos e irmas, cujo tecido social
seja urdido de participacdo e de comunhdo de todos em tudo é que pode
reivindicar ser palida imagem e semelhanc¢a da Trindade, o fundamento e o
aconchego do universo (BOFF, 2014, p. 46).

E a misericdrdia nasce onde ha misérias causadas e sofridas. O mistico é aquele que
avisa ao mundo profeticamente que o sofrimento existe com ou sem Deus, s6 que quem sofre
sem Deus sofre sozinho, quem sofre com Deus tem esperanga. E quem ndo sofre o sofrimento
alheio é porque pensa que tem tudo, ndo acha que precisa de Deus. Tudo consegue “com
jeitinho”, com *“trabalho”, deseja comprar toda a felicidade com dinheiro, vive de
oportunismos e de galgar degraus sociais usando seus semelhantes como escabelo para 0s pés.

O fiel biblico viu em J6 essa mesma solidariedade universal: todos os homens
sofrem. No sofrimento somos irméos. Deus nunca € aquele que fecha os olhos as pendrias de
seus filhos. Ele mesmo torna-se ovelha enviada ao matadouro para preservar as nossas vidas,
para nos dar forgas, para nos dar eternidade. O seu Filho é o Servo Sofredor, o0 Novo J6 que
confiou em Deus na maior dor, a dor de perder tudo, na solidd&o da morte desoladora. Mas o
que parecia abandono revelou-se pleno amor: Deus mesmo assumiu nossa dor e a redimiu
para que 0s homens ndo sofram em vao.

A espiritualidade do deserto ¢ a escolha de muitos, como Dom Marcelo, que fazem a
experiéncia de “retirar-se” como fez Jesus depois de receber o Batismo. Essa agéo fez com
gue o gosto de nulidade e as consequéncias do desamparo fossem experimentados na carne,
em primeira pessoa, para testar os proprios limites; deste modo impor-se a situacfes extremas
por prépria vontade, ndo porque foi forcado. Esta é a verdadeira liberdade, aquela que faz
entender 0 que ninguém mais pode explicar, se ndo se expuser a verdade mais cruel: todos
somos maus e fracos, cada um segure-se no mastro mais forte que é Deus para ndo sucumbir
por inteiro ao mal que nos ilha. Ndo porque Deus tenha-nos feito maus, mas porque nossas
escolhas véo decidindo isto por nos.

Duas caracteristicas trinitarias sdo inspiradoras a sociedade: comunhdo e
participacdo. Deus ndo seria bom se ndo partilhasse de sua bondade. H& bondade em todo o
plano que Deus traca. Aceitar o plano, estragar o plano é de responsabilidade humana.

A vida do Pe. Marcelo, influenciada e muito pelos movimentos eclesiais que surgiam
em seu tempo, expressa esse esforco de comunh&o e participagdo. Comunh&o nas diversas
realidades que o circundavam. Em seu olhar sobre 0 mundo, a comunhdo era vista com um

olhar muito profundo sobre a realidade dos desfavorecidos, dos excluidos. Fazer comunhé&o
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com a humanidade era partilhar de suas dores, participar de seus sofrimentos com o olhar
compassivo.

A maneira como os individuos criam imagens de Deus que ndo se coadunam com a
verdade de Deus geram consequéncias nefastas na sua propria vida e na vida da comunidade.
Essas imagens geradas séo fruto de uma falsa espiritualidade, de uma vida espiritual rasa que
ndo adentra nos mistérios e até quer abarcar todo o mistério, ousando dar respostas prontas
para tudo, levianamente. Agem de forma téo pretenciosa que nem mesmo o Verdadeiro Filho
de Deus ousou agir.

A imagem de Deus que a Biblia inaugura na histéria humana € a de que Deus é um
s0, ndo existe multiplicidade de deuses. Mas a ideia de um s6 Deus muito foi confundida com
a ideia de um Deus s0, sozinho, solitario. Isto ndo é verdade. E s definitivamente se
manifestou esta verdade com a primeira vinda de Jesus. O Filho revela o Pai e o Espirito
revela o Pai e 0 Verbo. Deus ndo é o eterno solitario; vive em comunidade de amor entre trés
pessoas, igualmente distintas e distintas igualmente.

As formas diversas de enxergar Deus, trinitariamente ou monoteisticamente, podem
justificar atuacdes que nada condizem com o espirito de bondade, justica e solidariedade
divina. A historia mostrou que reis e lideres religiosos se valeram do raciocinio da existéncia
de um s6 Deus para implantar um Unico reinado, um dnico territério, um Unico rei, um Unico
rebanho cujo pastor primeiro nem de longe era o Deus Libertador dos escravos. Como afirma
Boff:

O monoteismo estrito pode justificar o totalitarismo e a concentracdo do
poder numa Unica pessoa, seja politica seja religiosa. Aqui se verifica uma
curiosidade dialética: concepgbes autoritarias podem ocasionar a
compreensdo de um monoteismo rigido, bem como a visdo teoldgica do
monoteismo a-trinitario pode servir de justificacdo ideoldgica de um poder
concentrado numa Unica pessoa, como 0 principe, 0 monarca e o lider
religioso (BOFF, 2014, p. 41).

O perigo de tal concepcdo é um individuo com plenos poderes terrenos se
autoproclamar Deus dos homens. Ja “os ditadores e tiranos ndo podem tirar do Deus Trindade
argumentos que legitimem sua prepoténcia absolutistas”, diz Boff.

Diz ainda Boff que a monarquia durante muito tempo foi justificada sobre este
pretexto. O mesmo aconteceu com a Democracia. Ela foi vista a partir da vitéria da
Revolucdo Francesa como aquela forma de governo mais trinitaria da sociedade em vista da
unicidade representada pela presidéncia e o trino poder exercido pelo legislativo, judicial e

executivo.
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O seguimento a Jesus ndo aconteceu por causa de uma doutrina nova que ele
impusesse, mas de uma pratica nova (“ndo vim abolir, a lei, mas torna-la plena”). A praxis de
Jesus era o seu diferencial (“agia com autoridade, ndo como o0s escribas e fariseus”). Quem
convivesse com ele e imitasse suas acdes estaria inaugurando um novo jeito de viver a
religido. Até mesmo hoje isso pode acontecer, pois as doutrinas podem dividir os homens,
mas a pratica de Jesus pode unir os individuos e 0s povos. O contetdo de suas agdes séo
humanas por antonomasia; ndo podem ser rechacadas como impraticaveis; apesar de dificeis,
ndo prejudicam ninguém, sé fazem bem.

Transcendéncia, imanéncia e transparéncia sdo caracteristicas divinas trinitarias que
sdo modelo para a Igreja, para 0 mistico e para a sociedade. A transcendéncia é dimensdo do
Pai, a imanéncia é do Filho, a transparéncia é do Espirito. Respectivamente: verticalidade,
horizontalidade e interioridade. A comunhao indissoltvel que integra cada pessoa dentro de
uma e de outra provoca e instiga a humanidade inteira, pois abarca e respeita todas as
diferencas.

Como € claro perceber, na vida de Dom Marcelo Carvalheira, verticalidade,
horizontalidade e interioridade sdo conceitos assumidos cotidianamente. Uma profunda
ligacdo com o Absoluto, uma constante preocupagdo com os irméos, um mergulho profundo
em si.

O confronto consigo, com sua humanidade, o fazia muito mais sensivel aos dramas
humanos, muito mais preocupado com a promoc¢do do outro e a0 mesmo tempo muito
necessitado no Sagrado que preenchia todos os limites de sua humanidade.

A humanidade é uma pluralidade composta de dualidade (homem-mulher) e de
singularidade (sujeito e sujeitos) com seres muito diversos entre si (sujeito e sujeitos), mas
que serdo sempre convidados a titulo de necessidade urgente a se comungarem ao molde do
mistério simbolico da Trindade Divina. Para isso € necessario comecar, dar o primeiro passo
(transcendéncia do Pai, origem de tudo e de todos), depois estar com quem sofre, participar de
suas buscas, compreender as suas razdes (imanéncia do Filho, irmanando todos os homens)
para assim respeitar as diferencas, reconhecer suas misérias, partilhar dos dons recebidos por
Deus, construir o Reino dos Céus j& aqui com um novo coragdo e uma nova alma e
inspirados, impulsionados pelo mesmo Espirito do Pai, 0 mesmo Espirito de Jesus
(transparéncia e transfiguracao).

As missdes das Pessoas da Trindade e a missdo do mistico se aproximam. A

economia da salvacdo é o modelo de acdo para nortear a vida do crente contra o reinado do
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individualismo, do poder que subjuga os que estdo na base social. Como afirma Boff, com o
Pai, 0 mistico-profeta aprende a ser:

[...] padrinho e defensor dos pequeninos, dagueles que se encontram
totalmente desamparados, como os 6Orfaos, as vilvas, 0s estrangeiros e 0s
despojados de todos os direitos [...] faz sua a causa destes Ultimos da terra...
O Pai se faz mais presente naqueles cuja filiagdo é mais negada e atropelada.
Somente pessoas libertadas das opressdes podem significar a paternidade e
fraternidade universal (BOFF, 2014, p. 271-272).

Deus Pai ndo é como os homens. Muitos homens sdo pais na ordem biologica mas
ndo na ordem do amor. Deus pai, além de gerar o Filho e criar os homens, € pai porque ama, e
é do amor que provém todas as suas a¢fes em relagdo a humanidade. Deus ndo é Pai sé de

nome, ou porgue essa nomenclatura estd numa lei, num registro.

O Pai escuta o grito de seus filhos humilhados. Intervindo na histéria para de
servos reconduzi-los a liberdade de filhos, o Pai manifesta sua criatividade.
E o Deus da libertacdo, goel, vingador dos injustamente empobrecidos. Este
Deus-Pai, longe de ser paternalista, lanca os filhos, como langou o Filho
Jesus, a assumirem a propria tarefa, a sacudirem os grilhdes e em seu nome
construirem o Reino da liberdade do filhos e filhas de Deus (BOFF, 2014, p.
271).

Nesse sentido, até aqueles que ndo tém filhos podem exercer sua paternidade, pois
consideram todos os homens e mulheres como Deus os considera. E acolhe como Deus
acolhe. De Deus Pai/Mae aprendemos a amar sem reparar em qualidades e defeitos. O amor
que se tem a dar nio depende da recepcdo ou nio do outro, da sua vontade. E fruto de
primeira pessoa, € uma opgdo preferencial por todos sim, mas principalmente por quem mais
necessita.

As cartas pessoais do Pe. Marcelo Carvalheira, apontam uma relagédo de paternidade
muito profunda com os seus. Os amigos, assistidos da JIC, familiares eram olhados com um
carinho paterno muito forte. Com uma preocupacéo constante.

Com o Filho o mistico aprende a dar tudo de si para beneficio do mundo. Ele
expande suas potencialidades quando as compartilha. Os talentos sdo colocados a favorecer a
comunidade humana. Quando fala, quando caminha, quando proclama, quando se alegra e
quando chora, quando sente e quando espera: tudo com Jesus, nada sem Ele. Como afirma
Boff,

A missdo do Filho é verbificar o universo, transforma-lo em gléria do Pai
donde veio. A forma concreta que historicamente assumiu a encarnagéo, ndo
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na modalidade da gldria, mas da humilhac&o, ndo de Senhor, mas de servo,
se deve (sic) ao pecado humano. O Filho quis assumir este caminho escuro
para se solidarizar com a paixdo do mundo; desde dentro liberta para a plena
gloria da Trindade. Somente pela ressurreicdo esta gloria se deixou ver em
sua plenitude... Assim, na medida em que vai instaurando o Reino da vida,
da liberdade, da reconciliacdo e da paz, resgata a filiagdo de todos os seres,
particularmente dos seres humanos da situacdo de cativeiro em que agora se
encontram (BOFF, 2014, p. 288).

Como afirma Boff, se Jesus ensina o0 homem a viver com virtude, sem desviar do

caminho da justica e da misericordia, o Espirito Santo nos da a forga necesséaria a suportar a

dureza dessa escolha, alumiando os caminhos das duvidas.

Agora vivemos sob a economia do Espirito [...] O Espirito age
universalmente nos seres humanos, ndo apenas hum como em Jesus. Ele foi
enviado e derramado em nossos coracdes. O Espirito estd presente na
multiplicidade e diversidade criando comunhdo [...] esta presenca do Espirito
produz entusiasmo (BOFF, 2014, p. 317).

Como a vitdria nunca € branda, “no meio dos enfraquecidos e daqueles condenados a
morrer antes do tempo, o Espirito se manifesta como resisténcia, superacdo de qualquer édio,
esperanca contra toda esperanca”. Na fraqueza, o Espirito é sempre a forca. Na forca, o
Espirito é sempre a Sabedoria. E por amor, o Espirito é tudo o que precisarmos.

E Ele que ndo deixa a cana se quebrar totalmente e nem o pavio da tocha se
apagar completamente. E Ele quem sustenta o fraco respiro da vida no meio
do império da morte. O Espirito mostra sua for¢a na fraqueza, sua comunhéo
no meio das buscas distorcidas do encontro e da felicidade (BOFF, 2014, p.
331).

Os escritos pessoais de Zildo Rocha, sobre aquele periodo, contam as investidas que
eram feitas sobre o seminério de Olinda no tempo em que Dom Marcelo propunha a grande
mudanca de mentalidade na formacdo presbiteral. Muitas mas compreensdes, até mesmo
internamente, das propostas de liberdade e de abertura.

Diante dessas mas compreensdes, a bravura do Pe. Marcelo surpreendia a todos. A
firmeza com que ele defendia os seus ideais e sobretudo o bem estar dos seus seminaristas,
que deveriam antes de tudo, sentirem-se felizes no ambiente de formacéo.

Conta o livro de Cronicas do Seminario de Olinda a respeito dessa situagéo:

Recebemos hoje a visita do Sr. Visitador Apostdlico, sua Exa. Revma. Dom
Adelmo Machado. Em visita especial, ele se encontra em nosso meio, a
pedido da nunciatura apostolica. Como membro desta comunidade quero
testemunhar a atitude mascula, firme, santa, leal, desassombrada, sincera e
altamente edificante de nosso irmao o Revmo. Padre Reitor fazendo questdo
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que 0 nosso seminario continue a sua marcha normal de toda hora, de todo
dia, de todo tempo. Faco questdo de notar que ele agiu assim apesar de estar
sentindo, ndo s6 ele, mas a dire¢do do Seminario e toda a comunidade o peso
esmagador da incompreensdo de muitos (Livro das Crénicas, 1962, p. 131).

A atitude do Pe. Reitor prova as suas firmes convicgfes e sua visdo paternal sobre a
casa que ndo imponha simplesmente uma fungdo, mas, uma missdo humanitaria, construtiva,
edificante.

A Trindade nédo deixa de enxergar o mundo, ndo desampara a sociedade humana. Faz
dos homens sacramentos de si mesmo para a transformacédo das realidades. Deseja que 0s
homens seja coprotagonistas da recriagdo. Se 0 homem se render ao seu amor, nada vai
impedir que o céu se instaure na terra, apesar de toda a miséria. Deus quer, contudo, que o0
homem sinta aquela liberdade dos filhos de Deus, esteja onde estiver, no meio da praca, dos
discursos ou dentro de uma cela. Essa liberdade é sentida pela paz que Jesus da. A paz que o
mundo ndo é capaz de oferecer. Pois aqueles que foram libertos em sd consciéncia e reto
coracdo das amarras do pecado e da morte desoladora, ndo se deixam prender por homens e
suas algemas de metal. O Espirito de Deus forja objetos mais duros que os metais: ele modela
0s coragdes humanos.

A maneira trinitaria de viver no mundo pode ensinar muito mais do que a visao
monoteista unilateral. Aprender a conviver, a moderar, a equilibrar é o desafio que um homem
s&bio tem de aprender com a Vida Trinitaria do Divino para executar uma préxis libertadora.

E claro que qualquer um pode errar na pratica da fé. Mas s que uns gostam de
continuar errando, engquanto que outros se corrigem quando entendem-se perdidos. Aqueles
buscam beneficios que sdo passageiros e instaveis, apesar de receberem resposta imediata do
que procuram. J& estes confiam mais, tem mais esperanca, manifestam mais amor ao apostar
no que ndo se V&, mas que € mais perene, mais humano, mais justo e fraterno.

A experiéncia espiritual do ser humano ndo pode ficar nas nuvens. Ela tem de se
encarnar, tomar forma. O batismo precede a catequese, mas com a catequese vem 0
testemunho em forma de querigma. Para 0os mais corajosos, s6 0 martirio lacrou a boca do
anuncio do reino de Deus que é também reino dos homens, ndo de um homem nem de poucos
homens, mas de todos. A fé ndo vista tem de se tornar visivel nas acdes. E existem muitas
acOes salvificas. Todas as a¢cdes de Jesus eram como que a agua de um rio que corria para a

salvagéo universal, pois tudo o que fazia, fazia com amor.

A ideia cristd de Deus &, sem si mesma, uma ideia pratica. Deus ndo pode ser
pensado sem que este pensamento irrite e fira 0s interesses imediatos
daquele que o procura pensar. Pensar Deus efetua-se como revisdo dos
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interesses e necessidades imediatos, dirigidos a n6s proprios. Metanoia,
conversdao e também éxodo ndo sdo SO categorias meramente morais ou
pedagdgicas, mas também categorias noéticas [...] Esta constituicdo pratica
da ideia de Deus &, também, o fundamento para que o falar de deus tenha,
essencial e imprescindivelmente, estrutura memorativa e narrativa; e nao
apenas posteriormente, como que para preenchimento categorial-ornamental
(METZ, 1980, p. 65-66).

Quem podera dizer que Jesus ndo estava salvando o mundo ao orar, ao cantar, ao
dancar, ao ler, ao visitar? Jesus ndo somente nos deu o presente, mas nos Mostrou como usa-
lo. Assim, ao dar a vida, antes ensinou a bem viver. Nao ao molde do bem viver dos ricos e
poderosos, dos aproveitadores e sugadores de vidas, dos parasitas, mas dos que permanecem
justos apesar das injusti¢as, dos humilhados em nome da verdade apesar das mentiras, dos

rejeitados em nome do amor apesar da figura deste mundo que passa.

Para toda a cristologia vale que Cristo tem de ser pensado sempre de tal
modo que ele nunca seja apenas pensado. Toda a cristologia se alimenta, por
causa da sua propria verdade, da praxis: da préxis do seguimento [...] é s
seguindo-o que os cristdos sabem em quem confiaram e quem os salva
(METZ, 1980, p. 66).

Por isso, o cristdo ndo deve rezar por rezar, mas Se reza, rezar por amor, se conversa,
conversar por amor. Se escuta ndo escute s6 por escutar, mas para edificar e consolar. A
teologia cristd ndo pode pretender ajudar o mundo se for apenas teoria, sem praxis. Sera assim

como quem pretende ter vida sem ter alma: ndo é possivel.

A espiritualidade da liberdade libertada... adquire maior for¢a quando cresce
a capacidade de sofrer com os sofrimentos dos outros, quando os homens
formam uma consciéncia ndo sé sobre aquilo que fazer, ou ndo fazer, aos
outros, mas também sobre aquilo que eles, despreocupadamente, deixam que
aconteca com outros; quando eles ndo s6 — segundo as leis da permuta veem
0s seus ‘irmados’ naqueles que pensam como eles e degrada, todos os outros
para massa andnima (METZ, 1980, p. 111).

Johann Baptist Metz (1980), em ““A fé em historia e sociedade — estudos para uma
teologia fundamental préatica”, disserta sobre a necessidade dessa Teologia Fundamental
Pratica na dindmica da caminhada da renovacdo do mundo. Pois a teologia deve oferecer
fundamentos, sugerir fundacdes fortes para assentar a construcdo da nova realidade. N&o se
trata de fazer ou refazer a teologia politica classica. A intencdo ndo deve ser a de tentar

sublimar uma politica que ja existe, fazendo dela algo “mais teoldgico”.

Esta nunca foi orientada — como a “teologia politica” classica, a qual muitos
gostariam de vincular, para arruinar — pela intengdo de sublimar
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religiosamente uma politica j& em vigor, ou propagada em algum lugar e
copiar teologicamente os seus modelos de acdo. Ela tinha, antes, a intencéo
de detectar, nas suas raizes (histérico-socioldgicas), a singular falta de
consciéncia politica da teologia e do Cristianismo; visto o cristianismo e a
teologia ndo se poderem considerar politicamente inocentes e “sem querer”,
“sem intencdo” — sem se iludirem ou enganarem a si proprios (METZ, 1980,
Prefacio).

Na tentativa de acertar o alvo, ha dois perigos constantes em relacao a religiosidade:
a privatizacdo extrema do objeto espiritual ou a secularizacdo total. A privatizacdo é a
absolutizacdo de uma forma de justificacdo da fé. A secularizacdo é a relativizacdo de
qualquer ditame exigido pelo assentimento a fé. Na privatizacdo, um individuo ou grupo se
arvora como representante maximo de Deus e seu intérprete no mundo. Na relativizacdo, uma
miopia teoldgica se instaura, pois as realidades estdo todas embacadas, ndo se vé com
facilidade o que é ou ndo é auténtico no conteudo “fidei” (da fé).

Diante dos dois perigos, busca-se um Cristianismo puro, aquele radical, ndo apenas
judeu ou romano, mas um cristianismo que mantenha seu contetdo essencial e universalize
sua mensagem, que encontre seu modo de existir com a diversidade e apesar dela. A grande
conversao ndo tem exatamente de se encaixar nos cristianismos existentes, mas buscar suas
origens no modo de agir de Jesus, buscar o espirito da lei e a lei do espirito de amor. Esta é a
sua identidade essencial.

A crise da identidade cristd no mundo € identificada por Metz ndo exatamente em
relacdo a mensagem inicial pascal fundante, mas a corrupcéo dos sujeitos e instituicdes. Metz
ndo diz “corrupcao” — pde “crise” dos sujeitos e das instituicdes — mas € muito claro entender
a sua critica dessa forma, ja estes que ndo suam nem sagram ao empenharem-se nos desafios
que exigem a sua fé em favor da esperanca.

Por isso toda a teologia cristd deve ser soterioldgica. A teologia cristd no entender de
Metz é essencialmente “apologia da esperanga”. E o texto que mais expressa isso € a Primeira
Carta de Pedro 3, 15: “Portanto, ndo temais as suas ameacas e nao vos turbeis. Antes santificai
em vossos coragdes Cristo, 0 Senhor. Estai sempre prontos a responder para vossa defesa a
todo aquele que vos pedir a razdo de vossa esperanga, mas fazei-o com suavidade e respeito”.
A apologetica do cristdo convence muito mais quando ele pratica a caridade do que quando se
detém em elucubracbes de convencimento. J& mesmo no texto de Sdo Pedro aparece no fim
do versiculo, a caridade presente: defendam a sua fé, sim, “mas fazei-o com suavidade e
respeito”. E no versiculo seguinte se afirma: “Tende uma consciéncia reta a fim de que,

mesmo naquilo em que dizem mal de vos, sejam confundidos os que desacreditam 0 v0sso
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santo procedimento em Cristo”. E 0 que é o proceder em Cristo sendo o testemunho das obras
e do bom trato com seus semelhantes?

O lema de evangelizacéo trazido pelo Pe. Marcelo continha muito forte esse apelo de
Salvacao apresentado por Jesus. Ndo uma salvacdo como livramento de necessidades. N&o se
tratava simplesmente de salvar quem estava a morrer de fome com um prato de alimentos.
Tratava-se de salvar pelo Amor. A dimensdo mais forte da soteriologia de Jesus. Conquistar
as pessoas para o0 Amor de Cristo, afim de que nEle todos tivessem vida.

Dar razdo da esperanca, prestar contas, racionalizar e humanizar a fé que espera no
amor. N&o busca de ideias e conceitos. E voltar-se com compaixo a situacio e trajetoria de
vida dos sujeitos com suas batalhas e sofrimentos, ganhos e perdas, suas contradi¢des. E 0
exercicio da paciéncia de que fala Sdo Paulo na carta do amor®, e em outra (Efésios),
“suportar” uns aos outros, na caridade.

Os homens se diferem no mundo segundo a fé que tém ou até mesmo quanto a
inexisténcia, mas a caridade (pratica do amor) pode uni-los dentro de uma mesma nagédo
mistica. O elo de caridade pode e deve até ser “quebra-gelo”, o elemento surpresa que aquece
0S primeiros encontros, 0s primeiros contatos, entre seres tdo diversos e especificos. Isso
porque a verdadeira “apologia” ndo deveria ser apenas da fé. O mundo precisa de homens e
mulheres que independente de serem imperfeitos, busquem tomar a defesa da forte esperanca
que Ihes guia. E acima de tudo ndo esquecam que quem mais deve aparecer aos olhos de Deus
é aquela pratica amorosa, nao legalista, ndo proselitista, mas de cunho pessoal, evangélica,
que intervéem, que desce dos pedestais, que suja as proprias maos so porque deseja limpar
aqueles que vivem na lama; uma praxis que ndo é indiferente, que corre o risco de se apegar
ao outro, esta é a atitude do “homem exemplar”, da “mulher modelar” que se espelha no
Homem Jesus: que até ndo se importa em deixar com que 0 outro se torne mais importante
que a si mesmo. Fazer com que 0 outro seja o0 primeiro a receber, dar a vez, olhando 0 mesmo
horizonte que os chama, mas que nao se afasta ao se aproximarem porque antes € Ele mesmo
que vem ao encontro desses homens e dessas mulheres antes mesmo que tenham consciéncia.

A pratica cristd € reconhecimento dos méritos de Jesus no outro, achar no outro as
“qualidades” que Jesus viu nele. Qualidades que ndo sdo meritos em si. Estd mais para aquela
“falta” de um que “ndo tem”, “ndo pode”, “ndo é” ao se encontrar com um Qutro que tem
todos os pré-requisitos para o preencher, para fazer dele algo mais do que jamais imaginou.

Quanto mais amor, menos necessidade de enxergar meéritos, ama-se por que se ama, amor

8¢f. 1 Cor 13.
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pelo amor, nada de trocas nem pretextos; o amor € o fim em si mesmo, alimenta-se de si e
sacia quem dele tiver fome e sede. Um amor materno que se compadece de quem mais
precisa, de quem menos tem, de quem esta mais fraco. A forca encontra-se com a fraqueza e
ndo a destroi. Deus veio ter conosco e ndo quebrou a cana rachada nem apagou a chama que
ainda fumega. Acreditou na humanidade. E agora a humanidade tem de fazer o mesmo: pondo
fé em si mesma e naquele que Ihe confiou 0 mundo novo para ser cultivado.

Muito se reconhece sobre a gratuidade do amor, expressa no ministério do Pe.
Marcelo Carvalheira. As suas a¢Oes ndo esperavam eco ou reconhecimento, ainda menos
retribuicdo. Era praticar o Evangelho que Ihe atraia. Um homem que se fez pobre nos termos
de Jesus, para promover a vida do outro. Pobre ndo apenas na visdo pecuniaria na vida, mas
na visdo cristd. Pobre na aceitacdo da opinido do outro, diminuindo-se para ver o outro feliz.

O mundo exige dos crentes uma tomada de consciéncia da situacdo. Mas antes deles
pedirem, € a situacdo mesma que exige. A missdo sua é tornar-se sujeito solidario de todos os
homens diante de Deus. E compreender que a complexidade do mundo requer dos “outros
cristos” uma postura universalizante, pois uma apologia cristd da esperanca, ndo se pode
fazer, hoje em dia, a ndo ser em escala universal. Em virtude das interdependéncias
crescentes da situacdo socio-politica e econdmica global.

Existe por conta disso um carater apologético da acdo da caridade no mundo. A
praxis do amor caridade é o maior trunfo da manga dos novos apologetas da fé crista. Isso ndo
é coisa nova, sempre foi assim, mas saber ndo € 0 mesmo que por em pratica. Esta deve ser a
orientacdo béasica de todo e qualquer “status tedrico” teologico sobre os sistemas sobre 0s

guais o mundo se assenta. Como afirma Metz,

Com certeza existe religido auténtica também na vida em opressdo. Afinal, o
Deus do Evangelho ndo é um Deus dos vencedores; é, antes, um Deus dos
escravos — sem que, em virtude deste conhecimento, seja, permitido aos
tedlogos burgueses justificar uma separacdo estrita entre pessoa e obra, para
dai deduzir um ser-sujeito diante de Deus totalmente interiorista que, entéo,
se concede como que gratuitamente a todos, principalmente aos escravos
(METZ, 1980, p. 93).

O sentimento de vida, a sensibilidade vital que aproxima os sujeitos deve revestir o
cristdo contra a nova cultura da apatia e da insensibilidade generalizada de sistemas politicos
e econdmicos que ndo privilegiam o contato humano, a socializagédo de bens, a defesa da
dignidade humana. Vive-se num clima antissocial: o ideal de sucesso, individual e
individualista que o homem vai construindo para um futuro ultra-humano, para além do

homem e ndo mais humano. Futuro em que, se alguém frustra-se no caminho, o erro é tido
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como somente dele, por ser incapaz, por ndo ter “visdo”. O futuro e ja o presente tornaram-se
lugares ndo propicios a ética, ao respeito pela pessoa em sua inteireza. O homem vai sendo
avaliado apenas pelo que ele pode produzir, executar. A vida € sempre medida com réguas
pragmaticas. Antes do que nunca, exige-se uma praxis humana contra essa praxis
desumanizadora!

Em nome de um progresso de poucos, criam-se, por poderosos e desleais, metas
individuais que ndo se coadunam com as perspectivas dos carentes que necessitam de apoio
para suprir seu descompasso social. Como se o ritmo de todos fossem iguais, como se 0s seres
humanos fossem maquinas de uma engrenagem maior! O fracasso de um ndo é, numa
sociedade pensada assim, fracasso de todos. Dai muitos ficam a margem, escanteados,
permanecem atrasados, sdo julgados como incapazes e inadaptados, sO porque nao sdo rapidos
o suficiente para suprir a ferocidade esfomeada da engrenagem social.

O problema é que existem muitos cristos sofredores por ai que estdo sendo
aniquilados em nome de uma sociedade que ndo beneficia a sua propria base que a edifica e
sem a qual ndo pode subsistir: os pobres, os humilhados, os que choram, os que padecem em
guerra, 0s que passam fome e sede, 0s que esperam a justica e a misericordia. Uma praxis
teoldgica é muito mais urgente do que conjecturas sobre uma teologia da praxis. Mas que

praxis é mais eficiente?

Praxis ndo sé como acdo — prototipicamente como subordinacdo e
dominagdo da natureza -, mas como ‘sofrimento’. A estas constituicdes
praticas da préxis humana que se devem reivindicar como formas de
resisténcia contra a apatia grassante, pertencem o luto, como categoria de
resisténcia contra as proibigdes de luto e melancolia de uma sociedade de
producdo e de vencedores, do mesmo modo que a alegria como categoria de
resisténcia contra a incapacidade crescente de celebrar o sentido néo
instrumentalizavel. A elas pertencem, ndo em ultimo lugar, a solidariedade
com o0s mortos e vencidos (METZ, 1980, p. 74).

Para a fé cristd, todos os homens sdo chamados por Deus a viverem a maioridade.
Tornarem-se independentes, autbnomos. Que conquistem emancipacdo intelectual, da
vontade, dos sentimentos. Que seus destinos ndo vivam dependentes interminavelmente dos
“Big Brothers”, dos “farads”, dos “Czares”. Cada homem e mulher deve se compreender
como filhos da liberdade. Que nédo € vantajoso ndo ser livre. Fazer suas proprias escolhas, por
mais duro que isso possa ser. Assumir a maioridade é também ter a coragem de tomar
decisbes sem medo de com isso ter de responder pelas préprias acbes. Como diz Metz

(METZ, 1980, p. 38): “mais importante do que 0s novos conceitos e as novas maximas € a sua
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radicagcdo na autocompreensdo de um novo homem; mais importante que os conceitos, sdo 0s

sujeitos que neles se articulam e afirmam”. Para Metz:

A conviccdo de que a préxis moral ndo é, no plano social, simplesmente
inocente nem politicamente neutra, é cheia de consequéncias para a teologia.
O levar a sério o primado da préxis na teologia ndo se refere, entdo, apenas a
praxis moral, no sentido mais restrito, mas abrange também a préxis social
(METZ, 1980, p. 69).

Os novos césares de hoje sdo as organizagdes, os grandes grupos que interferem nas
decisbes politicas dos paises e determinam para onde vdo 0s investimentos que deveriam
beneficiar a populacdo miseravel e pobre. Os préprios politicos sdo também ao mesmo tempo
donos de empresas e conglomerados e pensam empresarialmente as questdes sociais. Ou seja,
guem produz a riqueza ndao goza do direito de viver dela. Apenas sobrevive, sub-

humanamente.

O ser-sujeito solidario de todos é fraco. Cultiva-se a arte de reprimir a culpa
e a obrigacdo. Politica degenera aqui e ali, cada vez mais, em administracéo,
em negocio de administracdo de poder. Era da apatia? Téo perniciosa como
0 6dio e tdo mortal para o tornar-se-sujeito solidario dos homens é a apatia
(METZ, 1980, p. 95).

A religido estd em crise porque fecha os olhos a essa realidade. Quem detém os
poderes humanos na terra também faz por onde dominar os bens celestes. Sua intencéo é
privatizar a religido, modela-la para um uso doméstico, caseiro, feito a sua maneira. O
estratagema buscado é desfazer-se das religiGes consagradas historicamente para substitui-las
pela religido natural como se a religido natural fosse algo inocentemente neutra ou,
historicamente sem taras.

Em seus escritos, o Pe. Marcelo Carvalheira deixou essa preocupacdo muito
transparente para o seu apostolado. Como construir uma Igreja que nao deixasse vender pelas
ideologias dos tempos, mas se fizesse sempre fiel ao Evangelho e & Palavra de Jesus? Como o
ser cristdo poderia ser o ser visionario que tivesse capacidade e sensibilidade para tocar as

realidades mais feriadas com a disposicdo de cura e ndo de morte?

Vérias coisas na teologia atual, que frequentemente deixa valer no
cristianismo apenas o “natural e racional” e varias coisas na Igreja de hoje
gue, pelo menos aqui nesta terra, parece super-identificada com a religido
burguesa, falam a favor de que este processo de dissolucdo desaparecimento
da religido (grifo nosso) ja comegou (METZ, 1980, p. 59).

Para realizar a praxis, uma verdade pratica tem de aparecer e reluzir: “Verdadeiro é

aquilo que é relevante para todos os sujeitos — também para 0s mortos e vencidos”. E tem de
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se mostrar até no modo de relatar a prdpria experiéncia com o transcendente. De nada
adiantard dizer que Deus habita todos os lugares quando meu discurso privilegia apenas
situacOes isoladas e ndo integradas com a realidade holistica de mundo? De nada adiantara
dizer que Deus ama os pobres se quem diz afirma isto de cima de uma mesa de banquetes de

ricos. Nossa boca tem de falar o que os atos podem corroborar.

J& nas historias do seguimento no Novo testamento se pode reconhecer
claramente esta dialética cristo-l6gica. Aqui ndo hd uma distingcdo adequada
entre narracdo e mandamento em consequéncia da qual o ouvinte poderia,
primeiramente, ouvir as histérias de Jesus, para, seguidamente, refletir que
consequéncias ele, possivelmente, tira para si, ou ndo. Estas historias do
seguimento sdo, em si mesmas, apelativas e imperativas; no ato de narrar a
historia elas procuram mudar o sujeito ouvinte e, com isto, disp6-lo ao
seguimento; ele proprio tem, por isso, como todo o discurso teoldgico dos
cristdos, um cunho narrativo-pratico (METZ, 1980, p. 66-67).

O mistico, na oragdo ativa, tem uma funcdo insubstituivel nessa mediacdo sujeito-
conquista da prépria autonomia e irmandade universal. Se sua oragéo € viva, novos brotos de
esperanga podem surgir dela. E aquilo que consegue produzir dentro dos muros pode alcancar
as fronteiras do mundo inteiro. Ele ndo é diferente dos outros homens. Assim, como todos 0s

homens, é chamado no perigo, convidado a perder o medo. Para Metz:

Que a oracdo faz parte das formas imprescindiveis de expressdo desta
solidariedade, seja aqui sublinhado expressamente. Neste ponto, a religido
fica separada, fundamentalmente, de toda a mera utopia, a qual,
notoriamente, ninguém reza e que, afinal, também sé conhece uma forma de
promessa para 0s vindouros, um paraiso dos vencedores, mas nenhum para
aqueles que sofrem injustamente na morte (METZ, 1980, p. 94).

Na Liberdade de Jesus, a ressurreicdo é inspiragdo para que os cristdos facam uma
insurreicdo espiritual e politica, principalmente a politica ndo partidaria para que todos se
tornem livres das amarras de verdades impiedosas, de amores sem conteddo, de vicios
escravizantes, de utopias vazias, de mentiras e visdes ilusdrias, mas também contra a
desesperanca e sentimento de derrotismo, pois sabem gue nem mesmo a morte pode barrar a

forca da vida eterna.

O Deus dos vivos e dos mortos é o Deus de uma justica universal que rompe
0s padr@es da nossa sociedade de permuta e salva aqueles que sofrem
injustamente na morte e que, por isso, nos chama a tornar-nos sujeitos ou a
apoiar incondicionalmente o tornar-se-sujeito de outros frente & opressdo
inimiga do homem e a permanecer sujeito diante da culpa e em resisténcia
contra a massificacdo e a apatia (METZ, 1980, p. 94).
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O mistico é um incompreendido. Mas sua pobreza evangélica protege a natureza que
estd sendo devastada sem necessidade por quem ndo tem necessidades. A pratica do jejum e
abstinéncia podem treinar o corpo para 0s momentos criticos da vida e ajudam no trato da
salde contra todos os problemas de sobrepeso, doengas cardiacas etc. As dietas funcionais de
hoje s6 comprovam a vantagem das velhas praticas monasticas. E mesmo quando sai de foco
como o Batista que se afasta ao deserto, ndo o faz para fugir do mundo das pessoas, mas
daquele mundo de vicios, negligéncias e monotonias languidas dos individuos e da sociedade
como um todo.

Pretende “realizar a antiga e sempre mesma tarefa da teologia crista: falar do Deus de
Jesus procurando tornar visivel a relagdo da mensagem cristd com o mundo atual e exprimir a
sua tradicdo como recordagdo ndo esgotada e perigosa” (METZ, 1980, p. 104). A meta do
mistico ndo é a sobrevivéncia usando de espertezas sutis, mas de viver uma vida abundante
ndo exatamente no sentido de prolongar os dias.

Com isto, ele se torna, no dizer de Metz, a “recordacao publica da liberdade de Jesus
nos sistemas da nossa sociedade” (METZ, 1980, p. 106), ja que ndo é possivel ser
genuinamente evangélico e ndo ser subversivo, ndo ir de encontro com a defesa ndo somente
da sé doutrina, mas principalmente das pessoas, dos filhos de Deus esquecidos e rejeitados. A
genuinidade cristd € sindbnimo de periculosidade libertadora “das consciéncias e das formas de
vida”. Onde é que estd viva esta memoria escatoldgica de liberdade, que rompe 0s novos
sistemas cognitivos?

O mistico é perigoso até quando fica mudo, quando jejua, quando se encarcera numa
cela, pois denuncia com suas atitudes que ha algo de muito errado no que se considera a
normalidade quotidiana da vida “la fora”. E subversivo, pois também ele é procurado no
deserto, na soliddo orante; para aconselhar, para criticar 0 modo de vida da sociedade, seus
costumes e habitos e indicar caminhos que nem sempre agradam aos que nao desejam

caminhar, nem caminhar segundo a justica e a misericordia.

Quem motiva para as liberdades frequentemente esquecidas ou recalcadas na
sociedade emancipatoria: para a liberdade de sofrer com o sofrimento dos
outros e dar atencdo a profecia do sofrimento alheio — se bem que a
negatividade do sofrimento parega cada vez mais intoleravel, sim, mesmo
odiosa? Para a liberdade de ficar velho, se bem que a opinido publica
renegue a velhice e sinta como “vergonha secreta” para a liberdade da
contemplacdo, embora muitos paregam estar, até os Ultimos recantos da sua
consciéncia, sob a hipnose de trabalho, rendimento e planejamento? Para a
liberdade, afinal de se colocar diante dos olhos a prépria finitude e
questionabilidade, muito embora a opinido publica esteja debaixo da
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sugestdo de uma vida cada vez mais s& e harmodnica? Quem responde ao
arrobo de liberdade dos sofrimentos e esperanca do passado, quem responde
ao repto dos mortos, quem sensibiliza a consciéncia para a sua pretensdo
insolvida a justica, quem cultiva a solidariedade para com aqueles aos quais
também pertenceremos depois de amanha? Quem pode, afinal, compartilhar
a sua compreensao de liberdade mesmo com aqueles que morrem, ndo a
morte heroica na primeira linha de uma luta revolucionéria de libertac&o,
mas a morte terrivelmente banal de todos os dias? (METZ, 1980, p. 107-
108).

O mistico vai contra 0 mito na crenca na planificacdo da historia, pois aponta para
cima. Para aquele que é cristdo, o simbolo maior disto é a cruz: ndo sO horizonte, mas
verticalidade, dois bracos.

A lgreja eclesistica, a comunitdria, a doméstica e a individual tem de dar
testemunho contra seus criticos que ndo a veem sendo como uma caricatura de algo que devia
ser. Se todos 0s cristdos nao se tornarem misticos, ndo havera como refutar tais opinides. E no
fim, ao olhar para o espelho da fé ndo verdo, no seu reflexo, cristos vivos, mas dilacerados,
moribundos, desacreditados.

Sua missédo no mundo é demonstrar que a morte de Deus representa também a morte
do homem. Pode ndo acontecer num dia, numa noite, numa semana, em um més, mas pode
durar geragdes inteiras, apressando o fim da propria humanidade. A conexdo com 0 cOSmMos,
com a natureza, com 0s semelhantes fica aquém quando se perde o “feeling” com o divino.
Conforme Metz, a teologia contemporanea precisa voltar-se ao estudo da escatologia

universal com um novo vigor.

[..] A chamada escatologia universal, que estd voltada para o tempo
césmico, a Historia e a Sociedade, retrocede cada vez mais e foi quase
completamente ofuscada pela chamada escatologia individual. A
apocaliptica parece, hd muito, individualizada; as suas afirmacdes sdo
concentradas exclusivamente nas situagdes de catastrofe individuais, na
morte do individuo. Aquelas questdes que inquietavam profundamente a
apocaliptica — a quem pertence 0 mundo, a quem os seus sofrimentos, a
quem o seu tempo? Quem é o seu senhor? — parece ndo terem sido reduzidas,
em parte alguma, com tanto sucesso ao siléncio, como dentro da propria
teologia (METZ, 1980, p. 82).

Uma marca profunda na vida de Dom Marcelo foi a coeréncia entre o anuncio do
evangelho (a evangelizacdo era para ele uma meta de vida) e as suas acdes cotidianas. A
serenidade com que enfrentava os desafios, transmitiam algo da mensagem de Jesus. A

bravura com que lutava pelos pobres. O valor com que vivia os rostos de sua fé.

Marcelo nos surpreendia porque na infancia ndés diziamos que ele néo
brigava com ninguém, estava sempre ao lado de mamae, e depois de grande
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continuou da mesma forma. N&o era de criar confusdo, estava sempre
sereno. Mesmo quando houve a histdria da prisdo, nés nao viamos ele se
gueixar de nada. Nasceu pra ser um santo (CARVALHEIRA, Geraldo.
Entrevista, 2015).

Nas palavras de seu irmdo Geraldo, encontram-se um sinal da coeréncia de Dom
Marcelo com a sua fé. Nas simples palavras dizer que alguém é “um santo” quer expressar

exatamente o nivel de testemunho que a pessoa da de Jesus Cristo e da religido.

3.3 Dom Marcelo e sua visdo da Igreja na sociedade: a busca de uma praxis

libertadora

Como ja foi abordado ao longo deste trabalho, a experiéncia mistica €
primordialmente aconfessional. Ndo depende de um seguimento ou preceito religioso para
acontecer. Entretanto, boa parte dos grandes misticos eram inseridos em confissdes religiosas
e usaram os sistemas de tais religides como principio basico de ascensdo na vida mistica.

O mistico € sempre um inquieto, preocupado em promover as estruturas e a vida. O
seu sentido caritativo ndo € personalista, mas humano. Onde ha homens, ha necessidade de
humanidade e promocéo.

Por isso, 0s grandes misticos religiosos tém como marca projetos de promocgéo das
instituicOes as quais pertencem. Projetos de humanizagdo para aqueles que confessam com
eles a mesma fé. Projetos de restauracdo das estruturas, que foram se desatualizando ao longo

do tempo. Como afirma Dussel,

O Reino, a transcendéncia absoluta com respeito a toda préxis, a todo face-a-
face historico, a toda comunidade é sempre um “mais-além”, um além de
toda realizacdo humana. E o signo, o sinal, o horizonte que nos indica: “isto
ainda ndo é suficientemente bom, santo, feliz, justo; ainda fica algo por
fazer!” o Reino como realidade é algo mais que é preciso praticar. O Reino
como categoria € o horizonte critico que assinala a negatividade, a injustica,
0 egoismo da ordem atual, vigente, dominante (DUSSEL, 1987, p. 25).

Em seu projeto de vida cristd, ndo foram poucas as vezes em que o Pe. Marcelo
Carvalheira se confrontou com uma inquietude, uma vontade de mudanca, de progresso. A
praxis que revelava nas diversas formas de atuacdo dele na Igreja, sobretudo nas suas

oportunidades de formagé&o, como entre 0s seminaristas e 0s jovens leigos.
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Claramente, o Pe. Marcelo sabia que as mudancas t&o sonhadas para a Igreja Catdlica
do segundo milénio sé ocorreriam se, de fato, fosse possivel uma grande revolugdo
consciente. Era preciso mudar a mentalidade dos jovens para que eles conseguissem ver além.
A busca constante do avango foi uma marca em sua vida. Os dialogos construidos. Tudo em
prol de uma Igreja tdo sonhada, ndo somente por ele, mas por grandes figuras que estavam em
seu convivio constante, como Dom Hélder Camara.

Trés elementos poderiam ser acentuados quando se trata de um projeto eclesial de
Dom Marcelo Carvalheira: a evangelizacdo, a oracao e a formacao.

A oracdo era a base fecunda da misséo de Marcelo. Desde muito novo, ele encontrou
na oragdo o refugio e a profundidade necessarios para nutrir a missao evangelizadora. Oragdo
ndo sé no sentido estatico, como obrigacdo, mas oracdo enquanto lugar do encontro com o
Sagrado. Esse encontro era necessario e urgente. As metas, as diretrizes para a missdo eram
sentidas no siléncio da meditagdo. Era uma necessidade, buscar a Deus.

“Evangelizare!” Esse imperativo latino foi muito mais do que simplesmente um entre
tantos mandamentos de Jesus na vida do Pe. Marcelo Carvalheira. Evangelizar era uma meta
de vida. Levar o Evangelho a tantas pessoas e de forma integral, humana, libertadora.

Evangelizar ao longo da histéria foi, muitas vezes, confundido com um projeto
proselitista. Como uma forma de fazer nimero nas religides, de conquista de adeptos. Por
muitas vezes, a mensagem de Jesus chegou as pessoas de forma desencarnada, como uma
mensagem fora da ordem natural das coisas.

Para o Pe. Marcelo, a ordem era outra. Era fazer com que o Evangelho chegasse em
sua integralidade as pessoas, na radicalidade da pessoa de Jesus. A evangelizagdo era uma
comunicagdo profunda da vida, em sua totalidade. Onde houvesse uma pessoa cativa de sua
liberdade, excluida socialmente, sem direito a aquilo que sua humanidade exigisse, ali ele
deveria estar. Mas, ndo com uma presenca meramente assistencialista. Sim, com uma
presenca evangelizadora. N&o se tratava meramente da presenga de uma pessoa, mas de uma
mensagem, de um corpo eclesial.

Essa evangelizacdo, para ele, tinha suas bases, suas raizes. O projeto de andncio
evangélico ndo era uma aspiracdo pessoal. Nascia como uma missdo dada pelo proprio Jesus.
Coadunava-se totalmente com a ansia de uma igreja renovada.

No passado, 0 mundo era objeto de contemplacdo e perplexidade humana. Hoje em
dia € bem diferente. Existem poucos mistérios naturais ndo compreendidos ou ao menos
teorizados. Antes havia mais passividade por parte do homem. Agora ele deseja mudar tudo,

transformar a realidade, mudar as estruturas. O mundo é algo para ele inacabado, em fase de
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determinacdo, articulavel pela mente humana. Essa imagem também se ampliou para o
préprio homem, pois ele se concebe como um ser dindmico que pode evoluir, ndo esta pronto
nem terminado.

O que ele faz na natureza afeta a si mesmo, e o que afeta ele mesmo tem
consequéncias na natureza. Uma vez que a natureza é hospedeira da raca humana, ndo tem
mais sossego. Nem sempre as intervencfes na natureza séo para pior. Mas no ritmo que
estamos muito mais do que doencas e disputas de territorio pode haver. O planeta vive a beira
do colapso. Ele sabe que mudou muito na natureza, mas a velocidade com que isso ocorreu
foi muito maior do que a natureza podia esperar, acompanhar. A natureza viveu milhdes de
anos sem a humanidade, mas agora ela sofre com o controle, o dominio destrutivel do
inquilino mais famigerado.

O efeito colateral da globalizacdo foi que 0 homem esta devorando o globo como
uma praga que mata em dois movimentos: mata para fora (natureza) e para dentro (homem
lobo do homem). Joga-se a moeda sobre quem vai sumir primeiro. A morte esta lancada!

O pragmatismo permeia hoje a sociedade desde o miolo, ndo tem fronteira. Chegou
na teologia, no discurso sobre Deus, na lida com o nucleo familiar e em outros fronts. Néo se
deve confundir, portanto, “préxis” com simples “pragmatismo”: algo tem de ser feito, mas
ndo de maneira desumanizada, desencarnada, insensivelmente. Pois, em verdade, é s6 quando
0 homem humaniza outro homem que ele mesmo serd humanizado (JUNGES, 2002). A
humanizacdo do homem nasce da solidariedade. Mas qual solidariedade?

Para José Roque Junges (2002), a solidariedade tem duas dimensdes, objetiva e
subjetiva; a sociedade hodierna prevé apenas a objetiva porque identifica a solidariedade com
igualdade social. Mas essa igualdade € esquizofrénica, pois na pratica ndo representa a
mudanca de vida que se espera para quem mais precisa (a sede do lucro a todo custo nédo
permite), antes € uma propaganda que ilude, porque € apenas conceitual, mas nao real. A
democracia ndo tem alcancado a verdadeira igualdade, pois ha uma separa¢do muito grande
entre vontade politica e a politica que se pratica efetivamente. A solidariedade objetiva é o
que o capitalismo tem podido oferecer ao mundo nessa fase atual, a igualdade de ganhos
verdadeira entre todos; € o que se pode chamar de solidariedade subjetiva. Além disso, ha que
se diferenciar que a solidariedade da sociedade consigo mesma nao é um ato de generosidade,
mas um pré-requisito, uma obriga¢do. O governo, o Estado ndo tem liberdade moral de ndo
ser solidario, pois de outro modo sua existéncia é inocua, contraditoria, vergonhosa. O Estado
tem € responsabilidade de ser solidario. A solidariedade € o nucleo de motivacdo que o

justifica.
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Ninguém pode ser feliz sozinho; o principio da solidariedade universal é a base da
vida em sociedade.

Na cultura atual, felicidade identifica-se com bem-estar. Ser feliz é ter
conforto, possuir bens. Mas a prépria experiéncia demostra que o puro bem-
estar material ndo traz felicidade. As pessoas que sofrem de tédio e
infelicidade estdo justamente entre 0s ricos. Onde estd o problema?
(JUNGES, 2002, p. 48).

A posse dos bens materiais pode mudar negativamente o homem. lludido pelo poder
de compra do dinheiro, as pessoas acabam pensando que as riquezas que possuem conseguem
comprar até mesmo 0s bens espirituais e as virtudes humanas. E pretendem comprar nédo
somente utensilios e servigos: quer-se comprar até mesmo as pessoas. Dessa maneira ndo é

“estar bem” que importa, importa é o simples “bem-estar”:

A resposta esta precisamente na confusdo entre bem-estar e felicidade. O
bem-estar fixa nas coisas e imanentiza-se na situacdo adquirida. A felicidade
constroi-se sobre projetos que transcendem a situacdo. Sé é feliz quem tem
projetos. A felicidade consiste sobretudo em anelar, porgque se vive a vida
como antecipacdo. A concretizacdo do projetado é saboreado lentamente
com todas as suas vantagens, mas nunca se realiza plenamente. Por isso
continua a ser almejado. A Felicidade supde encontrar um projeto de vida
atrativo e satisfatério, capaz de plenificar e dar sentido a existéncia.
Portanto, a felicidade est& no transcender-se (JUNGES, 2002, p. 48).

O primeiro destinatario da praxis libertadora tem de ser o pobre, pois é ele, junto com
as minorias 0s que tém os direitos fundamentais seus negados, dignidade diminuida e animo
enfraquecidos por falta de perspectivas. A antropologia da falta vai se revelando no
empobrecido. Ele é o retrato vivo do desconforto da relacdo homem-natureza e homem-
homem.

Os poderosos fazem guerra, mas quem vai em massa aos campos de batalha? Os
poderosos constroem seus palacios com o trabalho de quem? Poderad entrar nos edificios
luxuosos quem verdadeiramente o elevou? Como compreender o conceito de pessoa nesse

estado de coisas?

[...] a pessoa caracteriza-se por estruturas antropoldgicas de imanéncia e de
transcendéncia a0 mundo. As primeiras correspondem ao ser humano
enquanto dado, enquanto situado no mundo, nascido em certo lugar e tempo
e trazendo certa bagagem natural e social. As outras dizem respeito ao ser
humano enquanto tarefa de superar e transformar o dado num continuo devir
historico que aponta para o futuro e para o outro (JUNGES, 2002, p. 48).
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A Igreja sonhada pelo Pe. Marcelo é serva do Reino. O Reino é o grande projeto de
Jesus. E a fundagio do Reino que justificava suas agdes, suas palavras. Este reino é o reino de
Deus, ndo segue modelo humano, mas ao contrario, € modelo para os reinos humanos, reino
de comunhdo e participacdo, de solidariedade e fraternidade, de igualdade e liberdade. Um
reino que assenta sua base nos céus, ou seja, na vontade de Deus para o destino do homem. E
“realidade escatoldgica”, “dom absoluto de Deus” e “desafio histdrico” para os cristdos
(JUNGES, 2002, p. 93).

Evangelizar ndo podia ser compreendido pelo Pe. Marcelo simplesmente como falar
de Jesus. Era colocar o mundo em sintonia com o criador. Lutar pela vida, pela natureza, pela
humanidade era metas de quem queria ver a missao de Jesus — “eu vim para que todos tenham
vida” (Jo, 10,10) — acontecendo.

Esse desafio historico para os cristdos tem muito a ver como o fato de que as
afirmacGes de Jesus sobre o reino serem razoavelmente faceis de entender e dificeis de por em
pratica.

Outra dificuldade é o paradoxo percebido quando diz que o Reino vira, mas ja esta
no meio deles. Como se o reino ndo fosse uma realidade localizavel no sentido geografico e
mensuravel no tempo cronolégico. E sabido que os cristdos esperavam que o fim dos tempos
viesse poucas décadas apds a morte de Jesus por causa da promessa de que quem estivesse
vivo ouvindo a pregacdo de Jesus ndo morreria antes de verem a gléria de Deus no fim
iminente. Em alguns momentos o proprio Jesus se colocava como a presenca testemunhal
desse “Reino de Deus” ou “Reino dos Céus” aqui na terra. A fé nele, deste modo, é cobrada
sobremaneira em vista dessas dificuldades para acreditar.

Os tedlogos resolveram essas pendéncias com a “moral da antecipagdo”; viver como
se ja fosse, agir como que ndo houvesse tempo a perder, compreender a vida como fugaz e
agir como se cada homem fosse morrer no dia seguinte.

Esse processo de “antecipacdo” rege a dindmica do Reino, pois ja aqui na terra deve
0 homem viver de tal modo que o céu seja ndo somente certeza, mas realidade (os te6logos
cunharam o termo “ja e ainda ndo’’). Na vida moral, o individuo deve “antecipar-se” ao outro
no perdao, nas boas acdes, na acdo de orar pelo irmao, pelos inimigos, pois quem acolhe a
mensagem do Reino vive a plenitude do futuro na construcéo da sua vida presente.

Para padre Marcelo, a igreja quanto mais se aproximar das necessidades dos “bem-
aventurados” mais se torna mensageira de Jesus. Nos pulpitos, nas tribunas as exigéncias do
Sermdo da Montanha podem ser declarados irresponsavelmente apenas para os “outros”,

apenas para quem esta “do lado de fora” (extra ecclesiam). A sociedade eclesial “superior”,
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hierdrquica, ndo tem isencdo das responsabilidades contra os crimes cometidos aos pobres,
ndo é como os que tem “imunidade parlamentar”, famintos e aflitos e por ndo proteger o
orfao, a vilva e o estrangeiro. Estes trés sdo imagens, simbolos de todos aqueles que estdo
abandonados “a beira do caminho”. Como afirma Cabral:
A implementacdo do modelo pds-concilio do Vaticano Il conduzia a busca
de uma circulacdo do poder na Igreja que fosse além das esferas da
hierarquia eclesiastica. No contexto politico brasileiro daquela época, estava
em curso mais uma ditadura e, em decorréncia dela, acentuavam a sua busca
de uma circulacdo mais ampla do poder na estrutura eclesiastica, todos os
que, no pais, alimentando sua identidade cristd catolica nas elaboracfes da
Teologia da Libertacdo, engajavam-se nas lutas pela redemocratizacdo da
situacdo  politica nacional. Esses setores eclesiais, numérica e
hegemonicamente representativos, acreditavam que a redemocratizagdo do
Brasil iria implicar uma simultanea democratizacdo da Igreja. [...]
perguntamos se era possivel horizontalizar decisdes, pregar e exigir
compromissos éticos de um povo que se percebia como, de Deus, €, por isso
mesmo, posicionava-se contra o regime politico-ditatorial entdo vigente no

pais, todavia, internamente, preservando a sua estrutura vertical de poder
(CABRAL, 2008, p. 18).

Hoje a igreja tem mais consciéncia de que fazer “imitacdo” de Cristo pode ser muito
menos frutifero do que “sequir” a Cristo. Tanto quem “imita” quanto quem “segue” pode
viver de exterioridades; a verdade de quem imita ndo tem sempre conteddo. E quem segue
pode estar apenas seguindo como quem segue um idolo da mdsica que vive “de acompanhar”,
mas ndo “de ser”. O fato é que se um diz ser imitador das qualidades morais, mas ndo segue
seu exemplo na atitude de sair de si ao encontro do outro, se esta de viver a fé, fechado em
sua casa, sem encontrar-se com a comunidade dos crentes, sem celebrar juntos as conquistas,
nem chorar juntos as perseguicdes, como havera de perdurar de pé “diante da cruz”?

A proposta de Jesus, que era de seguimento permanente, todos seriam sempre
aprendizes ao lado dele. E o seguimento indicava despojamento. Onde, entdo, a majestade e a
opuléncia do que viria depois se encaixa nesse parametro? Os que querem seguir o Mestre de
Nazaré devem abandonar os lacos familiares, a profissdo e a seguranca social, 0 que significa
comunh@o total de vida com o mestre.

H. D. Betz mostra que ndo somente alguns no grupo dos seguidores do Nazareno
deverdo ser discipulos, mas todos, pois o ideal do seguimento de Cristo é a imagem da videira
em Jodo 15: a comunhd&o vital com Deus, em Jesus, através do Espirito Santo (BETZ apud,
JUNGES, 2002). “E necessario superar a ideia de exemplaridade”, ndo se “trata de imitar
aspectos, mas atitudes fundamentais”, “a imitacdo perfeita de Cristo é impossivel”, ja o

seguimento, € urgente.
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E qual a diferenga de seguir a Jesus e a outro mestre de seu tempo? O cristdo néo
adere a uma doutrina, mas a uma pessoa: a pessoa de Jesus e faz do projeto de Jesus o seu
projeto.

A dedicacdo a Juventude, seja na Ac¢do Catdlica, seja na formacdo do seminario, era
uma prova dessa percepgdo de seguimento de Jesus Cristo que o Pe. Marcelo tinha com tanta
lucidez. Ele compreendia que para 0 jovem ser um bom cristdo precisava ser alguém em
sintonia com o seu tempo, que falasse aos seus. N&o cabia alienacdo na formacdo de um
padre, pois o Evangelho precisava chegar falando na linguagem e na cultura das pessoas.

O Pe. José Augusto relata as tantas vezes que no seminario eram promovidos
espetaculos teatrais com temas relevantes das Sagradas Escrituras, da historia eclesial ou de

temas relevantes ao tempo.

NOs preparavamos aquelas apresentacfes e chamdvamos varias pessoas para
participar. Vinham tanto pessoas convidadas, amigos de Marcelo, como o
pessoal das comunidades ali do entorno do Seminario, como Amaro Branco,
Amparo, Guadalupe. Eram grandes noites (ESTEVES, José Augusto.
Entrevista, 2015).

Era uma forma nobre de evangelizar, embora muitas vezes ndo compreendida. Se
depois de quase cinquenta anos desses fatos ocorridos, ainda é coisa rara se ver uma visao de
seminario e juventude t&o aberta, muito mais era em seu tempo.

Jesus exercia a liberdade de filho de Deus. Se ele agia bem, ndo tinha que mudar seu
comportamento sé porque era incompreendido (querela do sabado, do perddo dos pecados),
“hoje se completou as palavras que ouvistes”. N&o respeitava s6 quem estava acima dele, mas
todos os que lhe rodeavam. Sua bondade alcancou os excluidos da sociedade. Ndo andava s
com os bons e de grande fama. Aproximou-se das criancas, desejou que elas fossem incluidas
entre 0 nimero de seus seguidores, acolheu prostitutas, bébados, doentes, corruptos, ladrdes e
assassinos.

A verdadeira ressocializacdo foi exercida por Jesus para com 0S maus e criminosos.
Seu método ndo tinha segredo: amor, amor sem limites. J& que era verdadeiramente livre, ndo
tinha medo. Ja que tinha muito amor, ndo tinha preguica. Compadeceu-se de quem o traiu ou
quem nada fez para lhe defender, orou por quem o maltratava. Criticou os parasitas da religido
e afrontou os ricos. Limpou a casa de Deus do comércio, do lucro.

Dessa forma Jesus propagou uma nova mentalidade, convocou a que 0 ser humano
tenha um novo coracéo, que volte seu olhar para Deus e para a simplicidade da vida. Ensinou

a humanidade a prestar atengdo (olhar os lirios do campo e as aves do céu) nas providéncias
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de Deus no cotidiano, a confiarem mais, mesmo quando tudo parecesse desabar. Deus nunca
abandonaria os seus filhos, sejam bons ou sejam maus. Pregava a irmandade universal
(quando ndo for o proximo, querer aproximar-se), respeitando as diferencas, fraquezas na
paciéncia, pois cada um tem riquezas e talentos incomensuraveis dentro de si, pois para o Pai
todos os seus filhos séo belos. Para Ele todos os homens sdo comunidade humana.

Uma das caracteristicas fortes do Pe. Marcelo Carvalheira era a docilidade. A
sensibilidade para perceber nas coisas mais simples, realidades profundas. Essa foi a sua
maior caracteristica como formador do Seminario. Tinha a sensibilidade, a docilidade e a
firmeza. Caracteristicas que o faziam agir com precisdo, mas sem ferir.

Dussel reflete precisamente isso: que a esséncia da vida cristd é a comunidade, ou
seja, a relacdo de pessoa a pessoa e de pessoa para pessoa. O ser humano é essencialmente ser
social. Ndo ¢ um amontoado biolégico de interacdo molecular e celular. “Uma instituicdo ndo
€ uma estrutura que exista por si, independentemente dos individuos. A instituicdo &
simplesmente 0 modo de os individuos se comportarem de maneira estavel e relacionada [...]
o individuo é o fundamento da instituicdo” (DUSSEL, 1986, p. 32).

Outras duas dimensdes completam o ser do homem: o estar e o agir. O ser € imovel,
mas a vida é dinamica. No processo de chegar a ser (devir) o agir perfaz o estar deste ou
daquele modo. Em relagdo ao ser igreja, a instituicdo e o povo, duas faces da mesma moeda
eclesial devem compreender que o ser “comum-unidade” é uma necessidade existencial sine
qua non para receber credibilidade da sociedade. E quando a instituicio se separa do povo que
a identidade cristd “para a construcdo do Reino” fica amorfa. SO quererdo os homens
participar da comunhdo da Igreja se ela tiver algo para oferecer. Perde a sua forma, a Igreja,
se pretender entregar na bandeja honrarias e glérias mundanas. Antes, devera dizer como 0s
santos apostolos: “Né&o tenho ouro nem prata, mas tudo o que tenho te dou (Pedro s6 tem para
dar o poder do amor de Jesus)”.

“Sem uma ‘teologia da necessidade’ ndo se entende a eucaristia, nem a comunidade,
nem a justica, nem o Reino” (DUSSEL, 1986, p. 23). Para muitos a palavra de Cristo “pobres
sempre tereis” serviu para negligenciar suas necessidades. E claro que as necessidades sempre
serdo presentes na experiéncia de ser humano, mas ndo € por isso que se justificara o
desinteresse em supri-las. E ja porque sdo frequentes que ndo se pode satisfazé-las com
simples esmolas. E preciso gerar um sistema social que seja justo, onde os mais fortes
empenham-se pelos mais fragilizados, onde as diferencas convivam em harmonia e todos
tenham a assisténcia necessaria para conquistarem por si proprios a dignidade, a autonomia e

liberdade contra as diversas escraviddes, alienacoes e desequilibrios.
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O desafio de ser Igreja comunitaria deve inspirar também a sociedade. Além de
Jesus, os profetas, apdstolos, evangelistas e martires proclamavam essa ética da libertagdo:
todos devem receber “segundo as suas necessidades”, todos devem compartilhar o que
possuem! O reino é uma construgdo que necessita de nossos bracos, € uma seara em producéo,
ndo acontece num passe de magica. O caminho se faz caminhando. N&o ha outra solucdo: os
pobres de espirito (os fortes) irdo ao encontro dos pobres de tudo (os necessitados).
Entregardo os seus dons e riquezas e so depois poderdo seguir Jesus. Terdo que escolher: ou o
Deus dos escravos e pobres ou o Dinheiro, deus dos nobres e indiferentes.

H& uma necessidade de se olhar para a vida de icones como o Pe. Marcelo para
compreender o itinerario tracado na busca dessa formacdo comunitaria e da valorizagdo do
sujeito. A teoria so alcanca sentido na acdo. Sem uma forma clara de agéo, a teoria se esvazia.
Aqueles que precederam as teorias a serem desenvolvidas compreenderam muito antes a
necessidade de agir. Diante de grandes questionamentos a respeito da ressignificacdo do
sistema religioso, olhar para homens como Marcelo Carvalheira leva a certeza de que o
trabalho ja possui solidas bases.

Nessa defesa do dominado, muitas vezes €é preciso agir dando sentido a lei e contra
ela para fazer o que é certo. Uma Igreja farisaica ndo favorece o Reino, pois nela vive-se de
exterioridades como os sepulcros caiados. As leis vigentes ndo podem ser o critério absoluto
de bondade, santidade e justica. A lei que impera no Reino é a lei da liberdade pela qual cada
pessoa sera julgada.

O reino ndo vem como imposi¢do, vem como um convite. Mas depois deste mundo
ndo tem nada para os que ficardo. Sé existird o reino, nada mais. Por isso tem entrada nele
guem nele quer entrar. Ndo quem tem forga, ndo quem tem poder, quem quer entrar. Mas
entrar para que? Para construi-lo. No fim s6 quem “edificou” o seu “castelo”, a sua casa é que

morara nele.

Mas a Jerusalém terrena — ndo a Celeste que vird s6 no fim, de uma vez para
sempre como a Esposa do Cordeiro degolado — podera cair no pecado,
fechar-se idolatricamente sobre si mesma e esquecer as promessas. A Terra
prometida teria se transformado dialeticamente no novo Egito: ‘Jerusalém,
Jerusalém, que matas os profetas e apedrejas os que te sdo enviados’ (Mt
23,37) [...] a tarefa é recomecar (DUSSEL, 1986, p. 71).

Fazer isto (recomecar e recomecar 0 projeto) ja é salvar a sociedade do inferno da
falta de sentido, da obsesséo, do artificio complicado, da mentira sistematica, das negligéncias
e das evasOes criminosas, das futilidades autodestrutivas. O autor descreve o perigo do sujeito

ingressar numa instituicdo que pretende ser representante do ideal a ser buscado e achar que
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sO pelo ingresso nela ja da por certo a resposta divina positiva com a premiacdo celestial,
como se sua fé fosse bancaria, de poupanca, a ser ressarcido com juros. E preciso se desnudar

de todo orgulho e presuncéo!

A nudez espiritual, por outro lado, é austera demais para ser util. Ela
desnuda a vida até a raiz onde vida e morte sdo iguais, e é isso 0 que
ninguém gosta de ver. Mas € onde comeca realmente a liberdade: a liberdade
que ndo pode ser garantida pela morte de outra pessoa. O ponto onde vocé se
torna livre para ndo matar, ndo explorar, ndo destruir, ndo competir, porque
ja ndo tem medo da morte, ou do diabo, ou da pobreza, ou do fracasso
(MERTON, 2004, p. 5-6).

Temos que renunciar ao privilégio de enxergar a Igreja nos moldes da ‘Pax Romana’
onde o siléncio e a paz existe porque reclamacgdes e motins eram calados com a punicéo e a

morte. E onde a liberdade do individuo, do fiel:

A vida consiste em aprender a viver de maneira autbnoma, espontanea e
livremente: para isso € preciso reconhecer-se a Si mesmo - estar
familiarizado e a vontade consigo mesmo. Isto significa, basicamente,
aprender quem somos e aprender o que temos para oferecer ao mundo
contemporéneo em depois, aprender como fazer para que essa oferta seja
valida (MERTON, 2004, p. 3).

A Igreja apresentada pela vida do Pe. Marcelo € uma Igreja inquieta, profetica.
Sempre atenta a denunciar as injusticas para anunciar o Reino Novo proclamado por Jesus.
Sua acdo era intensa e profunda. Criava raizes. Os assistidos por ele na JIC, por exemplo,
foram pessoas que marcadas por uma profunda amizade, seguiram suas intuicdes de atuacao,
dedicaram-se a causas humanitarias e atuacéo politica, como é o caso de Leda Alves®*.

A lIgreja quando pensa em lograr apenas a universalidade, chegar a todos os cantos
do mundo, pode esquecer-se de estar presente primeiramente nos coragdes de cada um, de
simplesmente chegar a alma das pessoas simples ou ndo. E o que dara a eles? O que querem
da Igreja?

Essa foi uma preocupacdo constante do Pe. Marcelo Carvalheira, chegar aos irmaos
com uma imagem da Igreja muito clara, honesta, que tocasse 0s coragdes e néo,
simplesmente, superficialidade das necessidades passageiras.

Havia uma atencdo muito especial, da parte ndo apenas do Pe. Carvalheira, mas
daqueles que pensavam a Igreja do seu tempo, para que a o0 corpo eclesial observasse os

primérdios da comunidade discipular de Jesus, quando se organizava em pequenos grupos.

8 Leda Alves nunca se desligou das acdes politicas e culturais, sendo atual secretaria de cultura da cidade do
Recife.
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Quando essas comunidades eram visitadas constantemente, quando trocavam
correspondéncias. Quando se aconselhavam, quando a caridade era o “carro chefe” da
evangelizacdo, quando o testemunho nascia dos representantes, que procuravam nao ser
autoritarios, mas ter a autoridade de quem vive.

O que servira a Igreja conquistar o mundo inteiro, mas vir a perder a sua identidade?
O que acontecera depois que for unanimidade quantitativa, mas nao qualitativa devido a ndo
ser um organismo Vvivo, um sistema que se interconecta para reparar o sofrimento dos

pequenos, e mais que isso, sentir com eles, os desvalidos, 0s que ndo alcangam 0 sucesso?

[...] marcar pontos ndo é o que importa. A vida ndo tem de ser considerada
um jogo no qual se contam os pontos e alguém ganha. Se vocé estiver
preocupado demais em ganhar, ndo se divertira jogando. Se estiver obcecado
demais com 0 sucesso, ira se esquecer de viver. Se vocé sé aprendeu como
ser um sucesso, provavelmente desperdicou sua vida (MERTON, 2004, p.
13).

No processo de ser “sacramento do Reino”, a relacdo da Igreja com o mundo foi

quase sempre tensa. Incompreensdes das duas partes foram constantes.

Temos de comecar por admitir, francamente, que o primeiro lugar para
procurar para 0 mundo nédo é fora de nos, mas dentro de nés mesmos. NGs
somos 0 mundo. No mais profundo de nosso ser permanecemos em contato
metafisico com toda a criagdo da qual somos apenas pequenas partes. Por
meio de nossos sentidos e de nossas mentes, de nossos amores, necessidades
e desejos, estamos envolvidos, sem possibilidades de evasdo, neste mundo
de matéria e de homens, de coisas e de pessoas, que ndo sO nos afetam e
mudam nossas vidas, mas também sdo afetados e transformados por nos [...]
a questdo, portanto, ndo é de especular sobre como entrar em contato com o
mundo — como se estivessemos de alguma forma no espacgo sideral -, mas
como validar nosso relacionamento, dar-lhe um significado plenamente justo
e humano, e torna-lo realmente produtivo e de valor para 0 nosso mundo
(MERTON, 2004, p. 127).

S&o duas realidades distintas. Um criado por Deus e outro criado pelos homens. Mas
n&o é propriamente nas palavras de Merton um mundo historicamente seguido de outro. E um
mundo dentro de outro mundo. Um mundo do “poder, da luxdria e ganancia”, ou seja, contra
o ideal dos conselhos evangélicos: pobreza, castidade e obediéncia. Se o cristdo consegue
fazer vislumbrar o “terceiro mundo”, resultado da salvacéo efetivada por Cristo, a figura de
um mundo fragil se desfaz e nasce em seu lugar um novo tempo, “um novo céu, uma nova
terra” (Ap 21).

A praxis cristd encontrou no Pe. Marcelo Carvalheira um eco de libertacdo muito

profundo. A sua consciéncia humanizadora propunha um novo modelo de Igreja Cristd, que
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superasse todas as lacunas entre a pratica a mensagem do Evangelho. A sua consciéncia de
retorno as origens, ndo tinha como fundamento um saudosismo, ou até mesmo fuga. Era uma
busca de sentido, de restauracéo.

Seu amor pela Igreja era notdrio e testemunhado. E quando se ama, a felicidade do
amado € sempre uma meta. Esse foi o grande projeto eclesial do Pe. Marcelo: fazer a Igreja

mais fiel a Jesus, fazer a Igreja mais Igreja, fazer a Igreja mais feliz.
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CONSIDERACOES FINAIS

Diante do universo que compreende o fendmeno mistico nas diversas vertentes
religiosas, confessionais ou ndo, essa pesquisa objetivava nos levar a uma percepcdo da
mistica enquanto promotora de uma humanizagdo tdo necessaria a um mundo marcado
pela desvalorizagdo do ser humano em seus diversos aspectos.

Como foi visto, esse ndo € um tema inexpressivo. Ha muitos tedricos pensando
e problematizando, a partir da mistica, a promocao do sujeito humano. N&o é recente a
conclusdo de que as religides tem um papel fundamental na busca do bem comum a
humanidade, entretanto, muitos ja vislumbram essa busca ndo sé nos credos religiosos,
bem como nas religiosidades sem credo. Percebe-se que, 0 que ha de mais valoroso nédo
é, simplesmente, a profissao religiosa, mas o forte sentimento de humanidade que busca
a valorizacéo do outro.

Nesse caminho, encontramos como figura simbodlica desse processo, Dom
Marcelo Pinto Carvalheira. Cristdo, religioso, padre, bispo que vive uma profunda
identidade mistica capaz de trilhar uma busca existencial pela felicidade humana. A
vida mistica, a forma de Dom Marcelo se aproximar do Sagrado, o fez mais sensivel,
mas capaz de perceber as dores humanas e, por isso, 0 impulsionou a caridade,
entendida como préxis, ou seja, uma acdo transformadora das estruturas que favorecem
a diminuicédo da dignidade da pessoa humana.

Trés campos de atuacdo revelam, com muita clareza, sua opcdo pela
humanidade: a dedicacdo a formacdo dos novos pastores da Igreja Catolica, o
acompanhamento da Juventude Independente Catdlica e a sua opcdo pela Verdade e
pela Justica diante do golpe militar na segunda metade do século XX no Brasil.

Essa dissertacdo teve como objetivo principal analisar a relacdo entre mistica e
praxis cristd na pessoa de Dom Marcelo Pinto Carvalheira, delimitada entre o periodo
de seu nascimento (01/05/1928) a sua nomeacéo episcopal (27/12/1975).

Dentro dessa perspectiva, era fundamental, um olhar sobre a dimenséo
antropologica da experiéncia mistica no ser humano a partir das bibliografias que tratam
esse tema sob o viés das ciéncias, independente das confissGes religiosas ou credos.

Assim, a pesquisa deveria apresentar a biografia de Dom Marcelo Pinto
Carvalheira, no periodo delimitado, buscando salientar o desenvolvimento de sua

experiéncia mistica, a fim de analisar a relacdo entre mistica e praxis cristd,
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especificamente na sua atuacdo como reitor do seminario da Arquidiocese de Olinda e
Recife, na sua solidariedade com os perseguidos pelo regime militar no Brasil e a sua
atuacdo como acompanhante dos jovens na Agdo Catdlica.

Cada entrevista realizada, cada documento analisado, nos fez perceber, com
mais clareza, essa mistica que gera cuidado, atencédo, carinho, promocdo. As conversas
de Dom Marcelo revelavam uma oracéo preocupada, objetivada. Que possuia sentido na
acdo concreta. Longe de esgotar a temética, a pesquisa, cumprindo seus objetivos, nos
abre um universo de percepcdo muito maior e nos sensibiliza para esse fenémeno tanto
incomum quanto necessario. Leva-nos a observar 0s misticos do cotidiano e perceber,
em seus pequenos gestos de caridade, uma expressdo de esperanca para a sociedade e
para o mundo. Faz-nos perceber que a mistica ndo é s6 uma forma de piedade, mas uma
busca incansavel do Sagrado que faz mais humano.

Por diferentes meios, a vida presbiteral de Dom Marcelo Carvalheira exprimiu
uma profunda espiritualidade encarnada na sua historia, capaz de alcancar a todos
aqueles que estavam no raio de sua acao.

Em todas as entrevistas realizadas durante a pesquisa, em seus escritos pessoais
€ NOS poucos escritos a seu respeito, dois temas foram sempre comuns: a espiritualidade
e a bondade.

E muito claro a todos os que conviveram e convivem com Dom Marcelo que a
sua forma de amar resulta de uma experiéncia sobrenatural. Ele olha para o0 outro como
um transbordamento de algo que precede o olhar. Esse algo que precede o olhar é a vida
mistica, interior e profunda, que o faz mais sensivel e atencioso. A sua percepc¢do de
mundo é muito profunda por que conseguiu se distanciar da superficialidade das a¢Ges
simplesmente voltadas para si. Estava preocupado em mudar as estruturas desumanas,
em tornar a sociedade um espaco de felicidade constante.

Nos trés grupos analisados, foi notério perceber como a sua mistica se
desvelava num profundo cuidado com os outros. A atencdo dele transmitia uma
seguranca muito forte as pessoas, que sentiam forgas para darem aqueles ousados passos
por ele orientados. A sua acdo caritativa vai muito além do que uma simples acao social
ou filantropica. Leva a pessoa a uma promocao integral, humana.

Muito ainda tem a se aprofundar a respeito dessa grande mistico
contemporaneo. Seu periodo de episcopado também apresenta grandes riquezas. A
academia é um lugar privilegiado para olhar pessoas que conseguiram encarnar aquilo

que muitas vezes se trata apenas no ambito teorico.
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As religides também necessitam de referéncias, de modelos. De pessoas que
provem que suas propostas ndo sdo impossiveis de alcancar. Dom Marcelo Pinto
Carvalheira é exatamente uma pagina viva na historia do cristianismo do Nordeste
Brasileiro. Uma pagina de credibilidade, um legado de possibilidades, um icone que
aponta para a profundidade daquilo que os simbolos linguisticos ndo sdo capazes de

exprimir.
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APENDICES

Apéndice A : Roteiro de entrevistas com Familiares

Qual a origem da Familia?

Como era a religiosidade da Familia?

Como era a religiosidade dos pais?

Como era Dom Marcelo na infancia?

Como ele se envolvia na vida de fé da familia?
Como foi a sua vida acedémica?

A vocacgdo. Como surgiu? Havia sinais?

Como a familia reagiu a deciséo de ser padre?
Como ele se comportava nas férias?

. Qual o seu circulo de amizades?

. O que ele contava sobre o periodo que viveu em Roma?

. Como era a sua relacdo com a familia depois da ordenagédo?

. Como foi a vida presbiteral de Dom Marcelo?

. Qual era a sua relagdo com o poder politico do seu tempo?

. Qual a sua relagdo com Dom Helder?

. Qual a sua relacdo com as artes?

. Como era a sua vida espiritual?

. Marcelo Mistico! O que se pode falar sobre essa expressdo?

. Ao falar de Dom Marcelo, 0 que ndo se pode deixar de dizer?

Questdes:

HowbdhRE

Hé fotografias?

Ha cartas?

H& documentos?

Quem é indispensavel ao se falar de Dom Marcelo?
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11.
12.
13.

14.
15.
16.

17.
18.
19.
20.

Questdes:

Mo E
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Apéndice B : Roteiro de entrevistas com amigos

Como conheceu Dom Marcelo?

Qual a intensidade da comunicagdo, dos contatos? (em qual fase?)

O que sabe dizer sobre Dom Marcelo, seminarista?

O que conheceu sobre sua vida de oragdo/piedade?

O que pode dizer sobre seus estudos?

Quiais as areas de maior interesse?

Como ele se relacionava com 0s amigos?

Em seu periodo de seminario, como se relacionava com os formados?
O que se sabe sobre ele em seu periodo como estudante em Roma?

. Em seu periodo de presbiterado, como se relacionava com as pessoas ao

redor? Com os subordinados? Com 0s grupos que acompanhava?
Como ele via a formagdo humana dos cristdos?

Como via a formacao dos futuros presbiteros?

Qual era a imagem do seminario que se tinha em seu periodo como
formador?

Qual a sua relacdo com as ciéncias?

Qual a sua relagdo com as artes?

Se fossemos falar com as palavras de Dom Marcelo sobre a relacéo Igreja x
Sociedade, o que diriamos?

Na visdo de Dom Marcelo, quem era um pastor na Igreja?

Como era a sua vida espiritual?

Marcelo Mistico! O que se pode falar sobre essa expressao?

Ao falar de Dom Marcelo, o que ndo se pode deixar de dizer?

Ha fotografias?

Ha cartas?

H& documentos?

Quem é indispensavel ao se falar de Dom Marcelo?
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ANEXOS A - Fotos de Dom Marcelo Carvalheira®.

Foto: Apresentacdo teatral no Seminario de Olinda promovida pelo Pe. Marcelo
(Arquivo pessoal de Dom Marcelo).

! A medida que se apresenta cada fotografica, existe uma legenda que indica o arquivo onde ela foi
encontrada. Entretanto, nesses arquivos ndo ha referencias as datas em que as fotografias foram retiradas,
por isso, apenas elas estdo nominadas, mas ndo datadas.
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Foto: Com o Arcebispo Dom Carlos Gouvéia Coelho, enfrente ao Seminério, apos a
apresentacdo (Arquivo pessoal de Dom Marcelo).
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Foto: em dias de lazer com os seminaristas (Arquivo pessoal de Dom Marcelo).
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Foto: Em visita ao Papa Paulo VI, com sua Mée a esquerda e sua tia Nicinha a direita
(Arquivo de Dona Maria José Carvalehira).

Foto: Saudando Dom Helder Pessoa Camara, em sua chegada ao Recife (Arquivo da
Sra. Lucinha Lins).
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Foto: Com as jovens assistidas da Juventude Independente Catolica (Arquivo pessoal de
Dom Marcelo).

Foto: Com as jovens assistidas da Juventude Independente Catolica (Arquivo Pessoal de
Dom Marcelo).
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Foto: Entregandoa primeira Eucaristia a criancas do Colégio Sao José, no Recife

(Arquivo de Dona Maria José Carvalheira).
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Foto: Com sua mée, em visita ao Seminario de Olinda (Arquivo Pessoal de Dom
Marcelo Carvalheira).
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ANEXOS B - Documentos de Dom Marcelo Carvalheira
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Foto: Lembrancinha da Sua Primeira Eucaristia (Arquivo pessoal de Dom Marcelo).
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FRANCISCUS

EP.US OSTIENSIS ET TUSCULANUS

MARCHETTI SELVAGGIANI

Lateranensis Archipresbyter

MISERATIONE DIVINA

S. R. E. CARDINALIS

Sacr. Patr. Archibasilicae
SSMI DNI NRI PAPAE VICARIUS GENERALIS

DISTRICTUS IUDEX ORDINARIUS ETC.

ROMANAE CURIAE EIUSQUE
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NIVERSIS et singulis, ad quos prdesenles litterae petvenermt testamur Gkc. oy Akl SNV 0y il A0,
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praeviis spiritualibus exercitiis ac praevio examine a RR. PP. DD. hxamm-{torlbus in Urbe deputatls, idoneum repertum et

ritum ad _(0omAsidand i o A dopede Lz,{fww\,

admissum, cum caeremoniis et solemnitatibus, iuxta _ 2.

servatis rite servandis, ....&& *H’*’ ) LD AL ) "y i Domino promovisse. In quorum fidem has litteras,

a Nobis seu ab Exco ac Rimo Diio Vicesgerente et D. Secr?tarm subscriptas, sxgllloque Nostro munitas, expediri iussimus.

mensis El ... anni 1947, indictione ..., Pontificatus SSmi

Datum Romae, ex Aedibus Nostris, die
in Christo Patris et Domini Nostri PII Divina Providentia P‘APAE XII, Anno ....XKL
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Certificado de recepcdo das Ordens Menores de Tonsurato, Ostiério e Leitorato, por
Dom José Newton de Almeida Batista, em Roma (Arquivo pessoal de Dom Marcelo).

FRANCISCUS

MISERATIONE DIVINA

5. R. E. CARDINALIS

Sacr. Patr. Archibasilicae

EP.US OSTIENSIS ET TUSCULANUS

MARCHETTI SELVAGGIANI

Lateranensis Archipresbyter

SSMI DNI NRI PAPAE VICARIUS GENERALIS

ROMANAE CURIAE EIUSQUE DISTRICTUS IUDEX ORDINARIUS ETC.

ENIVERSIS et singulis, ad quos praesentes litterac pervenerint, testamur Excium ac Revfium Diium Iosephum

Newton de Almeida Batista Ep.um Uruguayanen., Romae, in Ecclesia Pont. Coll. Pu Lat. Americ., die 30 octobris,

in Festo D. N. L. Ch. Regis, an. curr., dilectum Nobisin Christo Daum Aanveheia A6 loses. idtn A el ..
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admissum, cum caeremoniis et solemnitatibus, iuxta S. R. E. iritum ad DA N s aA KaaM f\t A
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servatis rite servandis, de Nostro mandato in Domino promoyisse. In quorum fidem has litteras, a NOblb seu ab Excro ac
Rmo Diio Vicesgerente et D. Secretario subscriptas, sigillnqucl‘ Nostro munitas, expediri iussimus. :

Datum Romae, ex Aedibus Nostris, die 31 mensis octobris anni 1949, indictione II, Pontificatus SSmi in Christo
Patris et Domini Nostri PIl Divina Providentia PAPAE XIII, Anno XI.
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Certificado da Recepcdo das Ordens Menores de Exorcista e Acolito, por Dom José
Newton de Almeida Batista, em Roma (Arquivo pessoal de Dom Marcelo).
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CLEMENS
EPISCOPUS VELITERNUS

MI CARA

VICARIUS GENERALIS

MISERATIONE DIVINA

S. R. E. CARD.

S5.MI D.NI NRI PAPAE

ROMANAE CURIAE EIUSQUE DISTRICTUS IUDEX ORDINARIUS, ETC.

ANIVERSIS et singulis, ad quos praesentes litterae pervenerint, testamur Em.mum ac Revimum Dfium Benedictum

S. R. E. Card. Aloisi-Masella, Ep.um Praenestin., Romae, in Ecclesia SS. Nominis Jesu, die 5 octobris, Dom XVIII
post Pent. an. curr., dilectum Nobis in Christo Dium oo b Dy Mogneellone s dinee Bbidi, *(fwh. I bl
J)\ @)'\.ﬂmﬁ ade 2., Aol dimecinns i ....cum dimissoriis Ordinarii sui
praeviis spiritualibus exercitiis ac praevio examine a RR. PlJ DD. Examinatoribus in 1J/Urbc deputatis, idoneum repertum et
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servatis rite servandis, munere a Nobis perlibenter delegato, in Domino promovisse. In quorum fidem has litteras, a Nobis

admissum, cum caeremoniis et solemnitatibus, iuxta S. R. E. ritum ad

seu ab Excmo ac Rio Diio Vicesgerente et D. Secretario subseriptas, sigilloque Nostro munitas, expediri iussimus.
Datum Romae, ex Aedibus Nostris, die 10 mensis octqbris anni 1952, indictione V, Pontificatus SSmi in Christo
Patris et Domini Nostri PII Divina Providentia PAPAE XII, Anno XIV.
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Certificado da Recepacédo do Subdiaconato, pelo Cardeal Aloisi-Masella, em Roma
(Arquivo pessoal de Dom Marcelo).

MISERATIONE DIVINA

S. R. E. CARD.

SS.MI D.NI N.RI PAPAE

EPISCOPUS VELITERNUS

MICARA

VICARIUS GENERALIS

ROMANAE CURIAE EIUSQUE DISTRICTUS IUDEX ORDINARIUS, ETC.

NIVERSIS et singulis, ad quos praesentes litterae H&crvenermt testamur Exciiun ac Revihum Diium  Aloisium
Traglia, Archiep.um tit. Caesarien. ac V1ce5gercntem, Romae, in Basilica paroeciali SS. XII Apostolorum, die

26 octobris, in Festo D. N. I (& Regls an. curr., dilectum [Nobis in ChrIsto Diium Ao AR, l/ﬁ/:,.w\, Mane . e O
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praeviis spiritualibus exercitiis ac praevio examine a RR. l’]‘ DD. Examinatoribus in Urbe deputatis, idoneum repertum et

admissum, cum caeremoniis et solemnitatibus, iuxta S. R. B. ritum ad d}\f\LUv\Mv

servatis rite servandis, in Domino promovisse. In quorum fidem has litteras, a Nobis seu ab Excifio ac Rio Do Vices-
gerente et D. Secretario subscriptas, sigilloque Nostro munitas, expediri iussimus.

Datum Romae, ex Aedibus Nostris, ‘die 28 mensis OLttwbrlS anni 1952, indictione V, Pontificatus SSmi in Christo
Pdt]’l‘s et Domini Nostri PII DlVIDd Providentia 'PAPAE XII, Anno XIV.
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Certificado de Ordenagdo Diaconal, por Dom Aloisio Traglia, em Roma (Arquivo
pessoal de Dom Marcelo).
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EPISCOPUS VELITERNUS

MICARA

VICARIUS GENERALIS

MISERATIONE DIVINA

S. R. E. CARD.

SS.MI D.NI N.RI PAPAE

ROMANAE CURIAE EIUSQUE DISTRICTUS IUDEX ORDINARIUS, ETC.

NIVERSIS et singulis, ad quos praesentes litterae pefvenerint, testamur Bxcfium ac Reviium Dfium  Cajetanum

& Mignani, Ep.um tit. Chinganen. Romae, in Beclesia Domus Congr. nH a Missione, die 28 februarii, Sabbatg
/
v Temp Quadrag., an. curr., dilectum Nobis in Christo Diium ’)a/\,,fa,wm\‘x \a/vwgﬂmw doce Hovclass, (J
{# ﬁw». chioads s heintnngy AVislnanais mo .

praeviis spiritualibus exercitiis ac praevio examine a RR. PP, DD. Examinatoribus in Urbe deputatis, idoneum repertum et
admissum, cum caeremoniis et solemnitatibus, iuxta S. R. E. ritum ad U*uq L&w/i'um/
servatis rite servandis, de Nostro mandato in Domino plommr:sse In quorum fidem has ﬁttcms, a Nobis seu ab Excmaq
ac Rmo Dno Vicesgerente et a D. Secretario subseriptas, sigilloque Nostro munitas, expediri iussimus.

Datum Romae, ex Aedibus Nostris die 2z mensis mz‘u'tii, anni 1953, indictione VI, Pontificatus SSmi in Christg
Patris et Domini Nostri PII Divina Providentia PAPAE XII, Anno XV.
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Certificado de Ordenacdo Presbiteral, pelo Cardeal Caetane Mignani, em Roma
(Arquivo pessoal de Dom Marcelo).
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Nomeacao como Capaldo das Irméds Dorotéias, em Recife (Arquivo pessoal de Dom
Marcelo).
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Do Ao o Al ncids Nonas T
ot maeaci e Tos .o St S SHposkilea,

Arcebispo Nebropolstono do Olbnda.c Kecite

Pela ﬁesenfe Havemosior bem conceder lxcenzjﬁbdm

para celebrar, pregar e confessar os fiéis de ambos os sexos (exceto as Religiosas de Conven-

tos e Recolhimento) em todo éste Arcebispado e per~tempo—de (&ZZ Fl—= 12 =1954

se antes ndo mandarmos o contrario; e, por Delegacdo Apostdlica, se

necessario for, o autorisamos a usar por igual tempo das seguintes faculdades :

Podera absolver :

1.0 — De todos os reservados a Nés, ainda o pecado de abérto:

2,0 — Fazzr todas as béncios em que ndo intervem o uso de Oleo santo e que
podem ser delegados pelos Prelados jure ordinério, excefuadas porém, a béncdo da primeira
pedra para edificacdo de uma Igreja, bencdo de Igreja e cemiftério a bencdo de sinos e a de
imagem destinada ao culfo pablico para as quais serd necesséria licenca Nossa especial ;

3.0 Benzer e impSr servatis servandis, os escapuldrios da S. S. Trindade, Paixio,
Conceicdo, Dores;: e fora da Capital, onde ndo houver Sacerdotes Carmelifas. os escapulirins
de N. S. do Carmo de conformidade com a férmula usada pelos religiosos da mesma Ordem,

e que se acha no apéndice do Rifual Romano.
A auforizacio para pregar ndo compreende a licenca para fazer sermbes de circuns-
tancia ou orag¢Ges finebres em exéquias, sendo para estas necessdria especial licenca Nossa, a

qual ndo cencederemos senio nos casos expressos em Direito.

Dada e passada nesta cidade do Recife, aos fﬁ de M de 97 %

_..secrefario do

Arcebispado, a subscreyi.

Taxa Cr§ 70 00 M{W/&v%
i

Licenca para Ouvir ConfissGes no territdrio da Arquidiocese de Olinda e Recife, dada
por Dom Antdnio Almeida de Moraes Janior (Arquivo pessoal de Dom Marcelo).
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") Tl de Al Nt
. ot moerct e S ¢ i Storder 56 SHpesdedlca.
sheelispo Netsopolstono de Clondes ¢ FRecite

Futemes saber que ntondende Ned £ bess gualidades que cencerre= ma
pessse de Hevime snr Fadre larecels Finte da Carvalheira: Havemes per bem ne- '

m=se-lo,ceme pels presents Nessa previess o fesemes,-Direter Espiritual des alw
nes de Seminarie ds Tmaculsds Cenceiges da Tl.rlu,qn.lumtl nae mEndarmes & cen

traris.
0 qual smprege servira'bel ¢ fielments ceme cenvem ne servige de De-

us & bem espiri-ml des alunss de mesme Seninarie,sssistinde 2 tedew oz smas
sirigagées cem aguels sale s piedade,que de sus pessia espertmes,cumprinde o’
risca ns prescrigees de Direite Cansnice,ss instrugees da Sante Se’c as Nessas
tende serre on mire & bea fermagas des futures sacerdstes destn Arguidiscesa,
7 Esta e "1T0R on Taie alues de Seminarie o registrada em Newsa
Cazmre Ecleslastica & ne livre cempetontes de movme Seminaris,
intes ds cemegar m wervir :Ip'“tl.ﬂ.'m nessas maes o juramsnte de bem

sarvir,
Duis » passadn ne Palncle Hl Janpulnhe aen 8 da fevarairs de 1967,

1 o <
-+ v
...ﬁé-n- sl rafeepia
‘] e
P
f‘“lli‘rli l.-i.-ln-'-t iML---ii

Q\\\\s '. izl
b
4 m;mm-‘ﬂﬂtﬂ‘li subscrevi,

Nomeacdo como Diretor Espiritual do Seminario de Olinda (Arquivo pessoal de Dom
Marcelo).
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P02 mietee de Gtz ¢ iz St 56 Hpostotie,
.:“fxaéopa /ffeﬁ'm&)‘éﬂ& de Olonda e%

Vice Reitor do Seminario de Olinda

Fazemos saver que atendende o qualidages ¢ 1lustrayas de revdme snr

Padre Marcele Pinte da Carvainoira--- HGYOMOS DOr Dem nomoar, come pela prusen

te nesca provisas o nomeamos, Vics Reiter do Seminario de Olinds~ Seminasie

Maior----e----e--- enquante nA% mandarmes o contrariejequal carge servira’

bem o fieimente como convem ae servige de Deus e do dite Seminarie,assistin-
do o todas as suAS ODP1ga¢ees com aQuole Zelo Que do BuA POSEGA esperames;
cumprinao ¢ fazendo eumprir os Estatutes do dite Somimrio,oéumndt reli-
giosamente as preserigees do Dircite Cononico e as Instrugoes da Santa Se,di-
riginde & mociusae cenfiads fes sous culuades ¢ alunentande com o pas da dou-
trina ¢ inspitando lae gesto ¢ amer & lotras o o’viaf saceraotal,

E no dite emprege gezara de todas &s honras,privilegios ,gregas o 1sen-
cad que do Direite lie sa® concediaes,.E havera o meatimente o todes os ovenee-
ges que de direite lhe pertencem.

Mandames pertante,a todos es alunos de Seminariersconagaii ne monciona-
Revamo snr Padre Japcele Pinte da Carviineira------. POF 80u logiiime Vive-
R-itu-, o come tal o estimem,ovedegam ¢ pem traiem om tude quante seo obriga-
dos. Antes de comeyar a exercer o rererido emprege,presTard om noSsas WASS ou
do nosso deiegude,o juramente de pem servir. Esta sera’lida em tuce de veas

a comunidade o rogistrada om nosea Camara e no livre compeiente do Seminurie.

Dada ¢ passada no Palacio de lManguinhe,ads 20 de janeire de 1900,

Nomeacdo como Vice Reitor do Seminario de Olinda (Arquivo pessoal de Dom
Marcelo).
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ARCEBISPADO DE OLINDA E RECIFE

.";Qec{{a, ......... 16.de....... Feveredro. . .......de. 1961

DOM CARLOS GOUWEA COELHO

Por mercé de Deus e da Santa 58 Apostd -
lica Arceblspo Metropolitano de Olinda e Recife,.

Mos que esta Nossa'Provisdo virem, saundagfo,
paz & bénclo ne Jenhor,
TUdando dos Nossos Poderes ﬂrdinﬁrins, pela presente
Prpvisaoc havemes por bem nomear para o cargo de Reitor do Nosso
SeminArio Maior de Olinda o Revmo., Padre Marcelo Pinto Carvalhel

ra, de quem esperamos todo o z8lo o dedicag@o no desempenho das

suas funcoes.

Dada e passada na Ciria Metropoliana de 0linda e Reeife,

aos 16 de fevereiro de 1961.

\
i el fwlins ifs (LTl e
i

Areceblspo Metropolitane

S e, Ol b I
oabix &&M&»&Fﬂm;

e - C—

Nomeacdo como Reitor do Seminario de Olinda (Arquivo pessoal de Dom Marcelo).
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ARQUIDIOCESE DE OLINDA E RELIFK
¢ RECIFE — PERNAMBUCO — BRASIL

DOM EILDI‘-I! CAMARA

POR MERCE DE DEUS B DA SANTA SE APOSTOLICA
ARCEBISFO NETROFOLITANO DE OLINDA E RECIFE

Ao Nosso dileto, em Cristo, Monsenhor Marcele Pinto Carvalheira

Exercendo o minus J:‘i escolher 1dénece sacerdotes que sirvam
ne culto divino e.quey oomo vuvyeradores o conselheiros, pavticipem do
senado da Noesa igreja cl“dl'll* emitido, prévia e regularmente, o voto
do Noseo Cabido, constitufmos & V. Revma., MONSENHOR MARCELO PINTO CARVA-
LEEIRA, cbnego titular da Nossa igreja Catedral de Olinda e Recife, com
t0das as fachldades, direitos @ honras e preeminénois que competem aos
referidos odnegos. b
Mendamos, outrossim, que, respeitadas a forma e &s solenidades de praxe,
disnte do referido Cabido, o VeBerdvel Decanc receba a #ua profissac de
£é.

Dedo na cidade do Recife, aoe dez dias do més de junho de mil no-

Elei¢do para o Cabido Arquidiocesano de Olinda e Recife (Arquivo pessoal de Dom
Marcelo).
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ARQUIDIOCESE DE OLINDA E aﬁm
HECIFE — PERENAMBUCD — m

DOXK EELDER CA1MARGZ
PCR MEECE DE DEUS E DA SANTA SE APOSTOLICA
ARCEBISPFO IITE(IPGLI'H.!O'IE OLINDA ® RECIFE

Ao Noeso dilete, em Criste, Mensenher Marcele Pinte Carvalheira.’

A Nessa Arquidiecess,; pesr mer tae empla, tem muites e dispares o
ficies para serem per Nés exergides junte aec Nesse rebanhe e, enquante fér
poseivel, para satisfazer plulhn'h faes mesmen, detarminames esscelher um
Vigirie Episcepal para e .lpimhdc des leiges, para a vigilincia e molici-
tude pasterais.

Censtituimes, rer #stes metives, Vomsa Reverend{ssima, Mensenher
MHarcele Pinte Carvalbeira, ouja deutrina, prebidade, prudéncia, cenhecimen—
tos da sagrada teelegia e direite canénioce, capecidade administrativa e ex-
peridncia Nes she plenanents cenhecides, em Nesse Vigirie Epimcepal para e
apestelade des leiges, em virtude da presente Previsae, para a administragae
de tedes vs megécies espiritumis e temperais, enm tede o territérie da Nessa
Arquidiecese, sspecialmente junte mes Nosses leiges, quande o Cencilie Eou-
ménice Vaticane II es cenveceu, de mede partiocular, para qus redescebrissem
2 sus missae @ o seu lugar na IgFeJa de Deus, levande o peve de Deus & Tiver
segunde a santissima ventade de Senher, vivende a mua nslavra para sdificar
& cidade de Deus na cidade loz seus filhes, es hemens, censeante a Cristus
Deminue e Ecclesias Sanctas, aginde segunde o Nosse bensplicite e em fntima
cenexae com o Nense Vigérie Oeral, exclufdas, tedavis, as causas judiciais ,
refsrenten ao Nesss Oficial; gezard Vessa Reverendfssima de tedes os pedé-
res, feouldades, privilégies, henras e presminéncizs que, de direite, segun-
de o= cinenss, sstatutes discesancs e aprovade costume, competem as Vigirie
EBpiscepal, ocemo Ordindrie de lugar.

hnil, declarames Vemsa Heversndissida censtituide ceme ial,

M —— o A —

Nomeacdo como Vigario Episcopal para o Laicato (Arquivo pessoal de Dom Marcelo).
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DO BRASIL Brasﬂia, 28 de outubro de 1975
N? 16430

Reverendo Monsenhor

Tenho a grata satisfacao de levar ao seu conhecimen-
to que o Santo Padre, o Papa Paulo VI, se dignou nomear a Vossa
Reverendi'ssima Bispo titular de Bitilio e Auxiliar de Sua Excelén-
cia Dom José Maria Pires, Arcebispo de Paraiba,

A noticia sera publicada no Ossesvatore Romane,
dia 05 de novembro vindoure, quarta-feira, as 10 horas e 30 minu-
tos de Roma, 06 horas e 30 minutos do Brasil; ate essa data e hora,
estd ela vinculada ao segredo pontitiic'lo.

Ao lhe camunicar sua nomeagao, estou certo de que
Vossa Reverendissima ha de concorrer para maior impulso e apoio
as atividades pastorais na Arquidiocese de Paraiba e na Igreja no
Brasil, especialmente naquela Provincia Eclesidastiva .

Valho-me do e.sejo para felicita-1lo pela confianga
de que foi merecedor e, com augﬁrios, me reafirmar

de Vossa Reverendissima

dewv.mo

(L §)E g
mns.Paq}g_

Encartegado
—_—

Ao Reverendo
Mons.Marcelo P,Carvalheira
Bispo, Auxiliar Eleito de
Paraiba

Nomeacdo como Bispo Auxiliar da Arquidiocese da Paraiba (Arquivo pessoal de Dom
Marcelo).
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Fapa eleva Pe’Carvalheira
a Bispo para Jodo Pessoa

Cidade do Vaticano — O .Papa
Paulo VI nomeou bispo o Monsenhor
Marcelo Pinto Carvalheira, tituiar de

Bitilio e Auxiliar de D José Maria Pj-

res, Arcebispo de Jodo Pessoa.

O novo prelado, naseido em 1928,
¢ natural de Recile e se ordenou S
cerdote em fevereiro de 1953. Estudeu
Teologia na Universidade Gregoriana,

de Roma,
300 bispos

Com a nomeagio do Padre Car- .

valheira para bispo o Brasil Passou a |

ﬂ contar com 300 bispos e se tornou des-

+ % sa forma "talvez o pais com maior ni-

mero de bispos agora em todo o mun-

?do". segundo o Padre José Dias Gou-

» flart, da  Conferéncia Nacional
" Bispos do Brasil (CNBB).

O Padre Carvalheira, que tem 47
anos de idade ¢ 22 de sacerddcio, com
atlvidade em Recife, se distinguiu co-
mo assistente da Acdo Catélica de
Pernambuco, além de professor, dire-
tor-espiritual e reitor do Seminéario
Reglonal. Ultimamenté vinhg, respon-
dendo, como coordenador, pelas ati-
vidades da CNBB nos Estados de Per-
nambuco, Paraiba, Rio Grande do
Norte ¢ Alagoas,

A Igreja Catolica no Brasi] per-
deu este ano cineo bispos (por morte)
mas ganhou 17 outros, nomeados pe-
lo Papa Paulo VI,

dos

; Segundo o Centro de Bstatistica

_ Religiosa e Investigacdes Sociais
(CERIS), o Brasil passou a contar, des-
_de ontem, com 219 bispos procedentes
do seu proprio clero e 81 do clerg es-
trangeiro, Vinte e sels sio italiznos, 12
alemaes e nove espanhéls. A maioria
perteénce ao clero diocesano mas 142
vieram' de ordens e congregacoes re-
liglosas. Entre os bispos religlosos 21
'sdo franciscanos (entre 08 quais, o
Cardeal Paulo Evaristo Arns e o Ar.
cebispo Aloisio Lorscheider), 14 sale-
sianos, 11 capuchinhos e nove reden-
toristas. )

Nem todos os bispos no Brasil se
éncontram porém na ativa. Por sai-
de. ou limite de idade, 33 pediram re-
nunela. Dois vivem em Roma integran-
do a Curia pontificia: 0 Cardeal
Agnelo Rossi, Prefeito da Congregacio
para a Evangelizacdo dos Povos,e o
Bispo Lucas Moreira Neves. presiden-
te do Pontificlo Conselho ‘para os
Leigos, J

A idade média dog bispos que ser-
vem 2 Igreja no Brasil ¢ de 59 anos,
O mais novo >~ Dom Paulo Moretto -
€ Blspo de Cruz Alta (RS) e conta
apenas 39 anos de idade. O mais ve.
1ho — Dom José Lafzvette Libanig
vive em Sdo José do Rio Preto (SP) e
breve completars 90 anos.

| radical™

Papa nomeia
mais um bispo

brasileiro

RIO Sucursal)y -- O ¢pis-
copado brastleiro. gue so e
Menos numeroso gue ¢ da
Italia e dos KUA, tem agora
200 membros: o papa Paulo
VI nomeou ontem o padie
Murcelo Pinto Carvalheira,
bispo auxiliar de dom José
Maria  Pires. arcebispo
nietropolitano da Paraiba, A
intormacao e da CNBB

A nomeacio ¢ a quarta em
15 dias. A primeira foi a do
padre Antonio Celso Queiroz.
designado bispo auxiliar c;v
dom Paulo Evaristo Arns. No
diu 29. o papa Paulo VI no-
meou os maonsenhores Karl
Joset Romer ¢ Carlos Alberto
Etchandy Gimeno Navarro. |
bispos auxiliares de dom
Eugénio Sales. arcebispo.do |
Rio

A excecao de Karl Romer,
todos 0% gemals exercem ou |
oxerciam assessoria na Con- |
feréncia Nacional do Bispos |
do Brasil. Padre Carvalheira
€, alualmente, subsecretario
dir Regional Nordeste 2 «Hio
Grimde do Norte, Paraiba,
Pernambuco ¢ Alagoas: da
CNER

Ligado a chamada “ala
o clero estaria
dividido em setores ditos con-
servadores. moderados,
progressistas e radicais t
padre  Caryalheira naseen |
cm Reeite em 1 de maio de |
1928 e tol ordenado sacerdote
em Roma dia 25 de fevereiro |
de 1953 |

Noticias de sua nomeacdo ao Episcopado, do dia 06 de novembro de 1975 (Arquivo da

Sra. Lucinha Lins).




	pre texto
	introducao
	INTRODUÇÃO

	corpo todo
	consideracoes finais
	Bibliografia
	Roteiro de Entrevista com amigos
	ANEXOS



