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RESUMO

A sociedade brasileira e a Igreja, na segunda medadséculo XIX, passaram por
processos de grandes mudancas. Atuando como ndigsigraquele periodo, o Pe. Ibiapina
implementou numerosas obras sociais. Seu talergonmu uma peculiaridade ao seu modo
de agir, levando-o a construir, em reduzido espdgotempo, em regime de mutirdo,
significativa quantidade de obras, pelo interiorcdeo provincias nordestinas. Por meio do
mutirdo, Ibiapina distribuia responsabilidade epdemva potenciais a serem postos a servico
do bem comum das comunidades. A probabilidade gepalacdo de cada local assumir,
junto com a Igreja, o enfrentamento dos seus pmddesociais era diretamente proporcional
a articulacdo conseguida. Atento aos problemas atoldste, fez das Casas de Caridade o
centro de sua atuacdo, valorizando e promovendallaematravés de atividades religiosas,
educativas e profissionais. A medida que vivencsaiaprojeto missionario, lbiapina definia
seu entendimento, acerca da religido e das suasrélecias, trazendo melhoramentos sociais
e econdmicos para o povo, alvo de sua atividadecReadas a uma fé em Deus que se
traduzia em praticas, as suas obras sociais reumeapulacdes, antes dispersas, e
concretizavam algo mais que constru¢cdes matefliado isso fez a sua vida de missionario
tornar-se simbolo dos acréscimos — beneficios -ugqui&leal pode trazer a precaria realidade
social existente em uma época.

Palavras-chave: Igreja, religido, poder, crescimsntial do Nordeste.



ABSTRACT

In the second half of the nineteenth century, sp@ed the catholic church in Brazil
experienced a period of great changes. In thatogerrather Ibiapina, as a missionary,
implemented and developed numerous social workshdracterized his work with a certain
charism and in a short period of time, working noups, constructed a significant number
projects in the interior of five northeastern prmas. Through community participation,
Ibiapina distributed responsibilities and generagmthusiasm that would lead to welfare
services in the communities. He did this with ttiea that each community, together with the
church, could assume their responsibilities of rtteein social problems and solve them
accordingly to their own possibilities. Sensitive the regional problems of the brazilian
northeast, he made “Houses of Charity” the basdiisfactivities, especially promoting
woman, qualifying them through educational, religicand professional training. Following
his missionary project, Ibiapina defined his untirding, by employing religion and its
possibilities, bringing social and economical béseffo the rural population, his principle
object. Related to a living faith in God, transthie activities, his social works assembled
populations that were before scattered and maderetn something more than merely
material constructions. All of this established mmissionary life as a symbol of achievements
and benefits, expressing that an ideal can brintp to a precarious social reality, existing in
a certain time and in a certain society.

Key-words: Church; Religion; Power; Northeasteraiglogrowth.
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INTRODUCAO

Hodiernamente estamos presenciando uma enormedecksvalorizacdo dos
estudos referentes ao sagrado. Se o ufanismo egioelho uso da razdo produziu um
caminho de abandono das relagcdes entre 0 homersagrado, no século XXI as coisas
parecem estar tracando outras sendas. Quer agmeirlosdo dos movimentos pentecostais,
quer a partir da reivindicacéo de tolerancia fré&rgescolhas religiosas, estamos vivendo em
uma época na qual o sagrado esta sendo revisiEatdodos os ambitos da vida, a presenca
do sagrado esta emergindo do nimbo em que estalausuarado.

Diante de uma sociedade que tenta reencontrar relex®es com o sagrado,
destacamos a figura de Padre lbiapina. Exemploidie & respeito a forma de os mais
humildes se relacionarem com o Sagrado, Ibiapin@otese um marco nas novas relagdes
que estdao emergindo em nossa sociedade. Num montéotoimportante para o
restabelecimento das relagbes entre os varios @nbta vida humana com o sagrado, o
modelo vivido por Ibiapina torna-se, sem sombrdaeadas, fascinante.

Todos nés, em varios momentos de nossas vidas;igspente naqueles em que
pretendemos ser 0s construtores de nossas propsg&&ias, buscamos formas mais
esclarecidas para entendermos nossas relacdes sagramlo. Em nossas jornadas, ao longo
da vida, percorremos caminhos tortuosos e deperslgla® qualidades das estradas para
chegarmos ao destino pretendido. Como nem sempestesdas percorrem as menores
distancias, ou sequer sdo retilineos o0s seus tragad caminhada que nos conduziu ao
encontro da vida e obra de Ibiapina é fruto de lemia caminhada.

Quando nos propusemos a pesquisar a atividadeoméss do Padre Ibiapina, no
contexto do século XIX, nos deparamos com um tems ge por um lado nos parecia
atraente, por outro apresentava algumas dificukjadatre elas a de dialogar com as
categorias e 0s conceitos correlacionados aosfisapos que havia no Nordeste de sua
época. O Nordeste a que nos referimos aqui € esgondente as cinco provincias que foram
palco das suas atividades: Piaui, Ceara, Rio Grdmdorte, Paraiba e Pernambuco.

Uma segunda dificuldade diz respeito a necessidieaios colocarmos na
sociedade do século XIX, para observarmos e iEpnos os fenbmenos narrados,

perseguindo o ideal da objetividade.
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Também nos sentimos tentados a usar conceitosgocas atuais, aplicando-os
ao periodo em que atuou o Pe. lbiapina. Referingp-eatre outros, a vocabulos como
“desenvolvimento” e “terapia ocupacional”.

Nossa pesquisa esta baseada em dados historiografique nos circunscreve em
interpretacfes ja realizadas a partir da objetdédaou subjetividade, dos autores.
Obviamente essas circunstancias ndo nos dispersa®avdlo olhar critico em relacdo ao ja
escrito e publicado. Nosso objeto de pesquisaliesiiado pela prépria escassez de fontes
primarias, e aqui nos referimos, sobretudo, aosgmascritos conhecidos da lavra do proprio
Pe. Ibiapina, restritas quase que exclusivamergeregimentos das Casas de Caridade e a
algumas cartas publicadas por Celso Mariz. Outrate$, se existentes, sdo desconhecidas,
inclusive para ndés que nos debru¢camos sobre o tema.

Depois de elencarmos algumas dificuldades, solwetqdelas oriundas das fontes
ja publicadas, nos referimos agora ao nosso pr@osaionamento frente ao tema. Durante a
elaboracdo da dissertagdo, varias vezes fomos tahgerpelo orientador sobre nosso
envolvimento afetivo com o0 objeto de pesquisa, éadd a repetir a postura constante em
todas as biografias nela utilizadas: o envolvimgetssoal. Percebemos que os autores muitas
vezes se deixaram levar por razdes emocionais,epdodpara o lado apologético, o que
constitui, sem duavidas, sério risco para um trabaltadémico.

A auséncia de escritos do proprio Ibiapina, nagraftas (a excecéo, ja citada, de
algumas poucas cartas constantes em obra de Cealsp)Mambém traz limites a pesquisa.
Mesmo assim, a dimensédo das obras sociais querwangirnou-o famoso e fez com que
muitos, ainda que sem beberem da prépria fontegwsgsem sobre ele, seus problemas
pessoais e familiares, sua trajetdria de vida eesatadequacdo do seu projeto missionério a
conjuntura da época.

A extraordinaria e crescente bibliografia acercdbigpina € sinal e indicador de
gue ndo estamos sozinhos em nossa investigacadigBreg nos estudos mais recentes, tem
tomado, indubitavelmente, um rumo estratégico deestigacdo que visa a entender,
sobretudo, sua atividade missionaria.

A sua fama, repercutida nos ultimos anos, encomdranteresses impares na
sociedade civil, tem despertado estudiosos de sdisedireas e instituicdes, fazendo crescer
nao so as devogdes populares em torno dele, conti@ia estabelecendo parametros para um
reconhecimento da sua importancia, tanto para déste como para a Igreja Catolica.

O imenso prestigio social de Ibiapina levou a fay@eade um bom numero de

biografos, pesquisadores, especialistas e es&impue, em suas obras, enfocam diversos
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aspectos de sua vida. Cada um, contudo, salientapame da vida desse homem que, de
acordo com nossa interpretacao, é sinal manifessagrado no seio do povo nordestino.

Diante dos altos indices de calamidade social entiss em sua época e de seu
envolvimento na area social, Ibiapina tornou-se g@ikedileto de profunda investigacédo. Nas
publicacdes recentes, é visivel o0 recorrente issereem sua vida, pelas suas acdes
missionarias. Essas Ultimas evidenciam o quantas&ormas mais claras de manifestacao
de uma unido do homem com o sagrado.

Sua projecdo como referéncia para os historiadoieegprmacéo académica ou
nao, demonstra a sua importancia. A bibliografiarscele abrange desde a publicacdo de
livros, artigos em revistas e jornais, até umaavasddicdo oral, que mantém viva a sua
historia e a devocgao de que é alvo, depois dedoamdos 123 anos de sua morte e 200 anos
de seu nascimento. Sua figura tem sido exaltadeao cande um dos maiores religiosos
nascidos e criados no Nordeste.

A contribuicdo dos historiadores contemporaneosaltaimente pertinente para o
resgate da historia desse missionario. Embora todosordem em alguns pontos comuns,
como na representacdo de sua figura através da deatim missionario construtor, ou na de
homem forte, sua histdria ainda nos reserva a Migdalguém que, diante de tudo isso,
simultaneamente conseguia revelar um ar de saptidBiferentemente da literatura
produzida em torno do patriarca do Juazeiro doeé\ataramente dividida entre os que lhe
Sao contrarios e 0s seus simpatizantes, a litaraturespeito de Ibiapina demonstra uma
unanimidade na aceitacdo desse homem do Nordesiéelo.

Procuramos, nesse estudo, ver algo diferente da mexxonal e tradicional de
interpretar a vida dos santos, ou das pessoasdiaas tais, ou seja, algo diferente daquilo
que habitualmente faz a hagiografia. Em nossa rthgs® prevaleceram outros modos de
compreender e explicar o mundo real em sua relagéao o sagrado. O sagrado € uma
categoria que aponta para um outro modo de vivealdé que vai além do simples
reconhecimento das crengas de um povo e de sdaraauds irracional, frente as explicacdes
do mundo moderno, que esvaziam o mistério existeasepessoas, nos acontecimentos de
suas vidas e em lugares qualitativamente diferdosieD sagrado, aqui estudado, mostra que
a fé atribui e agrega valores aos objetos, prihtigate diante de grandiosidades ainda
ocultas, como as perguntas acerca da origem deergnivou mesmo sobre a perfeicdo da
natureza; enfim, ele nos demonstra algo supenatingivel a uma compreensao puramente

racional.



11

Dentre as varias obras desenvolvidas por nossaomég®, destacamos as Casas
de Caridade. Essas casas eram lugares de abrigmagéd e promocao social das mulheres,
ou seja, grandes centros de valorizacdo e criagaodd no interior do Nordeste. Diante da
vasta documentacdo deixada nas Casas de Caridadem oartigos de jornais e outras
publicacdes sobre elas, ainda encontramos séfiaaldiides em gerenciar as informacdes
referentes a Ibiapina. Apesar dessa grande qudatidarnou-se dificil um processo que
pudesse revisa-la; por um lado, devido as enorms&ndias no Nordeste, por outro, devido a
falta de investimentos, muitas vezes, da propriejdgCatolica na area da historia religiosa.
No meio de tudo isso, ainda assinalamos a car@ecjgessoas qualificadas a reconhecer o
valor da documentacéo espalhada, seja nas Caszaridade, seja nas pardquias, ou mesmo
guardadas em arquivos improvisados de particulaiEgins pesquisadores, movidos por
interesses pessoais, sdo muitas vezes dotados adeontade; todavia, a falta de uma
formagdo académica mais acurada, nao |hes permaf¢arc a importancia social da
documentagcdo que chegam a ter em méos. Apesaredoincento das publicacbes sobre
Ibiapina, estuda-lo ainda € um enorme desafio.

Um homem que foi professor universitario, advogquia, deputado e sacerdote,
nao podia ter se descuidado dos documentos e rosgigue pudessem comprovar a
autenticidade do seu projeto missionario no Noajestcatequese de seus habitantes e a
criacdo de estruturas inovadoras. No entanto, @ponsaveis pela guarda de sua
documentacdo nem sempre o fizeram a contento.

O pequeno montante conhecido da citada documentagée pode ser
caracterizada como fontes primarias, esta espalpada@inco estados do Nordeste, tendo
parte ainda menor da mesma vindo a lume a parfoutécacoes fruto do trabalho de seus
bidgrafos (sobretudo os regimentos das Casas déa@are alguma correspondéncia). A ela
foram associadas muitas historias, as quais aiogase encontram conservadas no universo
das tradigdes orais do povo nordestino. E surpesgadconstatar que, acima de tudo, tais
elementos sao ainda hoje transmitidos.

Quanto a contribuicdo dos historiadores, constagagu@ um primeiro grupo se
destaca pela compilacdo de varios documentos, qagbks ou citacbes que, embora
revestidas de aparente imparcialidade, encontramaseegadas de um evidente carater
apologista, completamente ligado a emocdes pessBasas obras sdo marcadas pela
restricdo de determinadas informacdes fulcrais patmmpreensdo da dinamica vivencial
desenvolvida por Ibiapina. Nelas constatamos a naigsé em uma mesma obra, de

documentos que falem sobre os movimentos da émwmaa 0 ultramontanismo, o regalismo,
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a romanizacao da Igreja, a crescente influéncidgeptante e as influéncias advindas do
mundo moderno.

Encontramos uma primeira tentativa de interpretal@eida do missionario em
um segundo grupo que tenta transformar Ibiapinaimia pessoa santa, marcada pela heranca
espiritual e pela inclinagéo para as virtudes saitgais que impressionaram 0s que viveram
ao seu redor. Existe, contudo, outra vertente preééativa, que se promove defendendo a
santidade de lbiapina, embora argumente que egsades ndao tenham caido do céu, mas
foram alcancadas pelos méritos do missionario, améglio contexto e as circunstancias em
gue viveu, seguindo os apelos oriundos da sociedddea outra procura justificar na
documentacdo apenas as obras materiais de comstrac@ervico da coletividade e do
desenvolvimento de cada local. Ha outra que van aé material e salienta os elementos de
promocao cristd que vinham depois da construcao.

Voltando para os mais recentes estudos da matiidgro da Igreja Catdlica,
surgiram criticas as histérias escritas somentspglandes e vencedores, tendo em vista que
omitem a participacdo de uma grande maioria de brepmlos e de outros grupos excluidos.

Embora seja util criticar, provocar debates e disgas, apresentar livremente
opinides, € preciso ter a consciéncia de que aspietacdes sobre o passado sao feitas a
partir das categorias do presente. Toda visdo éndetada por um ponto de vista. Todo
observador encontra-se em um lugar que determinaf@una de ver e interpretar os
fendbmenos que o rodeiam. Seja qual for a Oticaaddotnenhuma é plenamente completa,
descartavel ou indispensavel. Na evolucdo do camieeto, a histéria da Igreja deixou de ser
propriedade de religiosos e passou a ser objetestiglos académicos. Novas abordagens
acrescentam conhecimentos diversificados. E basthfierente um olhar de dentro da Igreja e
um outro de fora. S&o dois modos distintos de vetegpretar a manifestacdo do sagrado na
historia.

Diante dessas outras maneiras de olhar os fatostemimentos e fenbmenos, nos
colocamos na perspectiva de redescobrir a forca ejnana do sagrado na atividade
missionaria do Padre Ibiapina. O sagrado encontede um canal de comunicacdo, uma
ferramenta que foi além das comumente analisadagiperou fronteiras humanas e
geograficas, alcancando trés grandes diocesesedasitexistentes na época: Sdo Luis do
Maranh&o (na qual estava a area da provincia dn)Pkartaleza e Olinda.

Em termos tedrico-metodoldgicos, utilizamos contids da Histéria, da Sociologia e
da Teologia. Nelas buscamos enfoques acerca daiaiga Igreja, da sociologia religiosa e

de uma analise doutrinaria da fé que promovia dédes sociais da atuacdo da Igreja no
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Nordeste. Assim sendo, buscamos encontrar na @mi#gobras utilizadas como referéncias,
a compreensdo das obras sociais de Ibiapina, etnajgto que parte da fé para a promocéo
social.

Escolhemos, prioritariamente, a analise da hestda Igreja efetuada pelos membros
da CEHILA, que critica uma histdria escrita a paiti propria instituicdo, acentuando a 6tica
do progresso, do triunfo, dos jubileus e datas coonativas, elaborada com carater
apologético e praticada nos meios eclesiasticos.

A Comissao aborda a historia das religides emaglas e heterogéneas expressoes,
investigando arquivos, discutindo os temas caregadke preconceitos, as vantagens e
desvantagens da visao disseminada pelos mestcksidnais. A CEHILA pode contribuir
como critério fundamental de interpretacdo da hiastda Igreja a partir do povo e da
religiosidade popular, propiciando a compreensaorda forma de religido vivenciada nas
comunidades do Nordeste, na segunda metade do sé&ul

Dentre as muitas andlises socioldgicas das rekgifos baseamos, sobretudo, no
estudo de Durkheim a partir dos conceitos da élsréormas elementares da vida religiosa.
Ele caracteriza a religido como um sistema de $mpa idéias, um poder que nédo se conhece
na vida comum. A pratica das dimensdes da vidgiosk faz a sociedade participar de uma
energia que a domina, sustenta e eleva acima piiia. Com esse poder ela parece ter
condicbes de enfrentar as dificuldades da exisaémmirkheim acredita que essa forgca pode
mudar os designios da natureza. Os individuosdesrdesentranham uma forca, um tipo de
eletricidade, que rapidamente o0s transporta até extraordinario grau de exaltacao,
entusiasmo e efervescéncia coletiva. A fungcédo tgi&e e do culto &, assim, a de criar
coesdo, proporcionar ao grupo condi¢ces para aksap a soma dos numeros, para fazer agir
e viver ajudado pelas decorréncias da oética relggio

A escolha de Durkheim aparentemente aponta unteacigfio tedrica, uma vez que a
sua analise se prende a religido enquanto forgativale noés realizamos o estudo da
dimensao religiosa em um individuo. No entanta §zemos, foi por estarmos movidos pela
percepcdo de que a individualidade, no Padre HeapEra algo que quanto mais se definia
nas trajetorias de sua vida, mais tomava contateasma coletividade que ocupava todas as
suas preocupacoes, sempre traduzidas em atuagdegsguam a promocao de parcelas da
sociedade. A capacidade de sublimagéo tantas esmEnciada nas circunstancias pessoais
por ele experimentadas, € uma via de humaniza¢ggmAsendo, estudar a complexidade de
sua vida é estudar, simultaneamente, a complexidadeda dos seres humanos, sobretudo

daqueles que se deixam tocar pelo sagrado.
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Somamos aos nossos referencias de andlise abuiglo teoldgica que encontramos
nas obras de Riolando Azzi, destacadamente na Jieot Mérito, reflexdo doutrinaria
proposta desde o século XVI, especialmente atdeggxercicios espirituais de Santo Inacio
de Loyola. Com essa visao doutrinaria a Igreja gggponder a mentalidade burguesa que, a
partir do espirito mercantilista introduzido pelevBlucdo Comercial, comecava a se afirmar.
O éxito comercial era entdo medido em termos déagme perdas. Ao mesmo tempo, 0s
catdlicos eram acusados de nao valorizarem o muwutsiderado terra do exilio, ou do
desterro, e nele 0 homem apenas vivencia atividdelssgnificacdo passageira. A decorrente
Teologia do Desterro, surgida na Idade Média, é dmdrina que analisa a permanéncia do
homem na terra como um castigo, cabendo aos m&bgitugir ou desprezar o mundo, e ao
povo, através das suas praticas de religiosidagellgny suportar todas as situacbes de
sofrimento, 0 que era imposto pelos ensinamentdgrdg@, ancorados em pactos celebrados
com a sociedade temporal, pelo regime do padropétaeadocao de outros mecanismos.

Para efetuar nossa analise, dividimos o trabalhdréscapitulos. No primeiro,
“Caminhos diversos na vida do Padre Ibiapina”, gameos no Nordeste do século XIX, para
mergulhar na vida de lbiapina, que nasceu, viveesceu e atuou na regido quando esta
estava em transicdo para uma sociedade modernantEamos a vivéncia de uma fé
adaptavel a cada situacdo, embora fosse de tradajénial, dentro de uma realidade que
clamava por desenvolvimento para tornar a vidagi@l em condicbes materiais que
incluissem a dimenséao transcendental, mostramos eamsuas missdes Ibiapina atuou nesse
sentido.

No segundo capitulo, intitulado “A Igreja do Nordesno século XIX”,
destacamos os conflitos e confrontos nela exigertadenciando a acdo de beatos e beatas
que, em suas vidas, divulgavam um catolicismo @rpylie convivia com outro oficial. Em
tal contexto vimos a eficacia da acdo missionaeidbthpina, homem de formacédo erudita e
uma identidade de catdlico e cidad&o civil; perogdige assim, uma acdo equilibrada entre as
exigéncias do desenvolvimento e as decorrénciés, dge contribuiu para a formacao de um
corpo no qual ndo se acentuassem as diferencagasm@mgruéncias que tornassem menos
conflituosa a convivéncia social.

No terceiro capitulo, que tem por titulo “O sagradma experiéncia na vida de
Ibiapina”, nos utilizamos de alguns estudos pubsasobre o sagrado para analisar a pessoa
de Ibiapina e a sociedade em que viveu e atuouse@uis descobrir e analisar sua
constituicdo através das atribuicOes, papéis edesmgue exerceu e na qual projetou uma

imagem. Imagem que, captada pela sociedade hodieausa espanto e admiracdo em
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decorréncia das multiplas manifestagcbes do sagreda contidas. A manifestacdo do
sagrado, estudado na acdo missionaria do Padpnidjanos possibilitou a percepcao de que
ele foi uma pessoa que se tornou outra e, contwtdinuou sendo ele mesmo.
Obviamente encontramos dificuldades e vivenciamasnemtos de desanimo.

Todavia mais importante foi supera-los e chegaeauno do trabalho proposto, cujo objetivo
maior foi compreender a pratica religiosa empregagla Padre Ibiapina como instrumento
para encarar os desafios enfrentados pelos setengmoraneos no Nordeste do Brasil. Para
ele, a préatica missionaria foi uma pedagogia aill& para levar a Igreja a vivenciar sua
dimensao de agente de transformacgao social. Daanteal situacdo de pobreza e sofrimento
do povo, aliada a uma falta de propostas para aupsrsituacées de multiplas caréncias em
que estava mergulhado, quisemos entender a comcdpclviapina acerca da religido como
alternativa para o enfrentamento dos problemagquats conduziam sua dimenséao de fé para

a da promocéo social, ja no final do século XIX.
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1 CAMINHOS DIVERSOS NA VIDA DO PADRE IBIAPINA

1.1 Tracos biogréficos de Ibiapina

José Antonio Pereira Ibiapina (1806-1883) era ahtlg Sobral, no Ceara, e ficou
conhecido em todo o Nordeste. As narrativas solvegjido Nordeste, constantes em grande
parte da historiografia brasileira, partem da vid@am colonizador que tinha o olhar situado
no litoral, este mesmo ocupado por uma elite aeireae comercial. Tal fato fomentou a
disseminagdo de uma separacdo entre a metropaentfo, entre o centro e o interior, entre
o cidaddo e o matutoEntendia-se a metrépole — o centro — como o ldgaprogresso e o
outro, o sertdo — o interior —, como o lugar dasr Ibiapina nasceu e criou-se nesta regiao
de contrastes, assimilou a cultura dos centrosnofamas colocou-se a servigke
realizagbes de obras sociais nos sertbes.

Na cidade, moravam os magistrados e os adminisgadApesar de muitos dos
seus dirigentes serem de origem sertaneja, assamilasta viséo historiografica. Qual o olhar
de Ibiapina? No litoral, esta a escola, o hospit@tande comércio, o porto movimentando as
importacdes e exportacdes. Na caatinga, estaaras te indios, cujo acesso é por trilhas de
longas distancias denominadas Sertdes, em sumestalio isolamento. Uma regido carente
de povoacg0es, inicialmente caracterizada por unoacecia complementar constituida de
atividades subsidiarias do litoral e, depois, ponausociedade forte comandada por
fazendeiros que deram um novo perfil ao espagmftsisocial a partir da pecudria

Ibiapina criou-se convivendo com essas duas dinesndd Nordeste Brasileiro.
Sua familia tinha alguma projecédo social e cultusalu pai, Francisco Miguel Pereira, foi
agricultor em Sobral e depois tabelido pubkgo Icé e também em Fortaleza, no Ceara
Escreve Leal: “de fato, o lastro genético colaboefinazmente, mas outros fatores se nos
imp&em reconhecé-los, estiveram presentes na féonasicoldgica do padre mestte”

! Grandes distancias, a deficiéncia nos meios depmates e comunicagéo, o baixo indice de migrapemas
entre Norte e Sul tornaram estes espacos completamesconhecidos entre si, verdadeiros mundossgkyzae
diferentes que se olhavam com o mesmo olhar dangstimento com que nos olhavam da Europa. Cf.
ALBUQUERQUE JUNIOR, Durval Muniz deA invencdo do Nordeste e outras artes2. ed. Recife:
Massangana; S&o Paulo: Cortez, 2001. p. 41.

2 Cf. MARCILIO, Maria Luiza. O sertdo pecudrio naoép colonial In: SILVA, Severino Vicente (Org)A
Igreja e a questao agraria no NordesteSao Paulo: Paulinas986. p. 11-22.

¥ LOPES, Diana Rodrigue®adre Mestre Ibiapina e a Casa de Caridade de Tridio. Santa Cruz da Baixa
Verde-PE: Folha do Interior, 2004, p. 27.

4 LEAL, Venicius Barros. Ibiapina — um profeta ena sarra.ln: DESROCHERS, Georgette; HOORNAERT,
Eduardo (Orgs.)Padre Ibiapina e a Igreja dos pobresSéo Paulo: Paulinas, 1984, p. 57.
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Empolgado pelas idéias republicanas de 1824, seenpalveu-se ativamente na
rebelido; foi julgado culpado e fuzilado no CammoRblvora, na manhd de 7 de maio de
1825. Seu filho, Alexandre Raimundo Pereira Ibiapioi preso e levado para Fernando de
Noronha, onde faleceu. O quarto filho, Jodo Cafleseira Ibiapina, formou-se em Ciéncias
Juridicas na Faculdade de Olinda, em 1837. Angilidatornou-se Irma de Caridade na casa
de Gravata de Jaburu, em PernamBuco

Sua familia alcancou prestigio por causa do envaiio social e politico, além
de ser detentora de algwstatusintelectual, o que ficou em evidéncia também pefoale
Ibiapina como advogado, juiz, deputado e mission&@ua fama transpds as fronteiras do
Ceara e, adotando o nome da familia, adquiriu &elga no Brasil.

Na cultura nordestina, quando a familia esta emagio de crise, recorre a rede de
ajuda constituida pelo parentesco amplo, que auainoracdo dos problemas. A familia se
compde de um nucleo central, formado pelo casé#hodi legitimos, genros, noras,
descendentes e inUmeros membros afilhados, amigdaindo parentes consangilineos e
ficticios e aliancas diversas

Em 1823, Ibiapina, pela primeira vez, interrompeussestudos no Seminario por
causa da morte de sua mae, Tereza Maria, que lade=e38 anos, em consequéncia de um
aborto.

Pela segunda vez esta situacao foi vivenciadajpeton seminarista Ibiapina que,
apos o fuzilamento do pai e a prisdo do irméo meliso, deixou o Seminario de Olinda e
dirigiu-se a Fortaleza para resolver os problemasfaimilia, tentando reaver os bens
confiscados pelo Estado e amparar seus irmaospumrh e trés mulheres: Jodo Carlos, com
14 anos; Rita, com 13; Maria José, com 10, e Aam 8. Em 1825, novamente lbiapina,
sendo o irmado mais velho, achou-se no dever demassa orientacdo da familia
economicamente esfacelada e moralmente deprimatpudle mesmo ano foi assassinado seu
cunhado, Otaviano Néri, em Sobral, deixando sua irenviuveZ

Gracas ao apoio de amigos e parentes, viajou emabds solugdes e, sem
alcancar éxito na luta pela posse dos bens deasuéid, voltou com suas irmas — seu irmao

ficou concluindo o curso de humanidades — e comsegoja-las no Recolhimento da Gléria.

> ARAUJO, Francisco SadoPadre Ibiapina: peregrino da caridade. S&o Paulo: Paulinas, 1983-36.

® SILVA, Kalina Vanderlei; SILVA, Maciel Henriquéicionario de conceitos histéricosS&o Paulo: Contexto,
2005. p. 136-140.

" ARAUJO, 1996, p. 112. e mimeo. Cf. também, MAIAis& Padre mestre Ibiapina o evangelho da
solidariedade. 1996. p. 12.
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Foi entdo que, com a ajuda de familias amigas,icubiu-se na primeira turma do curso de
Ciéncias Juridicas de Olinda, onde estudou de 43833

Ibiapina conheceu uma familia cujo conceito exti@po biologico e foi além da
estrutura patriarcal; uma familia que ndo se lim@os lagos consangliineos, mas se estendeu
a parentes adotados. Isso Ihe conferiu estabilidadeional e econdémica.

Ibiapina teve chance de estudar nos lugares masntados e recebeu uma
excelente educacao, tanto na perspectiva humana icarsocial. Gtatusprofissional do pai
levou-o a morar em comarcas sé conferidas a peskoakestaque politico, econémico e
social do Nordeste. A ele foi dado o privilégio de, Ceard, ter aulas particulares com um
professor em Icd, receber formacéao religiosa dariegdo Crato e estudar latim com o mestre
Joaquim Teotdnio Sobreira de Melo, do Jardim. Eguisi, foi admitido pelo Seminario de
Olinda, em 1824, com 17 anosAli passou pouco tempo, pois precisou abandonselp
projeto sacerdotal para assumir a direcdo da famdevido a morte do pai e ao
desaparecimento do irmao mais velho, como antesh&ahos.

Apesar da tragédia que se abateu na sua famitidyméve atraso nos estudos nem
na carreira profissional. Graduou-se, entdo, aoan?8, assumindo imediatamente a cadeira
de Direito Natural na Faculdade em que estudara.2Xoanos ja era Juiz de Direito e chefe
de policia em Quixeramobim, no Ceara. Foi depufaderal aos 28 anos, constituinte em
1834 e brilhante advogado no Recife, de 1838 a.1@b@ndo abandonou a advocacia para
tornar-se sacerdote, levou consigo uma ampla éuea na vida politica e social brasiléfra

As primeiras trés décadas do século XIX foram erkiadas pelas idéias de
liberdade, fundamentadas em moldes franceses. Blalos&IX, a Europa exportava o
socialismo e chegavam da Franca escritos utépigespgrmeavam a luta pela formacéo de
novas sociedades a partir de apelos a justica buammnismo. Era a vez do socialismo
utopico. Ibiapina, vitima das tragédias, buscandyr fdas idéias liberais, preferiu 0 caminho
da lei, da ortodoxia e do projeto alternativo gir@a implantar na segunda metade do século
XIX. As revoltas sufocadas pelas forcas de repceskd Império, a politica e a justica
incapazes de realizar as reformas desejadas levHrapina, depois da experiéncia na
advocacia e na politica, a voltar-se para a mafisa durante 13 anos. Tendo percorrido

todos os recursos legais contra a sociedade aligarg contra as politicas autocratas do

8 LOPES, 2004, p. 28-29.

° Ibiapina matriculou-se duas vezes no Seminari®@liteda. Esta controvérsia gerou uma polémica rzeier
parte da obra de Aradjo intitulada: “duas matrigul&€itamos a questdo apenas para conhecimenteitdo, |
embora ndo seja nossa finalidade esclarecé-la. $&wdencontrada na pagina 110, mais explicitamemt@ota
de rodapé (Cf. ARAUJO, 1996).

19 COMBLIN, Josélnstrucées espirituais do padre Ibiapina S&o Paulo: Paulinas, 1984. p. 10.
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Imperador, voltou-se para a terceira via — a dorfioudo sagradd® —, numa pratica em que
integrava valores humanos a espirituais, identiisana sociedade nordestina.

Aquela era uma sociedade escravocrata, que ja eva@cvivenciar um processo
de mudancas ou uma evolucao tecnologica. Tal madaracpercebida através dos acirrados
conflitos entre os proprietarios de terras, represios pelo Partido Conservador — que
mantinha cautela em relacdo as mudancas sociaitiegs — e os liberais, provocadores de
mudancas, que defendiam os interesses da burgubsiaa, do capitalismo comercial e dos
intelectuais evoluidos. Nos conflitos, mesmo quaramqtes, se dividiam os interesses dos
opositores da monarquia. De um lado, os LiberaiasltBstos e os Liberais Moderados
assumiam uma posicdo central a medida que ndcadasejostilizar a monarquia; de outro,
estavam os das tendéncias conservadoras, que hespunpoder absoluto do monarca como
solucdo para impor a ordem no pais: os chamadoarmasta¥’

Os Moderados e os Monarquistas formavam sempreiarisn@ impediam as
mudancgas reivindicadas pelos Liberais Exaltadose duscavam responsabilizar os
Ministérios pelos atos do Poder Moderador. Na éposalLiberais exigiam a reforma do
Conselho de Estado; a descentralizacdo do podeacemmais autonomia para as provincias;
ampla liberdade de comércio e industria; liberdddeensino; emancipacdo gradual dos
escravos; reforma no Senado — eletivo e tempordridominacdo das Forcas Militares e
reforma eleitoraf’.

As disputas e lutas se davam entre os partidostre es poderes clerical e o

politico, este Ultimo nas instancias central, prosl e municipal. Dificil separar os interesses

1 O sagrado é o que acrescenta ao real. E pregiicarxconcomitantemente o real e o ideal. A vidketiva
num certo grau de intensidade desperta o pensamelidmso, determina um estado de efervescénas e
condicdes das atividades psiquicas. DURKHEIM, Endikeformas elementares da vida religioseS&o Paulo:
Martins Fontes, 2003. p. 466.

12 cf. FERRAZ, SocorroLiberais e liberais. guerras civis em Pernambuco no século XIX. Redif@itora
Universitaria da UFPE, 1996. A professora Socoreordz na sua obra chama a atencdo para o chamado
liberalismo brasileiro. Indaga sobre qual a maddzliberalismo brasileiro. Parte da etimologia eusda de
explicacdes histéricas dentro de um processo deiéexia de um liberalismo geograficamente locatizad
Nordeste, baseado nas revolugdes da primeira mdtadéculo XIX. O contexto histérico e conjuntugalrou
conflitos que estdo bem resumidos no prefécio,itespelo historiador Armando Souto Maior, que aftm
referindo-se as palavras de Socorro Ferraz: “Oflim® em UGltima instancia, se apoiaram nas daasd do
liberalismo: uma que enfatiza a sociedade civilapusicdo ao governo e a outra que enfatiza o Estonho
protetor e garantia da liberdade individual” (p).1Reguir essa corrente dividida em duas facesqarm tinha
planos mais ambiciosos como lbiapina, era caireglucionismo e correr o risco de alcancar o podigp®is
ndo cumprir as metas estabelecidas e conformapesgaa em mudar de poder, conforme as camadasssociai
sem verdadeiras transformacdes para o povo paimte, do litoral quanto dos sertdes do Nordeste.

13 AMORIM, Odete Magalh&es deiberais e conservadores em Pernambuco no tltimo dénio do Impéria
Recife: UFPE, 1978. p. 79. Dissertacdo (MestraddHéstoria), Universidade Federal de Pernambucojf&ec
1978.
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politicos misturando a histéria do Império e adrist da Igreja, devido a vinculagdo com o

Padroado:

Em 1874, uma representacdo apresentada a AssenBhya pelos
ultraliberais Tavares Bastos, Quintino BocailvaeiM Ferreira, F. J. de
Lemos e J. do Couto Coutinho resumia as preterd&s=ssa corrente: inteira
liberdade e igualdade para todos os cultos; alwliigilgreja oficial e sua
emancipacdo do Estado com supressdo de seusgiasjlé&nsino publico
separado do ensino religioso; instituicdo do caséwneivil obrigatorio;
registro civil dos nascimentos e 6bitos; seculgéiados cemitérids

Essa posicdo ndo representava apenas a efervesaEnduestdo Religiosa,

conforme diz Mattoso:

Na década de 1860 havia o movimento em favor éad@tle de ensino entre
os liberais, favoraveis as multiplicacGes das escptivadas e a supressao
do ensino religioso em todos os estabelecimentoslagss. No tocante a
supressdo do ensino religioso, a vitéria dos Weehis foi limitada:
obtiveram apenas as dispensas das aulas de imstaliciosa para os alunos
néo catolicos.

E interessante notar as disputas ideoldgicas ed@ass entre liberais e
conservadores. Embora os conservadores mantivessgamos cuidados para nao levar
adiante as mudancas sociais e politicas, vangloriesse — com certa razdo — de ser 0s
realizadores das reformas que se vinham efetuamd@ais® Os conservadores nao
poupavam criticas dirigidas aos liberais; “se aaidias reformas pertencia aos liberais, aos
conservadores, entretanto, caberia o mérito dizéelals™’.

O mesmo assunto é abordado pela Professora SyBvandao:

Podemos primeiro, utilizar como argumento paraasssigestdes, o fato de
gue, em 1868, quem passou a liderar a oposicaadrastid Conservador de
Itaborai foi o proprio Nabuco de Aradjo que, messemdo membro do
Partido Conservador, n&o negou nem desistiu do sewpenho
emancipacionista, desencadeado pouco antes a pgkjgtdprio Imperador.
Segurllglo, todos os projetos apresentados em 18@@amparda bancada
liberal™.

Em outra parte a professora Sylvana Brandéao afirma:
Se entre a elaboragéo e a promulgacdo houve adeatenistérios, sendo os

Liberais substituidos pelos Conservadores, isto masstra que o
encaminhamento sobre as modificagcdes sociais mavesgra nao teve

1 MATTOSO, Kéatia M. de Queiro®ahia, século XIX: uma provincia no Império. 2. ed. Rio de Janditova
Fronteira, 1992. p. 319.

3 1bid., p. 320.

* AMORIM, 1978, p. 134.

7 bid., p. 135.

8 BRANDAO, SylvanaVentre livre, mie escravaa reforma social de 1871 em Pernambuco. Reocif¢oa
Universitaria da UFPE, 1996. p. 53.
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como mola propulsora a questdo partidaria. Em tood®smomentos,
observamos conservadores e liberais a favor ourscoas medidas
emancipacionistas

Também podemos relembrar que 0s conservadores otayam criticas aos
liberais por eles ndo cumprirem as promessas @emaf que faziam quando estavam na
oposicao:

O partido liberal tem as melhores idéias, pregaais retumbantes reformas
na oposicao: o partido liberal revoluciona o pafeifo com suas doutrinas,
ndo da tréguas ao adversério: faz oposi¢céo sigtengtudo e a todos, mas
logo que chega ao poder esquece tudo quando havietdd’.

Para enfatizar mais a falta de homogeneidade deonsmartidos podemos citar
Eisenberg:

Os senhores de engenho eram tanto do Partido Lilgpranto do
Conservador durante o Império e diferencas poditstdore questdes como as
eleicbes, o processo eleitoral, 0 mandato vitaléws senadores, o poder
imperial de demitir ministérios e dissolver o carggo (poder moderador), 0
controle governamental sobre a imprensa e a divdgApoderes entre 0s
governos central e provinciais, além de questdssoags, algumas vezes
conduziram a lutas sangrentds”

Ibiapina resolveu afastar-se dessas correntes ogieak, representadas pelos
movimentos que buscavam transformacdes para adsoegele propunha uma outra que
fosse moderna, liberal e utopica, a exemplo doadést Unidos, da Franca e da Inglaterra,
com tendéncias para o capitalismo liberal.

Ibiapina inseriu-se na Igreja que enfrentava o rowmd transformacéo e buscava

resistir as mudancas.

1.1.1 Vocacéo de Ibiapina

A primeira tentativa da formacgéo sacerdotal trgmeé questionamentos devido as
poucas referéncias, na documentacdo, sobre o cbaeaddiscernimento quanto a uma
eventual opcédo pela formacdo sacerdotal. Nenhum sdas bidgrafos refere-se a este
chamado divino ou apelo de Deus, a motivacdes diEmopessoal, familiar ou social para tal
decisdo. A vocacdo sacerdotal ndo seria a Unicaoopg época? A mudanca rapida para a

primeira turma de Direito ndo abre espaco para seganda opcdo? No interior do Ceara

1 BRANDAO, 1996, p. 55.

20 AMORIM, 1978, p. 147.

L EISENBERG, Peter LModernizacdo sem mudancaa indistria agucareira em Pernambuco, 1840-1Rit0.
de Janeiro: Paz e Terra; Campinas: Universidadeliat de Campinas, 1977. p. 154
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guem instruiu Ibiapina para os estudos superioN&® poderia ele ter pensado em ser
professor no interior ou mesmo em seguir a prajisgd pai, como escrivao e agricultor?
Como alegamos, faltam informacfes que possam melbdarecer a sua opcdo. Assim,
optamos por investigar a escolha que fez do satierdpenas apds a ampla experiéncia
como juiz e deputado.

Araujo afirma:

Ao retornar a Recife em 1849, Dr. Ibiapina j4 ®azonsigo a intencdo de
abandonar o exercicio da advocacia, desenganadgotiica e da
magistratura, desencantado do matriménio e, agoaticamente desiludido
dos homens. Sente desejos de entregar-se intet@mdéreus, como Ultima
esperanca de encontrar a plena realizacdo d&.vida

Podemos perguntar: Se essas experiéncias no éaateioutras profissdes nédo o
tivessem decepcionado, Ibiapina teria feito a opgét sacerdocio? Podemos afirmar,
porém, que toda a sua vida foi uma busca contiouaipa profissdo em que, sendo 0 mais
eficiente possivel, se realizasse enquanto peEspademos também dizer que o catolicismo
Ihe ofereceu essa possibilidade.

Julgamos, contudo, importante lembrar que, na épozaurso das elaboracdes
teologicas, havia uma discussdo acerca da sub&ttdia Teologia do Desterro pela Teologia
do Méritd®, O mundo é terra do exilio ou do desterro? Partah&veria dois tipos de
atividade no mundo. A primeira, a atividade paditee econdmica, carregaria um significado
passageiro. A segunda, a atividade espirituala tam valor eterno, através do qual se
obteriam os verdadeiros lucros, os méritos pararauista do céu. Araujo, em citacao
anterior, apresenta Ibiapina desiludido do mundmulae menosprezado pela Teologia do
Desterro. Como nao ha referéncia histérica que covepa desilusédo de Ibiapina em relacao
ao mundo secular, consideramos essa afirmacédo cwnaointerpretacdo de Araljo para
justificar a santidade atribuida ao Padre Ibiapseay analisar os valores da sociedade civil e
seus instrumentos de mudancas sociais em confommboos valores religiosos. Esse autor
repete a teologia da época, segundo a qual a deia de ser o lugar da prova, a medida que
as pessoas devem procurar — por meio de obrastmpir— ser merecedoras do prémio
eterno.

Segundo a concepcao da medieval Teologia do Destesalvacao fora realizada

antes do mundo atual, no paraiso terrestre, edzepdilo pecado. De acordo com a Teologia

22 ARAUJO, 1996, p. 255.
23 AZZI, Riolando. Panorama geral: a Teologia no Brasnsideracées histéricag: VV. AA. Histéria da
Teologia na América Latina Sao Paulo: Paulinas, 1985. p. 30-34.
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do Mérito, o paraiso ndo estéd antes, mas depdie desmdo. A salvacdo torna-se, conforme
essa ultima concepcao, mérito adquirido na Teligaka razédo de Ibiapina abandonar tudo e,
mesmo podendo exercer concomitantemastiingdes de padre, advogado, juiz ou deputado,
renunciar a essas trés ultimas e dedicar-se inteirge ao servico de Deus. Na sua opcao, esta
0 mérito da renuncia aiatus do desapego aos bens materiais, do despojamesito, @Emo
estdo nela sinais de identificacdo com uma esgiidade monastid Naquela época,
segunda metade do século XIX, se discutia a sej@mmgtre a Igreja e o Estado, fato que
dividia a sociedade, antes unida pelo Padroadajuexs: uma seria o Estado ou a Sociedade
Civil; outra, a Igreja ou a Sociedade Eclesidsti@¢dstado cuidaria dos interesses temporais
dos homens, dos aspectos politicos e econdmicdgrefa ficaria reservada a missdo de
ocupar-se da vida espiritual, dos aspectos rebgios

Ibiapina inovou, porém, essa teologia, a medida sgieposicionou contra a
separacao dos dois mundos. Defendeu que os dadesyestabeleceriam uma relacao entre
reflexdo e acdo. Em outra perspectiva prop6s, eatdeologia da Contempla¢ioA partir
da fé, propunha transformar a realidade de pobre2dordeste. E a acao de transformar essa
realidade desencadearia, por sua vez, uma reflgu@opotencializaria a forca da fé na
transformacao social.

Em todo caso, sem querer chegar a nenhuma conadliedénitiva, o fato de o
advogado, juiz e deputado tornar-se padre chamaiargédo de todos, causando alvorogo o
conhecimento da sua decisdo. Em poucos mesesoreak a ordenacédo. Esse fato ja e
suficiente para que se coloque em destaque suarabidog Posteriormente, outro
acontecimento teve repercussao imediata na diase€dinda: o Padre Ibiapina foi nomeado
vigario-geral e professor de eloquéncia no Senonde Olinda. Esse cargo colocou-o em
projecdo eclesiastica suficiente para alcancariscepado. Resta saber qual ou quais os
motivos dessa nomeacao. Teria sido o baixo niveisteucdo do clero o motivo de o recém-
sacerdote, um intelectual benquisto na sociedagender tdo rapidamente, mesmo sem ter o
curso de teologia? Faltaria alguém, na diocese,dmme capacidade, entre todos os padres,
para exercer essa funcéo?

Na busca por explicacdes e sentidos, Ibiapina oecasse cargo e optou por ser

missionario nos sertdes. Essa atitude, porém, esi@enais lacunas quanto a explicacdo de

24 COMBLIN, 1984, p. 14. Antes de adotar esse modwidi Ibiapina tinha vivido anos inteiros de viéalusa
e meditativa.
% bid., p. 13-14. Longe de separar o material do espirituaérdadeira oracéo é aquela feita com as maos.
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sua vocagdo. O fato de ndo querer fazer carrelesiéstica também chamou a atencdo em
uma sociedade que buscava realiza¢des nos titokas fancoes.

Ibiapina foi ao encontro dos pobres e por issooise missionario? Ou tornou-se
missionario e por isso foi ao encontro dos polifes?situacdo de pobreza, miséria e
epidemias em que se encontrava o Nordeste, em fi8&@m dele um grande missionario,
caracterizado pela rendncia, pelo desapego e pekpofhmento. Ele consagrou-se,
entregando-se inteira e totalmente a essa missé@lents afirmar que, por ter nascido, sido
criado, educado e formado no Nordeste e por conle&ertdo, j4 sabia da realidade da
regido. Nessa perspectiva, afirmamos que ndao derowyu com as obras sociais que viu,
como o recolhimento da Gléria, no Recife, ou ogibidas 6rfas, em Bom Conselho. Teve,
pois, a ousadia de desafiar a si mesmo, 0 goverrigreja, os intelectuais e a elite e de
mostrar a viabilidade de uma fé aliada ao desejointi@ementar obras sociais que
promovessem 0 Sertdo que, na época, apresentéesnsdistante dos avangos existentes em
outras regides nordestinas, notadamente no litoral.

Quem ja tinha desistido de trés profissdes cujgegdio social era indubitavel,
precisava de muita fé para se lancar em um quarfetp. Por isso afirmamos que havia, na
opcado de Ibiapina pela vida missionaria, uma feaao a divina, como diria Durkheffy
uma empolgacdo, uma consagracdo — em termos dega&rtal — que o conduziram a
superacdo de quaisquer expectativas que antesdmesido pensadas. Nao podemos
compreendé-lo separando-o dessas dimensdes. Tsidaguntas e associadas a partir de uma
concepcao do sagrado. A vocacao de Ibiapina gstddiao Nordeste — terra de pobres, orfaos
e doentes, uma regido que clamava pela exist&weciabras sociais que melhorassem as
condicbes de vida, entdo resumidas a uma econoenifiudalidade, uma vez que ter o

essencial era a grande riqueza para aquele povo.
1.1.2 Advogado: vocagéao e profiss@ioapenas profissao?

Havia trés opcdes para uma consagracao atravésddareligiosa no periodo
vivido pelo Padre Ibiapina: adotar a vida de claaisser padre secular ou ser missionario.
Naguele contexto havia uma forte tendéncia a inaiteida monastica. A clausura

monacal era considerada como uma antecamara dés@acantrastando com a vida do

% 0O siléncio vivenciado durantes os trés anos deitagé pode guardar segredos inerentes a sua woeaca
deciséo.
2 DURKHEIM, 2003, p. 214.
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mundo. Na época, no Brasil, havia amplo debateesabreforma da vida religicSaque
ansiava por renovacdoe sofrera grandes abalo e crise com a expulsddlemstas, na
segunda metade do século XVIII, em 1759. A lei dde9dezembro de 1830 extinguiu a
Congregacdo do Oratério em PernamBlicblouve a expulsdo e extingdo da Ordem dos
Frades Marianos por decreto do governo imperial28lede agosto de 18%1 O mesmo
decreto expulsou a Ordem dos Missionarios Capuokiithlianos e a casa em que habitavam
foi dada para servir de asilo aos expo$tdsm 1850 foi impedida a entrada de novicos nas
congregacdes e ordens estabelecidas no Brasil. &omda 1855, através de novos decretos, 0
governo reforgou sua postura contra as ordensasdig, suspendendo o funcionamento dos
noviciadog®. Esse contexto pode ter levado Ibiapina a seaafdsissa opcdo. Para Aradjo,
Ibiapina ndo sentia inclinacédo para a vida comtai#m congregacao religiosa, como era o
caso dos frades do Convento da Penha, que o ivaenti a professar na Ordem dos Frades
Menores Capuchinhos. Seu pendor era mais paracmditEesand.

A segunda opcdo, a do padre secular, ainda seguadoutrina teolégica da
salvacao que proclamava a superioridade da vidaasd, aliada ao Estado Imperial sob um
regime hierarquico e os poderes constituidos sargmesentantes do poder divino na Terra.
Para justificar suas atitudes diriam: “Assim nard@omo no céu”.

Este mundo seria um lugar de exaltacdo de Deus Esthmo. As cerimdnias
seriam marcadas pelas glérias a Deus e ao mon@uaisquer desrespeitos a essas

autoridades eram considerados sacrilégios, um aténlesa-majestatfe

Outrossim, a vocacao do clero secular sofria ggss da parte do Império.
Uma portaria publicada em outubro de1859 regulanoeatconstituicdo do

patrimbénio que qualquer candidato ao sacerdoOcioiadeésr para ser

ordenado: dai em diante, esse patriménio passoer adescontado da

cbngrua recebida pelo padre (e pago pelo Estadn).1&62, os bispos

passaram também a ter residéncia obrigatoria, depdo da permissdo
imperial para sair de suas dioceses. Em 1863 aagdinale professores para
0S seminarios passou a ser submetida a aprovacaonpierador, que

desejava exercer controle sobre certas discipfinas

8 SILVEIRA, Idelfonso. A portaria Feij6 para a refu dos RegulareRevista REB, v. 18, fasc. 2, jun. 1958.
p. 425-439.

2 MATTOSO, 1992, p. 373.

0BARATTA, José do Carmddistéria eclesiastica de PernambucdRecife: Imprensa Industrial, 1922. p. 94.
% |bid. p. 93.

%2 bid.

¥ MATTOSO, 1992, p. 316.

3 ARAUJO, 1996, p. 265.

% AZZI, Riolando.Teologia catélica na formac&o da sociedade colonibtasileira. Petrépolis: Vozes, 2004.
p. 309.

¥ MATTOSO, 1992, p. 316.
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Diante de tantos impasses, somente o recolhimergi@ncio, a solidao, a oracéo
e o trabalho manual na agricultura, conjugadosia soia experiéncia de vida secular, podiam

ajudar no necessario discernimento. Araujo escreve:

Essa experiéncia de siléncio e solidao serviu geadiar todo seu passado e
para programar o futuro [...]. Para leitura levongsigo a Biblia, o Breviario,
um manual de teologia, Blos Sanctorume a Imitagdo de Cristo. Como
lazer, dedicava muitas horas ao cultivo de umijarelide um pomar. Dentro
de casa a companhia prestativa da irmd cacula Auna, cuidava da
alimentacéo e dos trabalhos domésficos

Somente uma experiéncia tdo profunda poderia ievegipina de tanta forca
para optar pelo Sertdo, o qual podia ser considenath terra sem lei e sem rei. Ai reside o
segredo do sucesso da sua vida, segredo nem sexymeEsso por palavras ou teorias
cientificas, mas em obras e acdes visivelmenteemids em todo o Nordeste, registradas
pela historiografia religiosa ou néo religiosa.

Ibiapina abandonou a advocacia em 1850, aos 44denioside. Comprou um sitio
em Caxanga, perto da povoacado da Varzea, subudbRedife, que pertenceu ao Cénego
Francisco Pereira Caxanga, falecido em 1833. Nagmegpropriedade, a margem direita do
rio Capibaribe, havia uma casa de tijolo e uma leagedicada a Sao Francisco de Paula,
apostolo da caridade, onde ele ia orar, meditarticipar da missa dominical

Ibiapina atingiu o objetivo da experiéncia contesttiph no siléncio durante os trés
anos no eremitério da Caxanga. E ja com 47 anddadke, depois de ouvir os apelos da
sociedade, através de abordagem efetuada pelo Bobremérico Magalhd€d escolheu a
vida de padre secular como um caminho para ataigv que significasse acréscimo aos
modelos de vocagOes existentes: monacal, religgosecular, todos diferentes do modelo
missionario que escolheu. Sua meta foi diferenteobj@tivo da Teologia da Salvacéao:
“Assim no céu como na Terra”. Aqui na Terra, p&ads homens, cumprindo a vontade de
Deus, deveriam viver em conformidade com o céu. fene, sem doenca, sem violéncia,
sem pena de morte, sem 0Orfaos, sem regime hiecarquie inviabilizasse os valores das
pessoas, em paz e harmonia total. Para contribuir & implementacdo de todo esse ideal,
optou pela vida missionaria. Foi necessario dedeayma pratica, maiores exigéncias de fé
e caridade traduzidas em obras, desenvolvendo pinitesle luta, efervescéncia e coeséo, e
resgatando a vida entdo ameacada, tanto no nivetiaiguanto no espiritual.

37 ARAUJO, 1996, p. 260.
B bid., p. 259.
%9 MARIZ, Celso.lbiapina, um apdstolo do NordesteJodo Pessoa: Unido, 1942. p. 52.
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Segundo a Teologia do Mérito, quem combate em aeafasvida ameacada pela
doenca, pela pobreza e pelo pecado, terd sua pemaada — ele foi quem mais pregou e
praticou a caridade no Nordeste. Celso Mariz cheg@ompara-lo a Sdo Jodo Bosco pela
natureza da obra de instrucéo e pela pi€dade

Sua vida missionédria foi se afastando do risco uh& wledicacdo a defesa e
proclamacdo da superioridade do catolicismo em mgajaaliado ao Imperador, como
pregava uma tendéncia divulgada anteriormente € @ud a salvacao estaria reservada
agueles que, na terra, haviam sido fiéis a religéolica —, oficializada pelo Império, sendo a
salvacdo adquirida como recompensa eférna

Outros missiondrios, tanto brasileiros quanto ege®os, no entanto, eram
merecedores de elogios e baseavam-se na Teologidédto, embora muitos estivessem
ligados diretamente ao movimento de romanizacadtcamontanismo. Eles foram formados
para enfrentar os hereges, os infiéis e para ctarves autdctones; para isso abandonaram
seus paises, no caso dos estrangeiros, e enfrantatas, longas distancias, secas etc.

Embora nédo tivessem apoio explicito do Impéricerawn das congregacdes a que
pertenciam, ou de Roma, o que os diferenciava divePlbiapina que, pela sua historia
familiar, também enfrentou dificuldades e precisdenciar atitudes de desprendimento,
embora sO tenha recebido apoio informal da popalagd Nordeste. Mesmo assim,
acrescentou a sua atividade um espirito empreende@o para construir conventos, mas
obras sociais destinadas a coletividade que lewvapsetecdo e bem-estar a um povo sofrido
que clamava por caridade e por justica para solevOutra diferenca para com 0s outros
missionarios estava na sua grande experiéncia di# nd Nordeste, como cita Comblin:
“Conhecia-lhe os perigos, as possibilidades, agnais e os recurso8’ O mesmo afirma
Eduardo Hoornaert: “Ele tinha entrado no amagoadsa sociedade, tinha visto em todas as
suas faces e em toda a sua hediondez a misériauensa] debatem as classes menos
favorecidas da fortund® E, para destacar o carater extraordinario e eimegl de sua
atividade missionaria, Hoornaert afirma o seguimde crénicas das casas de caridade: “A
idéia de missdo como compromisso com este povadabado e esquecido por todos deu a

Ibiapina o ar severo e grave que todos nele adaninay.

“OMARIZ, 1942, p. 263.

4L AZZ1, 2004, p. 310.

“2COMBLIN, 1984, p. 17.

“> HOORNAERT, EduardoCronica das Casas de Caridade fundadas pelo Padrdi&pina. Sdo Paulo:
Loyola, 1981, p. 14.

“Ibid.
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Ibiapina pode experimentar as trés experiénciaacrogais. Primeiro, passou trés
anos de vida reclusa antes de sua decisdo de-smrsacerdote. Baseado na Teologia do
Mérito, renunciou a todos os bens, cargos e titglel luta por sua santificacdo e
testemunhou para a sociedade que colocava asgiedisa que renunciou em um nivel
inferior & vocacao religiosa. Posteriormente viveoa fase de vida de padre secular, pois,
embora ndo tenha assumido uma paréquia, foi codbecga funcdo de paroco e da
burocracia dela decorrente; no inicio de sua viaeerslotal, exerceu trabalhos na curia
eclesiastica. Todavia a prudéncia o fez missiorgrae comum acordo e com a aceitacao das
autoridades hierarquicas, mergulhou no mais prafwlmpovo nordestino: sua vida, cultura e
fé. Como missionério, acrescentou a sua praticadggpeculiar, o que procuramos explicitar
ao longo dessa dissertacéao.

O Diario de Pernambuco fez grandes elogios a Ihég@m 5 de agosto 1878, data
do seu aniversério natalicio, exaltando-o como gado: “considerado sendo o primeiro, com
certeza um dos mais notaveis advogados do Reoiemocos o tomaram por mod&lo

O exercicio da advocacia lhe assegurara uma edtal@l econémica conquistada
sem ganancia ou exploracdo por meio da cobrangstangle honorarios. Ao mesmo tempo,
como advogado, conquistara posi¢cao social de destdeendo sido advogado criminalista
numa sociedade em que a forca das armas e dangr@eia maior que a da lei, talvez tenha
exercitado mais a santidade, a benevoléncia, éatwa e a ortodoxia do que aqueles que
cumpriam o0s exercicios espirituais que a Igrejgara.

Ibiapina viveu mais da metade de sua vida no “museltular’ defendendo o
direito e a justica para todos, embora ndo quidessar-se herdi, lider, martir ou mito, o que,
se tivesse sido a sua opc¢do, apenas alimentasant®s de uma sociedade utOpica, sem,
contudo, promover uma pratica concreta de amonjah gle viveu em toda sua vida. As
informacdes que temos de sua atividade de advogaldopolitico, através da historiografia,
sao interpretacdes dos autores: “as lutas foremslesgastaram induzindo a abracar o estado
eclesiastico®. Ao mesmo tempo, Celso Mariz confirma que, nasrasfpublica e privada,
Ibiapina teve uma vida sem méaciila

Mariz dedica tdo somente quatro paginas a atuagaolwbgado do Padre Ibiapina
e centenas de péginas a sua acao missionaria. deges1 esse autor, um perfil do

missionario.

“MARIZ, 1942, p. 42.
“5 1bid.
7 Ibid.
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As Casas de Caridade ndo foram fundadas tdo sompardeatender suas irmas
orfas e tampouco para desenvolver uma atividadetaapatravés da qual adquirisse lucros
oferecidos pela Teologia do Mérito. O seu desempertmo advogado dos pobres €
reconhecido pela sociedade por conta do relevaniigs prestadtf & causa da justica social,
porém quis ir além de um mero profissional, supgmaem eficiéncia, o resultado espefddo
defendendo outras dimensdes que trouxessem besgfinia os pobres.

O Cobnego Joseé Paulino da uma explicacao valordtwempo em que Ibiapina se
dedicou a advocacia:

O crédito, que conquistou, de grande advogadoséde®la vastiddo de seus
conhecimentos profissionais, como pela certeza da probidade
inconcussa, as vantagens que auferia, a indepead@oe mais que tudo
prezava, de sua nobre e modesta profissdo, seftatostde gloria e
invejavel felicidade para os espiritos vaos, maspzia nosso doutSr

Sem deixar de reconhecer os valores das pess@sspalissdes, Paulino aponta
uma outra visdo ou interpretacdo da vocacdo depifidia “Elle olhava para o céo e
consultando o povo ndo encontrava uma tangente tgcesse a morada eterna dos
benaventurados. A sua alma desejava ardentememiersar a sés com Deus e sé pendia
para a solidac™.

Paulino relata uma série de argumentos a partir qi@ss acredita encontrar
motivos suficientes para a sua decisao pelo sacierd®or exemplo:

Retirou-se pois do mundo no anno de 1850 e procarsaliddo que sua
alma desejava com tanto empenho...

A solidao é o tempo da sabedoria, 0 santuario pivites.. Se olhamos para
0 céo durante o dia, vemos a Deus creador e regutiml mundo... Se
olhamos durante a noite, vemos o seu nome escuf@dopedras... Se
descemos aos prados, vemo-lo no tapiz das varz8asolhamos o mar,
vemos seu poder e imensidade! Se olhamos o hagizant despertar do
somno, vemos a aurora tinta de rubor... Se entraenosnds, vemos
interiormente um ente insaciavel por outro ente lhaeserve de centro e
que ndo se acha em nds nem em roda de nds: - esntim vacuo tao
profundo, que todas as honras, todas as riquexrdss Bs dignidades, ndo
podem arrasar. Um desejo incessante de gozar, wwpansao forte para
amar a alguém que ndo vemos nem podemos tocar sosertidos,
entretanto que uma voz interior nos diz: Existe ...

“8 COMBLIN, 1984, p. 10-11. Ele, em 1838, ndo pediealeicao, deixou o Rio e foi para o Recife one@
como advogado até 1850, colocando todo seu ta¢edtergia a servico dos pobres e dos humildesjradtpa
fama de ser um dos melhores juristas de sua geracao
““HOORNAERT, 1981, p. 12.
¥ SILVA, José Paulino Duarte d@. padre Ibiapina: notas sobre a sua vida, extrahidas do archivBada de
5C1aridade de Santa Fé e dadas a lume pelo autahy®ardo Norte: Typ. Pernambucana, 1915. p. 15.

Ibid.
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O Dr. Ibiapina, que nas grandezas, nas honras eprsperidades do

século, sentia 0 seu cora¢do vasio de um desegjera gmasse, logo que
respirou o ar puro da soliddo, sentiu-se outro memeevantou seu

pensamento além do espacgo, e foi encontrar Demgolaa vista sobre a
vastiddo dos mares, e viu a Deus. Escutou o murrdasaondas, o sibillar

dos ventos, o gorgear das aves, e ouviu Deus. Pawdrutos, apalpou os
corpos que o cercavam, pisou sobre as flores, sgbegeias, e em toda a
parte encontrou a sabedoria, a providencia de Peluaté que, purificada a

sua alma e repartidos os seus bens recebeu, aosubha de 1853, pelas
méaos do seu prelado d. Jodo da Purificacdo MarBeedigdo, o sacro

presbyteratd.

Embora seja muito importante e valida toda integm@ conforme o método
escolhido e a ética adotada, Paulino apresentasagies interiores, religiosas e subjetivas a
serem ainda exploradas nesta perspectiva. E tewlizrado: “Agora o insigne apostolo viu
em pratica o que antes via em suas contemplac@esum facho sagrado que ateou em seu

coracdo a fé, a esperanca e a caridade, que Boolo seu fanal®.

1.2 Indicios de modernizacdo do Nordeste

Novas influéncias, no século XIX, trouxeram profasanudancas na vida do pais,
consequentemente, na sociedade nordestina. Houwateatnentos que levaram a
independéncia do Brasil, passando do periodo allpara o imperial e, posteriormente, para
0 regime republicano.

Essas mudancas vieram acompanhadas de inovacfes @esgjo de um
crescimento ou de melhorametitsocioeconémico e politico, suscitado em decoraédei
transformacdes efetuadas no mundo europeu quarivespercussoes no Brasil. Aqui, essas
transformacdes ocorreram na segunda metade dms€¢ul (1763), com a transferéncia da
capital da Bahi& para o Rio de Janeiro, deslocando o poder econdduidNordeste para o
Sudeste.

A economia do Brasil estava, entdo, voltada paran@ércio internacional de bens
primarios, o que o levava a dependéncia de outitsep. Medidas implantadas por Napoleéo,

em parte da Europa, trouxeram a Familia Real p&wasil, 0 que implicou a inauguracédo de

2 S|LVA, 1915, p. 16.

*3bid., p. 21.

>4 Entendemos melhoramento como o adquirir pargar& o grupo resultados que atendem ou mesmo &&o al
do necessario, esperado ou combinado. E obtergfeslgue permitem mudancas de atividade e assegaram
si e para a comunidade resultados que evitem sssadie estagnacdo ou declinio que venham a caus@is
diversas formas de dependéncia. Melhorar é cresdefidual e coletivamente, ndo s6 em nivel tecg@a,
mas também nos ambitos politico, social, culturaligioso de forma inter-relacionada.

> MAIA, Newton Freire Brasil: laboratério racial. 8. ed. Petropolis: Vozes, 198 17.
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novas relagbes com o estrangeiro. Fez-se, assim,allanca com a Inglaterra, fato que
provocou o inicio de mudancgas que conduziriam amdernizacao — tomada com o sentido
de avanco tecnoldgico e de abolicdo do trabalhopotsario — embora sem produzir

transformagdes reais no Nordeste do*fais

Por outro lado, a economia girava em torno de @hpile pudesse satisfazer o
comércio internacional. Isso agravou cada vez ragiselacdes internas do pais, criando
regides marginalizadas do comeércio internacionablariga-las a colocar seu excedente no
comércio local’. A Revolugdo Industrial apontou, ainda, mudanggsificativas para a
sociedade brasileira em transformagao.

A maquina a vapor de Walt, em 1787, o tear mecatedBartwright, em 1787 o
barco a vapor, as estradas de ferro, o transperbartacas, o inicio das estradas publicas
foram quebrando o isolamento das regides interasr@provocando uma série de mudancas
na sociedade nordestina: aumento de emprego urtrenvanento de abolicdo da escravidao,
novo sistema de trabalho li¥PeEste ultimo fato levou a reformas urbanas e agimento de
uma classe de comerciantes, responsavel pela @rikc@ssociacdo Comercial, em 1839
Essa associacdo, em 1870, registra uma inscricdd&lsdcios efetivGd Em Pernambuco,
especificamente no campo, realizou-se o0 primeirgEsso agricola, em 1878, patrocinado
pela Sociedade Auxiliadora da Agricultura de Petmacn (SAAPS>.

Essa série de fatores provocou reacgfes politicasdeiicas, religiosas e sociais
do interesse de proprietarios rurais, de comemesamte industriais. Por outro lado, mudancas
culturais provocaram conflitos entre a Igreja, dalls e a propria sociedadpje entdo se
modernizava.

Essas transformacbes estavam presentes nas refogmas promoveram
melhoramento do porto do Redéffe Em 1809 a populacdo do Recife era de 25.000

% A esse respeito é interessante e elucidativacadefendida por Peter Eisenberg, na dcalernizacdo sem
mudanca

*” GUIMARAES NETO, Leonardolntroducdo & formacdo econdmica do NordesteRecife: Massangana,
1989. p. 25.

%8 hid., p. 30.

*9bid., p. 38.

% pid.

. GUERRA, FlavioHistéria de Pernambuca Recife: Massangana, 1992. p. 110.

%2bid., p.120.

% PERRUCI, Gadiel. A formagéo histérica do Nordestequestdo regionah: MARANHAO, Silvio (Org.).A
questao NordesteRio de Janeiro: Paz e Terra, 1984. p. 26.

 COSTA, Veloso.Alguns aspectos histéricos e médicos do Recif®ecife: Universidade Federal de
Pernambuco, 1971, p. 19. O porto do Recife, em J18@F&sentava intenso movimento. Basta considemar q
neste ano, registraram-se 1.046 atracacdes desrdwigrande tonelagem, dos quais 714 eram estrangeB32
nacionais. A cada 24 horas, dois navios estrargjegm média, penetravam nas aguas do ancoradouro do
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habitante®. Em 1821, treze anos depois de ter seu portocahsmacées amigas, ancorou no
cais do Recife o primeiro barco a vapoCloesterfield de bandeira inglesa. No ano seguinte,
Recife recebeu o primeiro sistema de iluminacaoligaibfeito, entdo, de lamparinas e
ergueu-se o primeiro farol da cidade. Em 1823, fRdoi elevada a categoria de cidade e, em
1825, teve inicio o Diario de Pernambuco, prim@roal da América Latina que, entre 1859
e 1888, manteve a circulacéo de oito paginas didvialoso Costa relembra que o Recife, na
segunda metade do século XIX, expandiu 0 numertpdgrafias e jornais. Alguns eram
diarios e outros seman®is

Naquele mesmo ano de 1825, inaugurou-se o Liceurferal e instalou-se, em
1826, em Pernambuco, a Assembléia Legislativa Re@ali No ano seguinte, Recife tornou-
se a capital da Provincia. Na passagem da seguamndaaperceira década do século XIX, a
populacéo do Recife j4 contava com 52.000 hab#nte

Nos anos de 1837 a 1845 surgiram novas construgdealacio do Governo, o
Teatro de Santa Izabel, o Hospital D. Pedro Il,oat® Pénsil da Caxanga, os Cemitérios
Publicos Senhor Bom Jesus da Redencdo, de SantooAgndos Ingleses, e a Casa de
Detencao.

No inicio do século XIX, precisamente na década&i, surgiu a Companhia de
Beberibe de Abastecimento d’Agua para a populagéBetife e de Olinda. Em 1861 havia
62 contratos particulares para fornecimento de @gtgvel e 4 estabelecimentos publféos
Em 15 de dezembro de 1850, o vapsk da MalaReal Inglesa, inaugurou as comunicacdes
maritimas entre a Europa e o Brasil

A transferéncia do curso de Direito de Olinda paRecife, em 1853, constituiu
um dos grandes nucleos da cultura nacional e boniti decisivamente, nas campanhas e
debates politicos do pais.

No inicio da década de 50, do mesmo século XlIX,ifaugurada a primeira

conducéo coletiva de transportes, com uma espéctamiuagem puxada por quatro cavalos,

Recife, desembarcando mercadorias e imigrantesaade de volta, nos pordes abarrotados, grandédgsade
produtos agricolas.

% GRACA FILHO, Afonso de Alencastro; LIBIDY, DouglaBale.A economia do Império brasileira Sdo
Paulo: Atual, 2004. p. 71.

® COSTA, 1971. p. 26.

87 OTAVIO, JoséVioléncia e repressdo no Nordestelodo Pessoa: Governo do Estado, 1985. p. 29.

% JUCA, Josilene V. Uma companhia urbana de Pernamba século XIX: a de Beberib&evista Ciéncia &
Trépico - Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisa Sociais, ecif3, n. 1, jan./jun. 1975. p. 25-27.

%9 REGO, Luzanira. Recife: a terra, 0 homem e oDiério de Pernambucq 7 de agosto de 1977, A-23.
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explorada comercialmente por véarias pessoas. O8c¢aerestendiam-se para Monteiro,
Manguinho, Casa Forte e Apipucos; estradas foramtaddas para esses veic(fos

Inaugurou-se a linha férrea de Sao Francisco e @86m 1867, foi concluida a
linha Norte: Caxanga, Limoeiro, S&o Lourenco e Rbnad Em 1865 ja cobria a Varzea, Dois
Irméaos, Arraial e, no dia 05 de janeiro de 1867n&mbuco recebeu o primeiro trem urbano
da América Latina, pertencent@egasilian Street RailwayDepois de 1870, ligou-se Olinda a
outras povoacdes, como Encruzilhada e Campo Grande.

Com o transporte ferroviario, os arrabaldes expamiaram grandes surtos de
progresso, chegando a ter hotéis, escolas, teatros vida social. Além do Grande Hotel de
Apipucos, do Grande Hotel da Caxanga, do Hoteld&sre do Hotel da Jaqueira, existiam
numerosas pensdes

A vida provinciana do Recife irradiou a idéia delwecimentos. Na Tamarineira,
funcionou um colégio feminino desde 1853 que, dirpde 1867, ampliou seu campo de
atuacao introduzindo, no curriculo, o ensino daguiés italiana e inglesa, além de aulas de
canto e de pintura. Em 21 de janeiro de 1868, farsmgurados o Colégio Sdo José e a
Escola Normal Pinto Junior. Em 31 de julho de 1&if2a reunido de professores resultou na
criacdo da Sociedade Propagadora da Instrucdo cB@blNo campo educacional nao
pudemos deixar de lembrar os colégios Santo Antdfiancés e do Espirito Santo, e o
Internato Pernambucano, fundados em 1876, todoandene em seu tempo

Na segunda metade do século XIX, numerosas ruasnfaalcadas. Também
foram construidos o Asilo de Mendicidade, os haspitle Alienacdo, Pedro I, Militar, da
Marinha, Inglés, Portugués, os Lazaretos do PigaSdnto Amaro e Santa Agueda,
Mercado de S&o José, além de ter sido reconsmul@éatro de Santa Izabél

Segundo Pereira da Costa, em 1826 foi inauguradaRernambuco, a segunda
fabrica publica de fiacéo e tecidos, fundada pavé&so Pires Ferreira. Essa fabrica situava-
se no bairro do Recife, na rua Formosa (Conde @aviisia), ao lado da rua da Gléria, que da
para o Rio Capibarif2 Gervasio Pires, homem de visdo progressista,obus®lhorar o

O COSTA, 1971, p. 20.

bid., p. 22.

21bid, p. 24.

3 bid, p. 25.

" GUERRA, Flavio. O Recife: sua evolucado histéridarnal do Commercio, 26 de marco de 1987, Caderno
V.

> COSTA, Pereira dapud CHACON, Vamireh. Algod&o e tecidos no Nordeste (caso tipico de inter-
relacionamento de agricultura e industrRgvista Ciéncia & Tropico - Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisa
Sociais, Recife, v. 2, jan. a jun. 1974. n. 1, 197 310.
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estabelecimento, substituindo os antigos maquirggmeo outros mais modernos. Faleceu em
1836°.

A Companhia de Fiacdo e Tecidos de Pernambuco unaugem 1856, sua
primeira fabrica. Essa se instalou na Madalenastjrshda a producédo de sacos para acucar,
deu inicio a industria téxtil de Pernambuco. Parela Costa registra outra fabrica na
Madalena, cuja construcdo teria iniciado em 187di. iRaugurada em 1874, com 35
operarios, sob a direcdo de um competente prafigsemntratado na Bélgica, de onde viera a
magquinarid’.

Recife, em 1876, possuia uma populagédo de 90.40i6ahtes. A cidade possuia
69 armazéns grossistas e 43 comissionados em pgldkstojas de fazendas, 23 de ferragens,
22 fabricas de calcados, 27 farméacias e 3 casagog@s. Nas profissdes liberais, contava
com 96 advogados, fora 42 solicitadores, 44 médidsirurgice®.

Na Torre, surgiram duas fabricas: uma em 1884 m@m 1889. Em 1891, foram
inauguradas a de Camaragibe e a Companhia Téx®iadksta. Logo depois, em 1895, foram
instaladas as fabricas de Apipucos e da Varzeaintéoior foram construidas trés mais:
Goiana, em 1893; Moreno, em 1910; e Timbauba, et2’19

Por outro lado, no litoral agucareiro, em 1852, nEisco Antonio Ribeiro,
presidente de Pernambuco, disse ter construideid@&nhos novos e introduzido maquinas
inventadas por Alfredo e Eduardo MorflayEram essas maquinas o prenincio de uma
modernizacdalos engenhd$ e de um melhoramento econémico que se consolidoe e
1869 a 1873, quando a exportacdo chegou a 9.38afttdbas e, somente em 1875, a
7.650.87%%,

Na Zona da Mata, as mudancas tecnoldgicas tivarano inas décadas de 50 e 60
do século XIX, substituindo os engenhos de tragiima pelo engenho a vapor, o que
transformou o trabalho nas moendas, na fabricagéacdcar branco, implicando também a
utilizacdo do bagago como combustivel. Em 1875gigua idéia da criacdo de engenhos
centrais, unidades produtivas que promoveram ggaridansformacdes nas atividades
industriais. Entre 1880 e 1890, passaram para Z%Femmdimentos de unidades lucrativas.

Essas, com as anteriores, somavam entdo 49 unigeathgtivas. Naquela década, houve a

S COSTA, 1971, p. 31.
"bid., p. 41-42 e p. 28.
Bbid., p. 28.
“lbid., p. 42.
8 GUERRA, 1992, p. 120.
8 EISENBERG, 1977, p. 79. Na primeira metade do|sé¥lX, o nivel tecnolégico na industria de actdar
EI332ernambuco retardou-se consideravelmente em redagétras areas de producao canavieira.
Ibid., p. 129.
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abolicdo da escraviddo. Aumentou, entdo, a ofertaabalho livre, 0 nUmero de agregados
no campo, a centralizagédo geografica do empreggsiridl nos centros urbanos e acelerou-se
a substituicdo dos engenhos por usinas.

Antes do século XIX, os efeitos da Revolucédo Indaistomecaram a provocar
inquietacbes na sociedade inglesa e nas sociedagescom ela mantinham relacdes
comerciais. Com as importacdes de produtos esirasge o inicio da industrializacao
brasileira, as oligarquias ligadas aos interesaemgdcultura sentiam-se lesadas pela politica
beneficiadora do comércio e da industria. Os debassyados em decorréncia do progresso
registrado na époGonteceram entre 0s trés grupos — proprietaridsroies, comerciantes e
industriais — entdo em luta pela ascensao e dislauiiegemonia econdémica.

Por outro lado, Eisenberg, jA na introducdo dadwa supracitada, mostra as

dificuldades deixadas pela heranca colonial:

Este sistema de posse da terra impediu o desemaito do fluxo da
producdo de géneros de subsisténcia, concentraenda rcolonial num
pequeno grupo de grandes proprietdrios e na corxmiccomercial,
subjugando a populaco rural & hegemonia de utedaifundiari&’.

Houve um crescimento, sem melhoramento para tddosegundo capitulo de
Eisenberg segue relatando a crise econémica elinidetas exportacbes. Em decorréncia da
queda dos pregcos do acgucar, cairam as exporta8ées.mercado, veio a estagnacao das
industrias. Como a economia estava voltada parexpertacdes, durante esse periodo o
Nordeste cresceu, mas sem permitir a expansamptes atividades econdémicas.

O progresso técnico, no século XIX, conseguiu caispoucas rodovias e
ferrovias no Nordeste, insuficientes para a expgaqs@& se criara em torno das expectativas
que trazia aquela modernidade. Os senhores de lemdigrram investimentos particulares
em estradas para que o aglicar chegasse as esta¢fs=s”.

O Sertdo continuou isolado. Na maioria dos luganeda continuava o transporte
de carros de boi, em oposi¢gédo ao crescimento dasgdes do Recife. Na regido agucareira
havia pouca variedade de mudas de canas e aaddgizram pouco resistentes as pragas ou
enfermidades. O ritmo do progresso era baseada amaescravidao arcaica. A mao-de-obra
era escassa, 0 lucro era pouco e o indice de wmsi, lento ou estagnado. Alguns
agricultores s6 tinham farturas em terras. “Ouattorf também importante para a dificuldade

8 EISENBERG, 1977, p. 32.
#bid., p. 72.
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era o crédito, pois comumente 0s agricultores tmipaecarias situagdes financeiras: seus
testamentos, ao fim do século XIX, raramente legedmheiro aos herdeirds”

Por outro lado, existia gente muito rica, 0 quevpcava grandes distancias entre
as camadas sociais. O crescimento era desiguala Hesidéncias comparaveis a palacios
riquissimos, com vasta criadagem, promovendo fesgazando de uma verdadeira vida de
fidalgos. “Os ricos senhores de engenhos muitagsvehamaram a atencdo por seus
prodigiosos gastos ‘asiaticos’. Residéncias rumisitadinas esmeradamente mobiliadas,
cavalos de qualidade, belas carruag&ns”

Os agricultores, muito pobres, tinham uma vidaeswémente limitada, sendo
obrigados a numerosos sacrificios decorrentes de pmacéaria situacdo financéifaAs
fontes de capitais eram ainda as mais tradicioeaissurgimento de associa¢ddsvava a
busca por medidas de protecdo para a sobrevivé@saengenhos centrais buscavam
modernizar-se para enfrentar crises agravadascpatzorréncia do aglcar de beterraba, que
trouxera dificuldades para o mercado exportadose&€®ngenh8$ porém, fracassaram, o
gue desmotivou 0s usineiros, gerando uma crisalsoci

O crescimento regional contava com 170 quildomedmsnha férrea costeira e 60
quildmetros pelo interior ao Norte. Era periodo tdmnsicdo do trabalho escravo para o
trabalho livre. Aconteceram varias revoltas e hotargativas de recorrer a imigracdo para
melhorar a situacdo. Todo esse processo de modedioindo produziu transformagdes reais.
A predominéncia do Centro-Sul contribuiu, mas asheees de engenhos, no final desse
processo, substituiram a mao-de-obra escrava par populacdo quase subserviente de

diaristas e parceiros. Foi uma modernizacdo senangat].
1.3 Crescimento social e fé
O processode crescimento ou de maior produtividade agricoldustrial e

comercial do litoral deu-se no inicio da segundéadedo século XIX, objetivando aumentar

a populacédo e a riqueza. Ibiapina buscava enteooleiydo, o crescimento como a promogao

% EISENBERG, 1977, p. 92.

% bid., p. 95.

8 bid., p. 91.

8 Entre elas, foram registradas por Eisenberg, a AG¥ssociacdo Comercial Agricola — fundada em 1836;
ACBP —Associacdo Comercial Beneficente de Pernambuitindada em 1839; o IIAP — Instituto Imperial de
Agricultura de Pernambuco — fundado em 1860 e a FBSAASociedade Auxiliadora da Agricultura de
Pernambuco - fundada em 1872.

8 EISENBERG, 1977, p. 117.

Obid., p. 248.
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do progresso social, elevando o nivel de vida dmpsem fazer distincdo de raca ou classe
social. Para ele, o progresso seria a sobrevivélochbmem nordestino, garantindo o nivel de
vida mais elevado, trabalho para todos, solucdopdoslemas de carater socfalhigiene
sanitaria, habitacdo, educacédo e convivéncia haos@rA implementacdo das suas obras
sociais ndo era sindbnimo de riquezas. Ibiapinaiguwerar condicdes de vida para o povo, 0
que para ele estava ligado a construcdo de acodesnbas, cemitérios, igrejasbras

promocionais, além de associar-se a uma educagée oeligiosa:

Os indicios de desenvolvimento registrados noditestavam baseados no
processo de producdo e industrializacdo para atemole interesses do
comércio de importacdo e exportacdo a servico cemas privilegiadas.
Dessa forma, gradativamente esse modelo de desenento da Europa
Ocidental, baseado na idéia de progresso técniauemtifico foi se
expandindo pelas grandes cidades do Brasil. A ipimco interior ficou
excluido desse processo sendo utilizado para eqdlorde mao-de-obra
barata que excluia também escravos e homens tiomeando essa regido
uma periferia do mundo capitalidta

Ibiapina ndo visava ao lucro da minoria, mas pracaircondicdes para atender as
massas de sertanejos, integrando-os ao campo eicon&ociocultural, politico e religioso.
Concebia o desenvolvimento como um movimento parad, olhando adiante.

A Teologia do Mérito pregava o desenvolvimento daktencialidades humanas,
transformando a natureza e criando condi¢cOes de pada todos. As mudancas registradas
como indicios de undesenvolvimento no litoral, baseado na producd@ eamércio, no
regime de producdo exportacdo e importacdo, ecmida industrializacdo no Brasil estavam
voltadas para a compreensao do modelo industriaudapa.

Enquanto se disseminava a visdo de um crescimentouthdo europeu baseado
numa experiéncia do passado, comprovado pelas istagjindustriais, Ibiapina tinha uma
visdo de crescimento atraves de realizacbes das sbciais voltadas para o porvir. No futuro
o Nordeste teria dgua e uma gente formada, levandmido a se transformar em grande

centro de convivéncia humana.

%! Da transcricéo feita por Mariz do Estatuto dasisate caridade, escrito pelo Padre Ibiapina, ragists no
capitulo I, art. 3°: “A primeira educacdo das Orghé doutrina cristd, |ér, escrever, contar, castirordados.
Finda essa educacéo, entrardo nos trabalhos maseigeser pano, fiar no engenho, fazer capatosaesquer
genero de industria que a Caza tem adoptado”. Nolidaart. 23°: “Haver&o na Caza tantos tearemtpimais
se possao trabalhar por que é o trabalho por haia hcrativo e por isso deixdo-se todos o0s outas
offerecem menos vantagem: em duvida decida o dwoois¢Cf. MARIZ, Celso.Ibiapina, um apéstolo do
Nordeste Jodo Pessoa: Unido, 1942. p. 283). Em carta depbiapina dirigida a Casa de Caridade de Santa
Luzia, na Paraiba, em 9 de outubro de 1875, er&@sntia seguinte afirmacéo. “Acabei uha missao diase
completei o concerto do assude. Consegui concd®cé levantar o espirito em favor da Caridadlad p.
304).

%2 GUIMARAES NETO, Leonardolntroducdo & formacdo econdmica do NordesteRecife: Massangana,
1989, p. 42.
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A oligarquia rural formava uma aristocracia de ®aa tradicionalista
conformada com valores do passado. Os indiciosrekcimentoregistrados requeriam o
estabelecimento de rupturas para com os valoreades dos seus antepassados (heranca
cultural do Nordeste colonial), negando aceitaa@ter o sistema de valores passados.

Para Ibiapina um crescimento alcancado atravésngernentacdo de obras
sociais atingiria 0 bem-estar social e levaria acad de valores que apontariam para um
futuro mais promissor. Baseado na Teologia do Mgesse padre buscava um olhar para
frente, que fosse marcado por beneficios estendidodo o Nordeste, através de hospitais,
teatros, transportes, faculdades, levando a cridgdoma nova sociedade. As mudancas
condizentes com essa sua perspectiva foram se damtEmente, em um ritmo nao
comparavel a velocidade de hoje, posto que eramndeptes dos avancos técnicos e da acao
do governo para construir estradas, tipos de toatespe resolver os problemas da saude, da
educacgdo e da violéncia, muitas vezes levando alagio a desanimar na luta contra
situacgOes instaladas que entravavam as possil@bd#el crescimento.

O crescimento da economia do Nordeste apresentava roufigplicidade de
valores a serem adotados segundo os critérioseéstadns pelos sistemas implantados. Os
capitalistas baseiam-se na for¢ca do capital paemear seus objetivos.

Os missionarios e padres, engajados nas realizagdebras sociais, em meio a
esse processo de desenvolvimento, procuravam amfe dos valores cristdos para se
relacionarem com a sociedade que iniciava um psoces industrializacdo, comercializagéo,
modernizacao e capitalizacao.

A sociedade tradicional, ligada a elite rural, aeacterizava pela defesa de valores
gue considerava intocaveis, ao passo que a soeiedad crescimento criava novas
possibilidades, sendo mais aberta sem proferir palavra definitiva sobre as questdes.
Considerava os conflitos como possibilidades, leiped em aberto, acreditando num
melhoramento do sistema, das relagBes sociais e/aloes propagados pelos paises em
crescimento.

As realizacbes das obras sociais precisavam teinoatade e acompanhar o
tempo dentro dem processo que apontava para 0 que posteriormeisi@ ser chamado de
desenvolvimento. Por isso, Ibiapina organizou asgeepacOes de beatos e beatas que
pudessem dar continuidade a esse processempd°. Ele ndo menosprezou a catequese

colonial, seus valores e sua infra-estrutura; tamb&o seguiu completamente os valores

% COMBLIN, 1986, p. 13.
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transmitidos pela Sé Romana, baseados na critiwadarnidade. No campo do crescimento
socioeconOmico nao se conformou com a estagnac@oodesso de uma modernizagdo sem
mudancas; também nédo se espelhou em um modelalsdpieuropeu. Aproveitou de ambos
os valores que fomentassem uma cultura do cole@sociedade nordestifia Ibiapina,
baseado na sua visdo acerca das decorrénciedigido, trouxe uma nova perspectigda
melhoramentos para o Nordeste gatrizava ndo apenas 0 progresso material, masétam

o espiritual®. Nenhuma dessas tendéncias é, porém, completanesgavolvida. Umas s&o
mais desenvolvidas em relacdo a certos aspectomi#\tradicional, baseada na Teologia do
Desterro, considera que tudo esta pronto, ja filgterminado por Deus. Assim, colocava a
Terra como o paraiso perdido pelo pecado, cabendposo, nesse exilio, a espera da
salvacao através do pagamento dos pecados.

Para essa teologia, € tempo de chorar a patriadperd felicidade s6 seria
alcancada depois da morte, o que justificava aaesi&o e o sofrimento dos escravos, dos
pobres, dos doentes e dos 6rfaos. Dai vem a insigtéla confissdo ou extrema uncdo na
hora da morte. A salvacdo ndo vem pelos meritos,paka misericérdia de Deus; ela depende
somente de Deus e dos seus advogados, 0s sansoangos. Isso explica a recorréncia de
tantas ladainhas com inUmeras repeticfes invochludsa Senhora do Desterro, a nossa
advogada, por exemplo.

Para a Teologia do Mérito, ao contrério, é preg@siurar vencer a situacdo de
pecado buscando metas e acdes, trabalhando ealdanitansformacfes sociais, praticando
a justica e sonhando com a vida eterna. Para eska@i, a salvacdo depende também do
sujeito, através da realizacdo de obras de cariqadepoderdo atenuar as penagpina
acreditava que o povo, ligado a Deus através dgide] alcancava o verdadeiro progresso,
tanto em nivel humano quanto espiritual.

O imperador, por sua vez, considerava a religidcsenico prestado ao Império
para manter a ordem social e politica e para tegita presenca de Deus no seu reinado.

Dentre as varias interpretacfes, existem tedriaos acham que os fatores
climaticos, devidos aos seus efeitos, colocam séfistaculos a esse progresso dos seres
humanos e de suas atividades, no caso, com degiacue agriculturd Ibiapina e outros

defendiam que uma agricultura tropical era boaditesi qualidade do solo para determinadas

% HOORNAERT, 1981, p. 24. “Os trabalhos do padraphbia se baseavam em antigas estruturas de coes&o
social, como mutirdo, artesanato, compadrio, cucastde dar e tomar conselhos”.

% |bid., p. 28. “Até Ibiapina tinha conjugado o espirituab enaterial a servico do ‘homem todo’ e ndo apenas
das almas”.

% MOURA, Abdias.O evangelho do subdesenvolviment&io de Janeiro: Tempo Brasileiro, 1990, p. 40-43.
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culturas e pelo fato de existirem sub-regifes coamdg precipitacdo pluviométrica, sendo,
portanto, viavel para melhoria das condi¢cdes de vida dos sertanejos pobBr@rogresso se
daria através de varios fatores ambientais e dactgre de articulagcdo entre 0os meios
econdmicos, politicos, demograficos, religiosod’etc

O que se procurava combater era o papel predomirdaniatividade industrial,
beneficiada por investimentos do Estado e de péaties, além de instalagcbes em lugares
cujas condicdes favoraveis estivessem voltadasrgermpara o comeércio externo. Os politicos
liberais pareciamdefender, de fato, a necessidade de o Estado imfgawa corrigir as
desarmonias sociais provocadas pela acumulacdoapiéalcnas maos de concorrentes
estrangeiros a fim de, assim, proteger as indgstaaionais e favorecer o bem-estar do povo
brasileird®,

A auséncia de uma acao direta do Estado no corabatalamidades e catastrofes,
a desordem, as revoltas e insurrei¢cdes, fortaleseliberais para que se alternassem nos
gabinetes e ndo se mostrassem tdo liberais quangoder”. Favorecidos pela conjuntura,
estimulavam as estruturas de controle que mantinbapais em um ritmdento de
crescimento.

A religiao caminhava conforme a mobilidade socgh processos de adaptagao
nem sempre harmonicos. Voltando nossa reflexdao @akxulo XIX, no periodo de 1808 a
1821, a Igreja participou do processo de emanapagi&ional. Entre 1822 e 1840, essa
instituicdo buscou reorganizar-se para se adaptano®as estruturas de organizacdo do
Estado, pois as mudancas do Estado brasileir@afirera sentir a necessidade de reformas de
sua organizacdo, assumindo novas atitudes em oed@cBstado, ao seu clero e aos fiéis. No
terceiro periodo, entre 1840 e 1875, a Igreja teatmmodar-se a formacao do Estado liberal.
Nesse periodo, a hierarquia da Igreja, tentou sxxepar de Roma para assim se libertar da
presenca de um Estado que interferia nos assucleEsasticos e procurou melhorar o clero
para que ele assumisse funcbes que havia abandaosdieigos. No quarto periodo, de 1875
a 1889, a Igreja procurou definir sua posicdo e gudrante a crise final do Império,
comecando a firmar-se a independéncia da Igrejaetagdo ao Estado, a partir da postura
dos bispos, D. Vital e D. Macedo Costa, 0 que lewouna ruptura institucional entre as duas

organizac6e's’.

" MOURA, 1990, p. 40-59.

% bid, p. 51.

% Cf. FERRAZ, 1996.

10 MATTOSO, 1992, p. 298-299.
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A Igreja oscilava em suas vinculagGes, podendo estar, ementom distintos,
mais atrelada ao sistema liberal ou ao institu¢joaa mais preocupada com o social.
Naquele periodo, quando o imperador afastava aderde da provincia, nomeava o bispo
local para exercer o poder até a escolha do nosfe giolitico, fazendo com que os bispos do
Brasil frequiientemente estivessem obrigados ao iexede fun¢cdes administrativas, como até
mesmo a de substituir o governador-geral em cas@cincia. Qualquer independéncia por
parte dos bispos poderia resultar no afastamensutasidade imperial. Segundo o professor
Severino Vicente, havia, no final do século XIX,aiexplicita diferenca entre a hierarquia e a
acao de padres ligados aos pobres como Padrenibjdpadre Cicero (do Juazeiro), Padre
Joado Maria (de Natal) e o redentorista Padre Miida. Isso ndo ocorria com muitos bispos
e cardeais que assumiam um didlogo em que o podeaworidade do Estado eram os
principais interlocutores. Tais hierarcas falavaanapa nacdo e para os catolicos de forma
genérica, sempre na defesa de privilégios paracticismo dentro da sociedade brasil&ita
Para o citado professdiquando a Igreja hierarquica ndo estava com o podando, estava
de bracos dados com o poder”.

O contrario se deu com lbiapina que ja havia erpartado o poder como juiz,
advogado, deputado e rejeitara a proposta do Hag@ de ser presidente da provincia do
Ceara. Ele se afastou do centro do poder polifisoprdando das ac¢des centralizadas que néo
beneficiavam a todos ou aos que mais necessitaNamcorreu atras do poder econémico
para Si € nunca usou 0S cargos que exerceu emidenafoprio. Sua historia, pratica e
atitudes podem nos ajudar a entender o que elediatgorobras de assisténcia sotial

Toda essa luta de Ibiapina s6 pode ser reconhpostariormente pelas enciclicas
de Ledo Xlll que passaram a fomentar, no mundo gles professam a fé cristd, o
humanismo, a planificacdo da alfabetizacdo, o cterdo@racismo e a miséria, as lutas contra
as injusticas e a promocao nao s6 do bem-estaal swas o progresso humano e espiritual de

todos, o bem comum da humanid=de

101 5ILVA, Severino Vicente da. Modelos de IgrejasBmasil no final do século XIXIn: SILVA, Severino

Vicente da (Org.)A Igreja e o controle social nos sertdes nordestisBoSao Paulo: Paulinas, 1988. p. 77.
. Ibiapina: o profeta da opcéo preferemmébs pobres. InEstudos biblicos n. 4. Profetas: ontem e

hoje. Petrépolis: Vozes, 1988. p. 64-70.

192 HOORNAERT, 1981, p. 24. Os trabalhos do padrepihi@ organizados em mutirdo, uniam tradicionais,

liberais, fanaticos, cangaceiros, escravos e liagncas e velhos etc., tendo em vista a melldasacondicbes

de vida necessérias as suas comunidades.

193 MOURA, 1990, p. 59.
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Ibiapina queria que o povo, por si mesmo, pudessedid e vencer as
dificuldades, triunfar pelo esforco e sacrificio, peogredif®. A Teologia do Mérito
preconizava o alcance de metas, a consecucao el@vobjpropostos através de um esforco
pessoal e comunitario, no trabalho pela justicareuma organizacéo social mais igualitaria,
tendo a fé como alicerce.

O progresso nasceria do desejo coletivo de alcangaomocao do bem-estar do
povo, dando-lhe condi¢cdes para viver uma vida juStgrimeiro objetivo do homem € a
sobrevivénci®™ o segundo é a convivéntid o terceiro é o sentido da vida Quando
alguns povos atingem seus objetivos de promoc¢a@hamara a maioria dos seus individuos,
perguntam-se sobre o sentido da vida, da dor eattejrem indagacdes que persistem, nao
obstante o fato de experimentarem progresso, nattentos e transformacdes. Ao longo da
historia da humanidade, grupos e individuos re@imamovimentos e criaram sistemas
politicos e econdémicos, buscando o sentido da amknas no atingir as metas propostas.
Todavia, recorrendo a novas descobertas, comosasé&leias da religido, por exemplo, pode
a humanidade despertar para outro modo de verra/éat das manifestacdes religiosas,
elaborar outras explicacfes para os acontecimeNtsistoria humana, a religido se revela
intrinsecamente ligada ao homem e as multiplasmbdes de suas trajetoérias.

Segundo Benedetti, “a religido pode se tornar foleteompromisso coletivd™.

O mesmo autor afirma que “é tdo perigoso fazerudmra uma religido quanto reduzir a
religido & cultura™”®.

Podemos compreender o que afirmamos, de maneitagana&om o seguinte
texto:

Podemos entender que o estagio de desenvolvimenimgais depende da
capacidade do conjunto de sua sociedade, istoegpdeidade da populagéo

194 palavras do padre Ibiapina, no Estatuto das Gis&@aridade, capitulo IIl, artigo 17: “Havera urmselho

das mulheres mais prudentes e discretas das Casasom a Superiora occorra as precizdes da Cazaacom
lembranca dos meios vantajosos”. No artigo 18: €Estnselho reunira tantas mulheres quantas discréta
houverem na Caza e sob a presidencia da Supegbb&mra sobre os meios de melhorar os costumes d&#
Caza [...] afinal € um corpo vivo a bem da Caridad® temendo nem se acovardando, e reclamando com
docura sim, mas com empenho em favor da Caridade”artigo 19: “Qualquer Irma pdéde propdr o que
entender e interessar em favor da Caridade e aiSgppora a discussdo dando-se a palavra a peameie a
pedir e depois dessa findar podera outra fallads@rohibido fallar duas ao mesmo tempo” (Cf. MER1942,

p. 284-285).

1% HOORNAERT, 1981, p. 23: “A primeira providénciaer tomada em vista da sobrevivéncia da comunidade:
uma cacimba publica, um agude etc.”.

19 bid.: “Ficarei muito mal servido se souber amanha dgieéan deixou de reconciliar-se esta noite; espéo n
passar por este dessabor”.

197 Ccf. COMBLIN, 1986.

198 BENEDETTI, Luiz Roberto. Lugar da teologia na saoide.ln: FABRI DOS ANJOS, Marcio (Org.).
Teologia profissédo. Sdo Paulo: Loyola, 1996, p. 33.

199bid, p. 31.
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dos grupos sociais e das autoridades civis e reditem permitir o seu
desenvolvimento, e da capacidade de articulaca®e esses, atores e 0s
agentes externos?®

A religido era vista por Ibiapina na totalidade desis aspectos, dentre eles os de
assumir papel fundamental na formacéo da identidatiepostura ética de um povo, podendo
ser impulsionadora de um melhoramento da vida enmabe social, de modo particular nos

processos de educacao dos gruigrascondi¢cdes de menor progresso social.
1.4 O Sertéo do Nordeste

Até o final do século XIX a economia do Brasil tesamo fator dinamizador as
determinacées do mercado extémmo

O interior, a partir de sua ocupacao, organizoarmsduncdo de pequenos nucleos
pré-urbanos, povoacodes, aldeias e pequenos agrofmEmpopulacionaissem grandes
vinculagdes com a economia européia. Nele surgasiieiras e o comércio de gado que, no
periodo colonial, serviu para subsidiar a econodualitoral e manter a expansao da
colénid® Com a expansdo industrial do século XIX, o Sepdssou a integrar-se ao
mercado internacional com a producédo do algodaa pasetor téxtil inglés. No interior, 0
algoddo satisfazia tanto aos interesses das dligardocai$® como aos interesses do
capitalismo inglés em ascensao.

Apesar de o transporte de trem vir a substitunansporte de animais e barcacgas,
esse progresso sO atingiu a Zona da Mata. O algomi@#muou sendo produzido nos lugares
mais distantes da capital e transportado por asima imensas distancias entre o litoral e 0
Sertdo, o desgaste do Império brasileiro com argudw Paraguai, com as revolucdes e
revoltas da populagédo atrasaram a construcdo dawiés e rodovias que sO puderam ser
concluidas com a Republica.

O Sertdo foi marcado pelo tormento das secas, yeléncia politica, pelo

banditismo, por revoltas e revolugdes. Havia, nequEpoca, um elevado indice de

119 FERREIRA DO CARMO, Erinaldo; ANDRADE NETO, Mariowiros deCidaddo do mundo os novos
paradigmas da cidadania global. Recife: Editorasélsitaria da UFPE, 2003, p. 50.

111 PERRUCI, 1984, p. 18.

112 20 ciclo de estudos sobre seguranca nacionalndelsémento — histéria das Alagoas — andlise dosrés
psicossociais e militares da ocupacdo humana dtbtar. Maceidé: IHGAL, 1971. p. 27.

113 JANOTTI, Maria de Lourdes MO coronelisma uma politica de compromissos. 7. ed. Sdo Paulo:
Brasiliense, 1989. p. 20.
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criminalidade, com bandos de facinoras que saquoeasgropriedades e matavam as pessoas
sem piedadé”.

Mais adiante afirma Montenegro: “o0 homem do sed@damiliarizava com o0s
problemas gerados pelo banditismo, pela ignoranmeta prepoténcia dos régulos, pelo
desaparelhamento da justica, pelos entraves estigite conjunturais & boa aplicagdo da
lei” 1>,

O Nordeste, na segunda metade do século XIX, foicad@ por diversos
contratempos: cheias e inundacdes (1871, 72*°7dpencas e epidemias de célera (1855, 57,
62), escassez de alimentos e altos precos. Assonfexeram motins nas cidades e vilas, e
surgiu o banditismo, que se tornou uma epidemizriar ple 1876"".

Conforme Hoornaert,

la a pobreza era absoluta, a ignorancia, a doanfgdta de meio para uma
vida normal, tanto em termos pessoais como so€iaisn desafio para a
Igreja que nos meados do século XIX era o Unicaesgmtante de
instituicdes Estatal e Espiritual.[...] O quadrordiséria era geral, e muitos
integrados anteriormente nas relacbes de trabattricionado pela
exportacdo voltaram a exercer atividades de pubsis@ncia, sendo de
vadiagem, entrando no cangdéo

Revoltas constantes ocorreram pela reacédo do detwetgistro civil, do aumento
de impostos, da aplicacdo de novos pesos e meglidasecrutamento militar.

O Nordeste foi marcado pela economia agucareirka, g@bstituicdo do braco
escravo — caracteristica da sociedade coloniale-t@balho livre. Enfrentou a concorréncia
da producédo do café no Sudeste, o ciclo da borraghmazoénia, uma politica oligarquica
duradoura que sufocou as atividades da justicaabicdo poder politico central. Segundo
Hamilton Monteiro, “o Nordeste estava, nesse period beira da efervescéncia
revolucionaria®?°.

A febre amarela, vinda da Bahia, fez a primeiramatem Pernambuco em janeiro

de 1850. Em seguida, disseminou-se pelo Rio Graodblorte e chegou a Itabaiana, em

114 MONTENEGRO, Jo&o Alfredo de S. Ibiapina e a histdregional do Nordesten: DESROCHERS,
Georgette; HOORNAERT, Eduardo (Org$pdre Ibiapina e a Igreja dos pobresS&o Paulo: Paulinas, 1984.
p. 29.

15 MONTENEGRO,In: DESROCHERS; HOORNAERT, 1984, p. 31.

11 GUIMARAES NETO, 1989, p. 56.

7 bid., p. 57.

118 DESROCHERS; HOORNAERT, 1984, p. 75.

191bid., p. 76.

120 cf. MONTEIRO, Hamilton de MattosNordeste insurgente S&o Paulo: Brasiliense, 1987.
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Sergipe, provincia na qual, em 1862, fez 400 viifaA partir de 1856, fez-se presente na
Paraiba, iniciando por Mamanguape e, em seguidatrahdo-se por todos 0s municipios
paraibanos: dos 18 entdo existentes, s60 Catolé abhaRe Souza nao foram atingidos.
Milhares de cadaveres foram sepultados sem conbetindas autoridades. A calamidade era
um estado de guerra, na medida em que ndo dava fesn@ enterrar 0S mortos por se tentar
socorrer os enfraquecidé$

No Nordeste, na década de 50 e no inicio dos abato6século XIX, o colera
ceifou a vida de milhares. Em 1852 chegou ao Cda&s anos depois, atingiu o Para e a
Bahia. No interior baiano, em 1856, contaram-senil6/itimas. Em Alagoas, essa epidemia
vitimou 18 mil pessoas. Em janeiro de 1856, ocamrerl00 Obitos por dia em Recife,
enquanto que em Pernambuco foram registrados 37ab@mentos naquele ano, além de
mais quatro mil ocorridos entre 1861 e 1862. Enbl83Paraiba foi atingida pela bexiga; em
1856, pela febre amarela e pelo célera. Essasmjaderitimaram 25.380 pessoas. Em 1862,
foram a 6bito mais 3.32%’

Tudo isto levou a emigracdo de nordestinos parantazdnas. Desde 1850,
comecaram a entrar naquela provincia os primenmograntes provindos do Nordeste. Em
1869, chegaram a Manaus 1.676 pessoas — a prikrde cearens&s Entre 1872 e 1890,
cerca de 330,7 mil pessoas, 18,3 mil por ano. Galsiado afirma que, entre 1872 e 1900, no
Pard e no Amazonas, a populacéo cresce de 320a88®B95.000 habitantéd A imigracdo
passou de 215 mil, em 1871 e 1880, para 530 ni 881 e 189¢F°

O Nordeste tornou-se fornecedor de mao-de-obragbi@te e para o Sudeste. O
Amazonas alcancou o titulo de grande exportadobateacha entre os anos de 1870 e
1912,

Em 1850, com a emigracdo de escravos, doencasdengps, ha a reducdo da
oferta da forca de trabalho. Entre 1872 e 1900,0pullpcdo do Nordeste reduziu seu

crescimento em 1,3%, enquanto o Sudeste aumenta 34 e 2,696°.

12L ALMEIDA, Luis Castanho de. Clero secular brasieiras epidemiafRevista REB, v. 6, fasc. 2, jun. 1946,
p. 365.

122 . CAMARA, Epaminondas.A evolucdo do catolicismo na ParaihaCampina Grande: Secretaria de
Educacao, 2000. p. 95-96.

123 Cf. ALMEIDA, Luis Castanho de. Clero secular bleiso nas epidemiaRevista REB, v. 6, fasc. 2, jun.
1946, p. 366.

124 ¢, BENCHIMOL, SamuelRomanceiro da batalha da borrachaManaus: Imprensa Oficial, 1992. p..46
12 FURTADO, CelsoFormacdo econémica do BrasilSao Paulo: ed. Nacional, 1977. p. 131.

126 GUIMARAES NETO, 1989, p. 42.

127 CANO, Wilson. Desequilibrios regionais do Brasilguns pontos controversosi: MARANHAO, Silvio
(Org.). A questédo NordesteRio de Janeiro: Paz e Terra, 1984. p. 59.

128 GUIMARAES NETO, 1989, p. 41.
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A seca de 1877 a 1879 castigou a regiao Nordestateu muitas cabecas de
gado. Em cada estado, as cenas foram tragicaprejagzos, incalculaveis. Em Mossor6-RN,
em dezembro, cerca de 25.000 pessoas foram vitlmdsme ou da peste. Morreram,
naqueles anos, 500 mil nordestinos em decorréreifonhé®®. No Ceara, foram 65.163
6bitos. Em Fortaleza, amontoaram-se aproximadanisemil pessods’. No Ceara, Rio
Grande do Norte, Paraiba e Pernambuco, devidoaa seastantes ou a invernos irregulares,
surgiram multidées de flagelados, esmolando paomeida para sobreviver. Assustava o
drama da falta d’agua, de alimento, a morrinha ddog o elevado custo de vida e a
emigracao forcadd”

Quem levou assisténcia a essa gente? Celso Malizadem capitulo de sua obra
a grande seca do Nordeste, antes referida, mostemagdo do Padre Ibiapifia Ele foi um
baluarte no socorro as vitimas do célera, da sewa eombate a emigracao, iniciando um
projeto permanente de luta contra as epidemiasadaspela falta de educagéo e orientagéo, e
pelo desprezo do poder publico. Sua agdo missaindiuia preocupagdes que, partindo da
fé, conduziam a questdes ligadas ao progressd.socia

A realidade promoveu a vivéncia da fé pela caridadas obras sociais por ele
implementadas a partir de motivagéo oriunda darfad@ sdo reconhecidas pelo povo como
instrumentos de melhoramento dos indicadores soétaire a fé e as obras, o Padre Ibiapina
tornou-se mediador do sagrado; ele esta entrermmpaio cultural do povo (fé) e os meios
materiais capazes de mudar a realidade de misgiteste. A fé cria génios a servico nao
s6 do socorro imediato, mas mhkelhorias nos campos socioecondmico, religiosdtaralide
um povo isolado, excluido das preocupacdes do gmidsico*,

Na seca de 1877, s6 de orfédos nas casas de cadiddtedre Ibiapina abrigavam-
se mais de mil, numa época em que toda a populdgd®araiba ndo chegava a 200 mil
habitante¥>. O gado morria de fome, as vacas néo produziars leiéé, a comida e a agua

eram racionadas. Ibiapina pedia esmolas e enviawa Beatos para as cidades da regido

129 50UZA, Itamar de; MEDEIROS FILHO, Jo&0s degredados filhos da sec#etropolis: Vozes, 1983. p.
33.

13VILAR FILHO, Manoel Dantas. Secas e ciclos seemnopse analitican: BATISTA FILHO, Malaquias
(Org.).Viabilizacdo do semi-arido nordestino Recife: Imip, 2001. p. 52.

131 SOUZA; MEDEIROS FILHO, 1983, p. 33.

1321bid., p. 34.

13 MARIZ, 1942, p. 157.

13 HOORNAERT, 1981, p. 24.

135 CARVALHO, Gilberto Vilar de. O padre Ibiapina, unbmem que viveu e morreu pelo seu pdRevista
REB, v. 43, fasc. 169, mar. 1983, p. 116.
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menos assoladas pelo flagelo e até para o Rior#d@rdalugar onde era conhecido, uma vez

gue naquela cidade atuara como deputado e convgera alta classe do Império brasileiro.
Em todos os momentos, inclusive nos de desespescaba sempre em Deus o

seu alento, movido pela fé que o levava a mangsparanca e a praticar a caridade. Vejamos

as palavras que Paulino, em nota de rodapé, afiameerem da lavra do préprio Ibiapina:

s

Aprendem os humanos que com Deus tudo se vence,semsElle é
insuportavel a vida. Este quadro (seca) visto dgdpassombra e de perto,
enternece o varao mais forte. E nds, s6 com a derda Deus resignados,
olhamos a morte sem susto e sem horror, uma veR@s nos venha ella,

pela peste ou pela fome. Estar na crise penosa,sowaridade, € grande
bem de Deus. E como se estivéssemos na vésperartioion s6 em Deus

deviamos pensar e procurar mais a Elle unir-nogarRas assim, que o
nosso martyrio sera morrer a fome e ver morreillogsf caros, sem poder
com lagrimas adocar os lamentos da fome e da mertesa. Mas viva o

bom Jesus, que nos sacrificaremos resignados, @fogdo seu agrado que
assim acabassemos no meio de um quadro tdo dald&ssevo hoje esta

pagina que devera ser transcrita nos livros da pasa perpétua memodria,
devendo ser completada com sucessos futuros queocdma histéria da

penosa crise de 1877

A obra de Ibiapina foi além do material e, apesatatias as dificuldades e dos
momentos de dores vivenciados, a sua espirituaiddth Ihe tirou a tranquilidade. Sua
maneira de ver a experiéncia religiosa traduziese uma forma de encarar ndo sé os
problemas morais, mas também as questdes materigise Ihe motivou a cada vez mais

buscar estruturas de um progresso social que seitgssmortes prematuras.

1.5 Misséo: mudangas e melhoramentos nas comursdiaidlordeste

A situacéo do interior do Nordeste ndo era a meforidoral. A Igreja de Ibiapina

n&o dependia do poder Imperial ou de qualquer ajodaxteriot®’. Ele afastou-se da politica
regalista, de certa forma apoiou 0s movimentosofiiga social (até com o siléncio), como o
Quebra-Quilos, e posicionou-se a favor de D.Vitatamtra a macgonaria. Contudo, em
nenhuma ocasido deixou de desenvolver obras sociaso acudes, cacimbas, escolas,
hospitais e casas de caridade.

Caso lbiapina quisesse se posicionar abertamenteaan Quebra-Quilos teria poder e
influéncia para fazé-lo, inclusive junto ao pove ®vesse feito isto, estaria apoiando o

governo, acusado de maconico pela hierarquia @galggma posicao de indiferenca diante

136 5ILVA, 1915, p. 68-69.
137 COMBLIN, 1984, p. 15. “Ibiapina criou tudo issas@enhuma ajuda do exterior”.
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do levante reforcaria a hiptese de abertura decesgpara o amigo e colega, Padre Calito
acusado de ser mentor e lider da revolta, podetiagimente. Ao mesmo tempo, permanecer
apatico diante da situacéo lhe liberava de acusat@governo, embora nao tivesse medo de
qualquer represalia por causa de suas atividaddavemdos pobres. “Eu ndo tenho onde me
esconder e se tivesse ndo me esconderia. Se nuepemn estarei conformado, pois seré pelo
amor do nosso bom Deus que tudo meréce”

Ibiapina aconselhou o povo a ndo obedecer ao govea medida em que nao
espalhou simpatia pelas causas patridticas do impguwe ndo estava a favor do povo por
guem lutou e ao qual doou sua vida. Ao mesmo tetoges as suas obras eram em beneficio
da sociedade e do governo que legava a Igreja@®g@ara cuidar das causas sociais.

Analisando posicfes historiograficas sobre as tdesslevantadas, bem como o
contexto polémico, somos levados a pensar em usieduoa favor de D. Vital ou a favor do
governo ou a favor do povo. Todavia, qualquer posamento levaria a exclusbes e as
possibilidades se resumiam em dois caminhos: géeitpara um grupo e repressao para o
outro. Uma posi¢cao conduziria a acusacéo de sulaversanarquia e a outra a de ser a favor
da ordem injusta contra a qual o povo estava sdametho. O perigo estava em cumprir ordens
sem olhar interesses, direitos e deveres antagnpara poder agir com justica severa,
objetividade e imparcialidade.

A situacdo mostrou-se favoravel ao missionari@nisiavida, o governo néo chegara
a formular qualquer ordem contra o apostolo, cajiome e estado de saude o salvaram de
perseguices®. A justica o tolerou por causa da situacdo de cmem pelo medo de
represdlia. O povo manifestou seus protestos eniama revoltas. Ibiapina estava protegido
pelo povo, contra qualquer ataque do governo e tias sentencas da justtéh.

O projeto de Ibiapina diferia dos avancos moderdascapital ou do litoral que
enfatizavam a atividade econdmica por visarem aolem primeiro lugar. Defendeu as
orfas, educando-as nas casas de caridade espalteldamterior das cinco provincias do
Nordeste, reintegrando-as na sociedade (seja aasandu se tornando beatd$em uma
pratica que, para ele, era uma concretizacaoaddade. Na sua visdo, ndo se separa a fé, a

esperanca e a caridade.

138 pe. Calixto chegou a ser preso e Ibiapina ameadadorisdo. CARVALHO, 1983, p. 128. Ibiapina ndo
chegou a ser denunciado. Seu nome ja era um mitgg@verno prudentemente recuou. SOUTO MAIOR,
Armando. Quebra-Quilos. lutas sociais no outono do Império. Sdo PauldtoEal Nacional; Brasilia: INL;
Recife: Instituto Joaquim Nabuco Nabuco de PesguBsaiais, 1978. p. 51.

139MARIZ, 1942, p. 146.

101bid., p. 147.

“11bid., p. 146.

12 1bid., p. 283.
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No esquema de Ibiapina, a fé, a esperanca e adariddo assim traduzidas: a fé, pela
dimensé&o do sagrado e do mistério, aponta paré&rersatural; a esperanca corresponde ao
ideal motivador; e a caridade, por sua vez, selaeagavés de um mundo que se sonha
transformado pela fé e movido pela esperanca dearsal homem, no caso o homem
nordestino, da miséria material e espiritual aomwesempo. Para ele, salvagdo implicava,
simultaneamente, as dimensées do corpo e do esfirit

Ha grandes diferencas entre o projeto das missgiesigres promovidas pelo Padre
Ibiapina e as conduzidas pelos missionarios de do@im romanizadd, seculares ou
religiosos. Os missionarios romanizados agiam cardm seguinte lema: “Salva a tua alma”.
Ibiapina, motivado pelas virtudes teologais, atuavaartir do lema: “Salva o Nordeste da
fome, da doenca, do pecado, da morte, pela fé,gsplaranca e pela caridade”. Assim, em
conformidade com a perspectiva da Teologia do Wlécnstruiu acudes, escolas, cacimbas,
cemitérios etc.

Ibiapina ndo era adepto das praticas restauradprascaracterizavam os padres
romanizados, 0os quais substituiam as devocdesagreputipicas da cultura do Nordeste, por
tradicoes religiosas trazidas da Europa. Defenmtiss, que em torno da igreja, da capela, do
cruzeiro, se consolidasse uma fé capaz de enfrestaperar os problemas de cada localidade
onde essas estruturas estivessem presentes.

Uma ala reformada da Igreja, naquela época, divalgavisao dos dois mundos: de
um lado estaria 0 mal, personificado nos liberais, inimigos da Igreja e de Deus — 0s maus
cristdos, hereges e infiéis; de outro lado, o bmume, eram o0s bons cristdos, unidos a Igreja e
ao Papa numa atitude antiliberal. Ibiapina, nas sniasdes pelo Sertdo, quando chegava a
uma comunidade, priorizava, antes de qualquer acéojao de todos a todos, criando uma
coesao social, cujo objetivo era a reconciliacécreditava que todos unidos seriam mais
fortes e capazes de transformar os poucos recdigoeniveis em bens e riquezas coletivas,
bem como de enfrentar os problemas do mal. O nouéiréinal claro da unidade e for¢a do
pova .

Nas suas missdes pelos sertdes do Nordeste, agddsvestavam a servico das obras
coletivas. Ao invés de substitui-las, ele as @& Por exemplo, a devogcdo a Séo José era
usada para construir, em mutirdo, o acude da caladej assim, junto com o povo, pedia a
intercessdo do santo para que no seu dia — 19 dm machovesse bastante, ndo s6 para

143 COMBLIN, 1984, p. 13.
1“4 HOORNAERT, 1981, p. 15 e 18.
145 COMBLIN, 1984, p. 12-13.
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combater a seca, mas também para multiplicar cepeue matariam a fome e poderiam até

ser vendidos, trazendo melhoramentos para a vigedn
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2 AIGREJA DO NORDESTE NO SECULO XIX

2.1 Abordagens eclesioldgicas: processo de mudamgagreja do Nordeste

A sociedade brasileira no século XIX clamava pagpessivas aberturas sociais,
religiosas, politicas e econdmicas. A diocese ded@) na segunda metade do século XIX,
correspondia as provincias do Rio Grande do N&a&eaiba, Pernambuco e Alagoas. Havia
um numero reduzido de paréquias (freguesias), capladfinalidade: o Estado deveria
exercer 0 seu controle e os fundamentos da fé@atidveriam ser expandidos.

A freguesia era um ambiente publico e mantinhacfes de alianca. Era um
lugar de festa, mas também um espaco que formameapadadania pela obrigatoriedade de
registro de batismo e das certiddes de casameataabito, sob a responsabilidade do péaroco.

O templo religioso em cada local, vila ou cidads o espaco sagrado que
constituia os diversos cenarios da vida do inteAquele espaco era marcado pelos periodos
litargicos, por solenidades e atos sociais, alémmele lugar onde se pregava uma sociedade
sonhada, através do uso de uma linguagem especifica

Na Igreja, havia sempre a tentativa de difuséo ridérios para se distinguir o
sagrado do profano e o licito do ilicito, a fim pg®@mover o discernimento moral e ético
daquele povo sobre gquestdes ligadas tanto a jgdisdeligiosa quanto a jurisdicdo civil. A
matriz era o lugar privilegiado da comunicacdo @acom o seu povo. A paroquia era o
espaco de relagBes mais atreladas as leis, as sjoemguanto a missdo era mais livre para
pregar mudancas e promover aberturas. lbiapinaapaspelas pardquias e utilizava-se
daquela estrutura, mas ia além: buscava implemeritial cristdo em uma experiéncia real
de sobrevivéncia, convivéncia e experimentacamaessentidos de vida.

O clero secular, na época, levava vida irregtiaria membros amasiados que
violavam o celibato eclesidstico. Nos seminarios hévia escrutinios: nos candidatos ao
sacerddcio, detectava-se muita influéncia dos gaia precéaria formacgao para ser clérigos.
Alguns padres apenas conservavam a fé; recebiagnuzdnriséria e viviam em uma situacao
que os forcava a procurar profissbes mais lucstiiarnavam-se, entdo, fazendeiros e
passavam a participar da vida politica da nacdodemdo vir a tornarem-se dependentes da
politica — e, frequentemente, dedicavam-se a uidéiqa e as letras. O vinculo dos bispos do
Brasil com Roma era muito débil. Regida pelo Paitvpd@inha-se uma Igreja muito mais

vinculada a nacéo — regalista —, dependente do pdde do Estado, voltada para uma acéo
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marcadamente politica. Essa Igreja queria um ca&olp de cunho nacional, distante das
influéncias de Roma.

O Padroado era regido por um conjunto de direitps\@légios concedidos pela
Santa Sé aos reis catolicos, entre os quais o desaedoplacet — o0 consentimento de
publicacdo. Segundo Ferdinand Azevedo, o Padraadou-se um meio politico em favor do
governo brasileirt®.

Essa politica foi marcada, também, pelo isolamdo®bispos; isolamento devido
ao fato de as dioceses estarem muito distantes damsoutras, serem dependentes do
Império, e de haver muitas sedes vacahte®s bispos eram proibidos de se reunir.

Posteriormente, um espirito de reforma criou untimemto de unidade entre os
bispos, que passaram a partilhar metas comuns|hoabpastorais e a estabelecer, entre si,
vinculos de amizade. Acentuou-se a ligacdo com rsa@pbmana e 0s novos bispos nao
gueriam mais depender da autoridade imperial: pasfie obedecer ao Pontifice. Roma
tornou-se, entdo, o centro da unidade do episcopaakileiro. Os bispos reclamam das
intromissfes constantes do Império em assuntosi&slieos. Isso os levou a se reunirem em
defesa dos direitos e da liberdade da Igreja. @ratintanismo prega a adeséo institucional
ao Papa dentro do carater universal, sob a ori@ntdg Santa Sé.

No primeiro periodo do Império, os bispos e o clparticipavam ativa e
frequentemente de atividades politicas. A partirSegundo Império, com 0 movimento de
reforma, instaurou-se progressivamente uma duplantaidade no episcopado. A
preocupacao era com os seminarios e com a forndgatero. Os novos padres deveriam
afastar-se da esfera politica e dedicar-se soraemigsao pastoral. No seminario, aprendiam-
se as normas. No clero, a tonica devia ser o segiimda acdo pastoral dos bispos
reformadores, que reivindicavam a dignidade doocler o melhoramento do espirito
eclesiastico. Os padres deviam, pois, preocupapeeas com a cura das almas, deviam ser
convictamente celibatarios e estar alheios a vidl&iga. Os bispos passaram, assim, a
realizar visitas pastorais as freguesias e a da amencdo maior aos sacerdotes, com 0
objetivo de vigia-los, dirigir-lhes palavras de dados, estimular neles o cumprimento dos
deveres e valorizar a satisfacdo das necessidspliesuais.

A Igreja desejava perpetuar o sacerdocio; formas semindrios, ministros
idoneos para a pregacao do Evangelho; nutrir, cquuro leite da doutrina e da piedade, os

196 AZEVEDO, FerdinandOs antecedentes histéricos do conflito entre Dom téi e o regalismo brasileiro e
a sua resolucéo ineficazp. 30. Texto ndo publicado, gentiimente cedido petor.
147 ALBERTI, R. Dom Macedo Costa e a unidade episcdpavista REB v. 35, fasc. 139, set. 1975, p. 693.
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futuros presbiteros que, todo dia, pela palavralespsacramentos, fariam chegar as almas a
seus eternos destind$

O padre reformado seria um cura de almas. A susdmisra ensinar a doutrina,
presidir a missa dominical, celebrar os outrosasaentos, cuidar do templo e dos pobfes
Sua misséo resumia-se, entdo, ao pulpito, de amadéamaria os artigos de fé, as oragdes, 0s
mandamentos, o0s perigos dos pecados capitaisras ad misericordia e 0s atos de contricdo
geral.

O paroco recebia o poder de administrar uma fregupsdendo multar os fiéis e
excluir da Igreja os considerados infiéis, exerceada autoridade como um pai na esfera
familiar. Toda a comunidade estava sob a autoridideigario que, por sua vez, estava
subordinado ao bispo. O controle passava pelaschsepara os vigarios exercerem poderes,
através de exames, atestados, informacoes, ysitdsrais e foranias.

O vigario era o arbitro de todos os conflitos. Aosidade de certos parocos
desafiava as autoridades civis do Estado. Estemonafencionério eclesiastico com poder de
jurisdicéo territorial num contexto de Padroaddraldo e pertencente a uma familia de
renome — no meio de africanos, de indios e do povaeral, representava, muitas vezes, a
Gnica ou a maxima autoridade local. Boa parte doockncontrava-se envolvida numa teia
constituida pelos poderes eclesiastico, civil eméooco. Assumir todas as novas atribuigdes
da reforma ultramontana significaria, também, muolatomportamento até para com o0s
amigos a fim de que ficasse salvaguardada a aattarido vigario.

A Igreja era um espaco religioso e civil, e o patlvenou-se fiscalizador,
disciplinador, ndo s6 para a manutencdo da religid&nascimento dos costumes cristdos e
clericais, como também para a restauracdo dosroestpublicos e sociais, principio de todo
verdadeiro progresso da civiliza¢ab

Diante da fragilidade da época, muitos foram legaaazer aliancas para escapar
do controle dos bispos. Assim, nao foi possivel qumadro de reforma homogénea. Os
irreverentes preferiram ficar entre a Igreja e @és, embora pressionados pelos dois.

A vida dos padres missionarios nao os isentavedessflitos. Ndo eram, porém,
visados ou cobrados diretamente para seus deveresrdticos, podendo fortalecer as

mudancas ou impedir as reformas. Os missionaridergm livrar-se de ser acusados de

198 ALBERTI, 1975, p. 693.

199 DIEL, Paulo Fernandes. A paréquia no Brasil naargscdo catélica durante a primeira republice
LONDONO, Fernando Torres (Orgfparéquia e comunidade no Brasil perspectiva histérica. Sdo Paulo:
Paulinas, 1997. p. 134.

150 cf. LONDONO, 1997, p. 131-169.
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irreverentes como de servir de agentes da reforomaama, substituindo as tradicdes
nordestinas pelas novas praticas de costumes @stope

Essa reforma pretendeu transformar o catolicisrso-hrasileiro em catolicismo
romano através da implantacdo do Concilio de Treotdrasil. Com o clero reformado,
puderam aumentar o nimero de pardéquias, reformeadisdes, as praticas e os costumes do
catolicismo romano.

A paroquia permitiria a presenca e a influéncialgi@ja hierarquica junto a
populacdo rural que, durante um século, implantou modelo de cristianismo, uma
religiosidade a margem da instituicdo oficial —-geeja Catolica Apostolica Romana. Padre
Ibiapina e Padre Cicero foram envolvidos nessaapectransi¢do. Dessa forma, sdo muito
citados, na historiografia, como fomentadores dadigdes mais nacionais e locais, ja
formadas na cultura nordestina.

A Igreja no Brasil enfrentou mais um conflito entae politica regalista do
Imperador e a politica liberal, ambos em confroobon a Igreja Romana, revestida de
ultramontanismo. Cada faccéo elaborava discurgesc#gos que repercutiam em ambitos
interno e externo a vida da Igreja no pais, o queaxa a luta pela separacdo e objetivacao
do papel de cada faccao. O fato de a sociedadeesstdisputas, no processo de transi¢éo de
uma sociedade tradicional para uma sociedade rharall, fez aumentar o nimero de bispos,
intelectuais, religiosos e politicos de tendénc@sservadoras e ultramontanas.

Essa disputa adquiriu forca no Segundo Reinadantiy o Imperador a proibir o
ingresso de novicos nas ordens e congregacoes (@stocantes), e 0os conventos de terem
escravos. Esse foi um fator que permitiu aproxiosareligiosos das populacdes, formando
uma mentalidade anti-regalista.

As reformas econdémicas, 0s avangos sociais e 88@ b fim do trafico negreiro
foram mudando o contexto brasileiro. O ciclo doécab Sudeste, em 1868, a volta dos
liberais ao poder, a criacdo do partido republicanatuacdo da maconaria e a Guerra do
Paraguai enfraqueceram o governo. Por outro ladigrgga enfrentou a resisténcia de
movimentos liberais republicanos, da maconaria,pdsitivismo, do protestantismo e do
espiritismo. Essa crise se agravou com a proclamdgéddogma da infalibilidade papal, no
Concilio Vaticano I, em 1870. Império e Igreja, amkenfrentavam problemas no ambito
interno e sofriam influéncias no contexto externo.

Em muitas situacdes, a Igreja combateu suas psogdecas ou tradicoes.
Enfrentou questdes internas: bispos contra as adat®s e movimentos de cunho fanatico. A

Igreja chegou, até, a denunciar questdes religmsapverno. Assistiu, naguela época, a uma
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batalha entre um Brasil moderno e as velhas esisitentando manter a velha ordem
social, estava a Igreja defendendo as forcas coathmias e um regime de cristandade, e
combatendo as debilidades das forgas politicatistgado Império.

A vinda dos primeiros clérigos brasileiros formadus Colégio Pio Latino-
Americano, fundado em 1859, em Roma, fortaleceu fagsas de propagacado do
ultramontanismo que, com mais autoridade, persaguie ameacaram o0 catolicismo
brasileiro. Foram, naquela empreitada, ajudadas ypea de congregacdes européias e do
clero secular estrangeiro de formacao romanizada.

Essas mudangas implantadas foram substituindo nagndades, confrarias e
ordens terceiras, por movimentos atrelados ao @entfo clero, como o Apostolado da
Oracéo, as Filhas de Maria, os Vicentinos. Pawaatente, implantavam uma politica clerical
que dava ao padre maior poder de controle e destitpoder dos leigos, ermitdes, monges e
benzedeiras que, pelo interior adentro, assumidei@nca nas capelas, santuarios e demais
lugares considerados sagrados.

Também houve a substituicdo das crencas de cunkiocideal, leigas e
familiares, por expressdes religiosas de carates wlarical. A Igreja, com o objetivo de
atingir todo o povo e combater as praticas luseHeieas, promoveu as sagradas missdes
populares, transformando o culto das casas pet&ipacdo nas atividades do templo, as
rezas e devogles pessoais pela assisténcia adisstg e a récita do terco e do rosario,

devocao mais usada no Nordeste colonial, pelacpardts sacramentos.

2.2 Relevancia da acao missionada Padre Ibiapina: as Casas de Caridade

As Casas de Caridade eram instituicdes locais, wonaparato legal constituido
por um estatuto e pelo regimento interno, temdmbjetivo de promover um projeto
missionario permanente. Por conta das solu¢essprias em socorro das vitimas da célera,
surgiu a idéia de associar o ideal ao real, agfgda, aglutinando o povo de Deus numa regido
gue recebeu, aceitou e seguiu a proposta do mésgdbiapina, pois as suas obras estiveram
a servico dos pobres, doentes e 6rfaos, pecadanestos e excluidos.

Na sua proposta de missdo permanente, organizoufarma de vida religiosa
sertaneja para uma situacdo especifica dos sedgsstinos”.

151 FRAGOSO, Hugo. As beatas do padre Ibiapina: wnad de vida religiosa para os sertdes do Nordeste.
DESROCHERS; HOORNAERT, 1984, p. 89.
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Ibiapina prop6s um modelo alternativo de atividedssionaria inserido no estilo
da cultura nordestin®. As irmas de caridade estavam a servico dos laispilas 6rfas e, por
isso, surgiram as Casas de Caridade, nome quézineprojeto missionaro’. A caridade,
para ele, era, contudo, a pratica da fé. O objetraoreceber pobres e desvalidas, educa-las e
doutrina-las, fazé-las aprender os deveres de uéad®a familia na sociedddé As Casas
eram locais de educacao e trabalho nos quais &ssdss atividades se assemelhavam a
verdadeiras escolas profissionalizatites

Ibiapina colocou no Sertdo as bases de uma soeiededtruida sobre o trabalho
livre. Neste trabalho revelou um estilo de vidagieta que nasce do povo nordestino, esta
voltado para o Sertdo, com a meta da caridade,égaemaior virtude do cristianismo
(“Implanta suas beatas |4 no mato onde vivia tadgavo desamparadt®).

A formacado das irmés de caridade era orientada gmrsecessidades especificas
desse povo sofredBf. As irmés rezavam e cantavam na linguagem do pewanejo. Nas
Casas de Caridade, ndo havia qualquer discriminggiia-se, entdo, receber negras para a
vida religiosa, o que na época era proibido pa@agregacoes femininas vindas da Europa.

As Casas de Caridade eram locais de promocao daemsertaneja. Nelas se
desenvolviam aptiddes, criava-se um comértimpreparava-se a mulher para a emancipacéo
e para a autonomia frente ao homem machista

Ibiapina representava o lado evoluido do Sertdosétmlo XIX, o bispo D. José
Joaquim de Azeredo Coutinho, criou o recolhimet@tbria, no Recife, para a promocao da
mulher.

Em 1853, Frei Caetano de Messina, capuchinho, cmowbrigo para cuidar das
orfas de Bom Conselho, na regido de Garanhunsvd@ala morte inimeras desvalidas e
educou a mocidade para ser mée, sabia e cultgedagdes do Nordest&®. A sua missdo
em Bom Conselho evidenciou aspectos da realidachd ® o resultado obtidatravés de
acdes que, alicercadas na fé, visavam a combatsituagdes de injustica que relegavam
muitos nordestinos ao esquecimento e a humilhdEée. Caetano deixou o colégio de Bom

152 COMBLIN, 1984, p. 14.

131pid., p. 17.

4 pid., p. 90.

5% |bid.

%6 pid., p. 96.

57 \bid., p. 97.

1% HOORNAERT, 1981, p. 25.

139 Uma segunda luta, menos imediata, mas que exigjiar spirito de organizacéo, foi contra o desampar
que se encontrava a mulher nordestina, em conseiqiéo terrivel machismo, fruto do colonialismo.. Cf
HOORNAERT, 1981, p. 20-21.

180 TERRINCA, Bento deO anjo do Brasil. Recife: [s. ed.], 1939. p. 28.
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Conselho com 80 externas e 120 meninas internan@gmdo a escrever, costurar, fazer
sapatos e as prendas doméstit?as”

Um terceiro empreendimento em favor da mulher,satiéeacdo de Padre Ibiapina,
fez surgir, nos anos de 1857 e 1858, os colégiotaSkereza e Estancia, dos quais nao se
sabe quem foi o fundaddf.

Por outro lado, a mulher passou a participar dodouo trabalho livre. Em 1826,
instalou-se no Recife a segunda fabrica de fiactgeido fundada no pais, situada no bairro
do Recife, ja referida anteriormente. Dispunha d&bdaca de excelente porto de servicgo.
Nela achavam trabalho e subsisténcia muitas muheligersos artistas e outras pessoas
pobred® Em 1874 o governo Lucena criou, pela primeirg nezBrasil, as Escolas Normais
para mogas.

Conhecedor dessas iniciativas em favor da promagiaenulher, Ibiapina, de
forma pioneira, criou, no interior do Nordeste, @asas de Caridade — instituicbes de
acolhida, protecdo e valorizacdo da mulher sedanepmpreendimento cuja grandiosidade
fez com se tornasse reconhecido. A partir dos lttabga publicados sobre as Casas de
Caridade, podemos comentar as razées que o leacaar esta obra.

Hugo Fragoso argumenta que a fundacao das irméaridiade do Padre Ibiapina
seria decorrente de um clamor provindo da realidsgttaneja e da orfandade das suas
préprias irmas. Essa nos parece uma visao que mmmmeérito das obras que imortalizaram
0 missionario. Em seguida, o autor acrescenta qtetoode ter experimentado uma vida
secular até os 47 anos de idade teria contribuéda @ referida criacdo, além de também
considerar como um fator presente no projeto missio do padre o fato de ele conhecer
bem a realidade de inimeras 6rfis no SEftao

A caridade ndo € um apelo pessoal a partir de eal@lade social. Na perspectiva
de quem encontrama dimensédo que vai além do que é mensuravel e swdraduzido em
simples palavras, a caridade é um dom sobrenajuealeva a pessoa a encontrar razées para
ser feliz ajudando os outros, praticando a jus8gaerando o egoismo e tornando-se um ser

com preocupacdes sociais comunitarias, que busmégmamente o bem comum.

81 MELO, Loreto. Irmés Franciscanas de Nossa Senhora do Bom ConselHustéria, carisma, missao.
Recife: Escola Dom Bosco de Artes e Oficios, 2@03.82.

182 TERRINCA, 1939, p. 28.

183 CHACON, Vamireh. Algodao e tecidos no Nordeste @aso tipico de inter-relacionamento de agriculeura
industria).Revista Ciéncia & Tropico - Instituto Joaquim Nabuco de Pesquisa Sociais, Kecif2, jan. a jun.
1974.n. 1, 1973. p. 40.

184 FRAGOSO, 1984, p. 85.
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Ibiapina poderia ter resolvido o problema da oréateddas suas irméas pela boa
situagdo econdmica que conquistou como advogatoe jdeputado. Ocupando altos cargos
publicos, poderia ainda ter criado uma casa deladei e realizado um projeto em algum
lugar do Brasil. Segundo Hugo Fragoso, porém, dlpnea era bem mais amplo. Como
padre, a partir de uma visao transcendental dalagel@, percebera a situacdo mais ampla de
varias mulheres. “Ele vai perceber, de modo togmea@al, a situacdo da mulher sertaneja,
principalmente da 6rfa, como simbolo do desamp&to”

Fragoso opde-se a tendéncia de alguns historiadasetentam explicar um fato a
partir de outros fatos. Esse autor acredita quapiba criou hospitais ndo apenas para
socorrer vitimas das epidemias, mas por ter pefoepie aquela situacdo de caréncia néo era
passageira. Para administrar os hospitais, criourds de caridade e, consequientemente, as
proprias Casas de Caridade.

A percepcao de Ibiapina estava acima das necessidatturais e sociais. Assim,
criou uma vida religiosa a partir do Sertdo, pa®@eddo, com caracteristicas sertanejas. Nao
seria uma forma de oposi¢ao ou reacdo ao estilam@ante que diferenciava as seguidoras
de Ibiapina das irmas trazidas pelos bispos roraatescujas congregacdes estrangeiras
eram legalizadas pela Santa Sé? Elas néo iriamdmrérancés ou italiano e a tocar musica
classica ao piano, ou seja, ndao adotariam a mageiviver da Europa. Viviam, ao contrario,
uma vida religiosa voltada para as necessidadg®wm Era a caridade que falava mais alto
do que qualquer desejo de inovacao, renovacadaegeiou rejeicao, restauracédo de projetos
ou incrementacao de reformas ja implantadas nadlBras

A valorizagao e promocéao da dignidade da mulhearlam a uma diferenciagéo
quanto & romanizaci5 pregada pela ala reformada. N&o foi um projeta pémontar Roma,
mas foi Roma quem, através de bispos brasileirdey aum projeto diferente do de
Ibiapind®’. Enquanto a Santa Sé queria reformar a Igreja oisilBcom suas teorias
universais, buscando restaura-la e molda-la, Ib&éapjueria formar uma Igreja com
caracteristicas peculiares, a partir de elemeptaEd, ou seja, continuar e acrescentar o que
encontrara nos sertées nordestinos. E preciso emmger as diferencas entre uma que forma

€ a outra que reforma.

185 FRAGOSO, 1984, p. 87.

186 A nocao de “romanizag&o” do catolicismo brasilégiosugerida por Roger Bastide e desenvolvidaRmiph
Della Cava na obrililagre em JoazeiroPara Della Cava, seus objetivos eram restaypaegiigio da Igreja e a
ortodoxia dos fiéis, e formar um clero zeloso engpdar, pelo qual as crencas e praticas religiazagrasil, se
moldassem a fé catdlica, apostélica e romana daagiaropa era o porta-estandarte. Cf. OLIVEIRAd®Be
Ribeiro. Catolicismo Popular e Romanizacdo do @Gasoho Brasileiro.Revista REB v. 36, fasc. 141, mar.
1976. p. 131.

167 COMBLIN, 1984, p. 15.
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O projeto de vida religiosa de Ibiapina ndo crieecdminagéo alguma para com
as mulheres mulatas, negras, pobres, analfabetagno nome de familia. Roma é que, em
uma conjuntura marcada pelas transformacdes, mis@ava essas mulheres pela sua cultura e
formacdo, consideradas deficitarias ante os vakstabelecidos. As mulheres que entravam
nas Casas de Caridade n&o tinham planos de faresir@areligiosa ou de ascender
socialmente, mas tdo somente se apegavam a Desagraalo, a fé, a esperanca, a salvacao,
ao amor que se traduzia no dia-a-dia das necessidqa@mentes das pessoas do local. A
presenca de Deus era um fenbmeno que se manifegta@mor e na caridade que moviam o
fundador, as irmés e os beatos, utilizando-se todssvisdes, costumes e tradicbes, e dos
recursos e valores humanos e materiais do inteoi@testino.

A pedagogia da promoc¢ao da mulher nas Casas dda@ardespertava as forcas
vivas ao seu redor (posto que atingia a populagéeirdunvizinhanca), tanto através do
aprendizado de atividades através das quais gamhagam dinheiro, quanto da prestacéo de
diversos servicos no cuidado com as pessoas, ¢amtoivel material como espiritd&l No
dinamismo de acdo das Casas, evidenciava-se semmebusca de integracdo, nunca a
afirmacéo de oposicdes ou a provocacdo de corgf@stEm uma dada ocasido Ibiapina
afirmou ser um homem do passado e do fdtfiro

Ao lado desse servigo de promocdo da mulher, das,Gestava o servico dos
beatos — homens que abandonavam tudo para séeusy sob as ordens do Padre Ibiapina.
Eles ajudavam no sustento das Casas de Caridadenpesmolas nas épocas de crise;
assumiam o trabalho pesado do pastoreio e da Hgr&ensinavam oficios; eram vaqueiros
das Casas de Caridade e abatiam as reses. Hada @&a€aridade com anexos nos quais as
irmas e as Orfas criavam galinhas, e os beatosavaml do gado de corte e de leite, e
plantavam o suficiente para a sobrevivéncia de cada, sendo vendido o excedente. As
vestimentas e as redes de dormir eram confecciena@® proprias Casas. Também nelas
eram preparados as carnes secas e 0s couros fmaveadidos. Diz Gilberto Vilar, citando
Freyre: “as Casas eram escolas profissionais, amméempo em que ensinavam a religido,
as primeiras letras, as contas e a misica, praduziseu proprio sustentd™

O excedente produzido nas Casas de Caridade edidoemssim como outros

produtos cuja finalidade era puramente comerciate@imento era distribuido de acordo

188 COMBLIN, 1984, p. 14 e HOORNAERT, 1981, p. 20,218.

189 CARVALHO, Gilberto Vilar de. O padre Ibiapina, unbmem que viveu e morreu pelo seu pdRevista
REB, v. 43, fasc. 169, mar. 1983, p. 122.

01bid., p. 122.

"1 CARVALHO, 1983, p. 118.
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com as necessidades de cada casa. Essa expee@uacava as pessoas para a socializagao,
para a solidariedade e para a fraternidade. E #raj@aem fundamentava a ocorréncia de uma
socializac&o que se efetuava de acordo com assid@ess’? isso tornava aquele um projeto
diferente do divulgado pela sociedade liberal e enaal da €época, ja em pleno funcionamento
no litoral.

Olhando as limitacdes da vida de altruismo de Ibéap analisando a realidade
daquela época, alcanca-se o sentido do avancd gaeia sua obra significou no interior do

Nordeste, notadamente no Sertdo. Segundo Gilbdeno V

O Padre Ibiapina havia constatado; la onde a raguea maioria das vezes
consistia em ter-se o suficiente para comer eryastde os ricos eram,
sobretudo, aqueles que tinham poder, mais do qos; lmmde havia um
grande numero de orfaos e enjeitados, naquelé@gesetirabos ele foi, a sua
maneira, paradoxalmente, um reformador sticial

2.3 A religido catdlica no Nordeste

No Segundo Império brasileiro, com o avanco da mmudade, conforme os
conceitos da época, havia trés correntes divergargdgreja. A primeira, ligada ao Estado
brasileiro, sob as normas do Padroado, visava mami@ politica regalista. A segunda,
vinculada mais aos liberais e modernos, buscavsadesdizar o Estado. A terceira, formada
pelos bispos e alto clero, opunha-se ao regalissmmgerador e queria autonomia diante do
Estado, desvinculando-se das normas do Padroaganeld-se ao poder papal. Essa situacao
teve sua origem na formacéo do catolicismo patidnasileiro que se insere na larga lista de
relacdes entre o Estado e a Igreja e teve com@duage sacralizar para, assim, perpetuar o
poder estatal. Criou-se a mentalidade, a partPairoado, de uma forma propria de religido
do Estado, pretendendo considerar o imperador iguafsagrada. Essa mentalidade, porém,
nao se sustentou na medida em que a religido aeteara pelo consenso social.

A religido no Brasil foi implantada seguindo ascoistancias tipicas de uma
cultura formada em torno dos engenhos, no litoealdas fazendas, no interior, que
constituiram dois poélos de producdo econémicauassggiravam ao redor dos interesses das

oligarquias, da nobreza e do comércio internacional

172 DURKHEIM, 2003, p. 470. O homem que tem uma veeitadfé sente a necessidade invencivel de espalha-
la; por isso sai do seu isolamento, aproxima-seotiti®s, busca convencé-los, e é o ardor das a@escque
suscita que vem reconfortar a sua.

13 CARVALHO, 1983, p. 123.
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A religido posta a servico do patriarca local estaoltada para a manutencao da
ordem social e objetivava ajudar no crescimentgatka local, ou mesmo néo atrapalhar os
interesses econdmicos dos proprietarios. Havia owmestimento para a implantacéo,
manutencao e propagacao da religido do ponto the désobras de infra-estrutura, através de
recursos materiais, construcdes e de recursos lusngge levassem a obtencao de resultados
vantajosos. As condic¢des de dificil acesso pargasior, bem como o isolamento da regiéo,
contribuiam para manter escassa a presenca dosspsetulares nos sertdes. Isso levou o
patriarca — o pai, o chefe de familia — a manteordtrole da religido e a propagar praticas e
devocgbes peculiares, locais, que lhes dessem rcasjiecifico a ponto de ser citado pelos
historiadores como um catolicismo genuinamenteilbias '*. Na opinido de Hoornaert,
nenhum bispo nem Roma interferiam na religido deéiceésdos engenhdS. Pudemos
averiguar também que a corrente religiosa ligademperador cada vez mais se enfraquecia,
ligando-se aos bispos reformadores adeptos dondtreanismo.

A religido do Estado, para Ibiapina, tinha, contudoa fungcédo que néo alcancava
resultados positivos no sentido de propiciar berfipara o povo das comunidades do
interior. Sua luta como deputado, vendo o Estadaedigido de bracos dados, fé-lo descobrir
que o seu poder nao contribuiu com a viabilizaddenudancas concretas nas condi¢cdes de
vida (bem-estar) do seu povo. Novas vivéncias, mppgroporcionaram-lhe a percep¢éo de
gue a religido é sustentadora dos mistérios ddamai Na visdo eclesioldgica de lbiapina, a
religido do povo nao legitimava a Coroa, ndo stiiatio Estado, ndo estava acima do Estado
e nem da Igreja oficial, mas todos juntos poderabter forcas e poderes para lutar por
transformacgdes, pois, conforme Durkheim afirma, As1 formas elementares da vida
religiosa, a religido é forca que acrescenta ao poder hutffano

Em 1840, o imperador reconheceu o poderoso auxidioreligido, como
necessaria, ndo sO para manter a paz, mas tambéna ghminuicdo de toda espécie de
crimes’’. Para Fragoso, a funcdo da religido era apazigaa@va o imperador contava com
o clero secular, ora contava com o clero religidéa.€poca da questdo religiosa ndo podia
contar com Dom Vital. “O imperador ndo podia cort@am o bispo de Olinda, seu opositor,

para enviar padres para apaziguar Quebra-Quilesoéve contar com os capuchinhid&”

1" HOORNAERT, EduardoA formagcéo do catolicismo brasileiro 1550-1800. Petrépolis: Vozes, 1991, p. 74.
175 | |hi

Ibid.
" DURKHEIM, 2003, p. 229-231.
" FRAGOSO, Hugo. O apaziguamento do povo rebeladwés das missées populares - Nordeste do Segundo
Império.Revista Santo Antonio Ano 67, Jan./Jun. 1989, n. 109. p. 52.
18 bid, p. 52-56.
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Nesse periodo, surgiu o novo nacionalismo. Aproxarse o fim do Império e
iniciava-se a gestacdo da Republica. Ibiapina tes® porta-voz do progresso social do
Nordeste, buscando a integracdo dos aspectoscps]igcondmicos e culturais, o que teve
ressonancia positiva a partir da repercussao dpratiaa missionaria. A religido veio a dar a
sua contribuicho como cimento nos aspectos pltaalisAs empresas e a producao,
vinculadas a aristocracia e a nobreza, estavanrdginbdas a questao do mercado exportador,
embora fossem independentes politicamente. O Eststdoa subordinado as disposicoes dos
grupos do poder econdmico nacional. A religido pédia ficar ausente desta realidade. O
Estado, tendo dirigentes modernos e liberais, ecordoos conceitos da época, dividiu as
opinides e fortaleceu a corrente que queria, adralécrescimento ligado as atividades do
litoral, eliminar a utilidade da religido ligada ao podelitmm institucional e enfraquecer o
carater sagrado do Estado. Ao mesmo tempo em cgelagido foi perdendo a sua funcao de
interferéncia direta nas questbes do Estado agsedo Imperador, tendeu a se afastar do
“mundo real”. A politica do Estado, os padres &, as instituicdes — partidos politicos, a
maconaria -, tudo estava aproximando-se de ungaelgue pudesse criar coesao social pela
forca do sagrado agindo como autoridade constippd®eus.

Dom Macedo Costa e Dom Vital de Oliveira proclanmva superioridade da
Igreja Catdlica e propuseram ser uma forca supewoAmbito de autoridadf@. D. Vital

afirmava categoricamente:

Os principes e 0s monarcas sao ovelhas de Jesis €rmao seus pastores;
séo filhos da Santa Madre Igreja e ndo seus @ss@&itos e ndo prelados.
Essa aspiracdo por autonomia e o desejo de afiamamiversalidade da
Igreja Catdlica, conduziu o episcopado a uma umids intima com Roma,
o centro da ortodoxiZ.

A funcgéo da religido, para a nova corrente ultratiauee, era a de abencgoar, sendo
essa a exclusividade da administracdo do sagramdprmme os ritos catolicos. Assim,
procuravam acentuar a dimensdo institucional dagidiel pelo seu carater divino,
institucional, pela existéncia de uma hierarqurecuiada ao poder papal e ainda por poderem
contar com seus fiéis como forga mobilizadora paaater a moral social.

Ibiapina deu a religido um sentido carismatico. lalEsmo foi dotado de elevado

carisma, néo o profético, mas sim o da caridadendsmo tempo em que abencoava, agia de

179 Estava em questdo a doutrina teoldgica que praslara superioridade da vida religiosa aliada aadsst
Imperial, sob um regime hierarquico, conforme odgres humanos constituidos como legitimos reprasers

do poder divino. Estava ameacada a alianca entogler temporal e o espiritual como disseminadori daista

pelas mais remotas partes do mundo.

180 MATTOSO, 1986, p. 315.
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forma transformadora seu projeto era de coeséo entre o Estado (o imppararistocracia,

os liberais e a religido. Procurava ndo separag so@erar 0s entraves entre a economia
(melhoramento social da comunidade), a fé (a sulgjatle) e as instituicdes (0 mundo real).
Ele estava procurando alternativas para o progréssdordeste, proporcionando melhores
condicdes de vida para o povo, percebendo o palé, ch utilidade das instituicdes, como a
dos beatos e das beatas, e fundando organizagfiesspdrito institucional.

A religido jamais poderia colocar-se politcament®mo independente,
dependente, ou auto-suficiente. Ela se constroi eosociedade, no “mundo real”, com
instituicbes dotadas de normas muitas vezes acomairdlividuos, no tempo, num lugar,
numa missao. Quando a religido se desvincula dalsacentua mais o seu lado espiritual em
detrimento da sua corporificacdo; quando ela aeentais o social enfraquece a sua forca
interior, a espiritualidade; quando tenta fazedaas coisas simultaneamente, corre o perigo
de cair na auto-suficiéncia e no totalitarismo, gratb cometer suicidio e perder a forca que
Ihe é imanente, restauradora, transformadora edeadental. A religido, para lbiapina, era
marcada pela inacessibilidade ao controle dosiqgusitdas liderancas religiosas, das forcas
econdmicas e das fiscalizacdes exercidas por gagpbgrarquia.

Do ponto de vista juridico, religido € lei; do lagdolitico € apoio, oposi¢do ou
conveniéncia; do ponto de vista aristocratico, @mcao, projecdo social e econémica; do
lado social, religido é forga transformadora.

Com o povo e com as autoridades que |he sdo pexgjlia religido € poder.
Todavia ndo se deve advogar, atraves dela, uma Gaitsa, mas varias causas que caminham
de acordo com o tempo, o lugar, os homens e atdhoesm os deuses.

A religido € como a educacgdo, da qual todos depernmea aprender, e, por ser
imprescindivel, ndo se torna superior, mas arraiecdentro das pessoas valores e virtudes
que podem colaborar com a vida e ajudar a preparar entender a morte. A religido € um
saber que nunca se esgota e, embora tenha umiaadiengrupal e coletiva, cada um tem sua
maneira de capta-la, vivé-la e pratica-la. Ningy#de privar as pessoas ou a sociedade de
té-la. Ela nasceu com os individuos e com os grudpasparte da estrutura da sociedade, do
nascer ao morrer. A religido nasceu com os homeesgo orientados por ela e nela buscam
sentidos transcendentais para a vida.

A religido é um processo ligado a ritos, sistemaréacas e de valores, como um

processo educativo socialmente aceito, transmitiasogeracdes futuras idéias de vida
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contidas na consciéncia coletiva de uma época, cafinma Durkheim®’. Isso torna o
progresso humano e espiritual capaz de gerar diwvens diferentes valores para o bem-estar
dos homens que, a0 mesmo tempo, geram, poupanoreisab riquezas.

A religido € uma forca humana e mistica que, plgana, se manifesta de maneira
inteligivel, sendo capaz de atrair a atencdo, aragéo e a concentragdo, tornando-se objeto
de estudos cientificos. E capaz de influenciar acaltura, a inddstria, o comércio, a
comunicacao, dnabitat o meio ambiente. A religido torna-se energia ersch de metas
através das quais se procura conhecer um proces®sehvolvimento antropolégico.

Para Ibiapina, a religido atribui responsabilidadeshomem, em um processo
formativo de transmissdo de conhecimentos, queedasp habilidades e estimulam sua
criatividade, dando-lhe a necessaria compreensamwwo, do tempo, de si mesmo e da
outra vida.

O missionario, na busca por ideais transcendenpads o trabalho como
mediacdo através do qual seriam alcancados osoméecorrentes de uma fé que se traduz
em acdes concretas. “A nacdo mais feliz é aquelajeenha menos desocupadfs” O
trabalho € uma obrigacéo atribuida pelo Criadorjnoentivo a busca por caminhos que, no
caso do Nordeste, apontassem para um crescimecitesonodmico. Tal crenca combatia a
falta de motivacdo que conduzia a ociosidade dosehe brancos, dependentes da méo-de-
obra escrava. Naquele tempo, iniciaram-se pregda@esaveis ao uso do trabalho livre nas
indUstrias que comecaram a desenvolver-se na sagunethde do século XIX. Pregando que
trabalho dignifica o homem, Ibiapina ndo caminhawa direcdo contraria a Igreja oficial,
pois, no mesmo século XIX, em 1892, surgiu a prianenciclica social papal —Rerum
Novarunt®,

A partir dai a pratica da religido devia convengara o respeito a justica. A
contribuicdo de Ibiapina foi respaldada nos enserdos da EnciclicQuadragesimo Anno
de Pio Xl, em 1831. A funcdo da religido passavestar associada, também, a luta para
“afastar a fome, a miséria, as doencas endémidgspeincia.

Essa enciclica passou a inspirar, num mundo quegsiava a fé crista catdlica, a
busca de implementacao de sistemas mais humamesitiirou a tolerancia, a luta contra o
racismo, o combate a fome e a miséria e a buscaumar convivéncia fraterna com as

diferencas. A religido pode contribuir, no dia-a;dtom obras de carater social e material,

181 DURKHEIM, 2003, p. 238.
182 MOURA, 1990, p. 57.
183bid., p. 57.

8 bid., p. 58.
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como foi reconhecido na agédo missionaria do Pduapiha, toda ela fruto do equilibrio entre
as forcas humanas e as forgas da fé, ajudandos&rwiouma “ordem querida por Deus” na
qual as pessoas fossem mais solidarias em seulmin

2.4 O catolicismo e a vidaissionaria do Padre Ibiapina

2.4.1 lbiapina, um génio em meio aos conflitos

O Padre Ibiapina dedicou os ultimos vinte e oitosade sua vida a atividade
missionaria. O periodo entre 1860 e 1876 compre@sdanos em que levou uma vida
itinerante. Nos seus Ultimos sete anos de vidajramcadeira de rodas, continuou a dirigir as
casas de caridade que fundara, a partir da lodalida Santa Fé, proximo a cidade de Araras,
na Paraiba. Durante 16 anos, lbiapina percorrengavelmente o Nordeste a pé, a cavalo, de
liteira ou em carro de boi, desde o Piaui, passpetinCeara, Rio Grande do Norte e Paraiba,
até Pernambuco. As viagens missionarias levavanesnédssim, sua fama estendeu-se pelo
interior de todo o Nordeste.

Os missionarios do periodo colonial objetivavamegaizar os indios e
transforma-los em mao-de-obra para atender ao®dses da coldnia, segundo a politica de
exploracdo dos recursos naturais das terras caadass Os missionarios acompanhavam as
expedicOes para legitimar as acOes da Coroa naag@&opma terra e garantir as exportacoes
dos produtos de primeiras necessidades, encontnadBgasil. Portanto, eram utilizados para
realizar os objetivos do colonizador. Tem-se, dipadai, uma primeira funcéo da religido nas
terras brasileiras.

No século XIX, parte dos missionarios brasileirdsnte dos movimentos pela
independéncia e, posteriormente, na formacdo daonhgasileira, vivendo um clima de
abolicdo, de liberalismo, agiam de maneira diferelt missionario de formacao romanizada,
pois se empenhavam na promoc¢ao social dos poladsmmens e mulheres das regides mais
desfavorecidas, particularmente o Nord&4te

Os esforcos para desbravar lugares — passando gomlms ou trilhas,

atravessando matas, a pé ou a cavalo, caminhamrdplgucies ou subindo montanhas —

185 COMBLIN, 1984, p. 11.

18 O frei Hugo Fragoso fala de um grupo de padresilbis que se tornaram missionarios no Nordesie,
final do século XIX. Cf. FRAGOSO, Hugo. O apazigwano do povo rebelado mediante as missdes populares
Nordeste do Segundo Impérim. SILVA, Severino Vicente (Org.)A Igreja e o controle social nos sertdes
nordestinos S&o Paulo: Paulinas, 1988, p. 15-16.
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caracterizavam os missionarios na acao contraiagtesge dominagéo colonial e neocolonial.
Eles visavam a atingir uma autodeterminagcao cultiracondmica em um processo que
levasse as comunidades do interior, motivadasfpek vivenciar uma religiosidade a partir
da qual fossem constatados beneficios em favoredtzonia das condi¢des de vida do povo.

O Nordeste apresenta-se como regido de tradicauotanaria nas lutas pela
libertacdo da dominac&o colonial. Segundo Durkh¥jra religido é a projecéo da sociedade
e estad dentro do objetivo maximo da vida sociak gtromove a harmonia da sociedade
consigo mesma e com as demais sociedades, at@e@nskenso social. A religido, diante da
coesdo, se adapta a realidade social, independemterde suas escolhas, cdédigos, leis,
sancoes legais ou espontaneas.

Na primeira metade do século XIX, setores religiosto Nordeste estavam
relacionados aos movimentos revolucionarios, reptaslos por alguns dos seus lideres
eclesiasticd$® Na segunda metade deste mesmo século, a refégide a se adaptar as lutas
pelo melhoramento regiort&l.

Ibiapina conheceu e viveu essas agitacdes poktisacial, e exerceu o papel
diferente de outros missionarios: destacou-se pelass sociais que visavam a um
desenvolvimento socioecondmico e cultural por nugidé, utilizando as tradicdes do povo
nordestino. Foi capaz de fazer a sintese entredes ale catequese do periodo colonial e a
tentativa de implantacdo de um Catolicismo Romameta [Propaganda Fidee pela
romanizacao.

Diante das repressdes aos movimentos de insuryaigdescassez de populacao
para implementar 0 necessario crescimento (postodguinuida pelas epidemias, secas e
migracdes), a regido se enfraqueceu com a forteooc@mcia econdmica e politica do
Sudeste, que passou a ocupar a hegemonia no pegigifo catélica, enquanto instituicao
vinculada ao Padroado, poderia lutar para mant@idade nacional; no entanto, no Norte do
pais, parcelas da Igreja — sobretudo seus dirigentestavam vinculadas aos interesses
politicos e econdmicos dos projetos regiotiais

18" DURKHEIM, 2003, p. 462 e 469.

18 Cf. CARVALHO, Gilberto Vilar de.A lideranca do clero nas revolugdes republicanas 1817-1824
Petropolis: Vozes, 1980.

189 Boa parte do clero fez parte da maconaria envalais questdes sociais. Cf. GALHARDO, Thalesrco

da liberdade: a maconaria e os movimentos libertarios do séxi¥oem Pernambuco. Recife: Grafica Editora
G. Design, 2004. ALMEIDA, Luiz Castanho de. Cleszular brasileiro nas epidemi&evista REB, v. 6, fasc.

2, jun. 1946, p. 365-369.

190°Cf. LUSTOSA, Oscar de Figueiredo. Separacdo dejdgio Estado no Brasil (1890): uma passagem para
libertacdoRevista REB v. 35, fasc. 139, set. 1975, p. 625-647.
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Na primeira metade do século XIX, parte da Igrej@ava lutando para o Brasil
ficar independente de Portugal e, na segunda mdtadeesmo século, apoiava as lutas pela
consolidacdo unitaria da na¢&b

Fomentava-se, entdo, a idéia de uma historia ndgresata. Desejava-se que 0s
conflitos se apaziguassem e passassem a fazedpartmsenso nacional e da cultura do pais.
Essa idéia foi abordada, posteriormente, pelo peasdor Gilberto Freyre, ao tratar a
miscigenacao na perspectiva da, por ele tdo aplagda@mocracia racial, sobretudo na obra
Casa Grande & Senzala.

Ibiapina tentou incorporar sua agédo a esse semaameoNas suas comunidades,
utilizou-se da fé para criar ambientes de recagdlh que favorecessem os trabalhos em
mutirdo e as obras comunitarias; promoveu acoesagukaram a desenvolver a regido e a
combater as doencas e epidemias, contribuindoqegeela saisse do isolamento politico e
geograficd®

Para amenizar as consequéncias dos conflitos evitddos no Nordeste,
evidenciava-se a necessidade de um lider que rélms@mcumulasse qualidades humanas,
mas também carregasse dons espirituais.

O talento de Ibiapina se manifestou revelando &aédidades na arquitetura —
engenharia das Casas de Caridade e construcog®@des - e na geologia — escolha de locais
e materiais dos agudes, cujas constru¢des foramdemmadas por ele. No socorro a saude e na
construcdo de hospitais, revelou conhecimentosalagia, além de expressar uma maneira
peculiar de viver a fé: ao professar que a curaénd0 obra de Deus, mas que depende de
cuidados e de conhecimento da medicina, mostravwwisdo bastante evoluida acerca do
homem e da religid8® Ibiapina revelou inimeras qualidades humanasidasrem um s6
individuo e procurou cuidar da vida nas suas makipimensdes. Sua atividade missionaria
atingiu varias areas do saber.

A realidade do Nordeste requeria acdes imediatativiess a saude, a formas de
reservar agua, aos cuidados com as Orfas. AcBesngoenizassem o sofrimento e
promovessem melhor qualidade de vida em algumatidades.

A capacidade intelectual de Ibiapina — colocadaraig@ dos pobres e oprimidos

do Nordeste — deu-lhe condicbes de promover a wenéie as minorias: mulheres, criancas,

191 USTOSA, 1975, p. 655-657.

192 MONTENEGRO,In: DESROCHERS; HOONAERT (Org.), 1984, p. 29.

193 J& na primeira metade do século XIX encontra-gistre de uma Sociedade de Medicina em Pernambuco,
em 1841. SILVA, Leonardo Dantas. Diario de Pernasobud0-07-77. Na segunda metade do mesmo século,
encontramos um meédico formado em Montpellier, n@n€a, o Frei Manoel do Coracédo de Jesus. MOTA,

Mauro.Diério de Pernambucao 11-08-77, D-11.
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orfas, negros e indios. Essa unido fortaleceu aagéia missionaria. Seu projeto buscava
estimular a participacao dessas minorias e propagcilhes condicdes mais dignas de vida.

Ele era tido como aglutinador, como alguém que preaum consenso entre a
visdo do colonizador e a do colonizado. Nao peecebicomo muitos historiadores — o
Nordeste como uma terra que se digladiava em ks hegemonia politica e econémica.
N&o concebia um mundo dividido pelas for¢cas palftienas sim unido pela forca de Deus na
luta contra o mal. Por isso, age movido pela cor@mae pela benevoléncia. Ndo defendia a
perspectiva etnocéntrica; ao contrario, demonstrarmnhecimentos antropoldgicos,
descobria qualidades no povo entdo consideradodanfeor causa da situacdo de ignorancia
em gue estava imerso.

Ibiapina ndo era um missionario com formacédo r@naudo veio de fora para
converter ou somente ensinar a espiritualizacapoao da regido sofrida. Ele levantou os
meios e apontou caminhos para uma vida digna,itesde os valores peculiares a cultura do
Nordeste. Acreditou na potencialidade do povo efanea do trabalho. Confiou na vida
religiosa das beatas e dos beatos e nédo se prapgm#ear, de mundos ditos civilizados, a

cultura, os métodos e a pedagogia, conforme dizkiom

Todos esses colaboradores surgiram do meio do plwguém foi chamado
da parte de fora. Viu-se que havia no meio de uwo poiseravel todas as
boas vontades necessarias. Soube-se que uma wexadas, até as filhas
das importantes familias locais renunciavam as agems dos seus
privilégios e puseram os seus talentos a servisgpdbre§*.

Ibiapina soube vencer dificuldades colocadas patareza, pelo homem ou por
supersticdes disseminadas desde o periodo colagmal,uma regido na qual faltavam
alimentos, roupas e educacdo. SO o trabalho, ndatipala moral cristd por ele defendida,
levaria a um progresso social e econdmico e podtiexzar beneficios materiais e espirituais
que aumentassem as proprias condi¢cdes de humaridgdela gente.

O poder da palavra, carregada de mistério pelaénflia de Deus, era a sua arma.
A acédo de Padre Ibiapina foi uma reacéo ao coisniat®, & dependéncia de Roma, & fé em
um Deus desligado da realidade, a visdo politicangmerador, as posi¢cfes ultramontanas
defendidas pelos bispos. Ele ndo copiou 0 mode@ano de ultramontanismo, nem seguiu o

fanatico tradicionalismo luso-brasiletf@ Aproveitou as qualidades do povo a servico do

19 COMBLIN, 1984, p. 13.

19 HOORNAERT, 1981, p. 21-22.

1% pessoas interessadas na questdo podem consnitaroetras, as seguintes obras: CABRAL, FlavicéJos
Gomes.Paraiso terreatl a rebelido sebastianista na Serra do Rodeadarrafbuco — 1820. S&o Paulo:
Annablume, 2004; CARVALHO, Ernando Alves dRedra do Reino a tragédia que virou festa. Recife: Editora
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préprio povo. Tentou descolonizar a religido, alimmum catolicismo brasileiro adequado ao
Nordeste, com a fundacdo das beatas, dos beatas gnths de caridade, valorizando os
benditos, ladainhas e tradicdes ligadas & vida = vaiores religiosos da regido A
independéncia politica e econdmica do Brasil, dacé® as regides anglosaxas e a Peninsula
Ibérica, foi se dando aos poucos e se consolidofinabdo século XIX. No que se refere,
porém, & cultura e & religi&o, j& havia uma trasligicional, com caracteristicas proprias

que foi estimulada, no caso do Nordeste, por lbapi

2.4.2 Em busca de solucdes

A pratica missionaria do Padre Ibiapina foi umacé@asutiimentecontestadora
das visbes defendidas na época e representou wpasta alternativa diante das rebeldias
guase permanentes no Estado brasileiro. A realidadmnal era marcada por protestos e,
diante deles, pelas posi¢cdes de outros missionftiesbuscaram apaziguar esses conflitos
sociais, quase que por imposicao da politica modesado imperador que, assim, utilizava o
Padroado para tentar manter a ordem social.

No mesmo periodo, a Santa Sé chocou o espirito maa®m a divulgacdo do
Syllabus®® que, na Igreja do Brasil, encontrou reacdes potepde inimeros padres e
clérigos, macons, liberais e catdlicos esclarecittmos querendo arescimento econémico e
social do pais, fortemente influenciados pela esparda industria e do comércio. Ibiapina,
por sua vez, buscava a reconciliagdo entre oamistno e aquela sociedade moderna, sem
pdr em risco os conteudos fundamentais da fé.

Com a independéncia, veio a formacéo e a consélddg Estado nacional. De
um lado, a Igreja buscava estabelecer maiores [goso poder do Papa; por outro lado, o
Estado brasileiro ansiava por uma religido abed® @ modernidade, que atendesse 0s
interesses dos grupos liberais e desse sustergagdoder Moderador, ajudando a fomentar o
crescimento das forgas produtivas e o consequesitgoramentadas condicbes econdmicas

do Brasil.

Coqueiro, 2003; MUNIZ, EdmundcCanudos a guerra social. 2. ed. Rio de Janeiro: Elo Edjtd987;
CASCUDO, Luiz da Camar&anaticos da Serra de Jodo do Vatenal do Commercio, 09-02-1941.

197 COMBLIN, 1984, p. 16.

19% MENDONCA, Antonio Gouveia; VELASQUES FILHO, Préaointroducéo ao protestantismo no Brasil
Sao Paulo: Loyola, 2002. p. 23.

19 MENDONCA, 2002, p. 64Enumeracdo sumaria das decisdes tomadas por aaesideclesiasticas.
Documento publicado por Pio I1X, em 1864, contenaocatalogo do que era entdo apontado como comnstitui
os erros da modernidade.
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Ibiapina tinha formacao juridica e, nessa condie@® conhecedor das leis do pais.
Encontrava-se, naquele momento, em meio a um dontéx patriotismo gerado pela
independéncia politica conquistada. Os bispos lbnas, por sua vez, procuravam manter
vinculos cada vez mais solidos com Roma, o queaaeiro conflito com o Estado, voltado
para implantar uma religido mais voltada ao apaopaliticas do Imperador e aquelas
correntes modernas e liberais.

Ibiapina ndo se alinhou com o0 governo, néo se lggowovimentos messianicos e
nao se afinou com o ultramontanismo dos bisposriPou os sertbes e propds uma Igreja
cuja acdo levasse a fé a contribuir com o cresdonéas comunidades, sem preocupar-se
apenas com a salvagcdo das almas, como era comymatiga de muitos missionarios que
haviam recebido uma formacdo romanizante. Comeatanduptura na praxis pastoral,

provocada pela romanizagéo, Hoornaert afirma qum,ala,

a Igreja deslocou o interesse pastoral para oarseotos, o estabelecimento
do sistema clerical, em detrimento da feliz harmanie havia has missdes
ibiapianas entre a vivéncia religiosa e a preocipagaterial. Com a
romanizacdo a religido catolica espiritualizou-saisTuma vez, passou a
desprezar as geracdes anteriores de missionacimse-Martinho de Nantes
(final do século XVII) até lbiapina, que tinham @aoyado o espiritual e o
material e estavam a servico do “homem todo” eapEmas das “almas®.

Todas as outras propostas copiavam o0s modelos eagomriginados em
realidades diferentes da brasileira. Ibiapina mecoa fé para, através da religido, ajudar a
transformar o homem e o seu meio. Vivenciou umajdgalternativa e mais comunitaria,
aberta ao sistema de mutirdo, voltada também parallioramento das condi¢des sociais do
Nordeste.

Havia, na época, trés visdes religiosas ocupandig@es na sociedade nordestina.
Uma parte baseava-se na Sagrada Escritura e aedanante representada pelos protestantes,
em plena expansao na segunda metade do séculdJ¥iX.segunda buscava legitimacéo no
principio da autoridade dos padres, dos bispos paga. Uma terceira posicao utilizava-se
mais da relagdo dos homens com Deus; sem desg®zras anteriores, ligava-se mais ao
espiritual, aproximando-se de beatos e beatastasne leigos que viviam distantes da Igreja
oficial, criando uma maneira peculiar de viver uféamais devocional, intermediada por
anjos e santos, ligadas a promessas, procissdestas freligiosas. Os trabalhos realizados
através das missfes do Padre Ibiapina, nas qfmigaada fé criava comunidades religiosas e
sociais que se mantinham unidas pelos diversoslivad coletivos — implementacao das

0 HOORNAERT, 1981, p. 28.
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obras sociais, combate a fome, a pobreza e a vial&ue assolavam vastas regibes do
Nordeste —, reforcaram a afirmacéo da terceiragposagora explicitada.
Ibiapina evidenciou como a fé, unida a um melhordmatravés de obras sociais,

poderia supergrroblemas da vida cotidiana.
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3 O SAGRADO, UMA EXPERIENCIA NA VIDA DE IBIAPINA

3.1 Acao missionaria, uma abordagem do sagrado

O Padre Ibiapina era dotado de poder e autoridade@apontavam para dimensdes
além das apenas humanas. Impregnado de um podgogemava, inspirava e comprometia
ou envolvia aqueles que o rodeavam ou o conhediaimou-se um veiculo de poder do
sagrado, mesmo sendo um homem que até os 47 aeosnd mundo secular, embora tenha
tido passagens pelo Seminario de Olinda e peloPdmses Oratoriand¥. Foi, conforme
dissemos, advogado, professor, juiz de direito putdelo, mas nessa idade encontrou em
Deus uma forma de atuar no muffdo

Sua vida, missdo e realizagbes tornaram-se instrionpara o entendimento de
“um mundo” diferente do nosso. Concebemos aquiligide como um fenémeno, algo
observavel, contrapondo-se a sua causalidade.

Entre as multiplas explicacfes epistemoldgicagylbemos uma para interpretar a
acao missionaria do Padre Ibiapina. Primeiramesnitatnos descobrir a partir de que ponto
ele via a religido, pois ser ponto de observacderaénava sua visdo. Mdltiplas visées sobre
ele, algumas ja abordadas neste trabalho, podemnsentradas em Hoornaert, Gilberto
Vilar, Comblin, Hugo Fragoso e Francisco Sadoc dauf®, bem como na producao dos
pesquisadores vinculados ao CEHfA Algumas delas voltaréo a ser comentadas, em novas
nuances, neste terceiro capitulo.

Sem duavida, Ibiapina nasceu, criou-se, estudomdufse e trabalhou até os 47
anos no Nordeste. Conseqiientemente, absorveuugacealt tradicdo nordestinas e, a partir

dessa realidade, construiu sua oOtica, sua lenferma peculiar de ver e viver a sua fé. Cada

201 ARAUJO, 1996, p. 103-118.

292 Cf. COMBLIN, Josélnstrucdes espirituais do padre Ibiapina S0 Paulo: Paulinas, 1984, p. 17.

203 Entre os anos de 1983 e 1987, por exemplo, a CEldiganizou simpdsios anuais sobre temas de isteres
para a Igreja do Nordeste. Em 1983, foi analisaddtumcdo do padre Ibiapina nos rincdes nordesti®os
material foi publicado com o tituBadre Ibiapina e a Igreja dos pobresrganizado por Georgette Desrochers e
Eduardo Hoornaert. Em seguida foi objeto de estadsituacdo do Nordeste no final do século XIXstilada
pelas figuras de Antonio Conselheiro, do PadrerGieedo Padre Ibiapina. Em 1985, foi realizado ameiro
simpésio, durante o qual se tratou de estudar,marar profundidade, o processo de formagao dadadenos
sertdes nordestinos. Os trabalhos apresentados fozanidos no livroA Igreja e a questdo agraria no
Nordeste: subsidios histéricoslo ano de 1987 foi realizado outro simpésio, susultados foram publicados
no ano seguinte. As obras elencadas na preserges@iotnumerosas vezes citadas nesta dissertagé®.oEn
anos de 1990 e 1993, a CEHILA publicou uma colégimladaHomens e mulheres do Nordesle&vidida em
varias séries: religiosos — politicos — mulherasentistas. Na primeira série foram publicadas gpflaulinas ,
entre outras, as biografias do Padre Cicero deeifoado Padre Ibiapina e do Beato José Lourenco.
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cultura vé a si mesma como centro do universopedaiolo uma mundivisdo coesa e até certo
ponto autoritaria, da qual as pessoas ficam imisusden se aperceber&th

No Nordeste brasileiro, no final do século XIX, goeninava uma religiao
monoteista, um regime econdmico baseado na prepee@rivada da terra, uma familia
monogamica e uma moral tridentina. Quanto ao ctmtesglesial, varias eram as opinides,
algumas inclusive antagbnicas, como a dos viajae&sangeiros, da hierarquia, da
Nunciatura Apostolica, ou das varias correntes camegalismo, o ultramontanismo, 0
positivismo, a magonaria, 0 protestantismo e oriispno. ISso nos leva a uma primeira
conclusdo: tratava-se de uma sociedade pluradisigtjca.

Ibiapina ndo se envolveu com correntes ideologmasanaliticas, pois em sua
atividade buscava atingir os objetivos maiores@aspidedicava, chegando a ser elogiado por
membros dos diversos grupos antes citados. Religéda Ibiapina cria consenso social
conforme explicita Durkheiff”. Como Ibiapina observava, explicava ou interp@®aQual a
sua idéia de religido e religiosidade? A partigdem e de onde agiu?

Toda a sua atuacdo deve ser vista, sobretudotiagmiNordeste, terra marcada
pelas circunstancias e adversidades tantas veleglas nessa dissertacdo. Sua pratica foi
diferente da dos outros modelos missionarios exissena época. Nunca foi visto chamando
0 nordestino ou o sertanejo de preguicoso, emh@aregacao ressaltasse a preguica como
pecado. Ele via o Nordeste por dentro. Outros omnssios vinham da Europa e traziam seu
olhar e sua cultuf®. As proprias orientacdes da Santa Sé estavangedas de uma visdo
de fora para dentro.

O Nordeste foi o espaco de lIbiapina; através déle ebservou, meditou,
interpretou e agiu. A regido Nordeste ndo era gdgaum terreno desconhecido, pois a
conhecia a partir dos diferentes olhares de seisiaandvogado, deputado, juiz de direito e
chefe de policia pelo Ceara. A realidade de foma&okencia, de familias desestruturadas
pelos pais assassinados, da falta de agua, dec@dyake assisténcia religiosa e de justica
compunha um quadro quase homogéneo. Este erahoiseonte.

Sua formacéao foi efetuada no Seminario de Olind@ elos Padres Oratorianos.

Por questdes familiare¥ afastou-se da vocacdo para estudar Direito naepranturma da

24 PADEN, William E.Interpretando o sagrada modos de conceber a religido. S&do Paulo: PaulRegl. p.
16.

S TEIXEIRA, Faustino (Org.)Sociologia da religido enfoques teéricos. Petrépolis: Vozes, 2003. p. 47

208 COMBLIN, 1984, p. 10.

27 Entre os seus biégrafos foram lancadas outrasdsies acerca do seu afastamento. Deixamos de étasnt
por ndo julgarmos imprescindiveis para a nossaR&EsA0.
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Faculdade de Direito de Olinda, entre 1828 e 183®bviamente sofreu as influéncias
intelectuais da sociedade recifense da primeiradeetio século XIX, as quais prepararam o
olhar de Ibiapina para a sua futura deciséo de;éeopelo sacerddcio.

Adquiriu cultura classica para acrescentar conhewio ao que a vida lhe
ensinava, e tornou-se mestre para saber conviverososertanejos. Sua maior Faculdade foi

0 sofrimento e a dor:

Desde o coméc¢o de minha vida que as disgracas mar@e; meo Pai
fuzilado pela politica; meo Irmé&o disterrado, ona@réo disgracadamente;
minhas Irmans, em tenra idade abandonadas em egzarentes, derdo ao
meo espirito huma direcdo tdo penoza, que aprepdnsar seriamente na
idade da juventude e com pendor sempre para cqezraxas. Reconheco
que esses revezes de minha vida explicdo essantg@df® meo espirito,
mas bem vejo que tudo isso he provindencial, gsienadispois as couzas e
0 meo espirito para um fim que elle me creou. Heapgue me tenhao
escapado muitos proveitos, que se o0s tivesse olid@ um completo
deretorioprovidencial que me fazia marchar entrepidamenteaminho da
virtude. Se eu lhe fosse fiel como devera, mint|Agdo espiritual seria bem
differente da em que me acho, que me julgo semprisso, vendo e lendo
aquelles que o bom Deus me deixou para seguidbis;dos SantG8’.

Como podemos notar, na bagagem da experiéncidrimanto pode proporcionar
sabedoria. Na visdo de algumas correntes religmséslizes pouco conhecem da vida; a dor
foi a grande mestra de Ibiapina. Vivenciou umarésgiidade na qual o sofrimento ajuda a
pessoa a se voltar para dentro de si e procuraosowalores na vida. Os mestres da
espiritualidade ensinaram que da experiéncia que ®d pouco se aproveita. As
interpretacdes extraidas do interior ndo sdo facite expressas com palavras ou teorias
cientificas. As explicagbes para as dificuldadesvida somente sdo encontradas no seu
intimo, expresso nos momentos de reclusdo, masempre inteligivel.

Assim podemos perceber qual a lente alternativaodegdre Ibiapina usava para a
sua acao missionaria. Possuia uma visdo ampla @avaugprojeta-la além do horizonte
humano e de suas condic¢es fisicas, intelectuaiesno religiosas. Quem caminhou tédo
longe pelo Brasil, a pé, a cavalo, em carro deebaié carregado nas costas de homens,
quando estava doente, transformou tais viagens atinoa miss&3®. Ndo conhecemos
nenhum missionario no Nordeste que tenha chegatio ¢ imita-lo nas palavras e na acao,

as quais permaneceram nas obras sociais e regjasadeixou.

208 ARAUJO, 1996, p. 120.
29 HOORNAERT, 1981, p. 110.
20COMBLIN, 1984, p. 11.
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O sagrado possibilita ver o mundo de um certo @ulUns acham que a
religido devia ater-se a salvacdo da alma, preoclgpae com o seu destino apds a morte;
para outros, ela € uma questao social. Alguns \&estigido como propulsora de um espirito
de caridade, na dimensao assistencialista, quedguale que fez a caridade a ter como
recompensa a salvacdo da sua alma. A visdo ofiatélica, na época, reduzia a religido a
freqUéncia aos sacramentos. Sintonizando com vdeistais interpretacdes, o Padre Ibiapina
foi fortemente atraido pela dimensédo social dajiéai, levado pelos indicadores sociais de

pobreza e necessidades, acentuadamente fortesdesioem sua época.
3.2 Uma sociedade marcada pela dimensao religiosa

Para entender a acdo missionaria do Padre Ibiagnarremos &xplicacdo de
Paden sobre a religido. Ele mostra a teologia camomeira tentativa de explicar a religidao
em termos de suas préprias categorias sobrenafin&isretacdo religiosa da religiat) A
segunda € a explicacdo materialista, racionalcgte, vé a religido como uma ilusdo dos
sentidos, como fruto da imaginacdo humana. Para glemeira explicacdo esta fora dos
limites da observacgéo cientifica e a segunda pateseonsiderar a religido, que seria vista
como algo n&o digno de estdd

Para Durkheim, religido néo é algo trazido pelalagédo teoldgica e também nao
€ uma mera alucinacao. A religido é a expressaordsistema real de poder, de autoridade e
de significad®* E um meio termo imparcial e desinteressado. Btaé vista como tendo
sido revelada de fora da natureza. Forma um sistlgnarencas e comportamentos que
representam ideais sociais. Um sistema de forclasivas que produzem civilizagbes com
linguagem, moralidades, tempo, espaco e causafifade

E a sociedade quem torna as coisas sagradas cangsofO sagrado, para
Durkheim, implica as pessoas estarem quites cootiadade oficidl®, o que, aplicado ao
Nordeste do final do século XIX, exigia uma sinfonom o Padroado, com a alianca entre o
Império e a Igreja Catdlica, elementos represeesadé sociedade oficial. Tais decorréncias
se revelam nas primeiras construcfes do interioSeiddo: a igreja e a cadeia publica.

Diferentes eram as construcfes do Padre Ibiapieangluiam a igreja e a Casa de Caridade.

21 pADEN, 2001, p. 13.

“2\bid., p. 60.

B bid., p. 61.

21 DURKHEIM, 2003, p. 221.

Z5pPADEN, 2001, p. 60-61 e DURKHEIM, 2003, p. 482.
2 DURKHEIM, 2003, p. 218.
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O olhar de Ibiapina era de recuperacgao e recog&diao que era inconcebivel para o governo
da época, para o qual a solugéo indispensaverassip estava na cadeia. A for¢a do sagrado
era imensuravel no Padre Ibiapina, a ponto de,r@r ke sua atividade missionaria, ele
chegar a atingir o lado profano da sociedade nondes

A sociedade nordestina tradicional tinha seus objgbessoas, lugares ou datas
sagradas. A Semana Santa era intocavel para dgast@®s mulheres ndo varriam nem a
casa. Os santos eram cobertos, ndo se concel@pregnhum mal, tanto aos homens como
aos animais. As expressdes do sagrado encontranasskteraturas que enfocam o Sertéo,
como é o caso de Rui Fac6, na oBemgaceiros e Fanatic6¥, relatando que, em sua vida,
Lampido ndo atacava nenhuma cidade que tivessgapooeira Nossa Senhora por ser ela a
sua madrinha de batismo.

Na visao de Durkheim, a prépria sociedade levpegsoas a viverem a moral e
aproximarem-se do sagradd As festas dos santos protegem da fome e dasneipisle
trazem chuva e fartura, segundo as promessas iiciagra eles oferecidos. Havia santos
para tudo: para a saude, para o inverno, paraaa®idas cobras, enfim, para livra-los de
todos os males. Por outro lado, a sociedade prai@altamente discriminada e criava-se um
verdadeiroapartheid afastando os sagrados dos grupos profanos: tptasti cangaceiros,
ladrées, bandidos e vadios. As vezes, tornavaf®d deparar o sagrado do profano, pois Rui
Fac0O, na mesma obra antes citada, relata o cagupes de cangaceiros que rezavam o tergo
com uma mé&o e atiravam com a otitta

O sagrado é um valor atribuido pelo grupo a pessogares, tempo e objetos. Os
gue se situam fora dos valores do grupo e da caladeisdo considerados profanos. Para
Durkheim, a sacralidade é relativa a comunidadmletividade e aos valores que a elas se
associarff’. A comunidade cria santds Ibiapina é fruto da efervescéncia coletiva de um
povo que adere & fé, & maneira coletiva, soci@neuaitaria que ele ensinava e viifa A
Igreja € o centro e a religido é a forca; os fe@ssantificam e se consagram através de uma
maior participacao nas rezas, missas, mutirdegsantos e devocdes. Quem fica fora desta

comunidade e de seus valores é considerado profemty, debilitado, condenado e,

217 cf. FACO, Rui.Cangaceiros e fanaticosRio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1983.

28 DURKHEIM, 2003, p. 464.

Z9EACO, 1983, p. 21.

220 DURKHEIM, 2003, p. 220.

221 |bid., p. 476.

22«0 missionario Ibiapina convocou o povo do Nordgsara juntar todas as suas forcas”. (COMBLIN, 1984
p. 12).
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sentindo-se excluido, é impelido e atraido a faaete do grupo, da comunidade. A histéria
das religides € lida como a historia de objetossvancias que se tornam sagrados.

A religido € um sistema de crencas e praticasvatab coisas sagradas, unidas em
uma comunidade moral, aqueles que a elas ad&reAtribuem & sociedade os poderes
tradicionalmente atribuidos a divindade. Ibiapirepresentava a sociedade, era uma
autoridade constituida de poder, sendo o povo cewloe de sua trajetdria como advogado,
juiz, deputado e padre, amado e até mesmo temidocikdade legisla, é a guardia da moral
e pune as violacbes. A religido pregada pelo PHiapina, em sintonia com uma pratica
comum a época, oferecia castigo e peniténcia paem gdesobedecesse as regras e aos
costumes, o0 que era visualizado, sobretudo, nasu@des espirituais dirigidas as Casas de
Caridade. Tal visédo era reforcada pelo Padroagaytar do qual qualquer desobediéncia ao
imperador era considerada ofensa a ordem estateelpela religido que afirmava que as
autoridades politicas sdo constituidas por Deubpemeste aspecto especifico ndo contasse
com a aquiescéncia do Padre Ibiapina.

Tudo isso justificava o fato de muitos padres, mpdrio, assumirem Varios
oficios, inclusive na politica. As atividades viagd pelo Padre Ibiapina foram, porém,
assumidas separadamente, uma vez que nao quisnsdiaseamente padre e exercer um
cargo politico, por exemplo. Talvez, em meio aobatles ja iniciados, evidenciasse e
antecipasse um futuro proximo de separacdo engeeja e o Estado, que permitiu deixar as
atividades inerentes a dimensao do sagrado resaigtaeligioso ou a Igreja Catolica. Embora
nao tenha expressado tal visdo, assim ele vivewram época de conflitos que levavam a
divisdo entre os poderes espirituais e temporaitretanto, apesar de a politica e outros
oficios se separarem oficialmente da Igreja, calneligido abencoar esses oficios mantendo
seus vinculos sagrados. A Igreja colocava-se novianaeima da sociedade temporal porque
cabia a ela cuidar das coisas sagradas, etermasdiagas.

Na segunda metade do século XIX, a Igreja do Brasdu o conflito entre a
Igreja e o Estado originado pela necessidade septth Santa Sé de haver hegemonia no
seguimento das orientacfes dela oriundas, por gastbispos do Brasil. A Igreja exigia uma
posicdo dos padres frente aos conflitos entdo édémsia: eles ndo deviam se envolver com
atividades de interesses temporais referentes sgpectas ligados a politica e a economia.

OQuebra-Quilos e a Questéo Religiosa, todaviarasae uma posi¢cao dos lideres religiosos

2ZpPADEN, 2001, p. 65.
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consagrados pela sociedade. lbiapina envolveutseceeprometer o seu prestigio e sua
fama, aquela altura j& com grande repercussdo riektg”.

Ibiapina pregava o respeito as autoridades e aéimd aos poderes constituidos.
Ele mesmo integrou os poderes Judiciario e Legislaalém de ter encarnado o eclesiastico.
A sociedade nos da vida, cria-nos, ensina e edoigaesmo tempo que espera receber de
volta 0 que nos da. Aquela sociedade vivia em ugime monarquico que buscava a
manutencdo da ordem contrapondo-se as revoltasyaigdes e protestos. Manter a ordem
era também funcéo da sociedade e da religido. @®gpacomo funcionarios do Império e
membros da Igreja, ndo podiam fugir a essa migsdtando a desordem social e lutando pela
manutencdo da harmonia no Império. Na visdo ragifundida na época, eram aceitas as
imagens de diversas categorias sociais associamlasagrado: patriarcas, fundadores e
patronos de comunidades, mestres — como l|biapioa matronas de bosques, de montanhas
e de animais.

A pregacdo da época era voltada para incutir r@s ¥ialores como retribuicao,
gratiddo e demonstracdo de humildade. A divindasieiraia a orientacdo de valores da
sociedade como autoridade monargtfitaNo Nordeste, como em todo o Brasil, existia uma
sociedade piramidal formada pelo imperador, pelarera, pelo clero, pelo povo e pelos
escravos. Os ritos e cerimbnias revelavam a esirwgacial e politica entdo reinantes,
considerando-se o0s primeiros lugares ocupados easidnias e a importancia a eles
atribuida pelostatussocial. Os ritos sdo linguagens sociolégicas aquiificam e expressam
valores culturais, sejam eles de nascimento, batisasamento ou sepultamento. A tipos de
sociedade diferentes correspondem diversificaqmss tde religido. No Nordeste do século
XIX, a religido mantinha a ordem social vigenteo® padres eram apaziguadores dos
conflitos sociai&®

Ibiapina, em sua atividade missionaria, fazia ligas;entre a fé e as obras de
promocédo social. Nao buscava sé a outra vida esdegsta, mas as duas, segundo uma visao
do sagrado que lhe era peculiar, isto é, acres@edtaua pratica real algo ideal, motivando
uma acao coletiva que superasse 0s interessesapgesBara ele, a salvacdo estabelecia

ligacdes entre a dimensao religiosa e todas aaogtre compdem a vida.

224 MARIZ, 1942, p. 141.

225 Os titulos honorificos de bardo, conde, visconurgqués e duque s&o transmissdes do poder imparil
representa-lo em nivel local.

2% Cf. FRAGOSO, 1989.
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Ibiapina percebia ndo haver separacdo entre a ecan® a religido. Pregava
contra a preguiéd’, tudo fazia em mutir&6®, coletivamente. De todass construcdes que
empreendia, 0 acude que armazena agua era o geesimmdolizava o0 melhoramento do
Sertdo seco, pois representava a possibilidade ma aconomia néo estagnada e,
consequentemente, de uma vida mais humana; semndguhaveria perspectivas para o
presente ou esperangas para o futuro.

Ibiapina ndo criou grupos religiosos sectarios nodiste, como poderia acontecer
em uma reacdo as precarias condicdes de vida rest&abia integrar todos naquele
contexto socioecondmico e religioso. E, em meiona ueligido que buscava confirmar
situagOes estabelecidas, simultaneamente vivem@sumovimentos no interior da Igreja: a
necessidade de autopreservacdo da instituiciousca lile inovacdes numa perspectiva de

maior abertura.
3.3 Atribui¢cbes e contribuigbes para com a sociedad

Trés sé@o os aspectos da vida do Padre Ibiapinanguearam a sua trajetoria:
Primeiro, a contemplacao e introspeccao, em qusopasés anos, entre 1850 e 1852, periodo
que foi do abandono das fun¢gBes de advogado a&ddedes tornar-se sacerdote. Foi um
siléncio para chegar a um discernimento, tendoawmmte contribuido para que,
posteriormente, alcancasse resultados positivesuanmiss&s°. Segundo, durante a sua vida
leiga, sempre cultivou habitos e praticas religgosaparticipava das atividades da Igreja e
dele nenhum pecado publico é conhecido. Tercemwegava sua experiéncia de advogado,
primando pela busca pacifica da resolucdo dositmmfjue se apresentavam, sem cultivar
qualquer atitude de autopromocao.

A fé mexeu com lIbiapina, mudou a si mesmo e f@&hbar mudar a sociedade. Foi
além das manifestac6es simbdlicas e dos significd@omanifestacdo do sagrado. Um fato
singular pode revelar essa manifestacdo. Ibiagnatmiu em mutirdo um agude em Princesa
Isabel, na Paraiba. Quando estavam terminandajtaédo a sangria, choveu a noite toda. A
altas horas da noite, homens vieram acordar laagirendo que o acude iria estourar e a

agua ja estava proximo de lavar o baldo. Ele ariergue furassem trés cabacas e nelas

22T COMBLIN, 1984, p. 14 e 22.
228 |bid., p. 13.
Pbid., p. 14.
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colocassem trés velas para ficarem boiando nagayt@a do baldo. Choveu a noite inteira e o
acude ndo arromb6t’.

A acdo missionaria do padre atingiu trés ambitossooial, o religioso e 0
historico. No social, através do qual chegou a nudde da feé, fez obras ndo apenas
assistencialistas, mas que apontavam para conseaggigermanentes, transformadoras da
vida das comunidades. Muitas dessas comunidadesmssformaram e sdo, atualmente,
grandes cidades. No ambito religioso, fez parteetigido catélica; viveu na instituicdo, para
0s catolicos, em um periodo de muitos conflitosn g@maisser acusado de violagdo ou
desobediéncia as regras do Concilio de Trentoseeimpedido de exercer sua missdo e sem
entrar em choque com a hierarquia. No terceiro @mbuperou a mera dimenséo historica,
pois conseguiu apontar para outras dimensdes,caatasdo um ideal ao real, sem deixar de
se preocupar com aspectos concretos da vida dagapops. Em apenas dezesseis anos de
missao itinerantesonstruiu trinta acudes, vinte e uma igrejas, vintois cemitérios, dezoito
capelas, vinte e duas Casas de caridade, vintea® eicolas, seis hospitais, oito cruzeiros,
dois asilos e uma estrada. Propagou a fé e prommadhoramentos para parcelas da
populacaonordestina. A partir dessa acdo, homens e mulhmesins participaram da
construcdo de suas comunidades, o que |hes é aitodiatura*”.

Embora n&o tenha contado com um reconhecimentoiatngdem sua agéo
Ibiapina atingiu intensidade impar, a ponto de oemltontemporéneo, ainda que muito
dedicado a religido, ter conseguido alcanél@spectos relevantes evidenciam a existéncia
de uma forca sobrenatural em suas atividades de@omésio. Apesar de permanecer quase
cem anos sem nenhum apoio da hierarquia, a suacobsgguiu se manter viva, através da
tradicdo oral; apenas na época pés-Concilio Vatitkveio a ser resgatada na historiografia
religiosa, superando, assim, o tempo e as critinéexiormente feitas. Em um determinado
momento de sua vida se desfez dos titulos que dh&ertam importancia social, embora
permanecesse sacerdote, mas sem usufruir os fesdgtdo creditados aos ministros

eclesiais.

230 Existia um senhor, Feliciano Duarte Rodrigues, figira do seminario, em Portugal, por ser obrigpelos
pais a se tornar padre. Chegando a Paraiba, ptoourerior onde ficaria ainda mais escondidoutafamilia.
Ele se declarava ateu. Em Princesa Isabel, cascors@ima paraibana, formou uma familia e produaihaca.
Tendo presenciado este fato, continuou ateu, paeeditava em padre Ibiapina. Aceitava qualqueicarf
Igreja, mas nao admitia que ninguém falasse matidsionario.

Esta histéria nos foi relatada por Terezinha DuRderigues, neta do referido Sr. Feliciano, resigera rua
Jodo Machado, n° 1302, Jaguaribe, Jodo Pessoa — PB.

%11 OPES, Diana RodriguePadre mestre Ibiapina e a Casa de Caridade de Trido. Santa Cruz da Baixa
Verde-PE: Folha do Interior, 2004, p. 38-46.

232 COMBLIN, 1984, p. 10.
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Ibiapina inovou trazendo agua, que é vida para hemeeanimais. Em situacdes
emergenciais socorreu os doentes do célera, cuidaalude do povo pobre, acolheu 6rfaos
criando as Casas de Caridade; trouxe fé e esperangeando superar o mundo material,
assumindo atitudes que, politicamente, enveredgralas trilhas da ética e dos direitos
humanos. As etapas que seguiu profissionalmentden@mm o mesmo efeito se vividas na
ordem inversa ou se as tivesse vivenciado concotaitente.

A religido gera modelos duradouros de organizag@orealidades sociais. Na sua
linguagem nado se apresenta como fantasia ou ing@Egnaas como uma descricdo daquilo
em que o mundo esta realmente fundamentado. Elbedste padrées de comportamento e
institucionaliza o poder de estabelecer argumepitssiveis e viaveis. Ibiapina, a partir das
praticas de caridade, possibilitando ao povo vibha® da vida eterna, fazia da religido um
meio de melhorar os padrbes humanos e culturalSaldeste, trazendo outras motivacoes,
dando novos sentidos, apontando na dire¢cdo ddhpado pédo, da vivéncia da paz e da
superacao das dificeis condi¢cdes materiais.

Ibiapina conheceu o0 mundo fazendo um caminho iovacs costumeiro — apos
experimentar cargos e funcdes dignitarias da sadeede sua época, tornou-se um padre e,
de dentro da instituicdo, falou para os de fora md perspectiva da ciéncia, mas da sua
experiéncia de uma percepcao transcendental, nlifeda que era habitual, inclusive para
muitos membros do proéprio clero.

Toda vitéria e progresso humano repousam na foteaor. Em cada ser humano
existe sempre algo além do que ele pode fornecavelar em cada momento de sua
existéncia. Ibiapina ajudou determinadas parcetapa¥o nordestino a atingir o progresso
humano pelas obras sociais realizadas e pela gréas virtudes. O progresso € uma
conquista do homem sobre o0 meio, e a virtude éaamquista do homem sobre si mesmao.

Conforme afirma Muller, comentando Walter Shubiam) religido aquele que se
deixa tocar pelo sagraffd A vivéncia religiosa de Ibiapina ndo correspondiduncao
atribuida por uma grande maioria que, defendendens&s autoridades constituidas por
Deus, a elas ndo se devia questionar, criticarigtoou admoestar. Aquele que sendo mestre
e doutor (como era conhecido pelo fato de ser atlagse reconhecia passivel de correcéo,
conversdo e peniténéfd N&o permaneceu limitado a uma simples concepétectual da
gual era capacitado e pela qual era respeitadtoazado.

233 Cf. MULLER, Wunibald.Deixar-se tocar pelo sagradoPetrépolis: Vozes, 2004.
234 COMBLIN, 1984, p. 10.
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O sagrado é uma categoria fruto do desejo que masbemem e invade o mais
intimo do seu ser. O sagrado marcou toda a suaitaoedpara com ela a sociedade manteve
respeito; ninguém foi capaz de questiona-lo, ridiiza-lo. Ele foi, inclusive, isento das
piadas, comuns na época, com relacéo a aspectmgmrtamento dos padres seculares.

Ibiapina ansiava pela perfeita justica que ndoaaem podia existir no mundo.
Quando seminarista, foi para a Congregacao doge®aatorianos buscando viver com mais
austeridade a sua fé, pois se comentava que o &@mnde Olinda havia relaxado na sua
formacaé>>. No exercicio da magistratura e da advocaciamassimo na atividade politica,
pode ser vista a sua retidao. Ele somente encoatpastica, e nela saciou sua sede, em Deus,
o inteiramente Outro, 0 que encontrou ressonameiaeal interior, esfera na qual o ser guarda
seu segredo, onde o fendbmeno ndo pode ser prowad sentido, revelado e observado.
Tudo isso encontrou forma de identificacdo na i@ige de expressado através da Igreja
Catoélica, por intermédio de um dos grupos da stiates — o dos padres diocesafiddMas,
como ja vimos, apoés longo discernimento interior.

Ibiapina olhou para o Sertdo, para o interior ealedeceu um projeto cuja
compreens&o é inacessivel apenas a razdo. E mezedservar com o auxilio do recurso a
categorias ampliadas pela fé, pela esperanca eaetade. Em meio as dificuldades tipicas
de regides carentes de catequese, da presenc¢asienaiios e de congregacoes ali nascidas,
formadas e atuantes, é dificil entender que o frégmha podido ser realizado.

O projeto do Padre Ibiapina ndo pode ser visto parér do aspecto social ou
como se fosse a atuacdo de um bom construtor, etirador ou engenheiro, como sobre ele
se expressaram Gilberto Freyre, o Ministro Jodoedti e Camara Cascudf além de
historiadores, escritores, politicos e eclesiasti8mmente a partir da compreensao da sea fé
das suas decorréncias na vida de uma pessoa &gbosminpreendé-lo e ver o quanto
produziu efeitos na sua vida e obra, o que tramgcama experiéncia racional, pouco mistica
e com escassa espiritualidade.

Conforme enfatizado, os cargos que exerceu naonfoepazes de corrompé-lo.
Rejeitava privilégios, carreira, honras e glériamanas. Sua vida parece néo ter podido fugir
a uma vocacao mistica a partir da qual alguns hempedem mergulhar no seu proprio nada e
fundir-se em suas experiéncias de pequenez. Tadoargos exercidos tornaram-se nada para
ele, enquanto para a sociedade eram valores deseplos quais a grande maioria ansiava e

Z5MARIZ, 1942, p. 9.

230 gILVA, 1988, p. 16.

%7 FREYRE, GilbertoSobrados e mocambasdecadéncia do patriarcado rural e desenvolvimartiano. 6.
ed. Rio de Janeiro: José Olimpio, 1981. XCVI-CIRAIJO, 1996, p. 331.
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a eles aspirava. Ibiapina preferiu ser um evanggtizdo Nordeste e empreendeu iniUmeras
viagens missionarias por cinco provincias: PernambRBaraiba, Rio Grande do Norte, Ceard
e Piaui.

A realidade nordestina era desafiadora para a eliaagiao, uma vez que marcada
pelo regalismo imperial, pela atuagcdo da magomapealo surgimento do protestantismo e do
espiritismo. Era necessério um poder superior pafeentar tal situacdo. Essa disposi¢do
proveniente da experiéncia do sagrado ndao cabegucicomum do que somos capazes de
compreender e que nos € familiar. Mesmo com ossothoionais da ciéncia positivista,
observando a vida e a obra do Padre Ibiapina, swéaes ndo se pode ter outra reacdo senéo
as de espanto e comogao.

Toda a vida de Ibiapina foi marcada por mistériaszilamento do pai, prisdo e
morte do irmé&o; confisco dos bens da familia, de@ep com a justica, com a politica etc.
Esse estado inquieto durante toda a vida de l@Aamarregada de acontecimentos que
provocam intensos anseios, foi a tonica de su&éexis até 0os 47 anos. Seu instinto religioso
s6 chegou ao repouso depois de haver adquiridezelaobre si proprio e ter encontrado sua
meta apos trés anos de meditacdes e siléncio.

Foi um homem inquieto, buscou intensamente o0 sageaddo repousou, nem
descansou enquanto ndo teve clareza de sua miEs@orreu varias etapas, como ocorreu
com muitos misticos cuja trajetoria é registradahisdria do cristianismo. Encontrou-se
consigo mesmo, com Deus, com o0 mundo e com o pepresentado nos orfaos, famintos,
mulheres, doentes, desprezados e abandonados.

A experiéncia do sagrado se encontra, em Ultimésand@entro do ser humano,
provocando um anseio que jamais se extingue envidaalevando a incessante busta
Deus. O ser humano anseia por superar a si mesmajgo maior que ele. O divino atrai,
fascina, apesar da distancia marcada pela contizgéjue a experiéncia do sagrado
aproxima.

Ibiapina fez também a experiéncia de ser um homegi&hcias, em uma época e
em uma regido nas quais poucos tinham acesso mm®3Iniversitarios e a uma carreira
juridico-politica. Nao se fechou, porém, nelas & mantagens que elas ofereciam; ao
contrério, abriu-se para um “mundo” cujo alcan@néla mais dificil. Foram necessarios trés
anos de meditagdo, reflexdo para a opgao por utaade rendncia e doagao.

Aos herméticos € preciso acontecer alguma coisalmgsederrube por terra ou
receberem um impulso para se abrirem as perspectismmbradas através do sagrado. E

necessaria uma base na qual o homem possa fixaraenirar o horizonte, o infinito. Para
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alguns, é preciso experimentar a partir de si,oeap&nas a partir de um chao religioso, mas,
sobretudo, social, para, a partir dai, olhar peeditar o outro.

Ibiapina conseguiu chegar ao mais intimo do seues¢rando em contato com o
mundo do sagrado. Dai péde entender, em um amite pessoal, o fuzilamento do pai, a
morte do irméo, as irmas espalhadas nas casasaterstgs, o confisco de todos os bens da
familia, a traicdo da namorada, as decepg¢fes gostiga, com a politica e com o exercicio
da advocacid® A partir de um mundo obscuro foi percebendo dalirs® um papel que se
clarifica apenas para quem faz a experiéncia doadag SO assim podemos entender as
motivagdes de sua agcdo missionaria. O desejo @aciav profunda do sagrado lhe deu forgas.
Ele continuou a ser parte deste mundo, porém ligadon outro, carregado de mistérios,
mundo que ndo conhece tempo, espaco, principianoudificil de ser observavel pelos
meétodos tradicionais.

Hinos, oragOes, benditos, devocgdes, capelas, imagemzeiros, ladainhas,
procissGes e promessas criam espaco para a exjeddnsagrado. A fé pressupde o penetrar
nas trevas, no vazio de si mesmo e no nada dedgripr e o percorrer um caminho que
alcanca o sagrado a partir do qual sdo modificadesla e o olhar para si mesmo, para o
mundo e para um “outro” mundo.

A experiéncia do sagrado provoca sentimentos eepefes que se manifestam
quando os seres humanos vao além de si mesmosuaagroprias forcas e capacidades.
Ibiapina ndo agiu motivado apenas pelo conhecimmaatiaral. Nao era um génio intelectual a
servico da fé, mas nele a fé criou uma genialichedsuperacao das expectativas existentes na
época para com as atividades desempenhadas pskismarios.

O sagrado, a medida que tocou lIbiapina, ou elecangbu, dialeticamente
envolveu com sua atmosfera o seu pensar, sengirePaor iSso ndo conseguiu agir como
todos os outros advogados que ndo abandonaramfiss@oonem mesmo como juizes e
deputados. Ele sentia que algo mais forte o impmdiea outra missdo. Sua agcao como
deputado propiciou que o presidente da provinciaCdara, José Martiniano de Alencar,
também padre, a ele se referisse como “o malucbidpina®®. A experiéncia do sagrado
nao permite esse tipo de identificacdo uma vez api@ acima das percepcdes usuais das

pessoas.

28 HOORNAERT, 1981, p. 110.
239 LEAL, Venicius Barros. Ibiapina — um profeta enagerra.ln: DESROCHERS; HOORNAERT, 1984, p.
64-65.
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O poder superior o fazia estremecer diante da®usci&ncia, da sua historia e do
apelo interior que ouvia. Somente uma forca imengirpodia fazé-lo desistir de ser
advogado, juiz e politico. Tomado pelo temor e felgor, parecia sentir o que uma crianca
sente diante do fogo — calor —, embora ainda n&egpexplica-lo nem entendé-lo. Optando
pelo sacerddcio, entrou em uma dimenséo de coagfista e prestigio, mas, atraves dela,
podia ferir ou morrer em caso de fracasso. Diaotepdcados, de que falava nos sermdes que
proferi€*® sentia temor e, a0 mesmo tempo, se sentia inopaldo a ajudar os fiéis nas
veredas do caminho da salvacao, que ele experivzeat&ilhava. Podia falar de perdéo aos
assassinos porque perdoou aos que mataram seuspai iemdo. A for¢ca que adquiria de
Deus, pela fé, determinava a bravura destemidaq@renfrentava as epidemias de célera,
lidando com os doentes sem ser atingido pela doenca

No contexto da época, a epidemia era vista como fonga destruidora a ser
combatida com devocgdes e praticas religiosas gdiaporevelar-se em pequenas promessas
ou mesmo na construcao de cruzeiros. Para Ibiapéta,seu estado mistico e espiritual, ela
também era oportunidade para o exercicio da caridada misericordia; ele atraia os bons
coracOes para a participacdo em campanhas e nsutefe atitudes de amor ao proximo.
Diante do mal que afetava o povo, tornava-se coenmgieel para muitos que Deus permitia
gue se desenvolvessem no Padre Ibiapina caraic&sisbbre-humanas, como se possuisse
faculdades receptivas ao mistério, ao que Deus falar comunicar ao povo. Saber sofrer
com o outro, assumir responsabilidades diante duws,fpor ele e pelos outros, tornar-se
admirado a ponto de ser chamado de “santo”.

Torna-se santo aquele que favorece o “toque d@adafe faz valer a vida que
estd em si e ao seu redor. Em outras palavragefay@ fé quem se enche por dentro e, no
mundo ao seu redor, pratica a caridade e promegperanca.

Essa experiéncia do sagrado, vivida pelo Padrepiftaa ndo é encontrada na
assepsia, na esterilidade do meramente intelegueake limita a discursos proferidos sobre
Deus ou a rezar maquinalmente. O sagrado naotsegesao que chamamos de perfeito, ao
que elimina as baixezas componentes da realidadeded’. Ele é forca integradora que
proporciona a continua e livre atualizacdo dasmuiséidades destinadas a cada peé$oa.

Nessa Otica, 0 mais importante ndo € a religidéxito ou o fracasso nisso ou

naquilo, mas Deus e a manifestacdo da liberdaded@spirito. Para vivenciar o sagrado, €

240 Cf. COMBLIN, 1984, p. 27 e 37.
21 MULLER, 2004, p. 55.
242 bid.



86

necessario saber percorrer esse caminho de lierdagotencialidade da descoberta do
sagrado é uma possibilidade dada aos seres hunthiapa, em sua vida e particularmente
em sua atividade missionaria, foi uma manifestalgsagrado.

A experiéncia do sagrado é uma dadiva; pode stvah através dos rituais, das
meditacdes, do mergulho de cada ser em si mesmauasibases, em sua dedicagdo em
servir, amar e doar-se através de determinadamdaaesumidas no mundo. Ibiapina fez a
vivéncia de Deus em suas viagens missionariasxeicieio da caridade para com os pobres
do Nordeste e na implementacédo de obras que levavamelhoramento das suas condicdes
socioeconémicas, bem como a vivéncia de dimens@edéddiferentes das até entdo
experienciadas.

Ibiapina empenhou-se em contribuir para que asopsssntrassem em contato
com o sagrado. Por isso convenceu alguns padrésrai@narem a politica, a paréquia e
tornarem-se missionarios, como foi 0o caso do Pdds® Tomas de Albuquerdéi® A
pardquia e a politica representavam a instituicA@oder e ostatus enquanto a missao
representava para ele o carisma através do quarahiva o sonho de uma sociedade melhor.
Ser sacerdote, para lIbiapina, era mais do que pagéa de um cargo na Igreja Catdlica, e
cargos nao tinham grandes significados para quémuatras de si o exercicio de trés dentre
0S propiciadores de numerosos tipos de compens&gio.padre, para ele, era buscar
corresponder mais intimamente a imagem de Deugestggio que Deus imprimiu nele e em
cada ser humano.

A vida de Ibiapina ndo pode ser vista de outra féosendo como a de alguém que,
curado das mazelas interiores, abre caminhos pamn@dade, o amor, a solidariedade e a
compaixao. Ibiapina foi tocado por Deus e se pésraco desse mesmo Deus, vivendo como
0S outros sem exigir para si honrarias ou posigiEegrestigio. Correu o perigo de ser
considerado fanatico ou moralista e assumir attude fanatismo ou moralismo para
aumentar ou legitimar posi¢cdes ou convicgdes idpodd sedimentadas e convenientes a
interesses existentes. Nao buscou dispor do sagpmdteriu experimenta-lo. Nao podde
fabrica-lo, porque ele é dado, e ndo cabe aos hoatebui-lo. Ibiapina se dispds a seffr
e sua atividade missionaria foi uma manifestacéDeles através da sua vida e das suas obras

de promocéo social.

243 ARAUJO, 1996, p. 356.
244 COMBLIN, 1984, p. 27.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ibiapina, do ponto de vista social, saiu do cepaaica a margem. Sem importar a
cultura letrada para os sertdes, idealizou umgagnéeressada pelos valores do progresso,
que ajudasse a superar o0 espirito individualistal&asse sua acdo para o coletivo e para o
social.

Considerando-se essa perspectiva de valorizacéorgianto, 0 homem nordestino
seria visto sem o estabelecimento de comparacdeslagio ao sertanejo, agrestino, brejeiro
ou caicara, sem precisar fazer recortes para doadei ou defini-lo a partir da situacéo
geografica ou social. Ibiapina foi viver e convieem populagdes diversificadas, partilhando
0s habitos culturais do povo, a servico dele mes®oa atividade missionaria resultou na
criacao de 22 Casas de Caridade, em apenas 16sands,construida mais de uma por ano, e
0 conjunto de suas obras ganhou visibilidade catwmdocial e como fendmeno religioso.

Em sua percepcéo, a religido ndo podia ficar aasgatrealidade. Ibiapina nao
quis ser o salvador da patria, 0 modelo, mas star €m o0 povo para apoiar, formar,
orientar e aconselhar; ndo tendo solu¢cdes pramdi@asyeio polemizar, mas descobrir, a luz da
fé, uma maneira de reagir através das obras sociais

Confiava na fé, era carregado de esperanca e elitpasto a seguir o caminho da
caridade, a0 mesmo tempo em que tinha em vista rofet@ missionario que executava.
Muitos seres humanos s6 medem suas for¢cas quartgpaem com alguns obstaculos. Por
isso, ele se fez diferente dos demais projetosad®pNao optou pelo individualismo, nem se
conformou com os dados cruéis da realidade posia.pEposta era de formacdo de um
corpo com diferentes membros, agindo coletivamdatndo emergir a forca da fé, para,
baseado na caridade, ir construindo a esperanca.

A acdo missionaria de Ibiapina, as diversas caggepbliticas, os individuos e a
sociedade foram necessérios e complementares. @ad&ra uma parte do todo. Da
diversidade de fun¢des sociais é que se pode farmarcorporificacao.

O contexto histérico em que viveu e atuou gerowltas, conflitos, protestos e
manifestacbes. Lutava-se pelo crescimento econdnpoo liberdade, independéncia e
melhoramentos. As obras sociais do Padre Ibiapiotivadas pela fé, geraram solidariedade,
fraternidade, coesdo, um consenso social, gardati@ormalidade das comunidades, criando

perspectivas futuras de um mundo com peculiar pnedoncia coletiva.
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Todos sé&o unanimes quanto ao fato de as religioesrem ser manipuladas. A
discussdo é acerca do uso que dela se pode fazmgallsmo imperial tenazmente quis
utilizar os privilégios do Padroado para sua papentagem. Também nao se podem negar,
historicamente, os valores e contribuicdes do iagm@ra Igreja. Os proprietarios, através da
religido, adquiriam beneficios e protecdo. A Igrejdizava seu poder para se impor. Aos
pobres restava uma religido de sacrificios. No Betel predominava um catolicismo
penitencial. O Bom Jesus, enquanto representacpaixi@o e morte de Cristo, era a principal
devocao do catolicismo tradicional, tendo sido drpairo de 80% das pardquias e santuarios
do Brasil até os meados do século XIX.

A paixdo esta, portanto, no centro desse modeloat#icismo, estabelecido na
relacdo singular entre a imagem do santo e 0$*iéis

Ibiapina usava a religido, enquanto forca motivadpara amar os pobres, amando
de forma coletiva e individual, sem pensar em aueis beneficios pessoais ou em
engajamento em lutas por liberdades politicas. tiisarregime de mutiréo, trabalhava com o
sentimento, com a paixao, transformando o trabagéhordem dos paroxismos.

E preciso uma orientacédo espiritual para sabercagiforme a situacéo, em meio
as circunstancias peculiares de cada situacad.g8oraisso, cada comunidade construia uma
obra diferente, de acordo com o que lhe era maiessario e urgente. Embora soubesse
obedecer a hierarquia e ao Padroado régio, tinkebadoria para transmitir as orientacdes
delas oriundas, sempre as adaptando a situac&mymento, ao lugar, a cada parcela daquele
povo.

Permanentemente voltado para os interesses c@gtiprimia quem nao queria
fazer parte da acdo comunitaria e, quando ndo #aganuma quase unanimidade para os
mutirdes, nao retornava aquela localidade.

Os grupos que formavam as comunidades continuavam suas diferencas;
porém, eram estimulados, quase que induzidosreceaciliarem nos trés primeiros dias de
missdes, para, assim, serem realizadas obras egagbavam visibilidade todos os rostos de
cada comunidade. Esse era o primeiro passo, naefparinar as diferencas, mas para ajudar
a implementar uma vivéncia fraterna, pautada pocimios elementares da ética cristd. Dado
esse passo, a comunidade estava pronta para @onwdilbiapina evidenciava uma funcéo
mais proveitosa para a religiao.

245Cf. STEIL, Carlos Alberto. Catolicismo e culturim: VALLA, Victor Vicent (Org.). Religido e cultura
popular. Rio de Janeiro: DP&A, 2001. p. 9-40.
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Na segunda metade do século XIX, houve decisivatanmgas que determinaram
novas relagdes nos campos social, politico e osligiEnquanto na sociedade que emergia da
Europa ocidental se valorizava mais o individuoigdima tentava criar e preservar
(produzindo um certo grau de concordancia e uniftede) o sentido comunitario.

A sua ndo era uma posi¢ao reacionaria ou de omiE&foequeria uma qualidade
extraordinaria diante do quadro conjuntural. Pep,igara acrescentar algo ao real — o que
chamamos de sagrado —, através da fé em Deusinditgpnou-se capaz e qualificado para
reunir e construir, ressaltando sua atividade dsionario através de sua obra social, atuando
entre o direito e a justica, entre a politica estaffo, entre Roma e o Nordeste brasileiro, entre
a vida religiosa e a dos padres seculares.

Ibiapina, como advogado, juiz, deputado e mission&stava imbuido de ideais
de progresso. Todas as suas lutas, nos cargoxgue® foram nessa perspectiva. Carregava
em si ideais mais abrangentes do que aqueles gtiearam seu pai e seu irmao, 0s quais
enfatizavam a sociedade civil em oposi¢cédo ao gavern

Uma coisa é a luta pelo poder, outra € estar cpoder nas maos. Uma é o ideal,
a outra é o real. Tanto os que estdo no poder guangue lutam pelo poder encontram
motivacbes para o que fazem, cabendo a historigocdologia e a outras areas do
conhecimento estabelecer explicacfes e analisesgsaes movimentos. Um dos objetivos
das Ciéncias da Religido é estabelecer fundamersagberca das razdes religiosas que
moveram as acdes dos homens. Nem sempre 0 espigitmove as pessoas, Ou grupos, Sao
de natureza puramente materiais, pois muitas viezeslgo de subjetivo, a que podemos
chamar de manifestacdo da espiritualidade.

As razdes vividas por lbiapina passavam pelos sdé@é homens que aspiravam a
igualdade e a liberdade, somente desfrutadas enlicéas sociais dignas de vida. Foram
esses 0s mesmos ideais que levaram povos a luparemeios licitos e, varias vezes, fazendo
uso de meios ilicitos. Podemos supor que, integots) Ibiapina partilhasse dos mesmos
sentimentos de igualdade e liberdade, embora sselltlss limites das lutas empreendidas
pelo pai e pelo irméo, preferindo outra forma de ki a religiosa — a qual entregou a vida,
usando todas as armas adquiridas em 47 anos deoviglee garantiu muni¢cdes para mais 30
anos ao lado de outros missionarios na busca demosdedeais.

A histéria aponta homens que lutam, doando todasias forcas em favor de uma
causa social, vivendo um ideal que se concretizaxgperiéncias reais, por intermédio da

realizacdo de obras sociais, por exemplo. Tais henusam a inteligéncia, renunciam ao
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casamento, as riguezas materiaisstatus quaee aos privilégios e, muitas vezes, se privam até
da expressédo de opinides pessoais, em obediérmimamstituicdes.

O altruismo social de Ibiapina idealizava uma staie que diminuisse as
diferencas, realizando obras sociais em benefieidodos. A fé Ihe motivava a, em sua
atividade missionaria, caminhar em busca desseaisidélguns buscavam os direitos
garantidos, na Constituicdo, pelo Estado. Mas adésera a favor da pena de morte. Como
poderia ele ser a favor da pena de morte se setoq@avitima dessa lei? A insercédo na
religido apontou uma alternativa para Ibiapina, uelggido que enfatizava elementos do
catolicismo penitencial, através do qual ressaltaga este mundo territério de exilio,
sofrimento e dor, sendo necessario purificar-sepggados e se conformar com a vontade de
Deus. Dai a forte valorizacdo da confissdo aunicalpontando para a reconciliacdo. Assim
sendo, uma dimensdao social da religido poderiaaajadutar e combater todos os tipos de
morte e opressdes contidos nos ideais revolucmhafara Ibiapina, a religido reunia
elementos que comportavam respostas para suadepidstcunho pessoal, familiar e social.

Essa € a chave para o entendimento da dimensadisatade Ibiapina acerca da
religido e, em decorréncia, da atividade missi@ngtie vivenciou. As visdes anteriores se
apresentavam como limitadas para aquilatar cemasngdes do ser humano. Dedicando-se a
advocacia, poderia defender os injusticados e d@sepp movimentando a sociedade pela
causa da justica. Porém, a cultura da violéncia inganca continuava a crescer, junto a
miséria e as injusticas sociais. Aléem disso, o neegmderia ser feito através de outras
profissdes, por médicos ou professores, por exenpptando pelo sacerddcio, Ibiapina
utilizou os conceitos e elementos componentes teg@aa do sagrado, que para ele eram
uma manifestacdo do proprio Deus, e pode contideBandendo a justica, ao proporcionar
melhoras nas condi¢cdes de saude do povo, ao catgbarma a paz entre as familias. Opondo
barreiras ao crescimento da violéncia, ao prestst&ncia aos orfaos e famintos, colaborou
para a formacdo de comunidades organizadas. Endeseer professor, criou vinte e duas
escolas pelo interior do Nordeste, as quais saphcéiram posteriormente. A ele ndo bastava
conquistar a liberdade na dimenséo politica: eegigo implementar obras sociais em favor
dos homens e da fé que move suas acoes.

Sua acéo social ndo teria a forca, o0 mérito e @agée de que desfrutou se néo
fosse movida pela fé, principalmente naquele ctotde poder de que a fé estava imbuida
para 0s sertanejos. Mas a fé ndo teria conduzidantas obras sociais se ndo fosse a

peculiaridade do homem que uniu suas experiéneissopis com as do povo do Nordeste e,
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ao mesmo tempo, questdes materiais com dimens@esuass. Tudo isso resultou nessa vida
em que a fé conduziu a promocao social.

Ibiapina ndo encontrou ambiente politico aproprigdoa engajar-se ou para
contribuir dentro das correntes existentes. Do @aiat vista religioso, ndo se deixou levar
pelas 4guas correntes que conduzem ao mar — 0 paw@no — nem nadou contra as
correntes, o rio que leva as fontes — origens dejdgEle formou uma embarcacdo de
remadores com duas faces, na qual alguns se queleéamr levar pelas correntes das
facilidades e privilégios, outros queriam enfrerdarcorrentes contrarias. Essa comunidade
com duas faces mantém o equilibrio de acordo cofpaza e com as circunstancias da
realidade. Ora estd mais proximo de Roma, oraneais proximo das fontes, das origens da
Igreja.

Diante dessa ambigiidade, Ibiapina colocou-se €é&n& nunca se aproximou
demais de um lado ou do outro. Esta era, paradlacao da religido. Sempre entre o céu e a
Terra, entre as facgdes e as correntes. Era unestord irmao entre os irmaos nordestinos.
Para ele, a religido ndo pode ser apenas sonhongoti@o so realidade. Em meio as
circunstancias, formou fileiras com 0s que percebstar o mistério no permanecer entre.

Ibiapina foi atraido por algo superior a ele propmao se conformou com o0s
dados concretos e ndo se fechou em si mesmo; dadoiiuma continua busca. Ele tem
facetas que lhe sdo indelevelmente peculiaresarRainda estudos teolégicos aprofundados,
que talvez expliquem o que as abordagens ja eld@®rainda ndo revelaram. As ciéncias
explicam manifestacdes externas expressas em guarosas obras sociais, nas atividades
dos beatos e beatas, nas devocdes que vivencidvandia. Forcas que emanam de Deus
relevam, em Ibiapina, poder e sabedoria. Apesapdtibuicdo das ciéncias, algo permanece
obscuro: Ibiapina continua causando admiracdo andty atencbes, mesmo transcorridos
mais de 200 anos do seu nascimento. Multiddesisemne, no dia 19 de fevereiro, data do seu

falecimento (em 1883), na localidade de Santa &&amaiba, no local onde foi sepultado.
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ANEXOS A — Caderno Iconografico

Foto n. 01 — Ibiapina aos 32 anos, como Bel. em Bito.
Fonte: LOPES, Diana Rodrigud%adre Mestre Ibiapina e a casa de caridade de Trida. Santa
Cruz da Baixa Verde: Folha do Interior, 2004. p. 17

Foto n. 02 — Foto original do Pe. Ibiapina encontrdo nas Casas de caridade.
Fonte: LOPES, Diana Rodrigud%adre Mestre Ibiapina e a casa de caridade de Trida. Santa
Cruz da Baixa Verde: Folha do Interior, 2004. p. 19
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Foto n. 03 — Pintura do Pe. Ibiapina recriada a pair da foto anterior encontrada nas Casas de
Caridade.
Fonte: Fonte: LOPES, Diana RodriguBadre Mestre Ibiapina e a casa de caridade de Tridao.
Santa Cruz da Baixa Verde: Folha do Interior, 2Q04.7.

Foto n. 04 — Ultimas Beatas e 06rfas do Pe. Ibiapir@m o escritor Celso Mariz — Santa Fé — PB.
Fonte:MARIZ, Celso.lbiapina, um apéstolo do NordesteJodo Pessoa: Unido, 1942. p. 210a.
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Foto n. 05 — Casa de Caridade do Pe. Ibiapina em &ohos — PB.
Fonte:MARIZ, Celso.lbiapina, um apéstolo do NordesteJodo Pessoa: Unido, 1942. p. 74a.

Foto n. 06 — Casa de Caridade do Pe. Ibiapina em [azeiras — PB.
Fonte:MARIZ, Celso.lbiapina, um apéstolo do NordesteJodo Pessoa: Unido, 1942. p. 130a.

Foto n. 07 — Casa de Caridade do Pe. Ibiapina, refnada, em Santa Fé — PB.
Fonte: Arquivo do autor.
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Foto n. 08 — Casa de Caridade de Acarau-CE.
Fonte:MARIZ, Celso.lbiapina, um apdéstolo do NordesteJodo Pessoa: Unido, 1942. p. 66a.

T,
Foto n. 09 — Casa de Caridade, reformada, de TriunfPE.
Fonte: LOPES, Diana Rodrigud®adre Mestre Ibiapina e a casa de caridade de Trida. Santa

Cruz da Baixa Verde: Folha do Interior, 2004. p. 19

ol

R s ©
Foto n. 10 — Romaria por Ocasido do Aniversario dblorte do Pe. Ibiaphin—éu— Santa Fé —PB
Fonte: Arquivo do autor.
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1. Araripina (Sao Gongalo); 2. Ouricuri; 3. Parnamirim (Santa Leopoldina); 4.
Salgueiro: 5. Floresta; 6. Betania; 7. Serra Talhada (Vila Bella); 8. Santa Cruzda
Baixa Verde (Brocot6); 9. Triunfo (Triumpho); 10. Flores; 11. Custédia; 12.
Carnaiba; 13.Ingazeira; 14. Santa Terezinha (Serra do Manchado); 15. Sao José
do Egito (Batatas); 16. Itapetim (Umburanas); 17. Arcoverde (Rio Branco); 18.
Pesqueira; 19. Brejo da Madre de Deus; 20. Santa Cruz do Capibaribe; 21.
Taquaritinga do Norte; 22. Vertentes; 22. Santa Maria do Cambucd; 24.
Caruaru; 25. Bezerros; 26. Passira. Passagens intermedidrias: Caruaru,

Pesqueira, Arcoverde e Custodia.

Mapa n. 02 — Viagens Missionarias do Pe. IbiapinarePernambuca
Fonte: LOPES, Diana Rodriguézadre Mestre |biapina e a casa de caridade de Trida. Santa
Cruz da Baixa Verde: Folha do Interior, 2004. 5.13
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