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There are only two ways to live your life. One & a
though nothing is a miracle. The other is as though
everything is a miracle

Albert Einstein
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RESUMO

O objetivo desta investigacdo € responder comoeeepforacdo ou reza), na qualidade de
enunciado linguistico, tem eficacia curativa. Sab@orqué de o rito da benzedura apensa a
reza operacionaliza a cura terapéutica de malesxrigem cultural, tais como mau-olhado,
quebranto, espinhela caida, e outras. Para respandssas indagacfes, esta pesquisa se
fundamenta na obridow to do things with words qual deu origem a teoria de atos de fala
de Austin (1962/1990) e divulgada, posteriormemia; John Searle (1969) com a obra
Speech ActsMesmo assim esta teoria dos atos de fala apessemnperfeices. Por isso a
teoria dos atos de fala foi ampliada para dar cdota diversos tipos de atos linguisticos
sejam eles constatativos ou performativos; assoupst os atos de fala tém uma forga
ilocucionaria. Ou seja, os atos de fala na novgrpética sao todos performaticos (felizes ou
infelizes, conforme Austin). Nesta nova pragmatieaperformanceda linguagem foi
conceituada, inicialmente, por Austin e, posteremte, por diversos autores como Derrida,
Rajagopalan, Paulo Ottoni, dentre outros. De fatoerformatividade da linguagem é o que a
determina através do ato locucionario. Na perfarntide (fala-acéo), o sujeit@€l), ao
realizar um ato de fala especifico, ndo é sufieisozinho de realizar a acdo, mas tdo somente
se ele for o sujeito adequado para isto. Portantogsta perspectiva que esta investigacao
perseguira apreender a eficacia simbdlica da reaasim sendo, este trabalho objetiva
identificar os efeitos simbdlicos da reza sobreadegente-cliente, sob o olhar da ‘eficacia
simbdlica’ de Lévi-Strauss, em consonancia comrfopratividade de Austin; ou seja, a reza
€ um ato de fala performatico, logo é um ato da fficaz contra doencas delimitadas
socialmente (doengas originadas de feitico). Sepkrapectiva da teoria de John Austin, 0os
efeitos simbalicos da reza estdo relacionadostaal ila benzedura e a fé, e que produzem
cura, a qual é concretizada pela acdo das rezadginmetodologia empregada neste estudo
foi a da revisdo sistematica ou bibliografica, geen como premissa estabelecer um
levantamento do estado da arte na pragmatica. Enfima perspectiva holistica de saude, a
reza pode ser usada como complementaridade erditecagr terapéuticas com logicas
diferentes - biomedicina. A reza como eficacia silich € um instrumento de cura usado
pelas rezadeiras como fruto da cultura nordestie@e e pode ser usada conforme o contexto
sociocultural. De fato, o que se deve fazer é hairao esses dois sistemas, pois ambos sédo
produtos da cultura brasileira e todos cuidam ddesao povo.

Palavras-chave Reza. Cura. Rezadeira. Eficacia simbdlica. Tedda atos de fal&Performance
Nova Pragmaética.



ABSTRACT

The purpose of this research is to answer the iguelsbw prayer, as linguistic utterance, has cueati
effectiveness. Knowing why the ‘benzedura’ riteaaltted to pray makes operational the therapeutic
healing of cultural origin illnesses. And in thatse, the cure of diseases caused by the spellasuch
evil eye, weakness, brokenness, stickleback fa#led,others. In order to answer these questioiss, th
research is founded on the wddlow to do things with wordsvhich gave birth to theory of speech
acts of John Austin (1962), and whereby the actsafjing is doing." According to John Austin's
theory, in fact, the symbolic effects of prayer aséated to the ritual of prayer and faith, which
produce healing through prayer ritual that is penfed by traditional healer, and those who seek them
and believe in her ritual. Notwithstanding thisdhewas further developed by John Searle (1969)
with the workSpeech Act€ven so this theory of speech acts was flawesljstwhy it was expanded
to deal with the various types of linguistic actisether constative or performative; so all speedh ac
have an illocutionary force. That is, the speects @&t the new pragmatic are all performatic acts
(happy or unhappy according to Austin). The perfamoe of language in this new pragmatic was
conceptualized by several authors as Derrida, Rpflgn, and Paul Ottoni, among others. In this new
pragmatic performance of the language which wasemoalized initially by Austin and later by
several authors as Derrida, Rajagopalan, Paul Qtomong others. In fact, the performativity of
language is what determines through locutionary lacperformativity (speech-action), the subject
(self), to perform an act of specific speech isembugh by himself to perform the action, but ahly
he is the right guy for this. It is therefore withis in mind that this investigation will chase to
apprehend the symbolic effectiveness of prayerséeh this paper aims to identify the symbolic
effects of prayer on the suffering client, from tperspective of 'symbolic effectiveness' of Lévi-
Strauss, in accordance with the performativity afs#n; namely the prayer is a performatic speech
act, so it is an act of effectively speech agasosially bounded diseases (diseases arising spetih
Austin's theory points out that, in fact, the sytib@ffects of prayer are related to the ritual of
“benzedura” and faith, and they produce healingicwvlit is achieved by the action of ‘rezadeiras’.
The methodology used in this study was the sysienoatbibliographical review, which has as its
premise set up a survey of the state of art inrpedig. Finally, a holistic health perspective, frayer
can be used as complementarity between therapappcoaches with a different logic such as
biomedicine, among others. The prayer as symbdificaey is a healing instrument used by
‘rezadeiras’ (Brazilian women healers) as a resuthe northeastern Brazilian culture. It should an
can be used according to the sociocultural contedeed, what it should be done is to align these t
systems because both are products of Brazilianreultind all take care of healthcare of the people.

Keywords: Prayer. Healing. Rezadeira (traditional heal8gmbolic Efficacy. Speech Acts Theory.
PerformanceNew Pragmatics.
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INTRODUCAO

O ser humano constituiu-se como ser humano a masrsuas interagdes sociais,
materiais e intersubjetivas. Estando fragil diatkeuma Natureza hostil, desenvolveu um
comportamento gregario que se fundamentou, prilmgrge, na constituicdo de um sistema
simbdlico denominado linguagem. Esta linguagem mfia apenas responsavel pela
representacdo do Mundo, mas pela construcdo desteldMatravés de uma determinada
Weltanschauung

Nesse sentido, uma das preocupacdes principais dessiumano era 0 seu proprio
corpo e o0 corpo dos demais. Para as aflicbes degt® e da sua alma desde o chamado
homem primitivo, ja haviam explicacdes sobre o ifitgado das doencas, do nascimento, da
vida e da morte. Assim, diante de uma doenca imeliu diante de condigfes aflitivas, que
atitudes se deveriam adotar: resignar-se ao saftor@ procurar cuida-lo?

Em vistas do "siléncio" da Natureza na oferta dgastas, o homem primitivo foi
procurar explicacbes metafisicas para estas aflicBgimeiramente, ao se passar no
paradigma evolucionista, a humanidade encontrodicagpes magicas (magia, bruxaria,
feiticaria, entre outros); em seguida, houve egghes religiosas; e, apenas em meados do
século XIX, com a teoria microbiologica dos frareze$ouis Pasteur (1822-1895) e a teoria
da mecanica fisiolégica de Charles Bernard (18138)}8entre outros, consolidou-se um
campo cientifico denominado de Biomedicihard por exceléncia.

Entretanto, a demanda religiosa continua a sertaof@ra partir dessa aflicdo da
humanidade e das limitacbes do proprio modelo hilicné mais centrado no somatico, do
que no psiquico ou no espiritual. Portanto, asagédradi¢des religiosas podem ser entendidas
como fendmenos culturais, que igualmente tém efafdena doenca e a morte através de
varias estratégias simbolicas, entre elas as ganea praticas rituais. Desse modo surgiu na
interface entre as Ciéncias da Saude, CiénciaaiSaziCiéncias da Linguagem, disciplinas
como a Antropologia da Saude, Antropologia Médi&c&ntropologia Linguistica e Ciéncias
da Religido que apresentam uma perspectiva comptamée Biomedicina e ao Positivismo.

Na tradicdo popular brasileira, existem agenteigiosibs que se apresentam nesta

interface entre a Saude e a Religido. As rezaddgasnvolvem uma acéo social no interior

'visdo de mundo.
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de um contexto do Catolicismo Popular, oriundo oehistérico dialogo entre as tradigdes
portuguesas, africanas e amerindias.

Como agentes religiosos que cuidam da cura, asleeaa tém uma funcédo social
importante, principalmente quando as populacfeshalra renda ndo tém uma devida
assisténcia publica de saude. A cura terapéutica abtvaques provenientes de feitico,
guebranto, espinhela caida, mau-olhado, entre suatcavés dos enunciados performaticos
da reza, é questdo central deste trabalho de icoipdleca.

Esta acdo performatica do ato de rezar, entrezaslegas, organiza-se nos principios
da similaridade entre o sentido da suplica e deefdmejado, calcado no poder atribuido a
esse agente. Por outro lado, importante destaeap qaensamento magico € constituinte do
desenvolvimento psicossocial do sujeito, haja wste, desde a infancia, a palavra passou a
ter o poder de transformar o mundo, como se fossencantamento. Ao chamar pela mae, a
mae aparece no campo visual do pequeno infante.

As rezadeiras, a grande maioria do sexo feminiolotazn ainda com grande prestigio
no Nordeste brasileiro, as vezes em competicdo @gmatica meédica, conforme aludido.
Desse modo, a pratica terapéutica tem como escapstabelecimento do equilibrio fisico,
psiquico ou espiritual do sujeito com demanda tiedaf pratica essa materializada através
da reza e de determinados rituais, como a benzedsarguais se apresentam com uma
linguagem magica, propria, dirigidos para doengdisnitadas culturalmente.

Trata-se, portanto, de uma forca simbdlica que e&tna eficaz através da conjuncéo
de elementos que se encontram presentes no pratesspa: um determinado texto definido
como elemento locucionario; um processo de rezanidef como um elemento
perlocucionario; e um processo de cura definidocam elemento ilocucionario. Este efeito
de cura, igualmente, pode ser definido como unta&h simbolica.

Portanto, na presente investigacao sera investigafaacia simbdlica da reza entre
as rezadeiras, buscando-se construir um espacefldeéio acerca dos rituais do uso dessa
palavra como elemento capaz de curar as doencésitige (psicossométicas) de origem
cultural.

Esse pressuposto encontra-se fundamentado na piegnt@nforme a perspectiva
performativa da linguagem de Austin (1990), conferas estudos de Rajagopalan (2010,
2003) e os estudos de Ottoni (2002). Em sintkzger € fazere isso constitui o locutor como
sujeito de acao.

Na presente dissertacdo, 0 benzimento e a rezac@dderados atos de fala

terapéuticos de pertenca a cultura popular e adiaiamo popular e rural (LEERS, 1977).
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Desse modo, a eficacia performatica da reza dadnedbopular serve de meio para explicar
como o povo ainda tenta escapar as imposi¢cdes Spireaigas do meio sociocultural, e se
esforca para obter as gracas que quer atravésadtms € de rituais, ndo se sabendo precisar
onde estd a causa ou onde esta a consequénciapddsocorroborar a tese de que a
capacidade humana de criar linguagens, seja el&canag cientifica, ndo surgiu de forma
espontanea, mas obedeceu a um longo processoldedavbioldgica e cultural.

De acordo com o paradigma pragmatico, os procedomsenagicos das rezadeiras nao
sdo enunciados constatativos, mas, ao contranogrsdnciados performativos, presentes nos
processos rituais para alcancar a aludida eficsioiddlica. Para isso, estd implicada a
necessidade de um procedimento convencional, aiag&qg das circunstancias e das pessoas,
para que o procedimento possa ser executado cerpetapletamente, e existir também uma
comunhdo entre as partes de pensamentos, sentsneeintiencdes especificas.

A partir dessa discusséo introdutéria, na presdisteertacao, parte-se das seguintes
problematizagbes: 1° O que significa magia e quala relagdo com o pensamento e a
linguagem magica? 2° O que significa atos de fata a sua relacdo com a pratica das
rezadeiras?

Nesse sentido, 0 objetivo geral é compreendegzssrdas rezadeiras como um ato de
fala com sentidos terapéuticos. Como objetivos @Bpes, dispdem-se dos seguintes:
primeiro: estudar a relacdo entre magia, linguagesficacia simbdlica; segundo: revisitar os
conceitos de pragmatica e atos de fala; e, terqe@sguisar a relacdo entre rezadeiras, rezas e
atos de fala.

No sentido de explicitar o porqué da eficacia siliebhdda prece, sera utilizada uma
abordagem pragmatica linguistica. Esta correntgetilsamento surgiu a partir das ideias dos
filbsofos Charles Sanders Peirce (1839-1914), JohAustin (1911-1961), e John Searle,
dentre outros. E um campo da linguistica — pragmdinguistica — que enfoca n&o apenas o
uso da linguagem cotidiana entre os falantes, amabém a influéncia do contexto social. A
eficacia simbdlica da reza, portanto, organizarseéa@no de dois polos: um pela experiéncia
da rezadeira e um outro pelo consenso coletiva Eggca pontua que o resultado positivo
da benzecéo, propiciando a desejada cura, re@jzarabém, ndo porque a rezadeira era uma
grande rezadeira porque curava aqueles que a p¥@ray mas sim porque cura aqueles que a
procuram por ela ser uma rezadeira.

Assim, de acordo com a teoria pragmatica da linguga eficacia simbolica das
preces das rezadeiras apresentam o poder curativpessoas que sofrem das doencas

delimitadas culturalmente a partir de uma eficabricacdo dos elementos locucionario,
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ilocucionario e perlocucionario, conforme a teal@mAustin (1990) e Searle (1969), definida
como uma acéo destinada a modificar a situacamterfocutores.

Essa teoria aceita a fala como uma forma e um rdeicacdo, por isso, séo
identificados os enunciados performativos como legugue apresentam a propriedade de
poder realizar os atos que eles denotam, ou sejdizér”, “o realizar”, “o fazer”, e assim
sucessivamente.

Em se tratando do método, trata-se de um estualdaiivo, analitico e fundamentado
no método de revisao bibliografica. Segundo LinMiato (2007), a pesquisa bibliogréafica &
um procedimento metodoldgico que torna disponivielisca de solugcbes para os problemas
OuU as respostas para as perguntas a partir do onéiextifico escolhido pelo pesquisador.
S&o possiveis, desse modo, determinadas formas@acdo da arquitetura metodologica
ou de escolha dos procedimentos, demonstrando seroonfigura a apresentacao e a analise
dos dados recolhidos. Igualmente pode ser ditoegtie desenho apresenta aproximacoes
paulatinas ao objeto no processo de construcdortecimento cientifico.

Dentro de um contexto dialético, pode ser pensada determinada flexibilidade na
aproximacao ao objeto ou aos objetos de estuddpssse ou esses passiveis constantemente
de revisdo com o desenvolvimento do estudo. Partfimbalhar com pesquisa bibliografica
representa desenvolver um movimento ininterrupto apgeensdo dos objetivos, de
observancia rigorosa das etapas, da leitura, detignpamento e do dialogo critico com o
material pesquisado.

Em sintese, com a revisdo bibliografica sdo ofdosciresultados no processo de
revisdo da literatura atinente ao tema; segundanifee que os problemas ou temas sejam
analisados de forma continuada, e ndo tendencesalém disso, inclui também as
publicacbes cujas hipbteses sao contrarias asdigéen(LIMA; MIOTO, 2007).

Como justificativa para a presente dissertacaste@xima contribuicdo para o Campo
da Saude e das Ciéncias Sociais, tendo, como liisciporteadora, as Ciéncias da
Linguagem. A compreenséo dos efeitos de sentidpéetico das rezas no contexto social
das rezadeiras sobre determinadas doencas culamtgindelimitadas pode subsidiar
teoricamente estudos sobre a interacdo de difsrantxicinas: bioldgico-cientifica e a
folclérico-tradicional, no sentido de promover nwih no atendimento a salde do povo,
principalmente na area rural e periferia das cigda@ieata-se de um retorno social, a partir do
conhecimento de algumas precariedades do Sistefica d& Satde (SUS) na prestacédo dos
servicos a essas comunidades, em geral, carentesutsos financeiros. Além disso, ha um

sentimento de pertencimento ndo s6 por parte daglegas como também dos membros
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dessas comunidades no que diz respeito aos costasemazelas do povo, o que Ihes pode
facilitar uma abordagem mais holistica da doenga.oBtro lado, a Biomedicina, sem deixar
de reconhecer os avancos tecnoldgicos, muitas yeme&za recursos mais monologicos do
que dialogicos, comprometendo a subjetividade erdegtualizacdo cultural do homem
doente, preocupando-se mais com a doenca e o bmidgico, do que com o doente e 0s
corpos psicolégico, social e cultural.

Esta investigacdo esta estruturada assim: no tapfumeiro, tratar-se-a do
funcionamento da linguagem principalmente em sep®cos semanticos e pragmaticos.
Serdo analisadas também a magia e a feiticaria etententos simbdlicos da linguagem que
explicitam eventos anémicos, tais como doencasitie e inexplicaveis.

No segundo capitulo, serd abordada a linguagendiaaéi de acordo com a
pragmatica; a linguagem sendo analisada pelo vaggatico como acao do fazer social do
falante interagindo em diversos contextos sociasta-se de considerar que todo ato de fala
esta circunscrito ao uso comunicativo e em deterdtinambiente e regras sociais. Desse
modo, a reza ou a benzedura, compreendida comotardeafala, serdo examinadas na
perspectiva de Austin e Rajagopalan, entre outros.

No terceiro capitulo, sera dada atencdo as rezagdeaua importancia social no que
tange as doencas populares; a linguagem como diematural constituinte ndo apenas das
doencas culturais, como também dos sujeitos nargeguateracdo: rezadeira versus cliente-

padecente; e, finalmente, a conclusao.
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CAPITULO 1: A MAGIA, A LINGUAGEM E A EFICACIA SIMBO  LICA

Our ignorance allowed us to live, as you are in the
mountains, and your rope is frayed and about tahkydut
you don't know it and feel safe

(Primo Levi)

Considerando a complexa discussao antropoldgica estconceitos diferenciais de
magia e de religido, pretende-se neste capitulmcaninagia, feiticaria e religido, ou seja, o
cenario do Catolicismo Popular, como elementosuraik favorecedores de cura de doencas
delimitadas culturalmente.

De inicio, parte-se da consideracdo de que a camplabilidade linguistica do ser
humano, que apresenta esta potencialidade inatasegdesenvolve em determinados meios,
manifesta-se através do uso de simbolos, ndo baiseromo a fala, mas também signos néo
verbais como os gestos.

Esses simbolos sédo construtores e construidosatniente, operando na construcao
da identidade dos sujeitos inseridos em determimadhdade socioeconémica, somente
acessivel atraves do uso da linguagem.

Assim sendo a cultura, através da linguagem, a@ngtmaneira de se vivenciar o
Mundo, as formas de sobrevivéncia e reproducaarescas religiosas, a concepcao de
saude, doenca e de cura, entre outras mais. G@éi3, p. 4) afirma, influenciado pelo
pensamento weberiano, que “0 homem € um animalradtaa teias de significados que ele
mesmo teceu”. Nesse sentido, mais do que o campoadial ser estudado a partir de objetos
coisificados que se pode medir e mensurar, a difeths social implica acdes sociais e estas
nao deixam de apresentar determinados significalisg estes, as respectivas dimensodes
ideoldgicas.

Neste capitulo, analisaremos a magia, a linguagesubeetudo, a eficacia simbdlica
da reza como um ato performativo da linguagem. 8za e a benzedura produzem cura
através da fala (reza), ela é entdo fala-acao; diéso, o padecente reconhece a intencéo da
rezadeira, ou seja, 0 padecente reconhece o abjdivezadeira que é de cura-lo. Assim,
pode-se concluir que a forca ilocucionaria da réaa esta no ato locucionario da reza, mas
na intencdo da rezadeira. Por isso, a eficacigpéateca da reza € uma consequéncia da

performatividade da linguagem. Isso é o que verarnosmais profundidade a seguir.
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1.1 Ideologia: rezas e benzedureersus medicina académica

O termo “cultura”, conforme acentua Geertz (20137pé:

Um conjunto de mecanismos simbolicos para contlol&eomportamento,
fontes de informacdo extrassomaticas, a cultunaefer o vinculo entre o
gue os homens sdo intrinsecamente capazes de reg ®ro que eles
realmente se tornam, um por um. Tornar-se humdomar-se individual, e
nés nos tornamos individuais sob a direcdo dosfpadeulturais, sistemas
de significados criados historicamente em termas glais damos forma,
ordem, objetivo e direcdo as nossas vidas

A capacidade de aprender, por exemplo, uma lingoialégica, mas falar inglés ou
portugués é cultural. Ndo apenas a lingua quelaecéemo também os valores, costumes,
habitos, modos de pensar e agir sdo culturais.aie fudo que transcende o bioldgico, o
"extrassomatico” € cultura. Assim, a crenca (fé) mmas e benzimentos como meio
terapéutico para curar males do corpo e da meatep enau-olhado, quebranto, espinhela
caida, conforme mencionado, e outras doencasyukadds da cultura do lugar onde se vive.

As rezadeiras, grupo social pertencente a cultopulpr e ao catolicismo popular
brasileiro, podem ser interpretadas na perspedévimile Durkheim (2003), como reflexo
da organizacdo social. Apesar de o autor estar ramado com uma perspectiva
funcionalista de leitura da sociedade do que cona parspectiva simbodlica, a sua
contribuicdo para o estudo das religides € ineg&egundo Minayo (1994, p. 62-63),

comentando o autor francés, € dito o seguinte:

s

[...] a visdo religiosa € a propria substanciabizagla organizacdo social,
sendo o culto a Deus ndo mais do que um cultordesla as sociedades de
que o individuo depende (Durkheim, 1978). [...Jaessncepgéo leva as
pessoas a buscarem saidas individuais para sigiggéefogem ao controle
do individuo. Em termos "profanos", o ser humanera a mercé de sorte e
azar. Em linguagem religiosa, a situacdo se traduzm “gracas”,
“provacao” ou “castigo” de Deus

Nessa perspectiva, a ideia de que a "visdo retifjiésa "substancializacdo da vida
social" implica ndo uma visao fisica de serem efgosemateriais e nem metafisica, de ser o
elemento constante, porém uma perspectiva socoal@g ser resultante do modo de pensar e
de viver em sociedade. A busca de resultados sicosdlem outras palavras, a procura dos
sentidos, parece oferecer uma saida diante dorinidtgsofrimento.

E considerado que para a visdo oficial da Igrejmjssa é o rito central, mas para a
demanda dos fiéis a ben¢do das aguas, dos rosda®smagens, entre outras, se torna um
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componente crucial, remontando, inclusive, ao papelpéutico de Jesus Cristo em sua
passagem pela Palestina.
Minayo (1994, p.64) ainda comenta:

[...] enquanto na visdo da igreja oficial a missa éto central, para os
devotos ela € apenas a introdugéo ao que verdasgita buscam. Enquanto
para a igreja o ponto alto da missa é o momentmdsagracao, para os fiéis
0 momento chave € aquele em que o padre benzeaadagflores, os tercos
e quaisquer outros objetos, e da a bencdo a fanilimlquer romeiro
explica que busca chegar ao santuario antes da oass11 para receber as
béncaos (MINAYO, 1994, p.64)

Por isso, o discurso das rezadeiras sobre doengar&,0s respectivos padecentes,
sinbnimo de verdade em funcdo de estar atrelado eomponente de fé. Nao se discute aqui
a verdade dos dogmas litlrgicos, porém a cosmouvigAaatolicismo popular de uma
necessidade existencial de estar proximo do agefiggoso para lhe proteger do Mal. As
verdades coletivas sao tao importantes quantspsstas de natureza individual.

Pensar em uma perspectiva oficial e outra popiralysive em relacdo a pratica do
Catolicismo, permite refletir a dimenséo ideologdsste processo, 0 que atinge o propria
campo da linguagem. Isso aponta para uma discudsatbgica, a ser melhor discutida
posteriormente, enfocando que a linguagem médicaénaeutra e nem tampouco a das

rezadeiras. Isso se coaduna com o que pensa MXIb,(R2.86):

N&o somente ndo é possivel sentir-se em “estaduieaa como também

sermos seres “tedricos” nada tem de neutro. Soramss grometedores

(Nietzsche, 2002), ou seja, ndo apenas as coigaffieam porque a

dizemos, mas também noés significamos pelo que dige®em o homem

ndo ha palavra. Estamos comprometidos até o pesoag@s nossas teorias,
com as nossas palavras [...]

Esta concepcdo de que somos pelo que dizemoscantple nossos paradigmas sao
mediados e organizados a partir de nossa linguagemue nos torna construtores e
construidos a partir da visdo de mundo, significantha das possibilidades de leitura do
conceito de ideologia (THOMPSON, 2009).

Por isso, a interpretagdo dos efeitos das rezas es& relacionada apenas a
determinadas perspectivas, mas que essas persgesitivam-se a partir de um determinado

lugar de classe social que o interpretante ocudgreda e a L& endossam: todos tém iguais

2 Constituicdo Federal Art. 5° Todos s&o iguais perante a lei...] Disponivel em: <

http://www.senado.gov.br/legislacao/const/ >. Ace§8/04/2015.
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oportunidades, mas, na olikaonomia das Trocas Simbdli¢&ourdieu (1974) contesta essa

concepcdao. Isso igualmente é apontado por Mina§@4(1p. 61) do seguinte modo:

[...] aproveitando a expressdo de Bourdieu sobfefefos da compreenséo
dupla”, diferentes séo as posi¢es de classe faerfiendmeno. A pretensa e
aparente unidade de que se reveste a religidotegprietacdo da ordem
social apenas esconde as divisdes e lutas queraxisima ordem social
onde hé distin¢gbes de classes, de status e de[pdder

Pode ser pensado que a duplicidade dos efeitosomg@reensdo tornam-se mais
amplos ao se pensar na distingdo elaborada poraWiBakhtin (2006) entre o discurso
monoldégico — referente a uma verdade dogmatica,tasiuvezes representada pelo
cientificismo biomédico — e o discurso polifénicooriginariamente estudado a partir do
romance literario, mas que pode ser extrapoladseaoatdos da dinAmica sociocultural mais
ampla.

Portanto, o signo linguistico é fundamentalmenteolidgico, na concepcao
bakhtiniana pois € na interacdo verbal, enquant@nieno socioideologico, mediado e
construido pela linguagem que se manifestam, iivelugs conflitos sociais, entre eles a
relagéo entre a cosmoviséo biomédica e a cosmotasgicezadeiras.

Nesse sentido, Bakhtin (2006, p.45-46) afirma:

O ser, refletido no signo, ndo apenas nele seeefleas também se refrata.
O que é que determina esta refracdo do ser no slgoldgico? O confronto
de interesses sociais nos limites de uma sé e mesmanidade semiotica,
ou seja: a luta de classes. Classe social e coaumidemibtica ndo se
confundem. Pelo segundo termo entendemos a condenmlze utiliza um
Unico e mesmo caédigo ideolégico de comunicacaoinfsslasses sociais
diferentes servem-se de uma sé e mesma linguae@imr#ementem todo
signo ideologico confrontam-se indices de valorti@atitérios. O signo se
torna a arena onde se desenvolve a luta de cl@sge3.signo, se subtraido
as tensdes da luta social, se posto a margem daditclasses, ir4
infalivelmente debilitar-se, degenerard em alegawanar-se-a objeto de
estudo dos fil6logos e ndo sera mais um instrumexdional e vivo para a
sociedade.

Pelo exposto, na visdo de Bakhtin, “o ser, reftetib signo, ndo apenas nele se
reflete, mas também se refrata”; entdo podemosiidem essa expressao que as rezadeiras
se identificam, isto é, refletem-se nas rezas e l@szeduras; e elas sdo também
influenciadas, isto €, sofrem os efeitos do ritled rezas. Ainda segundo o autor, “O que é

qgue determina esta refracdo do ser no signo idieol®d@ confronto de interesses sociais [...]
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a luta de classes.” Portanto, a pratica terapédtsarezadeiras ndo é neutra; elas, ao usarem
rezas e benzimentos, fazem parte de uma arenaserd#ea luta de classes.

Pode-se afirmar também que a palavra em si néo ligsida a nenhum campo
ideoldgico, mas, ao ser usada pelos diferentestésale niveis sociais distintos, ela reflete a
que classe ideoldgica estd a servigo: se a clatigosa, ou se a classe biomédica, e assim
por diante.

Ao serem pensadas as doencas delimitadas cultunt@regé que ponto ndo podem
ser consideradas uma articulacdo entre a cultureerde e o corpo ao nivel de um fendémeno
psicossomatico? Nao haveria, portanto, uma poskitdig de interferéncia socioideol6gica?
Portanto, esta leitura da dimensdo socioideolégia poderia estar ausente dos estudos
relacionados a determinadas narrativas presentesampo da Saude. De acordo com
Kleinman (1998, p.391), “[...] determinados problend@#ssaiude ndo apenas mental, como
também social tém raizes socidls.{traducdo nossa). Ou seja, muitas doencas
psicossomaticas sao de origens socioeconémicda (fal saneamento, desemprego, dentre
outros).

Além disso, as doencas, como foi apontado por iKlam (1998, p.374), sao distribuidas
de forma desigual pela sociedade: “[...] a doenca raoge estdo desigual e injustamente
distribuidas entre as populacdes, de modo que, uss eptdo na pobreza extrema —
aproximadamente 20% da populacdo mundial —, supddaaas muito mais altas de doencas,
incapacidade e morte prematura [.*Jtraducdo nossa).

Nesse sentido, as doencas ndo podem deixar de ses&as igualmente como
construgdes socioculturais, tanto que o perfildteaimento difere entre diferentes niveis das
classes sociais no Brasil. Ndo apenas os probldmasdem material, mas também de ordem
simbdlica deveriam ser levados em conta, agregardimensao da cultura. Esta envolve as
percepcbes e interpretacbes do que sdo doencaag ammo também 0s processos que
explicam o funcionamento das instituicbes leigapopulares e seus respectivos agentes
terapéuticos, partes constituintes do sistemaltessomo um todo.

Essa consideracao influencia a escrita de Klein(@888, p.408) ao apontar criticas
ao modelo biomédico que é hegemdnico enquantontesii® médico do sistema oficial.

Afirma esse autor:

34[...] certain mental and social health problems leasocial roots.”

4 4...] disease and death are unequally and unjuslistributed in communities, so that those in exérgraverty —
approximately 20 percent of the world’s populatiefbear much higher rates of sickness, disabilibhg premature
death[...]".
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[...] Algo muito grave e muito desagradavel esta wmmufo: esta
acontecendo na medicina. Ha tdo pouco tempo, tdoapénfase em passar
tempo com os pacientes: conversando com eles,marglo-lhes sobre seus
problemas, explicando o que precisa ser feito, spomedendo aos seus
temores e desejos [..7.

Desse modo, ocorre uma demanda da populacdo avadbs sistemas alternativos
ao modelo hegemdnico (ou contra-hegemonicos) basgattlusive, em crencas populares
sobre a saude e a doenca enquanto intervencOg@utcas especificas a determinados
contextos socioculturais,

Nesse sentido, as rezadeiras e suas praticasale@upodem ser compreendidas fora
do sistema de cuidados de saude. Ainda para Kleifd®#98) este sistema é classificado em
trés setores: o caseiro e popular (chas, emplastospressas, entre outros); o espiritual
(catolicismo popular, johr&iyoga, psicanalise, entre outros); e o profissi@itiamedicina e
suas diversas especialidades).

Esta dimenséo simbdlica e material esta relacerath a demanda populacional as
rezadeiras. Em relacdo ao primeiro aspecto, ela®sanédicos, digamos assim, das zonas
rurais e da periferia carentes em termos de saidefuncdo de uma determinada logica
cultural brasileira. Em segundo lugar, as instdag publicas de saude teriam o dever de
atender de modo equanime a todos os cidadaos, iate dlas demandas reprimidas, as
classes populares, grosso modo, também recorresea agentes religiosos de cura.

Dessa forma, doenca e pobreza estéao interligadagziBtti (2006, p.20) argumenta
que as pessoas carentes de capital ndo conhecendisgtos politicos, o que engloba, a
saber:

[...] servicos de salde e de educacgdo, como tambgnadia e saneamento
nao estdo relacionados como produto dos impostgesppelo povo ao
governo. Infelizmente, essa parcela da populagdtarepvé as acdes
governamentais, tais como bolsa-familia, auxilidemadade, assisténcia
médica do SUS, dentre outras, como se fossem favieoe essa razao, eles
se sentem compelidos, no intimo, que tém o deveot@de em tal prefeito ou
governador.

Depreende-se assim que as populacfes de baixa desgeovidas de consciéncia

politica percebem a assisténcia do Estado comodiviga que ndo podem pagar, garantindo

®[...] Something very deep and very bad has happenedpjehing to medicine. There is so little time, aad
little emphasis on spending time with patientsitej to them, asking about their problems, exptainivhat

needs to be done, responding to their fears andsy{ar].

® Terapia espiritual através da “imposicdo das mads”Igreja Messianica Mundial. Disponivel em: <
http://www.messianica.org.br/colunas-da-salvac&ogo>. Acesso: 10/04/2015
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a promocdao da propria sobrevivéncia. Desse modaraggamas assistenciais do governo sao
incorporados como naturais. Portanto, esse assisismo ndo gera uma consciéncia cidada.

Assim, esta percepcdo das populacbes de baixa neodem ser consideradas
igualmente em uma perspectiva ideoldgica, nagueitad® historico e dialético de ser uma
falsa consciéncia da realidade, alimentada petsse$ dirigentes, visando a manutencgao de
uma alienacéo da consciéncia social (THOMPSON, 2009

Concluindo a linguagem, expressa nos signos t@athes da rezadeira ou nos signos
académicos da biomedicina, € intrinsecamente idex@d Este sentido de ideologico
representa uma visdo de mundo cultural, o que pedaar uma determinada posicéo de
classe social, ou ser um simulacro da realidadey fias de dominacdo social, politica e
econbmica. No proximo item, serdo abordadas magmecdicamente as relacdes entre

lingua[gem] e visdo de mundo, 0 que se caractedma uma dimenséo cultural.

1.2 Rezadeiras: o poder magico da palavra

Qual a influéncia do ritual da benzedura para aepgao dgerformanceda reza
como ato de fala? De fato, o ritual e as rezaemtérelagcados na consecucgdo da eficicia
terapéutica. A seguir conceituaremos a linguagesmlicando em detalhes, ndo somente a
linguagem verbal (reza), como também a linguagem v&bal (benzedura). Inicialmente,
Saussure ([1916] 2006, p.17) define lingua nestasas:

Mas o que é a lingua? Para nés ela ndo se confiomdea linguagem; é
somente uma parte determinada, essencial delabiiadelmente. E, ao
mesmo tempo, um produto social da faculdade deidiggm e um conjunto
de convengdes necesséarias, adotadas pelo corpal gaca permitir o
exercicio dessa faculdade nos individuos.

Linguagem é compreendida aqui como a capacidadécitapdo ser humano de
comunicar ideias ou sentimentos, ndo somente atidéignos linguisticos — fala ou escrita
— mas também por meio de sinais sonoros, grafgestuais e outros. Quanto a origem da
linguagem, de acordo com Waal (2007), o homem comegse comunicar fazendo gestos
com as maos e nado atraves da fala, o que faz targecma passagem da gestualizacéo,
vocalizacgdo e verbalizacéo.

Sendo a linguagem uma das marcas fundamentaiendade humana, a identidade

rezadeira do mesmo modo € construida a partir gdedimdmica social e cultural. Através da
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linguagem existe uma prética de nomeacdo estruttaade uma determinada identidade
social, conforme aponta Melo (2005, p.118), que]“a maneira como os homens véem e
ouvem, bem como suas roupas e sua linguagem, gandasel do processo de vida social e
cultural”.

Logo, ao ser pensada a construcdo social e culdardinguagem e da identidade
social do sujeito, deve ser enfatizada uma visas retativa do que absoluta quando se trata
da linguagem humana. Ao se tratar das sociedaadeartas, apesar da humanidade ser Unica,
existe uma dialética de que esta unidade é repeskepor uma diversidade de culturas.

Do mesmo modo, a ciéncia que estuda os fenbmenbsgiggem, a Linguistica e
suas subareas, ndo é estatica, alids, € muito idmamntre as respectivas contribuicdes,
destaca-se a do relativismo linguistico conceb@iado por Edward Sapir (1969), na década
de 1930, nos Estados Unidos.

O relativismo linguistico, chamado de hip6tese Sd@fiiorf, de acordo com
Marcondes (2010, p.78), aborda a linguagem e areultomo interdependentes; ou seja,
linguagem e pensamento nao coexistem isolados. Hysbéese apreende o significado dos
simbolos linguisticos de acordo com a estruturimdma do falante e do contexto social de
fala do mesmo. Cada lingua, portanto, detém umartest particular de funcionamento
(semantica e sintaxe) que determina o pensamemjoeecepcdo de mundo dos seus falantes.
Por isso, 0 modo de pensar de um chinés é difedmtemodo de um brasileiro, devido a
estrutura das linguas e a cultura. Desse modo,iséesvde mundo das pessoas variam
conforme a lingua e o contexto sociocultural emejas falam.

Pode ser dito que a linguagem é fundamental nairaahe como os membros de uma
determinada sociedade pensam e compreendem o Migsdgpermite compreender porque
certas ideias sdo incompreensiveis para os qua fdlamas diferentes. Certas expressoes de
uma dada lingua néo sao traduziveis, mas aperdig;des aproximadas dos enunciados.
Assim, a linguagem é um guia para se compreendilidade social. Em lingua portuguesa,
podem ser pensadas saudade, cafuné, friorentonanajssacanagem, entre outras. Logo, a
linguagem condiciona nosso pensamento sobre oteprab e processos sociais.

Desse modo, para se entender o fenbmeno da tacapiaticional através de rezas e
benzimentos, faz-se necessario ndo s6 conhecealawed especificos daquele grupo, como
também apreender a cultura local onde tal pratecawta € executada. Os moradores com
educacao letrada-erudita dos centros urbanos, réeidente, apreendem o fendmeno da
saude e da doenca de modo diferente dos agriculsemianalfabetos que moram em

vilarejos distantes e sem infraestrutura.
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Portanto, existe uma ilusdo de que se pode conwosr a realidade com maior
independéncia em relacdo a linguagem, e que estaesypa apenas a mera funcéo de ser um
reflexo dessa mesma realidade. Pelo contraricaeés da lingua que se adentra ndo apenas
no universo da cultura, mas também sdo expresswamentos, instaurada uma visdo de
mundo e construida uma identidade social.

A importancia desta visdo de mundo, um dos corzeoideologia elaborado a partir
de uma determinada perspectiva cultural, tem imApord crucial no campo da Saude,
inclusive em termos de fendbmenos que se mostrano cua exclusivamente biologicos, no
caso, as epidemias.

N&o apenas nas comunidades rurais, mas também endisrips das cidades, a
dimensao cultural do processo saude e doenca snplit uma relagdo complexa entre o
tradicional e o contemporaneo, em uma conjuncaerdpos historicos diferentes. Sobre isso
Langdon (2014, p.1020) escreve:

[...] doencas originadas por causas magicas eratadrs com terapias
magicas; aquelas contraidas por causas naturaisteatadas com terapias
naturais. Muitas patologias do povo leigo sdo urspéeie de heranca
cultural, esta compreendida como conjunto de ceefigas, homogéneas e
integradas [...]

Portanto, ao se analisar 0 modo de pensamentcageamede significativa parcela da
populacdo brasileira ndo se deve deixar de agregarspecto do pensamento magico,
relacionado principalmente com uma cultura tradigip e o pensamento logico-racional,
relacionado principalmente com uma cultura contedpea. Isso implica a necessidade de se
discutir a relacdo entre linguagem e pensamentacmag

Dentro do pensamento de uma cultura tradicionasidena-se que alguns fenémenos
naturais sdo incompreensiveis dentro de um parar@jico-racional, tais como o proprio
nascer, a morte causada por um raio, uma doeneatieg e incuravel, entre outros. Esses
acontecimentos geralmente sdo imputados as footdim® ou as entidades sobrenaturais. Os
eventos tragicos e misteriosos sdo chamados dm&ibs quais poderiam ser de bruxaria, de
feiticaria, ou de magia.

Montero (1986, p. 9-10) comenta:

A religido acredita na existéncia de poderes sopiaos homens, a quem
se atribui o controle da natureza. [...] Para aiaa® contrario, a natureza
nao é regida pelos caprichos pessoais das divindfd¢ a descoberta da
ineficiéncia de certos ritos magicos provoca umalageira revolugdo na
mente dos homens, que passam a ter consciénciaadfasjueza [...] O
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homem descobre que as forcas naturais ndo poderorgenladas por ele. E

esse sentimento de impoténcia que estaria na bagegimento das crencas
religiosas. O homem inventa os deuses quando desgole o mundo |he

resiste

Pelo exposto, os padres e pastores cristdos, pdadon acreditam que ndo podem
interferir nos eventos, tais como doencgas, inunelBg@ios e outros; e, por iSso necessitam e
aceitam a mediacdo da divindade. As rezadeirasfeita=eiros, por outro lado, créem que
podem intervir na ordem do mundo e por isso fazéms de benzimentos e suplicam aos
deuses e santos para persuadir as forcas sobeesa@girem em seu favor.

Essa mesma autora, Montero (1986, p.10), aindaerssque “as vezes, a magia lanca
mao, em seus ritos, do auxilio de entidades sotuexis, e a religido introduz atos magicos
em seus cultos”, de modo que ndo ha primazia enaigia e religido, elas coexistem nas
diversas culturas e em diferentes épocas.

A magia funciona porque a sociedade é quem falapmmesendo um magico muito
carismatico e cheio de sutilezas. De igual modefiGicia simbdlica ndo apenas ocorre por
conta das rezas como também dos ritos de benzextubms somente operam eficazmente
porque é o povo quem fala, isto é, acredita.

Assim sendo, Montero (1986, p.13; p. 45-46) airfdena

O magico ndo inventa ritos ou representacdes.ddeammado pelos poderes
gue a sociedade lhe empresta. Os atos individsLggrsticiosos, ndo podem
ser considerados magicos. E isto porque ndo seerepes ndo estdo

sancionados pela tradicdo e pelo consenso sociplA[magia ndo é uma

préatica individual em que um mais esperto abusereldulidade dos outros.

Na magia o individuo age dirigido pela tradicdo pelo menos, por uma

sugestado que ele da a si mesmo sob presséo ddastzié..]

Portanto, a forca magica das rezadeiras se paldacpmpartihamento de signos
linguisticos que embasam os rituais e a praticéalsdentro de um determinado contexto
cultural de legimitacdo. Ou seja, o fendbmeno datigsmo linguistico opera através de um
repertorio semantico, inclusive, que atribui a paauma forca criativa e curativa, dentro dos

principios do que se denomina de pensamento magico.
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1.3Magia: a eficacia simbdlica da linguagem

Em se tratando da etimologia do substantivo feroinragia, esse termo se origina do
persa fagu$ ou "magi’, significando sabio. Existem paralelos com os abotos
"magistério”, "magistral”, "magno", entre outrospencipalmente, de ser o que se pode
denominar de "sacerdote persa" (NASCENTES, 1955).

Ao se pensar na semantica do substantivo feminmiagia, o Dicionario Houaiss
(HOUAISS; VILAR, 2001) apresenta o0 seguinte coreit

A arte, ciéncia ou préatica baseada na crenca deasmivel influenciar o

curso dos acontecimentos e produzir efeitos n&araiaf irregulares e que
ndo parecem racionais, valendo-se da intervenc&ems fantasticos e da
manipulacdo de algum principio controlador oculipastamente presente
na natureza, seja por meio de féormulas rituais euagdes simbolicas
metodicamente efetuadas.

De igual modo que o uso da linguagem, o sentidmalgia se universalizou e engloba
os sentidos de arte, ciéncia ou pratica na creagmssibilidade de uma influéncia nos cursos
dos eventos, ou mesmo na producdo de fendmenosakl®mrregulares ou mesmo
irracionais, a partir da influéncia de algum semtdatico ou da manipulacdo de algum
principio controlador, que seja oculto e preseat®&atureza, ou entdo, por meio de formulas
rituais ou de acbes metodicamente realizadas (HSBAVILLAR, 2001).

Em termos do pensamento da Antropologia, LucievyiBruhl (1857-1939) foi um
dos primeiros a estudar os fendbmenos da magiareligeéio, compreendendo o pensamento
magico como historicamente anterior ao pensamesligiaso. O autor escreve em "A
mentalidade primitiva" (1922) que as ideias de aaude efeito entre os primitivos podem ser
chamadas de pré-légicas, se forem empiricas; dicasisse forem representacfes sociais, no
caso uma relagdo que pode ser pensada entre a puagnaente dita e uma religido arcaica
(LEVY-BRUHL [1922], 2008). Trata-se de uma visdoeqg@ criticada, haja vista existirem
diferentes adocdes de estrutura ldgica entre asdsmles, ndo se devendo construir juizos de
valor entre elas e sim juizos de fato.

Outro antropdlogo classico, Edward Evan EvansRaid (1902-1973) estudou o
povo Azande, habitantes do Suddo do Sul, localizealoegido do Alto Nilo na Africa.
Observou a onipresenca da bruxaria entre eles.gQerainfortiinio acontecido em qualquer
momento e em relacdo a qualquer atividade do entdseria atribuido a bruxaria. Tratava-se
de uma relacdo que somente poderia ser desfeiedadanque um oraculo ndo confirmasse

este veredito. Outro aspecto relevante é de a bauser uma funcéo das relacdes pessoais e
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geralmente provocada por pessoas do mesmo sexie, idasse ou status social (EVANS-
PRITCHARD [1937], 2005).

Nesse aspecto, pode-se compreender o termo mag@ sindnimo de bruxaria, cuja
funcao era de regular a sociedade e também degapazjuerelas para se evitarem possiveis
vingancas. Importante enfatizar que bruxaria sereliiciava de feiticaria, segundo Evans-
Pritchard (2005), no sentido de que esta Ultimaatemdva uma construcdo ritualistica
direcionada para o individuo, apresentando, parfamina complexidade simbdlica maior.
Logo, conforme abordado, para os Azande, o cona##tobruxaria Ihes fornecia uma
concepcao “natural” para os infortinios, ndo soérelacdo a si mesmo como em relacdo aos

outros. O préprio Evans-Pritchard (2005, p. 90) eota:

[...] ha uma analogia entre 0 conceito azande ubeabia e nosso conceito de
azar. Quando, apesar do seu conhecimento, preiadémeficiéncia técnica,
um homem sofre um revés, dizemos que isso se dedesarte, enquanto 0s
Azande dizem que ele foi embruxado. As situacbeseywcam essas duas
categorias séo similares.

De acordo com Montero (1986), esta analise do pxmande elaborada por Evans-
Pritchard mostra que a bruxaria seria uma manaraxplicar a falta de habilidade e os
deslizes causadores das desgracas. Para umadoégleatal, seria também além de uma falta
de sorte, uma falta de competéncia. Se uma resadEn@rotegida por um sistema de alarme
contra furtos e a casa tiver sido assaltada, aacrs a ma instalacdo do equipamento.

Em termos do livro sagrado do Cristianismo, a Bibfio nega a existéncia de praticas
magicas. Autores como Garma (2013, p. 39) nestesosese expressa: “[...] a Biblia ndo
considera que a bruxaria e a magia como tal segsad|[...] Ao contrario, argumenta que as
praticas de feiticaria existem verdadeiramentg.[’. (traducso nossa)

Tanto confirma esta existéncia que uma das prdivagapara a conversdo ao
Cristianismo € o abandono das velhas praticas. dlm N estamentoBRjblia Catolica Atos
19: 19) esta relatado: “Muitos também, que tinhaBsra@do artes magicas, ajuntaram 0s seus
livros e gueimaram-nos diante de todos”.

Continuando, Garma (2013, p. 46) assevera que tantagia como a religido estao
relacionadas tanto a determinadas praticas so@aisituais, como a determinadas

cosmovisfes. O autor comentd disputa entre a magia e a religido que existieeeseus

7«...] la Biblia no considera que la brujerfa y lanagia como tal sean falsas [...] Al contrario, sese que las
practicas de hechiceria existen verdaderamentié [...
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praticantes e seguidores, chegam a posicdes teéeiceonclusdes muito diversas F..].
(tradugao nossa).

Trata-se de um conflito que se apresenta como unest@p institucional e de
identidade dos proprios seguidores, conforme escmwamente o autor ao afirmar,
corroborando uma concepcéao dukheimiana, que “aamwdy tem Igreja e que seguidores sao
mais clientes que verdadeiros crentestraducdo nossa (GARMA, 2013, p. 46).

Desse modo pode se entabular um pressuposto da pegitir uma perspectiva
mais dialogica no sentido de uma comunicacao dedugla entre a demanda do padecente, e
0 mago, e a resposta deste para determinadaseaflié® passo que a religido tendo uma
Igreja institucionalizada e institucionalizante @pem um sentido da autoridade monologica,
fazendo do sujeito um “crente”. Este ndo tem fés para legitimar como membro daquela
comunidade tem que prestar obediéncia as regias gogmas.

N&o apenas a magia e as suas ramificacbes, comoxarib e a feiticaria, mas
também as religides sdo processos sociais ideoRigissim sendo, as disputas de crencas,
de fé, envolvem relacdes de poder institucionatizgagnao institucionalizadas. Trazendo uma
realidade empirica norte-americana, Garma (201487)pdesse modo expressa a disputa entre
magia e religido, ou seja, entre 0s protestantepemecostais e a religido indigena no

México, conforme aponta:

Esta disputa € parte de uma ideologia competitjua, inclusive, permite a
as lgrejas posicionar-se com vantagem frente aa®uirganizacdes que
atuam com a mesma certeza ou eficacia (sejam aedlgibes, o governo, a
midia ou organizagcdes criminosas). Semelhantemetak, rivalidade
constitui um feito social [...J° (traduc&io nossa).
Existe no mundo da religido e da magia processgsder que engendram as praticas
e as ideologias competitivas, envolvendo, inclusiuras instituicbes como o Estado, a
classe médica, a classe académica, entre outnas setor social que pode ser denominado de
setor popular. llustrando existem categorias desagdo mutuas que expressam O Processo
competitivo. As rezadeiras podem denominar os gadee“manipuladores”, os médicos de

“passadores de comprimidos” e 0s grupos letradedites categorizarem-nas como

® “La pugna entre la magia y la religién que se darersius practicantes y seguidores, [llega] a posiei®

tedricas y conclusiones muy diversas [...].

®“la magia no tiene Iglesia y que sus seguidoresergs clientes que verdaderos creyentes”

'° Esta lucha forma parte de una ideologia competjtiqae incluso permite a las Iglesias posicionarse ¢
ventaja frente a otras agrupaciones que actlan leomisma certeza o eficacia (sean éstas religiomts,
gobierno, los medios o el mundo terrenal). Compdaha contienda constituye un hecho soEid|.
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“ignorantes” ou “primitivas”. Entre 0S neo-pentestais podem surgir categorias como
“demoniacas”.

Uma outra abordagem sobre ideologia € consideradaGpertz (2013, p.114) ao
afirmar que se trata de “uma reacéo padronizatenases [...] uma ‘saida simbolica’ para as
perturbacdes emocionais geradas pelo desequitibcial”.

Comentando a analise geertziana, existe um samttinreligioso que nao pode ser
distinguido de um sentimento magico. Ambos parecgmdelar o ambiente e a sociedade
envolvendo o poder politico, a riqueza, a obrigggéiaica e a afeicdo pessoal. Relendo os
dados etnograficos sobre os Azande, Geertz (2@i8gta que um individuo dessa etnia vé
a queda de um celeiro sobre um amigo e atribuiugacda queda a bruxaria. Outros fatos
graves poderiam ter ocorrido, tais como um incédia morte do individuo. N&o existem
davidas: a bruxaria ou a feiticaria foram a caueasd fato tragico, em ultima instancia
causado por uma for¢a magica.

Pode-se considerar, nessa perspectiva, uma refaede social de que a bruxaria ou a
feiticaria € algo perigoso, e que se deve fazevo plgra se proteger, ficando os Azande
resignados diante da tragédia, afastando possseeismentos de indignacdo nas relacbes
sociais, 0 que as caracteriza como “saidas sinas3l@tiante das tensfes sociais.

Por fim, Geertz (2013, p. 121) elabora a seguafitservacdo sobre o pensamento
magico:

(Ele) consiste na constru¢do e manipulacdo dansist simbdlicos que sédo
empregados como modelos de outros sistemas [mhrforma tal que a
estrutura desses outros sistemas é, por assim ‘@iaepreendida” [...]
como se pode esperar que eles se comportem. Peoseejtuar, formular,
compreender, entender, ou 0 que quer que seja st®NEIA0 em
acontecimentos fantasmagoéricos na cabec¢a, mas mbiray os estados e
processos dos modelos simbélicos com os estadoscesgos do mundo
mais amplo.

Portanto, na constru¢cdo do pensamento magico,eexist determinado sistema
simbdlico que se mostra eficaz para uma compreensdi@rvencdo sobre uma determinada
realidade compreendida através de uma determinad#pacacdo analdgica. Trata-se,
portanto, de um modelo de explicacdo e de um modelatuacdo no mundo, no qual a
dimensé&o simbolica constitui a sua maior eficcia.

Curioso é que ao nivel da psicopatologia, ou sdg@,analise psicologica do
funcionamento mental e comportamental que se eracdentro dos padrées de sofrimento

psiquico, o chamado pensamento magico ocupa unr lagpecifico, dentro de um
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determinado conjunto de sintomas fundamentadose¢enminados pensamentos e rituais que
propiciam sofrimento ao sujeito.

A mente é estruturada ndo sO pelos pensamentm®dogu realistas, mas também
pelos pensamentos magicos. Mas 0 que sdo pensameatpcos, afinal? Dalgalarrondo

(2008, p.197) elabora o seguinte conceito de pesmsanmagico:

E o tipo de pensamento que fere frontalmente ogipibs da l6gica formal,
bem como os indicativos e imperativos da realid@dpensamento magico
segue os designios dos desejos, das fantasiastengm®s, conscientes ou

inconscientes, do sujeito adequando a realidadpeasamento, e ndo o
contrario.

O pensamento l6gico emerge da mempee que se tem de atender as necessidades
do dia a dia; quando se planeja algo, como o mntapagar de plano de saude, ou priorizar
as atividades do dia, entre outras. No entant@ parnecessidades da alma, como rezar,
apostar na loteria, acreditar nos deuses, e owtrpsnsamento magico é mais apropriado as
situacdes tragicas.

O carater patoldgico desse tipo de pensamentopsejrovocar sofrimento do sujeito
ou encontrar-se fora dos parametros estatistiopgildagque se considera normalidade, pode
ser ilustrado através do conceito de transtornes#dgo-compulsivo, conforme esta presente
nos parametros da Organiza¢cdo Mundial de Saude.

Tomando-se como critério diagnostico a Décima &ersla Classificagdo de
Transtornos Mentais e de Comportamento (OMS/WH®819.114-115) sobre o que se
chama de Transtorno Obsessivo-Compulsivo, vulgdoizeomo “TOC”, sdo obtidos os

seguintes sintomas:

A. Obsessdes ou compulsdes (ou ambas) estdo meseninaioria dos dias
por um periodo de pelo menos duas semanas.

B. Obsessbes (pensamentos, ideias ou imagens) @ulsd®s (atos)
compartilham os seguintes aspectos, todos 0s deraésn estar presentes:
(1) Elas séo reconhecidas como se originando daentknpaciente, e nao
como impostas por pessoas ou influéncias externas.

(2) Elas sdo repetitivas e desagradaveis, e pelmsnama obsessdo ou
compulséo reconhecida como excessiva e irraci@wa dstar presente.

(3) O paciente tenta resistir a elas (mas a resistéa obsessfes ou
compulsdes de longa duragdo pode ser minima).nRates uma compulsdo
deve ou obsessédo a qual se resiste sem éxito tEsenge.

(4) A vivéncia do pensamento obsessivo ou a reglizao ato compulsivo
nao é prazerosa em si mesma (isto deve ser digtondo alivio temporario
de tensdo ou ansiedade).

C. As obsessdes ou compulsbes causam angustiatexteriem com o
funcionamento social ou individual do paciente,aljeente pela perda de
tempo (CORDIOLI, 2014, p.37).
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Enquanto parafrase, pode-se dizer que, indepesrdente do rigor matematico para a
“psicopatologizacdo” do pensamento médico, inflismhe pela bioestatistica, que estabelece
o periodo de existéncia de tais "signos" clinicmsym periodo de pelo menos duas semanas,
a distincdo do conceito de obsessédo e compuls@oappresente dissertagcdo mostra-se mais
relevante.

Pode-se dizer entdo que obsessdes sdo pensamerdgsns, palavras ou impulsos
que se apossam da consciéncia de forma repetiteastante. Essas imagens ou impulsos —
por serem estranhos e inconvenientes —, no gara@npanhados de medo e desprazer; e o
pior de tudo é que o individuo obsessivo, mesmorgafido-se e querendo muito, ainda
assim ndo consegue expulsa-los de sua mente. Emaeobsessdo, dessa forma, € o
conjunto de ideias ou imagens que sao conside@dfsadas da mente do paciente, e ndo
por influéncias externas, como no caso da esqgeniaf— conceito cientifico de loucura para
a psiquiatria —. Além disso, esse binbmio é avaliadmo excessivo e irracional, e, nesse
caso, guarda paralelos com o pensamento magico.

Outro aspecto relevante é considerar as caraatassegodistonicas" das obsessofes e
compulsdes, ou seja, elas sdo contrarias ao uaidersignificados e de valores dos sujeitos,
mas elas continuam sempre existindo com mais forga.

Mas que relacdo ha entre pensamento magico edraosbbsessivo-compulsivo, ou
TOC? As compulsdes ou rituais sdo comportament@asumentais voluntarios e repetitivos
praticados em resposta a obsessdes, tais coma: davendos, fazer verificagdes, repetir
frases, alinhar ou guardar e outras; os quais deernseguidos intransigentemente. Essas
compulsées desagradaveis e aflitivas, quando imvaalenente, geralmente, conduzem o
individuo a executa-las, porque isso alivia a ateie.

No entanto, nem sempre essas compulsfes tém coomxéa realidade, com o que se
deseja prevenir. E o que ocorre quando alguéms aet@ncaminhar-se, por exemplo, para a
cama, tem de alinhar os chinelos ao lado da mesmeaque nada de ruim lhe aconteca; ou
dar trés batidas na parede do quarto ao sair @e gasa que ndo sofra algum tipo de acidente
de transito. Quando assim sucedem, essas compolsdigais sdo chamados de magicos.

E interessante saber que esses dois termos “cdmpesritual” sdo, por assim dizer,
sinbnimos. As religides no geral adotam praticaslisticas: “Josué [...] prostrou-se com a
face por terra” (Biblia Catolica, 1959/2009, Josu6). Pode-se afirmar que o ritual da
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benzedura é o momento transformador e construtefickcia simbdlica a partir da prece das

rezadeiral, que, por sua vez, costumam rezar conforme casitu
Lucas, com dois te botaram com trés eu te tiro asrgragas de Deus e do
Divino Espirito Santo; te botaram olhado por alaaiteza, por a tua feilra,
na tua gordura, no teu magrém [...] Pai-Nosso tésenos céus [...] eu
ofereco trés Pai-Nossos, trés Ave-Marias e trésaSdarias e trés Gloria ao
Pai [...] que nosso senhor Jesus Cristo levaishadol e o quebranto e a
zanga e todo o mal pra dentro do mar sagrado copoderes de Deus Pai

com os poder de Deus filho e com os poder dos DilZispirito Santo Gléria
ao Pai ao Filho ao Espirito Santo [...].

Além dos casos citados acima, existem outros sifi@mo os funerais de militares
que relembram os ritos ou compulsées do TOC. Enfiranto aos termdsrito e compulsao,
pode-se dizer o seguinte: usa-se o termo ‘compugiimves de ‘rito’ apenas para distinguir
as diferentes areas. Nesse caso, na Psiquiatrég pdéeferéncia ao termo compulsdo, mas se
poderia usar o termo rito também.

Em longa citacdo Freud ([1907] 1976, p.109) abordaguinte:

As pessoas que praticam atos obsessivos ou cedimqairtencem a mesma
classe das que sofrem de pensamento obsessiag @#sessivas, impulsos
obsessivos e afins. Isso, em conjunto, constitua uentidade clinica
especial, que comumente se designa de 'neurossslas& wangsneuroge
Mas ndo devemos tentar interferir de tal denomimaganatureza da
enfermidade, pois, a rigor, também outras espé&Betendémenos mentais
morbidos podem possuir caracteristicas 'obsessivas'

Portanto, o paciente que apresenta Transtorno €issgSompulsivo, o que até o
inicio da década de noventa do século passadodeamaminado Neurose Obsessiva-
Compulsiva. Este termo esta presente nos propsw#as de Freud, inclusive comentando a
presenca de ideias aflitivas, que fogem ao conttolsujeito, propiciando culpa, vergonha e
medo. Como caracteristica fundamental, essas iderascontrole, chamadas de obsessivas,
sao consideradas oriundas da mente do sujeit@rporégossintonicas.

A ocorréncia do pensamento obsessivo esta vincuwadiais processos relacionados
com o pensamento magico. O primeiro € que um pexgammegativo com tematicas que
causam medo, horror, vergonha ou culpa é suficiguena mente do sujeito que pensa, este
venha a acontecer na realidade. O segundo € eqadizacao repetitiva de rituais compulsivas
funciona como um artificio simbolico suficiente @aneutralizar o poder magico do

pensamento obsessivo, portanto funcionando comacontea-magia.

! Conversa do mestrando com uma rezadeira de Pesdteiem novembro de 2014.
12 TOC Compulsées ou Rituais? Disponivel em: < Httpwiv.ufrgs.br/psiquiatria/psig/toctexto.html >. Ass®
em: 10/03/2015.
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Curioso é que de acordo com o pensamento freudigmdpria religido poderia ser
considerada uma neurose obsessivo-compulsiva darfiidade, o que implicaria uma ligacéo
entre os planos da patologia individual e da nadadk coletiva. Nesse sentido, o fendmeno
magico apresenta uma relacdo de significado coriicace simbdlica presente em rituais

terapéuticos tradicionais, aos quais se incluentuas das rezadeiras.

1.3 Prece: a eficacia simbolica do ritual da benzeda

A concepcao de prece como o0 modo dos homens entreame comunicacdo com a
divindade apresenta diversas categorias: adorbgémr, acdes de graca, suplica e confissao
de pecados. Pode-se afirmar também que uma dadekurda prece é pedir auxilio a
divindade em situacbes nas quais ndo temos umacadd plausivel: uma doenca
inesperada e incuravel, a perda de um ente queedtre outras. Desse forma, Reesink
(2009, p.32) analisa a reza entre os catdlicos camato social total conforme a entendia
Marcel Mauss (1909[1968]), nestes termos:

A prece é, consequentemente, um deskes' onde representacdo e acao
convergem intimamerit§...] € um rito e um mito, unidos em um mesmo e
Unico tempo; & plena de sentido assim como um mito (...) e plerfarca e
de eficacia como um ritd...]; “todo o mito e todo o rito ai convergem’.].
Dessa forma, a prece tem relacdo com ritos, misficacia, poder,
afetividade, pessoas, deuses, coisas, pensamagbes, dom e contra-dom:
enfim, tem-se na categoria prece quase uma deajigig&onceito elaborado
por Mauss de “fato social total”.

Preliminarmente, € importante apreender o tecora num sentido mais amplo, pois é
um termo polissémico; segundo Minayo (1994) apuesi (2005, p. 268, grifos da autora),
ele pode significarcura, milagre graca e bencag distintamente. Assim sendo, Reesink
explicita que:

A cura aqui se refere ao fenbmeno pelo qual as pessoageratn a saude
fisica e mental, mas também serve para denominagcaperacdo da
seguranca, do bem-estar, da honra, do prestigidudie aquilo que seja
reordenacdo do cadtico, do imprevisivel, do negatim termos religiosos-
ideoldgicos ou pessoais, em rela¢do a si mesma@udEss € ao mundo [...]

Pelo exposto, a prece, como elemento terapéutsta, fandamentada na categoria
social, conforme apontou Mauss (1968[1909]). Asspude-se afirmar também que as
rezadeiras praticam sua arte de cura através das,ras quais sao tomadas por curas

milagrosas.
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Pode-se assinalar também que a cura através dé efetivada pelo efeito simbdlico
da linguagem. E o que os antropologos franceses Hebert (1872-1927) e Marcel Mauss
(1872-1950) compreenderam: o0 mundo simbdlico deur@ulhumana foi criado e mantido
pela magia da linguagem. Ele é feito de palavigestos, e também pode estar associado com
o0 sentido de rituais, entre eles, rituais de bdtzacasamento, formatura, sepultamento,
colacdo de grau, decisdes politicas, entre oulesacordo com esta concepcao, trata-se de
um campo de producdo purax-nihild', ou seja, algo que surge do Nada no sentido de se
mais amplos do que as coisas simplesmente. Sofoe Mdauss e Hubert ([1903]2000,
pp.149-150) chegam a afirmar o seguinte:

[...] o valor méagico das coisas resulta da posiefiva que elas ocupam na
sociedade ou em relacdo a sociedade. [...] em niegiimse sempre de
valores respectivos reconhecidos pela sociedafieqses valores nada tém
a ver com as qualidades intrinsecas das coisas @eadsoas, mas com o
lugar e a categoria que lhes sdo atribuidos petddoppublica [...] pelos
seus preconceitos. Sao sociais [...] € 0 que prodanrforma exemplar, o
poder mégico das palavras e o fato de que, muéassy a virtude magica
das coisas tem a ver com 0 seu nome; [...] Assinto&as, 0S seres, e 0S
atos, estdo ordenados hierarquicamente, comandanss®s outros, e é de
acordo com essa ordem que as acdes magicas sezgmgde assim por
diante, até ao efeito. [...] a magia, tal como laie®, € uma questdo de
sentimentos [...] como a religido, a magia é unojdg “juizos de valor”,
isto é, de aforismos sentimentais, atribuindo daaks diversas aos
diferentes objectos que fazem parte do seu sistest@s juizos de valor ndo
sdo obra de espiritos individuais; sdo a expredsd&@®ntimentos sociais que
se formaram, [...] coisas escolhidas pela maiaifotma arbitraria — plantas
e animais, profissfes e sexos, astros, meteorpsptérias, etc.

Os autores asseveram que nao so a religido conagia sdo criagcbes humanas que se
atribuem aos sentimentos sociais e culturais da pado, haja vista serem produtos dos
espiritos dos individuos, porém contextualizaddrdetie percepcdes, pensamentos, valores
e sentimentos coletivos, 0 que se traduz como prediociais. Trata-se de um poder tdo
especial que ndo precisa de outra coisa paradargr uma coisa, uma coisa pode surgir do
nada. Entretanto, e mais uma vez, se endossa qoeder dos “magos”’ encontra-se
estreitamente associado como o prestigio sociaedssgmgo, 0 que reitera novamente o
papel da dimenséao social, conferindo determinaatosnesta sociedade.

Relevante é a observacédo do poder das palavrasdfaze ver que a virtude magica
das coisas esta relacionada com o nome da coisa.nBmeacgdo, portanto, implica em
determinada ordenacéo hierarquica das coisas,edasgs e dos fendmenos, podendo haver

um controle de um sobre o outro em funcao do pddgralavra do nome: céu e inferno, dia
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e noite, Deus e Diabo, Bem e Mal, amor e &dio,eeatrtros. Entre esses poderes esta a
relacdo de causa e efeito que pode ser logicoralciibsforo aceso — papel queimado; ou
magico-religiosa: vela acesa — Deus atende pedido.

Este poder da palavra se encontra presente nosagtado do Cristianismo, conforme
se |é, também, na Biblia Catdlica (2009, GéneS§} apresentando-se o Mito da Criagdo na
seguinte narrativa: “Deus disse: ‘Faga-se a luz!lgz foi feita”.

O poder da palavra de Deus decorre do lugar que #alavra ocupa na cosmovisao
judaico-crista. Ele é Onipresente e Oniscienteadon de todas as coisas, Eterno, sendo
Aquele que E. Esta representacéo social, consulestanem fé, oriunda dessa tradicéo
monoteista, empodera o valor da Palavra do Enunrciaal caso, fundamentando o poder
desta Palavra.

Dessa forma, através das palavras, existe umaartmpntacdo do Mundo, seja entre
o sagrado e o profano, entre o familiar e o exptotre o superior e o inferior, entre a saude
e a doenca, entre a ciéncia e a magia, entre oétsssn, com a ordenacédo do Mundo, e 0
poder de pessoas sobre pessoas e coisas, podeohdesenvolvimento de procedimentos
magicos, inclusive no interior de organizactegiesias.

O empoderamento da Palavra do Grande Enunciaddgnpm, ndo esté relacionado
como juizo de fato, por ndo ser “positivamente”statavel, mas em um juizo de valor.
Mauss e Hubert ([1903] 2000, p.150) corroboramresadso, que a magia € um jogo de
“juizos de valor”. Essa afirmacdo mostra que o @@ magico se encontra dentro do
espaco de regras simbolicas que sdo responsaveisnfacdo dos sujeitos, o que mais
uma vez destaca o papel da Linguagem nesse pro&ssio “juizo de valor”, parte-se de
uma dicotomia entre o bem e o mal, entre 0 moaaineoral (ou amoral), entre o superior e
o inferior, havendo a escolha de palavras purgsudticadoras e de palavras impuras, 0 que
denota, mais uma vez, o poder do mago no procespardicacao ritual.

Ainda no texto biblico, Evangelho Sinéptico coesatio 0 mais antigo e fidedigno, é

encontrado o seguinte relato:

Aproximou-se dele um leproso, suplicando-lhe déhjpe “Se queres, podes
limpar-me.” Jesus compadeceu-se dele, estendew atoeéu-o e lhe disse:
“Eu quero, sé curado.” E imediatamente desapardedrl a lepra e foi
purificado. Jesus o despediu imediatamente comsestera admoestagao:
“Vé que ndo o digas a ninguém; mas vai, mostrateagerdote e apresenta,
pela tua purificacdo, a oferenda prescrita por Bipara Ihe servir de
testemunho.” Este homem, porém, logo que se fanhecou a propalar e
divulgar o acontecido, de modo que Jesus ndo padi@ar publicamente
numa cidade. Conservava-se fora, nos lugares despos; e de toda parte
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vinham ter com ele RIBLIA CATOLICA Ave-Maria, [1959]20009,
Marcos 1:40-45).

No texto, apresenta-se uma dicotomia entre saudiémpeza e doenca (no caso a
lepra) e ndo limpeza. A suplica do leproso € clarsua cura depende do poder de Jesus e 0
poder se expressa de modo claro através da respevtntade, simbolizada e
consubstanciada através da Palavra. A cura, nessiels obedece a dois enunciados do
Filho de Deus. O primeiro é magico e o segundadagégico.

O primeiro se expressa através do verbo regulaerty”, representativo da vontade
do sujeito da oracdo. Imediatamente, surge a famparativa do verbo “ser” associada ao
adjunto adnominal limpo. Trata-se de um enunciage expressa uma ordem dada pelo
Filho do Homem, igualmente terapeuta e executamaeito magico.

No segundo enunciado: “Guarda-te de o dizer aéalgumas vai, mostra-te ao
sacerdote, e oferece pela tua purificacdo o quesddoibrdenou para lhes servir de
testemunho”. Jesus através de formas imperatiedsais, 0 que denota igualmente o seu
poder, ordena que o homem curado divulgue o faemagp ao sacerdote para servir de
testemunho e ndo apenas de proselitismo.

Portanto, na estruturacdo da ordem religiosa, rposer encontrados elementos da
ordem magica. Essa ordem magica, igualmente, fodada pela classica Antropologia
Evolucionista, na qual o britanico James Frazer541B41) considerou que, se for
analisada a ldgica pela qual se fundamenta a Mpgdera ser concluido que se baseia em

dois principios, a saber:

[...] primeiro, que o semelhante produz o semethamti que um efeito se
assemelha a sua causa,; e, segundo, que as coésastiyeram em contato
continuam a agir umas sobre as outras, mesmoé&ndiaf depois de cortado
0 contato fisico. Ao primeiro principio podemos iz lei da similaridade,

ao segundo, lei do contato ou contagio (FRAZER218834).

Importante enfatizar que, com o primeiro principaol.ei da Similaridade, o Mago
deduz a probabilidade da producédo de efeitos disef partir de um processo de imitacao
ritual e cénica do ato que deseja propiciar. Denrubm copo de agua e produzir chuva,
perfurar com uma agulha o coracdo de um bonecade @ propiciar a morte da vitima a
distancia, por problemas cardiacos, ordenar qtiguse limpo e se curem as feridas da lepra,
entre outros. Do segundo, a Lei do Contato, todcst@s praticados sobre um objeto material,
considerado parte do corpo da vitima ou ndo, @etato mesmo modo, 0 sujeito que esteve

em contato com este objeto (FRAZER, 1982). Entrgasupalavras: dar um né em um
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processo ritual entre roupas intimas de diferesitgstos pode criar um vinculo amoroso ou
erotico entre ambos.

De acordo com essa légica, a Magia Simpatica caplima interacdo entre dois
sujeitos que se encontram distantes um do outyoedaz pensar no caso entre a rezadeira e 0
sujeito com demanda de cuidado. Além disso, estandia é preenchida pela Linguagem,
através da Interacdo Simbdlica das formulas da®esa o que faz parte do campo de estudos
das Ciéncias da Linguagem. Neste conjunto da Mamgmpatica, fundamentada na evidente
Lei da Simpatia, existem, portanto, a Magia Hom#&opa baseada na respectiva Lei da
Similaridade, e a Magia por Contagio, fundamentalaei do Contato (FRAZER, 1982).

A relacdo entre o Contato e a Similaridade apraseutras analogias no Campo das
Ciéncias da Linguagem com dois fenbmenos relevaméeproducdo e compreensdo do
discurso entre os seres humanos: a metonimia ¢&donae De acordo com Jakobson e Halle
(1956, p. 34), pode ser elaborada a seguinte ¢iétirPor um lado, a Metafora — denominado
de fendbmeno da similaridade — fundamenta-se necichguie linguistica do sujeito selecionar
e substituir unidades linguisticas semelhantesemaal fornecer imagens para fenbmenos
ocorrendo no espaco do céu: chove ou o céu esti@ talvorada ou 0 céu se acorda; anoitece
ou céu se cobre com um véu. Invertendo o process@ago metaforicamente poderia ordenar
a este céu: Chorel O outro fendmeno, a Metonimiderominado de fendmeno da
contiguidade — se fundamenta no processo de reéaté® 0s signos linguisticos dando-lhes a
ordem sintatica, além dos sentidos das elipses sil@pses.

Garcia-Roza (2009, p.67), ao comentar a obra dawid Freud (1856-1939), afirma
gue essas imagens, relacionadas com o0s movimenatafonicos da similaridade e
metonimicos da contiguidade, encontram outro parala teoria psicanalitica classica. No
primeiro caso, € chamado de mecanismo psiquicoed®amento; e, no segundo caso,
mecanismo psiquico de condensacao.

Assim, por um lado, em se tratando do mecanismooddensacao, de acordo com
Laplantine e Pontalis (2001, p. 87-88), pode sler tjue se trata do seguinte:

Um dos modos essenciais de funcionamento dos paxesconscientes.
Uma representagéo Unica representa por si sO \Gaikesas associativas, em
cuja interseccdo ela se encontra. Do ponto de estmbdmico, € entdo
investida das energias que, ligadas a estas désreadeias, se adicionam
nela. Vemos operar a condensacdo no sintoma emdmado geral, nas
diversas formacg@es do inconsciente. Foi no sonkamniplhor se evidenciou.
Traduz-se no sonho pelo fato de o relato manifestmparado com o
contetudo latente, ser lacOnico: constitui uma ftadu resumida. A
condensacdo nem por isso deve ser assimilada aesumo: se cada

z

elemento manifesto é determinado por varias sagbes latentes,
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inversamente, cada uma destas pode encontrar-s@res elementos; por
outro lado, o elemento manifesto ndo representa mesmo relato cada
uma das significacbes de que deriva, de modo goe@sdubsume como o
faria um conceito.

Nessa citagcdo, sdo observadas algumas dicotomies @ategorias do pensamento
freudiano. Processos inconscientes sdo atemporéégieos, ao contrario dos processos
conscientes, que sao temporais e submetidos amaditiégicos e formais. Através deste
paradigma do inconsciente, a concepcdo psicamalidicfatiza a categoria de fontes
pulsionais, ou dos desejos, em sintese a printgpde da energia mental, que pode estar
vinculada ou desvinculada com determinada reprag@&ot mental. Portanto, uma Unica
imagem ou representacdo psiquica pode concentranrsds outras representacdes por conta
desse acumulo de energia pulsional, diferenciandocanteido manifesto de um sonho
(imagens propriamente ditas como uma espécie adisamte), do seu conteudo latente (a
polissemia dos significados) daquela imagem sicpmfie. Essa relacdo entre significante e
significado ndo apresenta uma relacdo de subsumg@matica, ou seja, 0 que representa
aguela imagem nao se encontra tao transparentereosdimentos logicos e formais. Uma
fotografia pode significar mais do que mil palavras

Por outro lado, em se tratando do mecanismo doadsento, Laplantine e Pontalis
(2001, p.116) ainda elaboram a seguinte explicacéo:

Fato de a importancia, o interesse, a intensidadenth representacao ser
suscetivel de se destacar dela para passar a orgpssentacdes
originariamente pouco intensas, ligadas as primepar uma cadeia
associativa. Esse fendmeno, particularmente vigieeklnalise do sonho,
encontra-se na formacao dos sintomas psiconewdaicde um modo geral,
em todas as formagBes do inconsciente. A teorizapalitica do
deslocamento apela para a hipotese econbmica de emeggia de
investimento suscetivel de se desligar das repeg®s e de deslizar por
caminhos associativos. O "livre" deslocamento destergia € uma das

principais caracteristicas do modo como o procgmsmario rege o
funcionamento do sistema inconsciente.

Novamente e de acordo com a teoria econdmica dan@ise — aquela que aborda o
deslocamento da energia pulsional e a busca dessarda energética através da satisfacéo
dos desejos —, a energia psiquica presente emniedelas representacdes psiquicas,
"destaca-se" da mesma e nao fica "livre", circutaakbatoriamente pelo aparelho psiquico,
mas se vincula a uma outra representacao psiquepassa ter um papel similar. No caso do

sonho, sonha-se com Maria, mas pode-se estar stmbam Betania.
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E um mecanismo que apresenta um papel relevantegaaizacio do pensamento
magico presente na "ilusdo" tanto na neurose alsessmpulsiva, como na neurose fobica,
onde existe um medo irracional que se caracteomg@intomas fobicos. Toda vez que surge
um aviao no céu, a mulher tem que rezar, casoaantla acredita que o aviao pode cair.
Para a psicandlise, o medo de subir e de cair pgesentar um determinado conflito, e a
suplica magica impede que a segunda condi¢do @eonte

Retornando ao pensamento magico, propriamente &@G0%0, p.161), ao comentar a

obraPureza e Perigode Mary Douglas (1976), escreve o seguinte:

[Ou] o poder da magia € pura ilusdo [como quergud}, ou ndo é. Se ndo é
ilusdo, entdo os simbolos tém o poder de operamangas. Deixando 0s
milagres de lado, este poder pode atuar somentelasn niveis, o da

psicologia individual e da vida social.

Dentro dessa perspectiva, esse mesmo autor eaptambém que o antropdlogo
Roberto Da Matta concebia, semelhantemente, qu&noisolos operam por si mesmos e
desse modo situagles, estados e individuos. BEsaasdncepcdes, tanto a de Mary Douglas,
mais psicossocial, quanto a de Da Matta, mais diothacomplementam a ideia de que 0s
simbolos magicos, de modo geral, influenciam os/iddos ndo s6 no seu modo de agir em
sociedade, como também psicologicamente. Em sjridsa (2010, p.161-62) explicita que
Victor Turner compreendia a relevancia que tinhaiosbolos na vida social: os simbolos
podem ser descritos, como "forgas", que influenegspessoas ou 0S grupos sociais em
direcdo a determinados modos de agir.

Ao se pensar na relacéo entre o simbdlico e a sqéial, esta relacdo é reforcada a
partir dos resultados positivos, quase se caraatetd como um refor¢o positivo em termos
dos resultados esperados. Trata-se de um processpagle ser denominado de eficacia
simbdlica.

Desse modo, conforme comentado anteriormente cacédi do rito magico sO existe
quando mantido por uma crenca coletiva. Os elersemi@gicos (rezas, galhos de plantas,
velas, entre outros) s6 operam de forma eficazralet® um ritual; ou seja, as rezas sO tém
eficacia dentro do ritual da benzedura. Esses s@®stos, as palavras e as demais operacdes
feitas pela rezadeira ou rezador. Inclusive, padafsmar que a eficacia simbdlica das rezas
se assenta na crengca em um poder mistico; oucseja, da reza é eficaz porque as pessoas
acreditam, tém fé. Essa energia magica é chamaddqss danana(MONTERO, 1986, p.
60-61).
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Sobre o tema da eficacia simbdlica, Lévi-Straussento homénimo (1942/2003, p.
216), elabora o seguinte relato:

O objetivo do canto é ajudar um parto difici. EBede um emprego
relativamente excepcional, visto que as mulheredégémas da Ameérica
Central e do Sul ddo a luz mais facilmente que lagudas sociedades
ocidentais. A intervencdo do xama é, pois, rara ealiza na falta de éxito,
a pedido da parteira. O canto se inicia por um gued perplexidade desta
Gltima, descreve sua visita ao xamd, a partidaedpsra a choca da
parturiente, sua chegada, seus preparativos, aqusistam em fumigacoes de
favas de cacau queimadas, invocacdes, e confeagdmegens sagradas ou
nuchu Essas imagens, esculpidas nas esséncias preguitalhes déo a
eficacia, representam os espiritos protetorespquana faz seus assistentes,
e dos quais toma a diregdo para conduzi-los a raodadMuu, poténcia
responséavel pela formacao do feto. O parto difieiexplica, efetivamente,
porque Muu ultrapassou suas atribuicdes e se apodempurbaou "alma”
da futura mae. Assim, o canto consiste inteiramantaa busca: busca do
purba perdido, e que serd restituido ap0s inimeras méggétais como
demolicdo de obstaculos, vitdria sobre animaiszésoe, finalmente, um
grande torneio realizado pelo xama e seus espfitistores contra Muu e
suas filhas com a ajuda de chapéus magicos, cgo g&as Ultimas séo
incapazes de suportar. Vencida, Muu deixa desceblilsertar opurba da
doente; o parto se da, e canto termina pela emgfitcidas precaucdes
tomadas para que Muu ndo possa evadir-se apovisgastes. O combate
ndo foi empenhado contra o préprio Muu, indispeelsavprocriacdo, mas
somente contra seus abusos; uma vez que estesritificados, as relacdes
se tornam amistosas, e a despedida de Muu ao xaamsé ge equivale a um
convite: "Amigonele,quando voltaras a me ver?

Este parto ocorreu entre os Cuna, na RepublicRadtmméa em idos do século XX.
Trata-se de um parto cuja posi¢cdo do feto € "atsada", 0 que obriga a parteira a pedir
ajuda do feiticeiro, outro nome que se da para x&s#e vocabulo, xama ahaman é um
termo siberiano que significa aquele que enxergascaro. Através de estados alterados de
consciéncia, o transe, os xamas sdo capazes doicgxemagico e religioso (ELIADE,
2002a).

Significativo é que a intervencédo do xama nestamplicacdes” do parto é rara entre
os Cuna. O ritual apresenta um componente verbalardo da parteira em estado de
perplexidade; a descricdo da visita ao xama,; adpatio xama para a choca da parturiente; a
chegada, os preparativos e a tematica sobre asfeaprenaturais envolvidas. Em termos de
componente ndo verbal (igualmente obedecendo dd_8Similaridade, ou apresentando uma
simbologia metaforica), estdo envolvidas fumegagf@® favas de cacau queimadas e
confeccbes e invocacdes dagchy as imagens sagradas dos espiritos protetoreslape

forca ao xama.
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De acordo com o mito, a principal entidade € Mudjspensavel a procriagdo, mas
que, por conta de ter-se excedido nas suas ati#sji@poderou-se da "purba”, ou seja, da
alma da futura mae. Trata-se, portanto, de um endrdie 0 xama e seus espiritos protetores,
contra Muu e suas filhas, utilizando-se de chapgagicos para a restituicdo da alma da

futura mée e o parto ocorrer sem maiores agravos.

O texto ja traduzido para o francés (e, consegnegrite, portugués) aborda a seguinte
tematica cuja cosmologia tem um sentido terapé&utico

A doente jaz em sua réde diante de vos;

seu tecido branco esta estirado, seu tecido bra®omove
vagarosamente.

O fraco corpo da doente esta estendido;

guando éles alumiam o caminho de Muu, éste esoameo

sangue;

o corrimento se derrama sob a réde, como sargie,vermelho;

o branco tecido interno desce até o fundo da;terra

no meio do branco tecido da mulher, um ser humdrece
(LEVI-STRAUSS, 1942/2003, p.219-220).

O texto aborda um obscuro caminho de Muu, bandadsangue por conta desse parto
complicado em funcdo de a crianca estar atraves$asleespiritos protetores, osichy
através do clardo das suas vestimentas e dos bapgus magicos poderdo iluminar o
caminho para a crianga vir a luz. A descricdo daane de Muu corresponde exatamente a
localizacdo anatdbmica do utero da mulher. A repetido canto, conforme Lévi-Strauss
(1942/2003, p. 221), é tentar propiciar o resultpdsitivo, através de uma espécie de
"manipulagédo psicologica do 6rgdo doente". O fem@mescursivo da linguagem como
caracteristica de todo ritual esta presente enetigfn do canto”.

Por fim, 0 nascimento ocorreu e a crian¢a pernaneiva. Lévi-Strauss (1942/ 2003,

p.228-229), mais uma vez, elaborou o seguinte ctarien

A cura consistiria, pois, em tornar pensavel urizasio dada inicialmente
em termos afetivos, e aceitdveis para o espiritdoags que o corpo se
recusa a tolerar. Que a mitologia do xama néo sporela & uma realidade
objetivo, ndo tem importancia: a doente acredifa,re ela € membro de
uma sociedade que acredita [...] E ndo obstantelagdo entre micrdbio e
doenca é exterior ao espirito do paciente, é utagde de causa e efeito; ao
passo que a relacdo entre monstro e doenca @irdedisse mesmo espirito,
consciente ou inconsciente: € uma relacdo de simbabisa simbolizada,
ou, para empregar o vocabulario dos linguistasigtgficante a significado.
O xama fornece a sua doente ulinguagem na qual se podem exprimir
imediatamente estados ndo-formulados, de outro nmddonulaveis. E é a
passagem a esta expressado verbal (que permitegsroariempo, viver sob
uma forma ordenada e inteligivel uma experiéncla, rmas, sem isso,
anarquica e inefavel) que provoca o desbloqueiordeesso fisioldgico, isto
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€, a reorganizagdo, num sentido favordvel, da eetpe cujo
desenvolvimento a doente sofreu.

Nesse sentido, existe uma distingdo entre a eggliczomo sendo um fendmeno
externo a dimenséao subjetiva, fundamentada em ooegso I6gico e objetivo de causa e de
efeito. Ao contrario, a compreenséo parece fundtanase em uma dimenséo intrasubjetiva e
intersubjetiva e se pauta por uma empatia afetivaognitiva com as relacdes entre o
significante (no caso, a experiéncia da dor) egniitado (no caso, identificagdo com a
interpretacdo cosmoldgica do processo).

Portanto, esta presente o fendmeno da Linguagerarreecer uma organizagao
simbdlica ao caos do sofrimento, favorecendo urbldgseio do processo fisioldgico, o que
pode ser entendido em uma dimensao biolbgica, ipsigusociocultural, permitindo que a
Natureza siga 0 seu curso.

Em resumo: Lévi-Strauss, no seu artigo “A efic&wmbolica”, trata do ritual de parto
do povo Cuna. Neste artigo Lévi-Strauss sugereoqeento do xama é uma manifestacdo do
funcionamento do inconsciente cultural, segundomBes(2008, p. 129). Esse autor se

expressa nestes termos:

Na visdo de Lévi-Strauss, os fendmenos sociais aggmas podem ser
tratados em termos linguisticos, como a culturac@mporta como um
conjunto de sistemas simbdlicos. De acordo comiaidmp desse autor, a
linguagem € “um fendmeno cultural por exceléncidénominando-a “a
mais perfeita de todas as demonstragdes cultasisuais sdo, de algum
modo, sistemas [.}3— (traduc&do nossa)

Outra observacéo que Tesmer (2008) faz é que, tmdds Cuna, de Lévi-Strauss, 0s
gestos e objetos do ritual estdo no lugar das paaiao obstante, a palavra esta tambéem
presente de varias maneiras. A esse respeito igngne possivel citar, por exemplo, no
ritual de benzimento, as rezas "sussurradas" daslegas para cura de mau-olhado. Ainda

segundo Tesmer (2008, p.132), pode-se assinalar que

Lévi-Strauss deve reconhecer que os ritos fazem edensivo de
manifestacdes discursivas, as quais se propdesanatie igual modo, os
gestos e 0s objetos ndo sao pelo que dizem, mam“séo ditos”. Tanto uns
como os outros, segundo o autor, se caracterizameporrer, usualmente, a
dois procedimentos: fragmentacao e repetitde(traducéo nossa)

3 En la perspectiva de Lévi-Strauss, los fenémenasalss no sélo pueden ser tratados en términos
linglisticos, sino la cultura se perfila como umgmto de sistemas semioldgicos. En su opinidlergjuaje es

“el fenébmeno cultural por excelencia”, al que cald como “la mas perfecta de todas las manifestagsode
orden cultural que forman, de alguna manera, sistefn.]

14 |Lévi-Strauss debe reconocer que lo ritos hacen sm extenso de manifestaciones discursivas a las que
propone analizar, al igual que a los gestos y lbgetos, no por lo que dicen, sino “como lo dicetUnos y
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Enfim, a utilizagdo das rezas pelas rezadeiras, oonespectivo sentido textual
(elemento locucionario), o uso em um determinadudexdo ritual (elemento ilocucionario) e
a eficacia simbolica pretendida (elemento perlamnio), fazem do entendimento da
Pragmatica e dos Atos de Fala relevantes parataxtoalizacdo com a pratica das rezas.

A eficacia simbdlica (elemento perlocucionario)rdaa pode também ser observada
entre os adeptos da Igreja Messianica Mundial rsiiseno de budismo, xintoismo e
cristianismo). Eles acreditam que o ritual de queto johrei'®, fenémeno social ja citado, é
um instrumento terapéutico eficiente para o endmeento dos problemas de salde,
principalmente: estresse, depresséo, problemadidessj e outros. Assim, através do ritual
do johrei, o individuo pode transcender o sofrimento e aglaamma situacao de vida melhor
(MATSUE; OGASAVARA, 2013).

No proximo capitulo, sera abordada a Teoria dos A®Fala, inicialmente uma visdo
panoramica das Ciéncias da Linguagem e posteridenema releitura de Austin (1990) feita
por Rajagopalan (2010) e Ottoni (2002). Com ess#sres, 0Ss aportes tedricos sobre a
performanceda linguagem em qudizer é fazerdardo sustentacdo a esta dissertacao, no
sentido de que a eficécia terapéutica da rezastensa técnica da rezadeira em usar atos de

fala performativos e rituais de benzedura.

otros, segun el autor, se caracterizan por recugonstantemente a dos procedimientos: fragmentagion
repeticion

> Johreisignifica purificacdo do espirito em japongsh( purificacéo eei, espirito). E um ritual de imposicéo
das méaos do ministrante para o receptor. Os mendarégreja Messianica acreditam que esse rituat podar
doencas e problemas emocionais.
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CAPITULO 2: PRAGMATICA E ATOS DE FALA

Os limites da minha linguagem séadirnges do meu mundo
(Ludwig Wittgenstgin

No capitulo anterior, tratamos da magia, da liggoa e, sobretudo, da
eficacia simbdlica da reza como um ato performati@dinguagem. Neste capitulo, abordar-
se-a a Pragmaética, subarea da Linguistica, quenlitaapenas com a lingua falada no
cotidiano de dada comunidade de fala, mas tambéntomtextos em que ela é usada; ou
seja, a pragmatica estuda os mecanismos em quentextm de fala contribui para o
significado do enunciado; incluindo ai ndo somenti€ixis, os atos de fala e a mudanca de
turno na conversacéo, como também a organizacl@mtea pressuposicdo e a implicatura.

No que concerne aos atos de fala, ao se fazer bondasgem contemporanea dos atos
linguisticos, tem-se que voltar a John Austin: setdwolvimento de enunciados performativos
e a teoria dos atos locucionarios, dos atos ilecdeios, e dos atos perlocucionarios. De
modo geral, os atos de fala incluem atos como penmnerdenar, saudar, advertir, convidar,
parabenizar dentre outros. O filésofo da linguagem Austin (1990) introduziu o conceito
de ‘enunciado performativo’, o qual significa ‘diz@go é fazer algo’; ou seja, o falante, ao
realizar um ato de fala, executa uma acdo ao pofeAlém disso, a teoria dos atos de fala
desconstréi a concepcao defendida pelos filésofseito dos enunciados: verdadeiro ou
falso.

Assim sendo, para Austin (1990), a performatividdddinguagem se da ndo apenas
com o0 uso da palavra, mas também esta implicita agd@. Ou seja, em todo ato de
comunicacao ha uma conexao entre linguagem e acéo.

Nesse sentido, pode-se afirmar que a rezadeir@zao ou benzer uma crianga carente
de cuidados, estd realizando uma acdo de cura IgimbEpnsignatéaria naquele contexto
socioecondmico e cultural; além disso, o pronuneigm da rezadeira ndo entra no rol dos
enunciados verdadeiros ou falsos; pelo contrarioacdo de cura através da reza
consubstanciada na fé ndo somente da rezadeiratamé®m daqueles que carecem de
cuidados terapéuticos e da comunidade da quak gmsafte.

Assim, neste capitulo, trataremos de forma maisofapdada questdes como
linguagem e realidade; a linguistica pragmaticdinguagem performativa da prece e o0s

rituais religiosos dentre outros.
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2.1 Linguagem e Realidade

O ser humano, desde tempos imemoriais, tem-se e de onde surgiu a
linguagem? O pensamento é formado no cérebro, nteroa na dimensao sociocultural? Ou
seja, 0 corpo e mente sdo a mesma coisa? Parspsader a essas e a outras perguntas, tém-
se narrado varios mitos; entre eles temos o daeTaerBabel. A verdade é que nds, seres
humanos, somos formados pela linguagem e estanasamnela, de acordo com Vygotsky
(2005).

Além disso, Wittgenstein, emrivestigacbes FilosoficAssustentou a concepgéo de
mundo atrelada a linguagem. Ou seja, é a linguageen possibilita a compreensdo da
realidade circundante do individuo, o qual ndo poddém, devido ao limite imposto pelo
conhecido (realidade) através da linguagem; otsupéio pode ir além do limite imposto pela
linguagem, sendo é enunciar inverdades e cair @andms. Assim sendo, conforme a teoria
de Wittgenstein, as rezadeiras utilizam um tipeesgo de “jogo de linguagem” na pratica
de curar ndo somente da reza, como também no dadlenzedura, tudo consoante as
condicfes de uso da cultura local.

Teixeira e Mota (2011, p.21), ao comentarem a aleréEdward Sapitinguistica
como ciéncig1969), no textd fala como trago de personalidgdsssinala que, para o autor
norte-americano, ndo ha personalidade desvinculadama cultura. Cada individuo produz
modelos inconscientes da cultura; por exemplo, sé&®@ timbre de voz como também os
gestos ndo sdo de todo individual. HaA sempre umepso inconsciente de padronizacéo
cultural. Mesmo a entoagdo da fala é cultural, 88om artefato totalmente genético e
individual, mas pelo contrario, tem um fundo sqataljue engloba, evidentemente, os seus
respectivos usos em sociedade.

De acordo com Wittgenstein (1999, p.14), revalitaressa visdo de mundo, ele

afirma:

[...] a linguagem funciona em seus usos, ndo cahepartanto, indagar
sobre os significados das palavras, mas sobrefsne8es préticas. Estas
sdo multiplas e variadas, constituindo maultiplasgliagens que séo
verdadeiramente formas de vida. [...] linguagemaéyerdade, um conjunto
de “jogos de linguagem?”, entre 0s quais poderiantis@dos seus empregos
para indagar, consolar, indignar-se, ou descrgvgruma proposicao nao
traz em si o todo da linguagem
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Pelo exposto, a linguagem é constitutiva da vidaagocaracterizada como um jogo,
no qual os seres humanos fazem coisas com as gglaredecendo a determinadas regras,
cujos elementos constitutivos podem variar em farmgs contextos.

Quanto a formacdo do pensamento por meio das palaas explicacbes séo
encontradas em paradigmas filosoficos. Em primkigar, a Teoria das Ideias de Platdo
consistia na distincdo de mundo sensivel e mungiigivel, foi usada por muito tempo
como conhecimento sobre a significacdo linguistica Logos®. Em segundo lugar,
Aristoteles tentou superar os problemas da Teasidatjos em Platdo, afirmando que a
palavra ndo era mais uma aderéncia da palavraraends, ao contrario, a palavra era um
simbolo de um estado psiquico. Ndo ha uma relag&badentre a palavra e o objeto
(DINUCCI, 2009).

Dinucci (2009, p.8-9), ao comentar a obra de AtgdesDe Interpretatione afirma
gue os simbolos da linguagem humana representatipardistintivo do das vozes animais.
Para o fildsofo maceddnio, ele compreendia queoassvsignificativas sdo convencionais e
compostas, além disso, esses sons e suas partss g8 ndo tém significado. Sao sons
vazios de sentido. Dessa forma, a linguagem hungéarsggnificativa porque ndo € soO
convencional como também é simbdlica. As palavéastém significado por elas mesmas, no
entanto, os estados de alma (ideias) de que glessemtam sdo semelhantes as coisas que
Ihes correspondem, conforme Aristételes.

Autores contemporaneos como Flusser (2007), derssn que a linguagem nao so6
cria a realidade como também tece o sujeito ao muwud qual faz parte. O mundo das
rezadeiras, por exemplo, € recriado pela reza &s pgtcunstancias socio-historicas. Esse
autor, em sua obrBodenlos(2007, p. 19-20), assevera que a falta de fundameara
explicar alguns fendmenos, como o0 achaque de ntado] de espinhela caida, entre outros,
€ explicado e compreendido a partir da perspedaveeligiosidade. Dessa forma, € afirmado

0 seguinte:

[...] E o clima da religiosidade. Nele surgiramasds religides, porque s&o
métodos de proporcionar fundamento. Mas é tambiéna ¢clo qual todas as
religides periclitam. Porque nele os fundamentospgrionados pelas
religides sao corroidos pelo 4cido do absurdo. $aonossos problemas
sdo, em Ultima andlise, religiosos. Se nos enaongasem fundamento,
buscamos solucdo religiosa sem poder encontra-laseE sentimos
fundamento debaixo dos pés (gracas a uma religii@ am substituto

'* Heraclito de Efeso (540 a.C. — 480) afirmava fogosera o conjunto harménico de leis, regularidades e
conexdes que comandam o universo, formando umégérieia cdsmica onipresente que se plenifica no
pensamento humano (MARTINS FILHO, 2000).
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qualguer de religido, ou simplesmente gragas aafagcobridora do
cotidiano), perdemos o verdadeiro clima de religade (mas,
possivelmente, tal formulacdo €, ela prépria, tedol da falta de
fundamento).

Ao comentar a obra filosofica de Flusser, Arauj01@ p. 378) aponta que 0s
problemas fundamentais do ser humano s&o, em gelajosos. Assim, sempre em
situacBes-limite, como nas tragédias (inundac@&eerhotos, entre outros), o homem recorre
as explicacdes religiosas e por que ndo pensasmpanente magico.

Pensando na inter-relacdo linguagem e cultura, ntrecee na Pragmatica um
relevante modelo explicativo para subsidiar o afiteanto do foco da terapéutica da reza
contra os achaques do mau-olhado, quebranto, efpichida, entre outros.

A linguagem néo s6 nos torna humanos como tambésilplita a evolucao da mente,
a partir do surgimento da consciéncia. Assirhpmo sapiensadquiriu ostatusde quase um
semideus, a partir da sua capacidade de comurggando mais complexo e abstrato entre os
seus semelhantes (VAZ, 2008).

Retornando aos filésofos classicos, na dbogticade Aristoteles, a poesia é vista
como uma linguagem transformadora da sociedadeéatdamimesigimitacdo) e daatarse
(purificacdo, purgacéo). E@ratilo, Platdo diz que as palavras ndo séo capazes devssa
esséncia das coisas, ou seja, ndo é possivel moessahecimento pela linguagem. Enfim,
em ‘Fedrd, Platdo faz uso da imagem — linguagem nao verlpara explicar o que ndo pode
ser entendido facilmente como o conceito de alm@NIWIENEGRO, 2007).

A Linguistica como moderna Ciéncia da Linguagemgsucom Ferdinand de
Saussure, atraves @urso de Linguistica GerdlL916/2006).

Os estudos saussurianos se caracterizavam peleagiipedo método historicista-
evolucionista do século XIX, que buscava descabtingua-mae — a protolingua. De modo
contrério, Saussure prefere a concepc¢éo de lingua sistema de relacdes logicas, inscritas

na sociedade. Saussure (2006, p.17) escreve msEgui

[Mas] o que é a lingua? [...] ela ndo se confunde @ linguagem; é
somente uma parte determinada, essencial dela {..[lnguagem é
multiforme e heterdclita; o cavaleiro de diferentesminios, ao mesmo
tempo fisica, fisiolégica e psiquica, ela perteat&m disso ao dominio
individual e ao dominio social; ela ndo se deixassificar em nenhuma
categoria dos fatos humanos [...]

Na visdo saussuriana, ndo era factivel a sisteagdtizdgarole (fala), ao contrario da

langue(lingua). O motivo era que a lingua em detrimergdala era um sistema de signos
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arbitrarios, homogéneos e ja consolidados pelonassociedade, na qual o individuo pouco
pode atuar. No entanto, apesar de Saussure coradbguagem como fendmeno social, ao
analisar os seus elementos constitutivos, abootsr® uma estrutura formal.

Além disso, ao analisar a lingua como uma entidawheal, Saussure descarta nao so
0 sujeito, mas também a cultura e a histéria. Dissaa, fica prejudicada qualquer analise
semantica ou pragmatica.

Pondera-se da possibilidade de questionamento keésta feita pelos discipulos de
Saussure, tais como Charles Bally e Albert Secheehagn outras palavras, a preocupacao
pragmatica da linguagem com o sujeito e como oceatexto social ja havia sido levantada
nos estudos saussurianos. A esse respeito h4 wesagpan sobre o papel da Semiologia no
Curso de Linguistica Geral (SAUSSURE, [1916] 20M6ioducao, Capitulo Ill, no item 3,
intitulado Lugar da lingua nos fatos humanos. A Semiolegaaqual € concebida como “uma
ciéncia que estuda a vida dos signos no seio @dasadial” (p.24). Corroborando ainda com
essa mesma concepc¢do de um sistema social abmyngsiatescrito:

A lingua € um sistema de signos que exprimem idéigscomparavel, por
iSso, a escrita, ao alfabeto dos surdos-mudogjtasssimbolicos, as formas
de polidez, aos sinais militares etc., etc. Elapénas o principal desses
sistemas (SAUSSURE, [1916] 2006, p.24

Assim, pelo exposto acima, nos estudos saussuriarstos simbdlicos” teriam um
lugar ao lado de outros sistemas semiolOgicos. Mida: na primeira parte da obra dos

Principios Gerais, Capitulo I, Natureza do Signaglistico, esta assim também escrito:

Com efeito, todo meio de expressdo aceito numeedade repousa em
principio num habito coletivo ou, o0 que vem a damesma, na convencao.
Os signos de cortesia, por exemplo, dotados fregoemte de certa
expressividade natural (lembremos os chinesessaidam seu imperador
prosternando-se nove vezes até o chdo) ndo estdmsrfigados por uma

regra; € essa regra que obriga a empregéa-los, edovalor intrinseco

(SAUSSURE, [1916] 2006, p.32

Nesta passagem acima, 0 sujeito e o0 ambiente seéml partes dos estudos
linguisticos. Assim pode-se aventar que desdetad@sde Saussure, 0s estudos pragmaticos

da lingua ja se pressentiam como uma realidadeititica.
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2.2 Por uma Linguistica Pragmética

A dicotomia de Saussure “langue” e “parole” setiapde a dicotomia de Chomsky
“competence” e “performance”. Por um laddaagueé um sistema social, um conjunto de
signos imotivados; ndo ha nenhuma relacao légitte enforma e o significado, os quais séo
partilhados pelos membros de uma comunidade. Ploo tado, aparole é uma atividade
psicolégica de cada individuo falante. Na abordagenBaussure, ao excluirparole ele
estava excluindo o cognitivo — 0 sujeito pensaa$sjm, na visdo saussuriana de linguagem,
nao ha nenhuma ponte entre o social e o psicolpgitee a comunidade e o individuo falante
(SAUSSURE, [1916] 2006). Assim, com o crescente rdedeimento da ciéncia da linguagem,
despontou a pragmatica para melhor esclarecer éamotona, de fato, o fenbmeno dos atos de fala.

Desse modo, a linguistica pragmatica, subareaindmi$tica, surgiu a partir da
semidtica (sintaxe, semantica e pragmatica). Pedsdisnar entdo que a pragmatica enfoca,
sobretudo, a linguagem oral. Ou seja, a pragmastieda o contexto de uso da linguagem do
cotidiano — a lingua em uso. Por isso, os estudagnpiticos da reza como ato de fala
analisam os contextos onde se desenvolve tal atigidobservando-se as diversas “formas de
vida”, no dizer de Wittgenstein.

Além disso, a noc¢do de "competéncia comunicatieaDdll Hymes (1972) adiciona
os elementos simbolicos da cultura como fator detemte na construgdo dos atos
linguisticos a partir das relacdes interpessoaissé€)a, a eficacia da reza como ato de fala
terapéutico é um fendémeno de construcdo a partitdeacdo da rezadeira, do padecente e da
comunidade local. Por isso, ao se fazer uso delingaa, para esse autor, ndo se deve levar
em conta 0s aspectos puramente linguisticos, nmd®ta 0s aspectos culturais e contextuais.

Mais: de acordo com Pezatti (2011, p.167), Dell dgmncorporou a nocédo de
“competéncia comunicativa” a partir das ideias ter@sky, as quais podiam ser ampliadas:
os falantes nativos da lingua ndo s6 adquirem mgimto as regras formais, mas também
obtém as regras sociolinguisticas do grupo de farataral, as quais podem igualmente ser
analisadas e descritas.

Nesse aspecto, as praticas linguisticas dos falamiediversos contextos sociais, tais
como o ato de votar, os veredictos judiciais, &ufaidas leis, a publicidade e todos os
episodios da vida social, ainda segundo Dell Hyrsés, apreendidos instintivamente, em
cujo pano de fundo existe a cultura do grupo.

De um lado, o cognitivo envolve o social, visto gaiecognicdo ndo pode ser

compreendida como um fendmeno simplesmente indiljidnas antes como uma atividade
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de parceria; do outro lado, como a linguagem seaalm mente dos individuos, o social
pressupde o cognitivo. Sem essa interagdo socitahmeéio pode haver comunicacao.

Souza e Hintze (2010) afirmam que Wittgenstein,lievestigacoes Filosofica@bra
postuma de 1953tompreende a linguagem ndo somente como um corf@ierogéneo de
signos, como também o sentido de uma palavra serela situacdo de uso. Ainda de acordo
com Souza e Hintze (2010, p.115), a pragmatica psaente na linguagem ordinaria,

conforme paragrafos désvestigac6e$1996, § 23), assim escrito:

A expressao jogo de linguagem deve indicar aquifglae uma lingua faz
parte de uma atividade, de um modo de viver. Ineagimariedade dos jogos
de linguagem com a ajuda dos exemplos seguintes eutfos mais: —
ordenar ou agir, segundo regras; — descrever ugtoobm funcdo de sua
aparéncia ou de suas medidas; — fabricar um obggando instrucdes; —
levantar uma hipétese e submeté-la a verificagéespresentar por meio de
guadros e de diagramas os resultados de uma expariénventar uma
historia; — fazer teatro; — cantar cantigas de ;redaesolver charadas; —
pedir; — agradecer; — amaldigoar; — cumprimentaezar

Esta concepcdo pragmatica de Wittgenstein assoammvsignificado do signo
linguistico ao seu ao uso, o que implica uma did@ersociocultural. Nesse sentido, a fala
como um ato social esta associada a todo um sisterpeaticas socioideoldgicas. Importante
salientar o conceito de ideologia que Rajagop&8Ad(, p.16) expde “como um conjunto de
ideias, muitas vezes subentendidas e raramenteitaghs, que servem de pano de fundo
para uma seérie de crencas e gestos numa dada damehilsso se aplica adequadamente aos
paradigmas tanto das rezadeiras como das medasadémicas.

Importante frisar que em 1921, Wittgenstein hawilipado a sua primeira obra,
igualmente famosaractatus L ogico-Philosophicus (1921), na qual propunha a definicdo das
condicOes e requisitos de uma linguagem logicameateita e universal, de um simbolismo
ideal. Entretanto, com a teoria dos “jogos de laggm”, o chamado "Wittgenstein II"
apresenta uma realidade essencialmente pragm@ticaeja: observa-se que cada “jogo de
linguagem” corresponde a uma atividade ou a umadade vida — comerciante, pedreiro,
cientista, entre outros. Assim sendo, Wittgensaeitecipou, digamos assim, Austin eroWw
to do things with word§FERREIRA, 2000, cap.?2).

Como é sabido, a Teoria dos Atos de Fala é basdgoragmatica. Assim, quando
introduziu o conceito de atos performativos, Jolusth (1911-1960) suplantou a concepgao
tradicional da seméantica, que se baseava nos salereerdade e falsidade dos enunciados.
Inicialmente, na Primeira Conferéncia, Austin (198@&borou a distincdo entre duas formas

basicas de acdo comunicativa, ou seja, 0s enumcicaltstatativos e os performativos. E
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fundamental aqui a nogéo de verdade para idemtiisaenunciados constatativos. Assim,
Austin (1990, p.58) afirmou que “o proferimento statativo é verdadeiro ou falso e que o
performativo € feliz ou infeliz’. Um enunciado érformativo quando ele realiza o ato que
anuncia. Na frase “eu ajoelho para rezar”, estm@ndo pode ser verdadeiro ou falso. Em
“ajoelhou, tem que rezar”, o falante aqui explitiemte se compromete com a acdo, e ndo
com a verdade ou falsidade. Em outro enunciadatiZz8aste navio com o0 nhome &ainha
Elizabethi — 0 ato do batismo ocorreu quando proferido cnerado e ao se quebrar a garrafa
contra o casco do navio (AUSTIN, 1990, p.24).

Esses atos de fala transcorridos em circunstaadeguadas ndo descrevem o ato, eles
o fazem. No entanto, esses atos podem néo serackadi e, nesses casos, sdo chamados de
infelizes No enunciado, por exemplo, “eu te prometo” n&algo nem verdadeiro, mesmo
que o locutor ndo tenha intencéo de cumprir o greRbde ser um enunciado enganoso ou
moralmente reprovavel, mas ndo € uma mentira nemnumciado nulo.

Houve, entdo, uma reformulacéo na distincdo enmttm@ados constatativogersus
performativos por considera-la inadequada, sulmstitia pela Teoria dos Atos de Fala, na
qual concentra todos os atos ilocucionarios. Airdidb inicial era inconsistente porque 0s
enunciados constatativos se enquadravam tambémo akrgt performativos. Por conta disso,
Austin propfe que os atos performativos abracemstad enunciados linguisticos, os quais
se constituirdo de trés dimensdes integradas,a:sablimensao locucionaria, ilocucionaria e
perlocucionaria.

O ato ilocucionario, nucleo do ato de fala, € um raalizado “ao dizer” algo. Por
exemplo, ao ordenar, prometer, perguntar, reabza-&o enunciado. Ja o ato perlocucionario
€ um efeito do ato ilocucionario e caracterizarge dizer do préprio Austin (1990), pelas
“consequéncias do ato em relacdo aos sentimentosamentos e acbes da audiéncia, do
falante, ou de outras pessoas, e pode ter sidaagalcom o objetivo, intencdo ou proposito
de gerar essas consequéncias”.

A unificagdo dos atos de fala ocorreu na Oitavaf€@éncia; assim sendo, Austin
(1990, p.85) apresenta uma nova classificacao tdssda fala, na qual ele unifica ndo apenas
0s atos constatatativos, como também os atos p&fmos, agora denominados de atos
locucionarios. Esses atos sédo formados por trésrdiges: quanto a primeira, Austin (1990,
p. 88) assevera que “[...] realizar um ato locuéian é, em geralem sj realizar um ato
ilocucionario”, ou seja, € uma forma de atuar s@brealidade, constituindo-a; e para que isso
ocorra € necessario considerar o contexto de usemlmciados. E por isso que Austin assim

afirma: “Podemos dizer que realizar um ato locu@iamé, em gerako ipsQ realizar um ato
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ilocucionario”. Em outras palavras, o ato ilocutéesta associado ao modo de dizer algo e ao
modo como esse dizer € recebido. A for¢ca perfouaagiortanto, quando se diz alguma coisa
esta neste ato ilocutorio.

Quanto a segunda dimensao, Austin (1990, p.103)acana Conferéncia, afirma que
“atos ilocuciondrios sédo atos convencionais; aepucionarios ndo sdo convencionais. [...]
embora se possam utilizar atos convencionais gagupir o ato perlocucionario.” Como se
pode observar, a distincdo entre atos ilocucios&® atos perlocucionarios esta baseada na
convencao, no entanto, esta varia conforme a ayldificultando assim tal distincdo. Por

isso, Austin agora se volta para os atos locuciosdfAssim Austin (1990, p.120) aponta:

Necessitamos (a) distinguir entre atos locuciosaeatos ilocucionarios e
(b) estabelecer especial e criticamente, com relag&ada tipo de ato
ilocucionario — adverténcias, estimativas, veregitteclaracdes e descri¢cdes
— qual é a maneira especifica em que se preteeddindrlos [...] Além de
tudo, em geral, 0 ato locucionario, como o atoutignario, é apenas uma
abstracao: todo ato linguistico genuino € ambasiaas de uma so vez

Quanto a terceira dimensado, o ato performativo éatonde fala que implica a
realizacdo simultdnea pelo locutor, da acdo evocadsse enunciado. Os verbos
performativos sdo aqueles cujo enunciado realizgd® que significa: declarar, prometer,
batizar, e outros. “O ato performativo € feliz ateliz” (AUSTIN, 1990, p.58), portanto ndo
pode ser averiguado em termos de verdadeiro oo fasalguém me pede desculpas, mesmo
ndo tendo intencdo de fazer, ndo € um ato fals@, imgincero. De fato, o que o ato
performativo encerra € fazer algo, ndo descreveinfamma.

Decerto, Austin deixou algumas lacunas, as quaibn J&earle abordara
posteriormente, haja vista ndo se ter explorad@ tadclassificacdo dos Atos de Fala
(RAJAGOPALAN, 2010). Assim, entre as lacunas dessaghor Austin apresentam-se as
dificuldades em estabelecer os parametros entbferentes tipos de atos, retomando-se o
tema para distinguir entre atos locucionarios 8 dbmucionarios, e ndo mais para distinguir
entre atos ilocucionarios e perlocucionarios. ggsblema é analisado na Décima Segunda
Conferéncia, na qual o autor declara:

O que nao sobrevivera a transi¢do, exceto talvexcom caso marginal
limite, € a nocdo da pureza dos performativos] [se baseava,
essencialmente, na crenca na dicotomia perfornsdtivostatativos, que,
como j& vimos, tem de ser substituida pela ideiguwke ha familias mais
gerais de atos de fala [...] recorrendo ao diciorfar] obteremos uma lista
de verbos [ilocucionarios] [...] Distingo cinco s&s gerais de verbos, mas
nao estou totalmente satisfeito com elas. [...p€l@uei essas classes de
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proferimentos em fungéo de sua forga ilocuciongklaSTIN, 1990, p.122-
123).

Como Austin, na tarefa de classificar os atos e féo logrou éxito na descricdo dos
mesmos, Austin (1990), posteriormente, na mesma, alwixa de lado a distincdo entre
constativo e perfomativo para dizer que todos os ae fala constituem performativos,
implicitos ou explicitos. No entanto, vale saliergae os fundamentos da Teoria dos Atos de
Fala, sobretudo, a concepc¢éao performativa dosdatdala ja estavam construidos por Austin.
Pode-se observar esse fato quando Austin (196R11).faz referéncia agshysical actions
para referir-se ao “dar de ombros”. Esglgsical actionssim, produzem ilocucédo porque € o
corpo que marca a relacdo entre ilocucao e pedoc@to performativy. Dizendo de outra
maneira: entre a ilocucao (fala) e a consequéregaadfala (perlocucéo), ha um rito que deve
ser executado por todos os participantes de foorrata e completa.

Portanto, os atos de fala realizados nas condfefiees, Austin chama-os dmptake-
“apreensdo”; ou seja, que o ‘objetivo ilocucionafia realizado através de sua ‘forca’.
Assim, o falante ndo é o detentor absoluto da fdogaicionaria produzida por um ato de
fala, mas tdo somente um integrante dele, o qualniecessidade da presenca do “outro” a
fim de produzir a forca ilocucionéaria. E por essatiuo que um enunciado performativo n&o
realiza o seu objetivo ilocucionério somente pidaidlidade linguistica ou pela intencdo, mas
por todo um conjunto de circunstancias que o pemmeinclusive, a influéncia do corpo
fisico sobre o ato de fala (OTTONI, 2002).

Por isso, afirma Plaza-Pinto (2002, p. 105) queirfgossibilidade do controle
intencional das forcas de um ato de fala excluiieidade propria a ideia de “efeito mental” e
desloca os limites da acdo do ato de fala para dé&mocucdo — para o0 campo controverso do
corpo que fala”. Assim, o que faz um ato de faldgomativo, ou seja, uma acao é: o “outro”
e as circunstancias extralinguisticas.

E fundamental assim resgatar os atos ilocucion&i@so unidades linguisticas
associadas a cultura. Para isso, deve-se estabetecearacterizar a hipotese da
“irredutibilidade do ato ilocucionario” (RAJAGOPALM, 2010, p. 62), com vistas a “néo
reduzir ou decompor um ato ilocucionario em alge geja de qualquer outra natureza, pois
sdo eles, os atos ilocucionarios, as unidades rafida teoria.” Em resumo: devido a
irredutibilidade do ato ilocucionario, ndo é posslassifica-los.

Quanto a dimenséo social da linguagem, Rajagofda@t0, p. 52) ainda postula o

seguinte: “Duranti pleiteia a necessidade de rempei especificidade cultural de cada
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comunidade de fala”. Assim, pode-se também arguanente os atos ilocucionarios gestuais
sdo atos ilocucionais nao verbais. Nesse sentitingaagem nao verbal dos gestos contém
elementos da cultura e a mesma forca ilocuciordo atos verbais. Como é o caso dos
rituais da benzecdo mediado pelas rezadeiras,egée abordados posteriormente.

Ainda em relagdo a Teoria dos Atos de Fala, pemmsaascm uma releitura de Austin,
John Searle fez uma leitura extremamente criticabda de Austin Mow to Do Things with
Words, como colocado por Rajagopalan (2010, p. 93):sthkufoi expurgado”.

A linguagem compreendida na qualidade de acaolsggcia era uma perspectiva de
estudo de Austin ficou de fora na construcdo daridedos Atos de Fala, a qual se
caracterizava, principalmente, pelo aspecto pedtom da linguagem, conforme esta escrito:
“O ato total de fala na situacédo de fala total énhao fendbmeno que, em ultima instancia,
estamos procurando elucidar” (AUSTIN, 1990, p.121).

Os atos de fala performativos sdo uma forma de a@a sdo verdadeiros nem falsos,
no entanto, podem ser felizes ou infelizes (bermalisucedidos). Assim, o dizer é feliz ndo
s6 pela locugcédo, mas também no modo como € contpdeen

A interpretacdo apocrifa que Searle fez dos escd&Austin para atender a ideologia
da comunidade cientifica de Oxford, deu margem gass abordagens da obra de Austin. A
esse respeito argumenta Rajagopalan (2010, p.9):

[...] no passava de uma intervencéo definitivamentiiesada e interesseira
[...] com enormes consequéncias, e que havia omaagiras de ler Austin e
aproveitar seumsights— que foram esmagados pelo prestigio e monopdlio
da leitura promovida por Searle

Além disso, conforme ainda apontado por Rajagop@@l0, p. 8), a perspectiva de
derrideana quanto a grandeza da obiaw to do things with words de John Austin
(1962/1990), estaria em seus fracassos e nao 8es/pis acertos. No entanto, as reflexdes de
Austin, na opinido de Derrida, eram de grande indpaia, mas foram amoldadas por John
Searle (1969) emSpeech Acts Entretanto, os temas centrais da desaprovacazedida a
obra de Searle dizem respeito & Teoria do DirditBtica e & Politica que Searle passou ao
largo.

Assim sendo, Rajagopalan (2010, p. 42) afirmadpeerto Searle (1969) sequestrou
nao apenas as concepg¢des pragmaticas linguistcAsigtin, como também recompds suas
ideias, para atender aos interesses da acaderigfolel; quanto a esse aspecto, Rajagopalan

(2010) relata:
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[...] ndo ha duvida de que Austin [...] foi sequasgb para caber nos moldes
da linguistica hegemaénica. [...] a intervencao darle foi fundamental para
“domesticar” Austin e rever seus pensamentos, ldsmddo que pudessem
ser incorporados a estrutura formal fornecida gedanética gerativa.

Além disso, fica clara a contextualizacao ideolagimm campo cientifico, conforme
esta apontado por Rajagopalan (2003, p.55, gridosudor) em “[...Jtodas as teorias sobre a
linguagemnecessariamenteontém marcas de determinado posicionamento igieoltd

Como é sabido, nado é facil apreender o “significdde expressées que um falante
emite e 0 que ele pretende significar” (SEARLE, 200.XVI). Nem tudo que se diz &
compreendido pelo outro. Aqui, engloba também ddlproa das implicaturas, dos atos
falhos, dos equivocos, da linguagem figurada, tmsde fala indiretos, e outros.

Quanto aos atos de fala indiretos, Searle (20027 )pafirma que

Os casos mais simples de significacdo s&o aquelegue o falante emite
uma sentenca e quer significar exata e literalmergee diz [...] o falante
tem a intencdo de produzir um certo efeito ilocnéim no ouvinte, e tem a
intencdo de produzir esse efeito levando o oudneconhecer sua intengéo
[...] nem todos os casos de significacdo sdo téwples: em alusdes,
insinuac0des, ironias e metéaforas.

Observe-se o significado do termo “fumaca” nestaesga “O que significa aquela
fumaca?” H4 um ditado que diz: “Onde ha fogo hadgai, mas isso néo diz tudo, porque
pode significar ndo sé um casebre pegando fogosarmo incendiado, uma queima da palha
de cana-de-aclcar, mas também pode significar engacdo turibulo da Igreja. No Velho
Testamento, Biblia Catdlica Ave-Maria ([1959]208@&Jmos 140:2), esta escrito: “Que minha
oracao suba até vos como a fumaca do incenso, oasnmaos estendidas para vés sejam
como a oferenda da tarde”.

No Novo Testamento, igualmente esta escrito: “Aiasse outro anjo e pds-se junto
ao altar, com um turibulo de ouro na méo. Foramdib@os muitos perfumes, para que o0s
oferecesse com as oracbes de todos os santosana@lburo, que esta adiante do trono”
(Biblia, Apocalipse 8:3). Nesse contexto, fumaca significa fogo, mas resultante de uma
acao simbdlica de que a oracdo ergue-se até o céu.

No entanto, é possivel fazer uma outra abordagesrmidiias de Austin, a partir das
leituras ndo searliana de Austin. Essa nova leiler@ustin desatravancou o caminho para
outras reflexdes, que serdo discorridas no presapitulo: ideologia e expressdes déiticas, a
nocéao de face, teoria das implicaturas e a polidez.
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Pensando-se na relacdo entre ideologia e expeedéiieas, 0s estudos pragmaticos,
de acordo com Levinson (2007, p.32), movem-se ewcd ao “estudo da déixis [...], da
implicatura, da pressuposicao, dos atos de fats@spectos da estrutura discursiva”.

Mas, que sao expressodes déiticas? De inicio, adoserque o termo déixis, de origem
grega (leiktikdg, significa mostrar,apontar através da linguagem. A déixis designa o
conjunto de palavras ou expressbes que tém comgAdurapontar’ para 0 contexto
situacional, isto é, que assinalam as marcas dacEgao: 1) oeu - o sujeito que enuncia
(fala ou escreve autor); 2) o tu’ - o0 sujeito a quem se dirige (ouvinte ou leita);3) o
tempoe oespacgada enunciagao.

Toda situagdo de comunicacdo € produto de umaagdterentre um locutor e um
interlocutor. Assim para que aconteca uma interagéceja, uma conversacao € necessario
um par minimo: falante e ouvinte, do contrario, haanteracdo. Em tal contexto, o locutor
(eu) sujeito da enunciacdo é o fulcro a partir do gelestabelecem as coordenadas do
contexto.

E fundamental, para que determinado enunciadoceej@nte, que esteja adequado ao
contexto situacional. Ou seja, os dois elementsgbs da conversacao - falante e ouvintes
(eu/n6s& tu) - envolvidos na producdo de qualquer enunciasi@jam incorporados em um
determinadotempo e em um determinadespaco partihando ou ndo de um mundo
extralinguistico.

Portanto, os déiticos sdo elementos linguisticas géo tendo um valor referencial
proprio, remetem para a situacdo em que é produrigato, permitindo situar o enunciado
em relacdo a um tempo, a um espaco, aos sujeitas eircunstancias diversas de
comunicacao.

Na cidade Muniz Freire, estado do Espirito Santeydd (1969) exemplifica um

modelo de reza para cura de mau-olfiado

Eu te benzo de quebrante,
inveja e maus olhos,

que tiver contra vocé [Fulano].
Como Deus te fez,

Deus te criou,

Deus te acanha

a quem te acanhou...

" panacéia, Revista Jangada Brasil novembro 2008, Ano XI, n° 118. Disponivel em: <

http://www.jangadabrasil.com.br/revista/novembraph@1811.asp >. Acesso: 20/032015.
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Tal benzimento é feito rezando-se as “palavragirdgdo e jogando-se, num
copo com 4gua, trés brasinhas vjvdepois de benzido, o doente bebe a
agua, jogando-se o resto (cinza, brasa) em aguanter— rio, riacho,
cérrego

O pronome pessoal “eu” aponta e identifica o pa®slumido, nesse contexto de
interacdo, da rezadeira como a pessoa detentcaiatdedade na relagdo hierarquica, sendo
um déitico social. Por sua vez, “te” e “vocé fulaapontam para o individuo que demanda
cuidados e, de igual modo, o déitico “quem” ap@atiaa a causa, a origem do mau olhado.

Uma funcdo de déixis social, apontada por Leving@007), € determinar
gramaticalmente as identidades sociais dos patitys, as relacdes sociais que entre eles se
estabelecem. Igualmente, pode-se afirmar que asd€ixambém ideoldgica, pois marca o
sujeito as entidades referidas na conversacao, ,coonceexemplo, as formas de tratamento.
Além disso, é interessante notar que a déixis segialepender também da cultura.

Em outro de excerto de ré2gpara mau olhado destaca-se a funcdo da déixis de
pessoa:

[Fulano], com dois te botaram com trés eu te tirn as gracas de Deus e do
Divino Espirito Santo; te botaram olhado por alianiteza, por a tua feilra,
na tua gordura, no teu magrém. [...] Gloria ao &aiFillo ao Espirito
Santo como era no principio agora e sempre amem.

Note-se que o chamamento “fulano” ou déixis des@esem a funcdo ou o efeito de
apontar a atencéo para aquela pessoa, a fim dasgelergias positivas se dirijam para ela.
Assim, a déixis de pessoa exerce uma forca lingaisto sentido da terapéutica das
rezadeiras.

Um outro importante conceito relacionado com astitunicdo da imagem social é a
nocdo de face. Marchezi (2014, p.32), ao comermthresa ameaca a face, afirma que os
individuos em interacdo devem ndo apenas congtnmanter sua face, mas também devem
respeitar e ndo ameacar a face do outro.

Essa autora (2014, p.31) afirma que o conceitade para Brown e Levinson (1987)
é “algo em que ha investimento emocional e que ped@erdida, mantida ou intensificada e
tem que ser constantemente cuidada numa interaD@inesmo modo, Brown e Levinson
(1987), ainda na citacdo de Marchezi (2014, p.@&jinem a face em negativa e positiva. A
face negativa como “um conjunto dos territériospooal, espacial, temporal, bens materiais

ou simbdlicos”; e a face positiva, “como um congudas imagens valorizadas de si mesmos,

' Esta reza foi uma comunicacéo oral de uma rezadeiraddaleide Pesqueira ao Mestrando em novembro de
2014.
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que os interlocutores constroem e tentam impontedcao”. Enfim, as ameacas podem ser
positivas ou negativas em qualquer interacdo saa@m individuos ou grupos; assim, para
evitar a face negativa, ndo se deve arriscar nuxpaseao; principalmente, quando ha
assimetria na conversacao.

A esse respeito, Tavares (2007, p.29) afirma gumanconversagcao, a questdo do
poder e do prestigio é importante. Assim ela seessa.:

[...] poder e prestigio sdo fatores determinantesses casos, pois
normalmente tem-se maior consideracdo por aqueles $fio mais
poderosos, e, marcando a bilateralidade do processwmis poderoso pode
ser também o mais ameacador.

Nesses casos é comum haver negociacdo da imagamrptecao e conservacao da imagem.
Mais: s2gundo esses autores, a cortesia varia de culdaecpltura e isso é relevante porque o
uso da lingua inclui a cortesia como indispenspaied uma boa acdo comunicativa.

Em se tratando de uma Teoria da Polidez Linguistitste o Principio de Cooperagéo
na obraLdgica e conversacad 975/1982), de Paul Grice. Os autores Garcia rimda2002,
p.251) comentaram a obra da seguinte forma: “Fagaentribuicdo conversacional tal como
€ requerida, no momento em que ocorre, pelo prmpdsi direcdo do intercambio
conversacional em que vocé est4 engajado”.

De fato, esses principios ndo sao regras, mas sjmemas morais ou ideais que
devem condicionar o ato de fala. O principio dapeosacédo € importante na interacdo social.
Para Grice, ao se proferir um enunciado, esse domumis do que a sua emissao, haja vista
gue no momento da emissdo encontram-se engastamdsidos subentendidos - néo
declarados (LEVINSON, 2007, p.125).

Na interacdo, as vezes, acontecem falhas e, as,\@x@rem também grosserias, e até
violéncia, se néo fisica, porém verbal. Assim sendabjetivo das maximas de cooperacéo &
no sentido de atenuar as tensdes nas interlocugi@@snendando coisas como: ndo fornecer
informacdes além das que foram solicitadas; nddesem dizer coisas que se sabe serem
falsas ou delas ndo se tem certeza; ndo se deremcdisas que nao estejam relacionadas ao
tema da conversa; deve ser claro ao conversamneeitse assim as ambiguidades ou
imprecisdes da fala; e ainda que se deve ser d@#®RCIA; MARTINS, 2002). Deve-se
deixar claro que as maximas de cooperacdo nao enpeplie surjam grosserias entre 0s
interlocutores; ou seja, ndo ha nenhuma garansaaseregras de comunicacdo. O que se

procura é tentar uma convivéncia mais pacificadeics sempre que for possivel.
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Isso € 0 que observamos, no caso das atividadesirdedas rezadeiras, onde 0s
principios de cooperagdo de Grice sdo seguidoss@guela rezadeira, como também pelo
padecente e a comunidade da qual fazem parteg Isgpe se observa quanto ao acolhimento
“terapéutico” que elas oferecem a pessoas simplesno agricultores, empregadas
domésticas, todas elas pessoas pertencentes aEs gaipulares da sociedade brasileira, esta
pautado por um atendimento obsequioso. Por iss@osperativo é ndo ter ambiguidades;
assim, por exemplo, de acordo com Levinson (200I26927), 0 principio cooperativo é
observado na pratica das rezadeiras, pois elaseepanam pela saude daqueles padecentes de
ajuda se, de fato, elas nédo estivessem desejandstabelecimento deles; de modo que,
chegando-se a qualquer hora a residéncia da rezatiniliares sem recursos financeiros,
trazendo criancas com febre, “pionga” sdo atencadasn mesmo, e sem nenhuma cobranca
pela reza. Nesse sentido, a benzedura e a rezaatorde fala da rezadeira compreende 0 uso
da linguagem cotidiana, a qual esta atrelada aascedgras de convivéncia, isto €, aos
principios pragmaticos de pertenca de grupo.

N&o obstante, as maximas de cooperacdo podemadadas ante uma falha de ma
elaboracdo técnica de uma mensagem. No caso demden@, por exemplo, ao invés de
benzer a crianca, ela mandar que seu marido a besano ndo tendo tanto prestigio como
rezador. Aqui h4 uma violagdo da maxima de quatid&do mesmo caso, muito comum,
alids, de o paciente trazer a receita médica ctmilegivel.

Os chamados atos de fala indiretos sdo uma matesa expressar com polidez, isto
e, civilidade e urbanidade. Ou seja: ndo ser etriocé, isto €, ndo ter pensamento de
superioridade em relagdo a outro de grupo socfatetite. A sentenca: “Vocé tem ai sua
carteira de motorista?”, ao ser feita por um palide transito, € um ato de fala indireto, pois
a intencdo é “mostre-me a sua carteira de motbridtsim os atos de fala indiretos, para a
pragmatica linguistica, sdo enunciados mais palieidscados (LEVINSON, 2007, p.125).

Nesses tipos de atos de fala, ndo é possivel adtaca ilocucionaria, pois ela esta
implicita. Assim sendo, a enunciacdo de um atoatieihdireto, por ser mais civilizado, s6
tem o sentido apreendido no contexto de enunciagao.

Quanto aos atos de fala indiretos, Searle (20@8) pssim se expressa:

[Em] tais casos, uma sentenca que contenha osaduties de forca
ilocucionaria relativos a um tipo de ato ilocucinogode ser emitida para
realizar, adicionalmente, um outro tipo de ato uonario. H4 também
casos em que o falante emite uma sentenca e gqueficgir o que diz, e
também significar uma outra elocucdo com conteudopgsicional
diferente
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Ao se emitir um ato de fala, a intencédo é conamigais do que o enunciado de fato
quer dizer. A realizacdo do ato de fala indiretev@da a efeito através de outros atos, como o
uso de uma pergunta, a entonacgao, um gesto, entos.o

Para entender a forca ilocucionaria de um ato kdeiridireto, € necessario ndo so ter
um conhecimento de mundo, mas também saber assregciais; e isso sO € possivel
apreender por meio da cultura — os elementos siocasolAssim, se pergunto a alguém:
“Vocé tem relogio?”, o sentido ou a minha intenédque meu interlocutor me informe as
horas.

Pensar na polidez como um principio conversacioreikeira (2011, p.60), citando
Leech (1983), aponta que as seis maximas da eoitreéam de equilibrar a comunicacao
entre falante e ouvinte em conversacao. O intetdocao usar a cortesia ou delicadeza, nao
quer mostrar fragilidade ou fraqueza. De fato, axiMas de Leech apenas orientam a
adequacao quanto as normas de comportamento pavaaseaborrecimentos.

Logo, das seis Maximas de Leech (Maxima do TatoxiMa da Generosidade,
Méaxima da Aprovacdo, Maxima da Modéstia, MaximaQiancordancia e a Maxima da
Simpatia) se depreende que a polidez linguistioa,termos de eficiéncia, foca um agir
comunicativo em minimizar o custo ao outro, potaliwando o seu beneficio (TEIXEIRA,
2011).

Em vista disso, os individuos, nas diversas siemgdciais e interagdes, manifestam
polidez, tato e diplomacia. O ato de fala do pedmw exemplo, € sempre uma ameaca a face
do outro porque invade a privacidade dele. Por, issose fazer um pedido, utilizamos
elementos da polidez para atenuar o grau de anf€agahoras sdo, por favor?”

A implicatura pragmatica do uso da polidez lingaétcom base nos principios de
cooperacao ampliados com os principios de polidie® sobre os comportamentos social e
linguistico entre os interlocutores, potencializaadcapacidade de comunicacéo. Isso permite
gue o ouvinte interprete o enunciado do seu intatto, levando em conta ndo apenas o
significado literal, mas também elementos da s#aag a intencdo que o locutor teve ao

proferi-lo.
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2.3 A Linguagem Performatica e os Rituais Religioso

Segundo Orofino (2009, p. 223), todo Ato de Fapedormatico. Isso inclui eventos
sécio-histéricos como teatro, danca; os diverstws rcerimoniais (casamento, formaturas,
funeral); ritos religiosos; a reza; os jornaispEos de comunicacao de massa e outros.

Marcondes (2006, p. 220) argumenta que foi Augtieng introduziu o que podemos
denominar toncepcao performativa de linguager8ua proposta de sistematizacéo consiste:
a linguagem em uso pode ser tratada de modo sistendesde que sejam adotadas as
categorias adequadas para isso; ou seja, desdelmgeiagem seja tratada como uma forma
de acdo e ndo apenas de representacdo do reatlesatigdo de fatos no mundo. Além disso,
0 que Melo (2005, p. 111) aponta na obra de Austijne s atos de fala sdo antes de tudo
algo desinteressado da relacdo entre linguagem rlade ou falsidade. A verdade e
falsidade séo valores que importam para as pesso&® para a linguagerm

Apesar de os atos perlocucionarios ndo terem rdeebdevida atencdo de Searle, foi
caracterizado por Austin (1962, p.18&dudMarcondes, 2010, p.06), pelas “consequéncias do
ato em relacdo aos sentimentos, pensamentos edecaasiéncia, ou do falante, ou de outras
pessoas, e pode ter sido realizado com o objeiitencdo ou proposito de gerar essas
consequéncias”. Desse modo, os atos de fala s@eludns como acgéo, ou seja, o0 ato de fala
performativo é a base nos estudos pragmaticongedgem na qualidade de uso de fala e em
contextos especificos.

Por um lado, a teoria dos Atos de fala de Austm tefluenciado muitas pesquisas
desde entdo, principalmente, na area da linguidtieasse sentido, os estudos de Rajagopalan
(2010) séo relevantes para nao perdermos o foonoipal do pensamento austiniano, apesar
de a teoria de Austin ter sido mal interpretad@)cgralmente, por Searle, que acabou
deixando de lado a concepcao de acéo social daalysgn.

Por outro lado, para abarcar totalmente a perfovidatie da linguagem, conforme
Melo (2005, p.73) argumenta “a linguagem tem condicio, pelo menos, a acdo: o fazer
com palavras nao esta subordinado a superficiaiitiga entendida como um cédigo [...]".

Um dos conceitos da linguagem performatica esta&ulado ao conceito de
comportamento restaurado ou recursividade. Comgeesa que todo rito é recursivo, ou
seja, h4 sempre uma repeticdo - tipo de “comporntmestaurado” -, com o qual se da o
inicio de um novo evento, apesar de, as vezes,vo moontecimento ser composto de

fragmentos dos anteriores.
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Faria (2012), ao citar a obRerformance studies: An introductiof2006), de Richard
Schechner, argumenta que o comportamento restafmadoanismo recursivo) constitui
performaticamente a quase totalidade de nossadaates. Nao apenas os rituais religiosos,
mas também nos eventos da vida cotidiana o conmpeni# restaurado se faz presente, nao
com o nome de ritual, mas de habito ou costume.

Habitos repetidos como cozinhar, lavar o rostopditear, entre outros, séo
comportamentos restaurados, se ndo na totalidadpade sim, sendo reorganizados e dando
a ideia de que sé&o originais. Ao contrario do titeligioso, que é marcado no calendario e
em lugar especifico, os hébitos e 0s costumes doaddia sdo eventos performaticos
inconscientes. Explicando de outro modo: a lingoagegerformatica esta imbricada ao
comportamento restaurado, ou seja, as acoes fisiedmis ou virtuais, de modo geral, ndo
sao preparadas ou ensaiadas pela primeira veza Bessa, de acordo com Schechner (2006,
p.34) apud Faria (2012, p.21), ha varias formagetttormanceque significam muito mais do
gue um simples fazer. Sobre isso esta escritguirge:

O comportamento restaurado é o processo princpabdos os tipos de
performance, seja na vida cotidiana, na cura, it@s, em acdes, e has artes
[...] esta “la fora”, a parte do “eu”. Colocando gralavras préprias, o

comportamento restaurado “sou eu me comportand® cEnfosse outra
pessoa”, ou “como me foi dito para fazer”, ou “coappendi”

Pode-se afirmar que as acdes ritualisticas (johegizeduras, imposicdo de mao etc.)
sdo duplas experiéncias com base no comportamestaurado, o qual € um processo de
reproducéo mimética. E como se operasse em formaodelos ou roteiros que combinam as
experiéncias do dia a dia em conexdo com o consd@l. Ou seja: a vida cotidiana se
assemelha a um ritual e o comportamento restaseadefere as atividades da vida diaria que
na grande maioria consiste de repeticdes (FARIA320

Neste mesmo viés, Geertz (2013, p.8; p.12) enfgimwao comportamento humano é
uma acgdo simbdlica, envolvendo um estado mentalmowconduta padronizada. Assim, o

antropdlogo norte-americana argumenta:

Uma vez que o comportamento humano é visto como sigébolica — uma

acao que significa, como a fonacéo na fala, o pigonea pintura, a linha na
escrita ou a ressonancia na musica, - o probleraacséiura € uma conduta
padronizada, um estado da mente ou mesmo as deas otas, de alguma
forma perde o sentido. [...] Deve-se atentar-se pa@mportamento, e com
exatidao, pois é através do fluxo do comportamerdo, mais precisamente,
da acdo social — que as formas culturais encontaioulacdo. Elas

encontram-na também, certamente, em varias espiagefatos e varios
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estados de consciéncia. Todavia, nestes casosificsido emerge do papel
gue desempenham no padrdo de vida decorrente [...]

Ha varias formas de compreender o que pejformance Qualquer acontecimento ou
acdo pode ser analisado copmrformance desde atividades da vida cotidiana, como rezar,
comer, cozinhar, dirigir, viajar, vestir, entre s, até apresentacdo de uma pecga teatral,
reportagem de jornal, sentenca de juiz, etc.

Ottoni (2002) e Rajagopalan (2010) argumentam queraepcdo performativa da
linguagem é uma ampliacdo da Teoria dos Atos de dkalAustin, sendo uma caracteristica
intrinseca de qualquer ato dessa natureza. Lodo,atm linguistico exerce um efeito sobre o
interlocutor e sobre o mundo quando proferido, alapreensat’ da performance como
imanente a todos os respectivos atos.

Do mesmo modo, performanceda linguagem pode ser empregada no teatro, no
direito, no jornalismo, na politica, na prece, eartros. Nesta acepc¢ao, a reza aqui assume,
por exemplo, na terapéutica, a condicdo de umaiesg@é instrumento de ac¢do sobre aquele
gue demanda ajuda. A rezadeira, usando a rezaiteogestuais com brasa de carvdo, agua
benta ou galhos de alecrim ou arruda, cura o auieesta enfermico como que por uma
catarse, isto €, uma libertacéo.

A reza como recurso terapéutico é um instrumenitorrall e para que ela nao deixe
de existir no imaginario, recorre-se a recursivaéiteratividade) do ritual da reza. Nesse
sentido, para que a reza exteriorize a forca illocdeia - eficacia terapéutica — ela deve
encerrar também o ritual da benzedura. Esse négalre ao mecanismo da recursividade,
que é a repeticdo. Por isso, todo rito é recunsara exteriorizar sua eficcia.

Sobre o ritual, Féral (2009, p. 58) afirma:

[...] memdria em acdo, sobredeterminada, redundanteritual &
“espetacular” por natureza, pode-se dizer. Elew&iaim sentido, uma
mensagem que 0 receptor devera apreender paraagaeséntido: “A
metamensagem do ritual é ‘vocé pegou a mensageh?, méz Schechner.

A reza, para ter eficacia de cura contra quebraméni-olhado, e outras enfermidades,
necessita também do benzimento, isto €, fazerad dancruz mais oracdes. Assim, Aradjo
(1979, p.52) afirma:

Para curar mau-olhado, benze-se. Rezando-se codavseo mal é curado
[...] benzimento para quebranto: sobre a cabecgaialaca com um raminho
verde [...], enquanto fazia cruzes, rezaWabenzimento para surtir efeito

¥ Uptake(apreensao)
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deve ser executado durante trés dias seguidos ddndnaom a crianca

ainda em jejum. No primeiro dia, com uma folhasegundo com duas, no
terceiro com trés. Quando é arruda ou guiné o bexmd € feito com um

pequeno galho. Deve-se ter o cuidado de langa-&guna corrente, atirando
com as costas voltadas para o rio, sem olhar pgzarnandando que em
nome de Deus, dos santos e da Virgem Maria quel sigapara as aguas
do mar sagrado (ARAUJO, 1979, p.52, grifo nysso

Os atos de fala sdo unidades basicas de significagsdquais podem ser falados ou
gesticulados. E o que Corballis (2011) endossdiemaa que os primeiros pensamentos da
humanidade ndo eram verbalizados, porém eram reasir$sso possibilitou o surgimento da
linguagem como é conhecida atualmente. Nesse eerdinl se recitar uma prece, por
exemplo, uma Ave-Maria ou um Pai-Nosso, 0 ato darree concretiza no ritual da repetigcéo.

Ao comentar a obrdhe recursive mindde Michael C. Corballis, Eguren (2014)
explicita que a concepcdo de linguagem como exjweds pensamento sé foi possivel
porque a linguagem tinha propriedades recursivasaito, quanto a recursidade linguistica,
Corballis (2011)apud Eguren (2014, p.51), afirma: “os tipos de pensdaseque fizeram
possivel a linguagem nao eram linguisticos, masylas), ndo obstante, propriedades
recursivas, as quais se adaptaram a linguad@riraducéo nossa)

Assim posto, a recursividade € a capacidade deringe pensamento dentro de outros
pensamentos. A capacidade de distinguir, por exgnapltempo passado do futuro. Tomar
consciéncia de eventos passados sé é possivesd gragaecanismo da recursividade. Além disso,
essa ferramenta recursiva da mente € o que nogegpenmhecer a Nnés mesmos e aos outros.

Como uma caracteristica geral da linguagem, a ieatividade se faz presente em
todo e qualquer enunciado, o qual atua como um mwoa de acdo ndao apenas sobre o
mundo, como também sobre o préprio homem. gstibormanceada linguagem € encontrada
no teatro, nos acordaos judiciarios, nas manclefornais, na benzedura, entre outros.

Como ja mencionado acima sobre a funcaaplake Ottoni (2002, p.135) também

aponta a performatividade da linguagem comnatdké, explicitando que

[...] ouptakenuma versao branda é o lugar onde se complementani e

0 "tu', onde se assegura afala. [...] Searle deixa de #ssim, o que
considero a contribuicdo mais importante de Augtiae foi abrir um campo

de reflexdo ndo centrado apenas numa abordageralistanou positiva da
linguagem. Com a noc¢ao detakese estabelece entre os dois uma distancia
e uma discordancia bastante significativa.

2% “os tipos de pensamiento que hicieron posibleegigluaje eran no lingiisticos, pero posefan, noastist
propiedades recursivas a las que se adapto6 el lgjegu
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A concepcédo deperformanceda linguagem, ainda de acordo com Ottoni (2002,
p.132), ndo era desconhecida de Austin, pois pst@ ®s “conceitos dato de fala
performativoe ilocucionario € originaria das discussbes que Austin desenvob@uretudo
com relacdo a performatividade.” Além disso, 0 eiac de uptake de Austin, segundo
Ottoni (2002), significa que ndo ha uma compreetst@ e consciente de um enunciado. Em
outras palavras, ndo se pode falar de intencicaddichem de significagdo na linguagem como
construcdo do falante, visto que a construcaoglafisiacdo se da através da articulagcdo com
0 contexto de fala e dos efeitos do inconsciente.

Assim sendo, na visao performativa da linguagedizer e o fazer ndo séo realizados

a parte, de acordo com Ottoni (2002, p.132), vieste autor igualmente a afirmar o seguinte:

[...] deve haver “algo” subjacente as reflexdesAdstin que dé conta desta
amplitude. Parto do principio de que esta amplitselaleve a trés fatores
interligados de modo muito especifico. Inicialmentd uma maneira
especial de encarar o relacionamento dos conceitoato de fala
performativoe ilocucionario ja que Austin ndo fez uma analise global e
nem um desdobramento sistematizado destes trésitmmdEmM seguida, a
relacdo destes conceitos pode dar conta dedoutina geralde que fala
Austin, mas partindo de uma visdo performativajnalfnente, podemos
dizer que esta visdo performativa mantém certag@eks com a percepcao
humana

Mais ainda: ao tratar sobreparformanceda linguagem, Ottoni (2002) aponta para o
fato de que a teoria dos atos de fala considendigiduo em relacdo ao contexto cultural de
que faz parte. Esta abordagem é bastante diverspositivismo da filosofia analitica,
explicitando Ottoni nestes termos:

Para Austin cato de falaé composto de trés partes, trés atos simultaneos:
um ato locuciondrio que produz tanto os sons pertencentes a um
vocabulario quanto a articulagédo entre a sintaaesemantica, lugar em que
se da a significac@o no sentido tradicional;atmilocucionériq que € o ato

de realizacdo de uma acado através de um enungiadexemplo, ato de
promessaque pode ser realizado por um enunciado queisie ipor eu
prometo.., ou por outra realizag&o; por ultimo, atoe perlocucionério que

€ 0 ato que produz efeito sobre o interlocutora¥ds destes trés atos,
Austin faz a distincdo entrgentidoe for¢a, ja que oato locucionarioé a
producdo de sentido que se op8e a forgcatddlocucionariq estes dois se
distinguem do ato perlocucionério, que é a prodwgam efeito sobre o
interlocutor. Neste breve resumo das distincdemtasior doato de fala
podemos perceber que a questdo da referénciaadarde modo bastante
diferente da nocdo mais tradicional que produz tetegdo biunivoca entre
linguagem e mundo (OTTONI, 2002, p.}28

Assim, algumas abordagens performaticas da lingmagecedentes de uma releitura

de Austin, tiveram inicio com as ideias de Jacdberida, principalmente a conferéncia
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Signature événement contexie 1971, conforme Pinto (2009). Logo em seguik,
trabalhos de Judith Butler (1989) sobrpeaformancecorporal, com a obr&ender trouble:
feminism and the subversion of identity

Nesse sentido, pensar na relacdo entre o texteza@aer o gesto ritual da benzedura,
esta implicado que o corpo transmite mensagemgudigem performatica do corpo - e se
comunica com o outro de vérias formas, como 0 mentoy os gestos, e outros.

Trata-se de uma concepcédo de Judith Butler (1992);Queer Theory Esta teoria
“queef aponta que os géneros masculino e feminino, aggimo a orientacdo sexual,
respectivamente, na construcao da identidade es@ittantes de praticas sociais. Nao existem
papéis sexual e biologicamente inscritos na natunemana.

Butler (1992 apud Rodrigues, 2005, p.180) com a olPaoblemas de génere
feminismo e subversdo da identidagga o termo performatividade de forma recorrente,
considerando que a “identidadeerformaticamente constituitla

Retornando, o conceito de performatividade foi pmidio pelo proprio John Austin e
se encontra em desenvolvimento, mutante de suaigrpprformance teorica, politica e
editorial. Trata-se de uma instabilidade legadagobmente de Austin e de sua obra em
constante transformacaeL@zA-PINTO, 2007).

Ainda neste mesmo viés, Leite (2014, p.147) apapia “Butler desenvolve sua
teorizagédo sobre performatividade e identificacgmaidir de tradicdo distinta daquela citada
por Lyotard, aproximando-se da leitura desconstaugpie Derrida faz da publicacBlow to
do things with wordsdo linguista John Austin.”

Leite (2014, p. 151 grifos da autora), citandol®&u(2008, p. 200), explicita que a
dimenséo corporal, segundo a perspectiva de Bafdeoxima-se da teatralidade, abracando a
concepcao de “ritual”:

Assim, em que sentidos o género é um ato? Comaugimsadramas sociais
rituais, a acdo do género requer ymeaformance repetideEssa repeticdo €
a um sO tempo reencenagdo e nova experiéncia decamjunto de
significados ja estabelecidos socialmente; e taméémforma mundana e
ritualizada de sua legitimacao

A performanceno teatro se assemelha a um ritual no sentiduwe® gspetaculo néo é
algo que ja esta pronto, ele € construido atraeepgeaiformance de entreolhares, como
resultado da interacéo entre o artista e o espmctad

Quanto a concepcao performativa da linguagem nostes de Austin, argumenta
Ottoni (2002, p.132) nestes termos:
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Acredito que a riqueza contida nos conceitositdede fala performativoe
ilocucionario € originaria das discussbes que Austin desenvobahretudo
com relacdo a performatividade. Por um lado, agride” baseadas nestes
conceitos ndo devem deixar de lado a performatidd@ que é em torno
deste acontecimento que se produzem divergénciasantas; por outro,
Austin “ndo formalizou” estes conceitos a pontsegoder identifica-los no
interior de uma “teoria”. Por queédbrias dos atos de fdlgproduzem tantos
desentendimentos com relagdo a performatividade@ térsposta breve e
simples seria dizer que as “teorias” dos atosfale, performativo e
ilocucionario ndo levam em conta o que venho chamando de visdo
performativa

Dessa forma, sera abordada a linguagem perfornéticum sentido mais especifico:
a prece, haja vista queparformancedas rezas na qualidade de atos linguisticos msstra
eficaz terapeuticamente. Inicialmente deve-se eixgili que a reza € um ritual cultural
universal que representa um ato de comunicar-se a&amivindade. Assim, por ser um
mecanismo da cultura, as acoes e 0s papeéis nbdé@uaza ja estdo estabelecidos pelo grupo.

Na reza aludida na presente dissertacdo, o pagiel poincipal é o da rezadeira, pois
ela intermedeia o individuo enfermico com a divolglaja que este precisa de uma
intermediacao de acesso a dimenséo do sagrado.

O ato locucional consiste na emissao da reza jerteencom a benzecdo e os
elementos de apoio, como galhos de arruda, aleealas acesas, e outros. O ato ilocucional
€ 0 sentido implicito do ato locucional materiadi@aaO ato performativo do ritual da reza
dispensa o dizer. De fato, a eficacia da reza stgm ter fé no ritual. E o que Strasser
(2014, p.100) aponta:

[...] a eficécia dos “segredos” e das terapéutilcescurandeiros assim como
também a eficicia das plantas medicinais, dos liesy@das praticas dos

médicos foram explicados, em Ultima instancia, p&lque se tem neles. A

fé é considerada condicda priori para a eficacia da cura tanto de
curandeiros como de médicos, ndo apenas a efidasiglantas medicinais,

como também as demais praticas da medicina c&ététradugéo nossay)

A eficacia da medicina académica clinica esta aosdcos industrializados, enquanto
a eficacia da reza esta no ritual da reza e reni@glvendo igualmente os chas integrantes de
fitoterapia. Assim sendo, séo todos medicamentaa am com a sua devida eficacia: aquele
com eficicia cientifica, este com eficacia sim@liPorém, todos contam com o mesmo

objetivo: curar, sendo, ao menos, aliviar o sofntoe

2L1...] la eficacia de los “secretos” y de las terapéutiaeslos curanderos asi como también el accionapsai
de yuyos, remedios y de las practicas de los médimyon explicados en Ultima instancia por laresios. La
fe es considerada condicién para la eficacia deusa tanto de curanderos como de médicos, del aacide
yuyos y demas practicas de medicina casera
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Os estudos de Reesink (2009) abordam os ritugmet® no catolicismo, a partir de
uma leitura da obrha Priére et les Rites Orauke Marcel Mauss ([1909]1968). De acordo
com essa autora, somente apos os trabalhos dotsolie Emile Durkheim que a prece
passou a ser vista ndo apenas como um fenbmeral, snas também como pensamento e
acao. Foi escrito o seguinte:

[...] na prece o fiel age e pensa. E acdo e pemgansfio estreitamente
unidos, fluindo em um mesmo momento religioso, am 36 e mesmo
tempo. Esta convergéncia €, além disso, completamextural. A prece é
uma palavra. Ora, a linguagem é um movimento gueut® objetivo e um
efeito, ela é sempre, no fundo, um instrumento gi®.aMas, ela age ao
exprimir ideias, sentimentos que as palavras temuzde fora e
substantificam. Falar € ao mesmo tempo agir e pefigmr iSS0O que a prece

faz parte ao mesmo tempo da crenca e do culto (MA[1809]1968, p.358
apudREESINK, 2009, p.32).

Ainda se argumenta que a prece € vista como um $fatial total”, ao mesmo tempo,
um mito, um rito, poder, e também acdo. Assim ligid®, como uma instituicdo social, faz
parte da sociedade; e € a prece o elemento cdPdrakso, um dos fendbmenos indispensaveis
da vida religiosa - a prece — é, realmente, uno“satcial total”, pois ela faz o crente agir e
pensar. Assim, para Marcel Mauss, a prece com® “$atial total” significa que sO se
consegue entender o fendmeno social da prece f& @aalisada em conjunto com as outras
esferas da sociedade: cultura, politica, economia, religido. Mais: a prece pertence ao
mesmo tempo a crenga e ao culto: pertence a htdgiutrina) e ao ritual respectivamente.
Ou seja, a prece € influenciada pela sociedader{uguimano reza de forma diferente de um
cristdo, por exemplo); além disso, a prece naccéssariamente uma locucédo, pois ela pode
ser expressa por meio de um rosério, da agua lzentan galho, e outros meios mais.

Entretanto, a prece, para conter toda essa eficidtiaé, para ser um “fato social
total”, nas palavras de Mauss, ela necessita caorfendmeno da recursividade do rito. Por
exemplo, na oracdo do rito funeral judaico, seguddohiwschi (2010, p.184-185), que €&
também, segundo esse autor, um fator inerente arttdreligioso, pode ser comentado o

seguinte:

Essa é a caracteristica do pensamento religioka frepeticdo do processo
gue transforma o sujeito em objeto e vice-vers@uidando-se os dois

mutuamente, apagando sua propria identidade. Semeste ponto € que o
sujeito e o objeto sdo trocados. O pensamentdastigesta, dessa forma,
atado a construcdo e reconstrucdo do sagrado, giorda sua repeticao e
redundancia, e da reconstrugdo do mesmo objesuattdtal dissolugdo, seu

desaparecimento, ou seja, sua volatilizacao
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O processo recursivo da reza, neste caso, é parapa@ar as lembrancas do morto.
As palavras e as preces no luto judaico tém patiobj “[...] reverenciar os mortos por meio
de preces, oracdes [...] proporcionar a alma decié méritos que a facam ascender nos
degraus da santidade espiritual” (ZUCHIWSCHI, 2Gq1.070).

A esse respeito, a forca dos gestos no ritual eesal palavra, ou seja, é o0 ato
ilocucionario do corpo. Pinto (2002, p. 105 grifm autor) escreve igualmente o seguinte: “O
sujeito de fala é aquele que produz um ato compenaile;o ato de fala exige o corp® agir
no ato de fala é o agir do corpo, e definir esse @gustamente discutir a relacado entre
linguagem e corpo”.

Assim, a forca ilocucionaria da reza, enunciadéoperativo e recursivo, esta no gesto

ritualistico. E o que aponta Zuchiwschi (2010, §6)Inos escritos a seguir:

Ao recriar e repetir infinitamente o(s) nome(s) Deus, eliminam-se o

paradoxo da morte e tudo aquilo que ela representaps a desordem e o
completo desaparecimento. Aqui reside um fato potégico importante a

ser ressaltado: na “exaltacdo” e repeticdo dos saeeDeus, dando-se a
importancia inclusive ao nome do morto gravado amedra tumular, as
preces rememorativas ou votivas resistem ao tem@wm @rocesso de

volatilizacéo e, portanto, superam o esquecimento

Corroborando com esta mesma idéia de eficacia eleepKaptchuk (2011, p.1854)

argumenta o seguinte:

Como se tem observado, os rituais da medicina sadamente embutem
incertezas. E essas incertezas sao temperadasspelanca, a qual oferece

Y

uma saida ndo somente a populacdo, mas tambémaeentps; ambos
procuram uma resolucdo exitosa ndo somente pa@nfigos sociais, como
também para os transtornos da saude. [...] a simukedorna auténtica, a
imaginacdo se torna realidade e a ilusdo se toal@ayel.” (traducéo
nossa)

A concepcao de Kaptchuk é que os rituais da meipopular sdo constituidos de
incertezas, ou seja, a eficacia terapéutica damémaé compreendida em termos de logica
positivista, mas como produto fugidio da mente.iisa atividade terapéutica das rezadeiras
aborda dificuldades cotidianas, as quais envolvienbb@os e representacdes conhecidas dos
interlocutores, sendo esta compreendida como dedénmgto €, verdadeira. Somente assim,
através da imaginacédo, a cura através da rezarsergalidade e a ilusdo torna-se palpavel,

mas apenas enquanto durar a simulacdo. E o queSkriss chama de “eficacia simbolica”;

22 As we have noted, medical rituals necessarily hbwit-in uncertainties. And these uncertainties are
tempered by hope and openness as the audience aisthtp both look for a successful resolution dfesi
social conflicts or health disturbances. [...] thensiation becomes authentic, the imaginative becaeaiy
and the illusion becomes palpable
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dizendo de outra maneira: de fato, a performatdedarapéutica do ritual da reza consiste na
esperanca de cura; por isso, ndo é real, mas us@ilNo entanto, essa ilusdo deve-se tornar
o0 mais verdadeiro e real possivel. Para resohs® ddema, usa-se o sistema recursivo nao
apenas na reza como também no ritual — benzedura.

Enfim, a eficacia terapéutica da reza ocorre poeqoencep¢do de mundo, ndo sé das
rezadeiras, como também dos que as procuram, fwtradda inconscientemente pelos
costumes linguisticos do grupo. A linguagem terdpé&wa reza pode ser entendida como um
guia simbdlico da cultura, como também constitairprocesso de interacéo verbal e social.

Concluindo, acontribuicdo da Teoria dos Atos de Fala de Au$fifg2]1990) para a
linguistica foi considerar a linguagem como forneaagdo. Este paradigma apresenta grande
significado para a pragmatica, a qual estuda agigdes que conduzem a pratica desses atos,
os fatores linguisticos e extralinguisticos quetrtomem para a producdo de sentido numa
dada circunstancia comunicativa.

O ato ilocucionario ndo consegue explicar, por &i ®mo sdo construidos, por
exemplo, o humor, a ironia, o subentendido e oueadémenos. Por isso, normalmente os
usuarios da lingua comunicam muito mais do que rmsnaados significam. Dai, a
contribuicdo da pragmatica linguistica para a aa&icompreensao do sentido que ultrapassa
os limites da sintaxe e da semantica.

Especificamente e de acordo com Aradjo (1979243, a reza para curar quebranto vem

acompanhada de gestos. A rezadeira é a pessaazalaex officiq a dizer por exemplo:

Susana sua mée le teve,

Sua mae le ha de cria,

guem guebanto le pois

eu tiro, com um, com dois,

com trés hei de tira

0 quebranto e mau-olhado

e a menina Susana fica sarada

em nome do Padre, da Virge, de todos os Santos
gue se quebre todos os quebranto

com trés padre-nossos e trés ave-maria, Amém

Essa reza, pronunciada em circunstancia adequeal@aruma acao terapéutica eficaz
de cura por meio da palavra em simetria com o FRtstanto, de com acordo com Schechner
(2006apudMARCHEZI, 2014), a eficicia das cerimdnias perfaticas acontecem devido a
realizacdo da cerimbnia em lugares especiais, Z&s\é parte, as quais causam impacto no

participante, pois da a sensacao de um lugar sagrad
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CAPITULO 3: REZADEIRAS, REZAS E ATOS DE FALA

N&o ha maior riqueza que a saude do corpo; ndoraagr que se iguale
a alegria do coracdo. Mais vale a morte que umaauig aflicdo; e o
repouso eterno que um definhamento semimBiblia, Eclesiastico30,

16-17.

3.1 Rezadeiras: Intercesséao, Identidade, Nomeacéo

No capitulo anterior, foi exposta a importancias datos de fala para a
pragmatica linguistica, no qual se pleiteipeformancelinguistica dos atos de fala no
sentido dedizer é fazede Austin (1990). Neste capitulo, objetiva-selieap o papel e a
funcao social das rezadeiras como agente terapéetia representacdo delas nas sociedades
atuais, sem ter, contudo, a pretensao de exadord@ssunto. Parte-se do pressuposto de que
os atos de fala sédo performativos.

A maneira como as rezaderias como agentes terapé&atigiosas aprendem ou
aprenderam o ritual da arte de rezar por contangetradicdo da memaria oral (rezas, cantos
da igreja como os benditos e outros) resultam d@sshs manifestagdes orais que estiveram
sempre presentes desde a infancia dessas mulhené®tanto, muitas rezadeiras iniciam a
profissdo de curar porque também, no passado, fonsadas de um mal de forma milagrosa,
conforme explica Quintana (1999, p.175) que ha meitas benzedeiras terem [...] uma
doenca que foi superada, [0 que] funciona commeapviva de que existe a possibilidade de
cura e que ela, a benzedeira, pode realizar aigapetle sua cura milagrosa. [...]". Esta
maneira de dividir a béncéo recebida é fruto de ldmi@a e crenca do catolicismo popular,
populacdo muitas vezes submetida a um processkcties&o social do Estado em termos de
politicas publicas de saude, renda, trabalho, ediocaentre outras. Dessa forma, essas
mulheres séo representantes de um contexto hsoiial em que cura, doenca, magia e
religido encontram-se intrinsecamente entrelacadas.

As rezadeiras exercem o papel de intermediagas.flca bem expresso nas diferentes
oracdes utilizadas pelas benzedeiras, nas quamtease constantemente a expressao: “Em
nome de Deus e do Divino Espirito Santo”. Em urgrfranto de texto de reza contra 0 mau-
olhado € lido o seguinte:

Fulano, com dois te botaram com trés eu te tiro asrgracas de Deus e do
Divino Espirito Santo; te botaram olhado por alaaiteza, por a tua feilra,
na tua gordura, no teu magrém [...]. Depois rezara Pai-Nosso, e uma
Ave-Maria. [...] Repete-se tudo por trés vezes; s@Empre acompanhado
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com a benzecade(trevistafeita pelo mestrando a uma rezadeira da cidade
de Pesqueira, em outubro de 2014).

Conforme comentado, as rezadeiras sao pessoagadigéb no catolicismo popular.
Os vizinhos as conhecem, e sabem onde elas motamsé&mpre as procuram quando estéo
com problemas para resolver. As rezadeiras apeesergortanto, reconhecimento social.
Mesmo pessoas de outras localidades as procuraanpealir ajuda. Todo esse prestigio
decorre dos servicos de intercessora entre o sagranl profano, conforme exposto por

Quintana (1999, p.107 grifo do autor). Assim afiresae autor:

Ainda que se reconheca a intervencao divina contor figrincipal no
processo de cura, isso nao significa que as beinaedstejam destituidas de
todo poder; [...] € nesse fator de intermediac&ssa proximidade com as
entidades divinas, que Ihe permite estabelecer natagédo especial com
elas, que reside o seu poder. E justamente nessgées particulares que
reside seypoder magico, seu mana, como se diria nas lingualamésias

[..]

A relacdo de intermediéria da forca a sua acdo mtémg a0 mesmo tempo, uma
espécie de mistério entre esses dois mundos: sagrabfano. Muitas acreditam que foi um
dom de Deus.

Uma rezadeird 14 da cidade de Pesqueira assim se pronunciou:

A arte de reza foi dom que Deus me deu de nasamEntuveessa estrela
na minha mente que o que eu peco primeiramen®@8d'Ele que ta no
céu e na terra ouvindo que o Ele estd ouvindo gsslasra que eu td
pronunciando esta ouvindo i que eu vb dizé umaaoeiguem recebé essas
graca de Jesus vai em frente e Deus ta aumentando edfiamdo aquela
facilidade e aquela graca, aquela criatura que wanguela intengdo de
recebé aquele dote que Deus da.

A funcdo dessa intermediacdo tem um papel socigonmaportante no sentido de

inserir o cliente padecente numa linguagem da @d@mmunidade, é o que Quintana (1999,
p.108) afirma nesses termos:

Seu poder estd justamente nessa intermediacdo soleuses. Elas ndo séo
detentoras do poder, s6 o estdo exercendo em n@meutto. [...]
intermediagéo entre o sagrado — espiritos e anjeo-profano — o cliente —
[...] uma intermediacdo entre o social e o indigidina medida em que
possibilita ao cliente a sua insergdo numa lingoragepal |...]

23 Comunicacao oral de uma rezadeira de 81 anoderesino bairro Pitanga, Cidade de Pesqueira/PE
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As rezadeiras sao, portanto, como uma reserva wmloeconento popular ndo apenas
da medicina, como também do catolicismo atuantesrteade curar. Esses agentes de cura
tiveram sua constituicdo socio-histérica e econdroidtural desde o Brasil Colonia,
constituindo-se um dos principais representanteshdemada Medicina Popular, que engloba
as etnias portuguesa, africana e indigena,

Vamos tecer alguns comentarios, de forma supdifis@bre o termo “medicina
popular” como ramo do catolicismo popular. Essa ionea tradicional € consequéncia da
mistura ndo soO de culturas, mas das etnias podaga#&icana e indigena.

Desse modo, é compreendido que o social tem prepamcia sobre o individual. A
representacdo social € a representacdo de umaquasauando € estranha em um grupo,
para que possa penetrar em seu universo, deve fastdiarizada com 0s outros objetos
existentes com antecedéncia.

Os nomes tém a funcéo fundamental de representarnolo. Assim, a imagem que
acorre a mente quando se ouve a palavra “rezadei@drtanto, sua representacdo social que
marca 0 sujeito rezadeira em determinado contexteja etnia, grupo ou classe social.
Portanto, a representacdo social da rezadeirdigatia a ideologia no campo da medicina
popular.

Ao se nomear ou categorizar um ente qualquer, dé& &grarquizando-o
ideologicamente ou se esta estigmatizando-o, alémue logo depois possa segrega-lo. Em
seguida, pode-se oprimir ou excluir do conviviacdmunidade.

Existe uma dificuldade de nomear a medicina exarpelas rezadeiras. Ndo se sabe
dever-se chamé-la de medicina tradicional ou mediclistica, medicina rudimentar ou
popular. No entanto, o termo rustico é bastantguattin, pois se relaciona ao campo, a zona
rural, ambiente em que elas se fazem mais preséttemnto, a medicina rastica (do latim
“rus’, campo) seria a arte de curar exercida pelasiedzes.

Assim, Arautjo (1979, p.46) define esta medicina adim conjunto de técnicas, de
formulas, de remédios, de praticas, de gestos querador da regido estudada lanca méao
para o restabelecimento de sua saude ou preveagizedcas”.

Para a medicina rustica, ndo s0 as doencas comiémanas suas causas estado
principalmente ligadas ao campo do sobrenaturagrdo algum espaco para o empirismo da
fitoterapia. Segundo esse mesmo autor, ainda hoj@asnpessoas acreditam que a doenca ou
a morte sado consequéncias de forcas magicas, ago&ocestranhos introduzidos no

organismo humano” trazendo-lhe todo tipo de distdtlseja no fisico ou ha mente. Por isso,
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as pessoas recorrem a todo tipo de medicina gsedfalivio ou explicacdo para a dor e o
sofrimento (ARAUJO, 1979, p. 44).

Nesse mesmo viés, Oliveira (1984, p. 27) denommaute de curar exercida pelas
rezadeiras de medicina popular, definindo-a conma twnjunto de praticas sociais de cura
desenvolvidas dentro da cultura popular”.

Na visdo dessa autora, a medicina popular é unmafate resisténcia a medicina
erudita. Nesse sentido, como um processo histéoc@l brasileiro, a medicina popular
oferece uma forma alternativa de cura, de baixtoceigle facil acesso as pessoas da classe
social inferior, as quais moram em regides prec@ide assistidas pelo sistema publico de
saude; entretanto, h4 nessas comunidades, as asaigedes, unidades de saude, porém o
atendimento € precéario, o que predispde as pesswastes de atendimento meédico a
buscarem formas alternativas de curas.

Por isso, esta pesquisa objetiva integralizar o e@aute fisico-psiquico e
espiritualmente através da acao respectiva do méda psicologo e da rezadeira. Ou seja,
para o enfrentamento das doencas e mazelas ggenafissas pessoas, elas ndo somente vao
ao medico, como também vao as rezadeiras, poigligere na eficacia das rezas, dos
benzimentos; além dos chas, das garrafadas, entoso

Em se tratando da identidade social das rezadeiosso defini-la? Elas tém suas
tradicbes e valores que dirigem a sua pratica halrida benzedura. S&o geralmente
agricultoras semianalfabetas, adquiriram costumé@s&® de mundo no universo rural onde
nasceram.

Nesse ambiente, elas encontram respostas parasnméizelas suas e dos que lhes
procuram para a cura e o conforto, restabelecendoralacédo harménica entre a natureza e
os semelhantes. Essas mulheres catdlicas, ja tieidade, transmitem, com seu oficio de
rezadeira, esse saber magico, religioso e terapéas geracdes futuras de forma quase
inconsciente.

A identidade do sujeito é fundada atravées da liggog principalmente, na interacao.
Identidade, conforme afirma Cruz (2008), € a foomao o sujeito vé o mundo e vice-versa.
A lingua como um fato social necessario a exis#doi individuo para as trocas simbdlicas
constitui a identidade social do sujeito ao desernge os diversos papéis sociais. Ao
comentar a obra de Bakhtin (1997), Cruz (2008)r&firque a linguagem € um sistema
ideoldgico que esta a disposicdo dos usuarios, demamenta de comunicacao nas diversas
atividades linguisticas (CRUZ, 2008, p.15-16).
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No caso das rezadeiras, a representacao sociaédefdentidade e permite a protecao
da especificidade dos grupos. As representacdegptEnfiuncdo situar os individuos e os
grupos no campo social, permitindo a elaboracédoum@ identidade social e pessoal
gratificante, compativel com o sistema de normadeevalores social e historicamente
determinados.

Outro ponto relevante € a relacdo da medicina pop@rsus a medicina académica.
Ao se comparar a medicina académica com a medpapalar, deve-se enfatizar, que uma
das principais atividades simbdlicas culturais hu@saé nomear os seres e as coisas. Dar
nomes as coisas e aos seres humanos é linguagemmg@gica, ou seja, cria identidades, que
se encontram fundamentadas na cultura de um detamtimipovo em um dado momento

historico. A partir dessa visdo, Melo (2005, p.Tifogda autora) escreve o seguinte:

Sentimos a necessidade de denominar os individsashjetos, as cores, 0s
eventos etc. e, para isso, utilizamos os nomes, axordo silencioso, de
modo a apagar as contradicbes que possam existinter@or do ser dos
objetos nomeados. Qualquer nomeacao pressupfe abalhin de
categorizacao. [...] o papel de quem classifica est conseguir delimitar a
fronteira das coisas e conseguir distinguir umaacda outra

Assim pode-se questionar se a realidade €, dedajoe as categorias representam ou
é realidade em si mesma. Parte-se da perguntaupax gepresentacdo que as pessoas tém de
doenca € determinada ndo apenas pelas contradigdess, mas pela cultura na qual o
sujeito interage.

Pensando na sociedade capitalista, de acordo comyM(2010, p. 259) a “saude é de
atribuicdo individual”, vindo a ser, tanto a salumeno a doenca, de responsabilidade do
individuo. Surge um problema: como ter salude enanmiente estressante e opressivo, onde
se € mal remunerado e, por conta disso, ndo sefpapentar academia de ginastica, ndo se
pode alimentar bem, em termos de qualidade e detiqade, muitas residéncias ndo tém
saneamento adequado, etc. Assim sendo, nesse tcosteroecondmico, doencga € “sinbnimo
de infelicidade individual e coletiva” (MINAYO, 201 p. 259). Por isso, as classes populares
desprovidas de recursos, apesar de reconhecereodar médico, desaprovam ou nado
legitimam o sistema dominante e hegemdnico da nmediciomédica em muitos dos seus
aspectos, principalmente em termos da ausénciandecomunicacdo mais efetiva com a
realidade cultural dos pacientes.

Em vista desse ambiente de pobreza, essas pessoagm a medicina popular ou

rustica, onde reafirmam sua identidade. Mas, peragupessoas, mesmo dispondo de todo avanco
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farmaco-médico e também do Sistema Unico de S&1di8)( ainda recorrem & medicina rustica?
Em primeiro lugar, as pessoas, independentemertigitdea ou classe social querem receber um
tratamento médico humanizado e marcado por gemtillitos profissionais de salude nédo
cumprem os requisitos de polidez preconizadospralgmatica. Como € sabido, os bons modos
de cortesia mostram o apre¢o que se tem pelo mdegocutor, principalmente, quando se vive
em uma situacao aflitiva como numa situacéo degdo&e nao pode oferecer a cura, pelo menos
pode respeitar a face desse outro. Em segundq augaedicina biomédica prioriza o biologico,
vendo o padecente apenas como uma peca de estogsoumn caso. Enfim, a medicina erudita
é inacessivel a grande parte da populacdo devidoegms salarios da classe proletéria brasileira.
Por isso, as praticas das rezadeiras é uma allarmafgico-terapéutica que, mesmo que nao
consigam curar realmente, pelo menos, aliviam ansefto e ddo conforto naqueles momentos
de angustia e desespero diante de uma doencgaagrprogressiva e incuravel, onde se convive
com a iminéncia da morte.

Além disso, classificar a medicina como medicinar@dica ou medicina rustica ou
popular, conforme Melo (2005, p.86), € um modo denidacdo simbolica mediada pela

linguagem, conforme se compreende em seguida:

[...] Nomear, classificando algo, ndo tem a ver @msséncia deste algo,
mas com sua percepc¢do. A atividade de classifiegte raciocinio, € uma
guestéo de foco. Neste trabalho, para dizer de mmaa® precispclassificar
algo é uma questao de interesse e de avaliadao [...

Na medicina rustica, sdo as rezadeiras que, o thagivezes, exercem a atividade de
parteiras; essas parteiras tradicionais eram tanché@madas de comadres, as quais atendiam
a maioria das parturientes. Essas mulheres coigadim suas crencas e seus valores com as
rezadeiras, pois tinham boas relacdes de vizinhGkRAUJO, 1979, p.172; 209). Ademais,
durante o periodo histérico do Brasil Col6nia, ostygueses se preocupavam, sim, com a
saude, pois muitas doencas lhes eram desconhelidlantanto, os fisicos e cirurgides-mor
nao eram prestigiados e nem muito solicitados, uezaque o povo apresentava melhores
resultados com as praticas terapéuticas das reasdéos ervateiros, e outros, para a cura de
qualquer enfermidade, seja ela de origem orgasaja, de origem psicossomatica. Esta é a
visdo descrita por Soares (20@pudMello et al (2010, p. 95):

N&o é a auséncia de médicos que explica a ampltagi® dos
curandeiros, mas antes a concepc¢ao de que a adiggdoencas tinha
uma natureza sobre-humana sobre a qual essas pgEEsaiam a
faculdade de intervir.
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As mudancas sociais sdo lentas, e, além dissighdicado das préaticas mégicas €
recriado constantemente, como € o caso atual das das igrejas neo-pentecostais, além da
propria Igreja Catdlica oficial que ndo condenassietis que se utilizam de rezas para cura,
conforme expresso por Aradjo (1979, p. 200) do isegumodo: “o que caracteriza a religiao
do povo nessa regido € o catolicismo rural, no geaconfundem: medicina, religido e
magia”.

A funcédo social das rezadeiras comporta o que Bawr(l983, p.65)gapud Setton
(2002, p.62) afirma sobieabitus

[...] um sistema de disposi¢cdes durdveis e trarigpEnque, integrando

todas as experiéncias passadas, funciona a cadanmtmoomo uma matriz

de percepgdes, de apreciagdes e de acles — epumsiael a realizacdo de
tarefas infinitamente diferenciadas, gracas assfeaéincias analogicas de
esquemas [...]

Nesse sentido, as praticas terapéuticas de cureedadeiras estdo condicionadas as
estruturas sociais de existéncia, dado que suditcig@o social esta imbricada ndo sé dentro
do catolicismo popular, como também na cultura fpde modo mais amplo. Ademais, de
acordo com Bourdieu (2004, p.21), esses agentesadi@ée popular exercem a funcdo de
curadores conforme o capital (econémico e cultutalgue dispdem; ou sejahabitusdas
rezadeiras/rezadores esta subordinado ndo apesasabwes sociais e culturais, como
também aos valores histéricos e ideologicos; pso, i€sses sujeitos ocupam tais espacos
sociais. Exemplificando: como a populagéo careeteapital econdmico ndo tem acesso a
medicina cientifica e moderna que atenda o padeanttuidados de forma holistica, essa
gente recorre ao Sistema Unico de Salde (SUS);ntante, no que diz respeito ao
atendimento do SUS, esse atendimento apresentiemadem termos de cuidar o padecente
apenas como uma peca biologica que necessita aereeixando de prestar uma orientagdo
terapéutica ndo s6 do corpo, mas também da psigleeespirito. Além disso, a economia
globalizada e a exclusdo do mercado de trabalh® aegse povo um bem-estar.

Dessa forma, Araujo (1979, p. 201 grifos do autogumenta nestes termos:

N&o somente a religido contribuird para a permdaétaquelas condicbes
de conservacdo dos tracos da medicina rastica,anmaépria economia. A
miséria em que vive a maioria dos trabalhadore} ¢uja economia
caracterizamos como aado para a bocaimpedird mudancas nos padrbes
porque é mais facil, mais barato fazer um chazibtimar uma garrafada,
mandar benzer do que comprar um remédio na farrhatia
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As mudancas sociais e econOmicas dependem, pgrtdateapital econdmico e
cultural que as pessoas detém. Por isso, é noespacposi¢cdes sociaihabitus— que se
estabelece a diferenca entre quem vai aos melhosgstais particulares e quem vai a casa
das rezadeiras. Por que ainda hoje, na procura palamle, se vai a casa das
rezadeiras/rezadores?

Muitas doencas, de acordo com Guimaraes e Grifi¥/§, sdo de origem cultural.
Por exemplo, na cultura indigena, os nativos vivleamconexao com a natureza e viviam em
estado de nudez, sem qualquer vergonha. Mas, ¢omasicdo da cultura do homem branco,
a questao da moral religiosa alterou a culturavaathavendo, posteriormente, muitos casos
de embriaguez e suicidio entre os nativos atuaknment

Em termos das tradi¢cdes afro-brasileiras, paraagu@encas dos africanos ndo fossem
percebidas pelos colonizadores portugueses, aavescrebatizavam os orixas, por exemplo,
0 orixa Oxés$f pelo equivalente santo catélico S&o Jorge ou 88asfizo. De igual modo,
os indios com suas crencas antropofédgicas e aasriseram de se aculturar aos modos da
cultura europeia. Exemplificando: a antropofagia ema pratica ritual inerente aos indios
Tupinambas como um modo de explicar ndo sO a eemidocio-histérica por eles vivida,
como também marcar a identidade deles. Assim, seveatender o ritual antropofagico
como uma atividade cultural, a qual tinha os devidtws (havia certas regras para o ritual
antropofagico dos indios). Isso € o que nos infoRmanandes (197@pud Agnolin (2002,
p.148):

o0 "ciclo de guerra" na sociedade tupinamba eraddod ritmo regular: os
ritos estabeleciam com precisdo o que os individigetam fazer no curso
dos acontecimentos e situagbes sociais, que serdessem entre a
determinagdo do ataque e a consumacdo do sacrifies inimigos
aprisionados. A rigor, todas as atividades guexsefaziam parte de um
conjunto de ritos, organicamente integrados e defeEndentes. Nele
também se integravam os ritos de sacrificio doigonde antropofagia e de
renomacéo [].

Além disso, os colonos portugueses ja faziam usezentre eles como instrumento
terapéutico; era uma pratica de cura muito comuwis, fazia parte da cultura deles. Por isso,
ao imigrarem para ca, eles trouxeram suas crengagserituais de cura. Aqui, livres da igreja

oficial, os colonos deram origem ao catolicismouysap com seus padroeiros, seus santos e

rezas.

4 Qual a ligacdo entre os santos catdlicos e os omf4- Revista Mundo EstranhdDisponivel em: <
http://mundoestranho.abril.com.br/materia/qualgadao-entre-os-santos-catolicos-e-os-orixas ~ >.  J&ces
04/04/2015.
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Os colonos portugueses estabelecidos no litordlyrasiarem os engenhos de cana-de-
acucar, logo erguiam uma capela, cuja principantila eram 0s escravos para serem
aculturados e catequizados na nova fé. De imedaam logo batizados pelo padre. Assim,
esse contexto histérico em que as condicbes médreas precarissimas, como ja exposto
acima, oportunizou a construgcdo histérica das el a partir da vivéncia dos atores
sociais, compartilhando hébitos e praticas, o quaribuiu para a formacdo da cultura
nordestina.

Nesse contexto social, acima descrito, a imporsarsncial das rezadeiras €
fundamental. Por isso, Araujo (1979, p. 199) assénmrefere: “[...] a medicina rustica é um
dos agentes de solidariedade entre os membros dedade, dando até certo ponto
uniformidade nos padrdes de comportamento do garmmtando a conduta dos individuos”.

Isso é igualmente o que aponta Bezerra (2005, pyiig6 da autora) sobre o papel
social das rezadeiras: “[...] a intervencao dadeiza ndo |he soluciona apenas os problemas
fisicos. Alivia a angustia que o leva ao ponto dergr sair de casa sem rumo. [...] resolve
seus problemas financeiros, e dai:me sinto aliviad¢...]”.

Portanto, o significado pragmatico da reza ndoistsnapenas em verificar a realidade
biolégica ou semiolégica de uma enfermidade, magoatrario, consiste em obter a cura ou
as conseguéncias praticas que a pratica da reasdazeNesse sentido, William James (1979,
p. 29) afirma:

Se ha qualquer vida que seja realmente melhor d@agque devemos levar,
e se ha qualquer ideia que, em sendo acreditad#arajos-ia a levar tal
vida, entéo serimelhor para néscreditar nessa ideia,ndo ser que, na
verdade, a crenca que se lhe depositasse colidissdentalmente com
outros beneficios vitais de maior vulto
Assim, de acordo com esse autor, se a crenca aa oegno instrumento de cura para
doencas, tais como mau-olhado, quebranto, espirdaétia, e outras - ndo causa nenhum
prejuizo material nem coloca em risco a vida deepadte, e, além disso, torna-o uma pessoa
mais solidaria e feliz; “seria melhor para nés diteg nessa ideia”.
A medicina popular exercida pelas rezadeiras, c@mapontado anteriormente, fazia
parte da mentalidade coletiva no Brasil Coloniaréianto, essa situacdo comecou a mudar a
partir de 1886, com a criacdo da Sociedade de hMeddo Rio de Janeiro. Essa sociedade
médica em parceria com o poder politico deu ingcigmplantacdo do discurso médico
académico, o qual se tornou o discurso terapéhiggemonico. O discurso médico agora
deveria nortear as praticas sociais de saltde pulio que afirma Soares (20@pudMello

et al. (2010, p. 95):
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Sera a partir da fundagéo da Sociedade de Medicdainstitucionalizagéo
do ensino médico que os esculapios da Corte gleese diliaram passardo a
tomar, sobretudo ao longo da segunda metade dos€Xu certa distancia
das concepcdes e praticas populares em matériaraledoenca. Boticarios,
sangradores, parteiras e curandeiros, que até era@otolerados [...] tornar-
se-80 alvo de severas criticas da medicina acadfue, no processo de
luta pela conquista de legitimidade social paraia @éncia, fez tudo que
esteve ao seu alcance para suprimir tais pratecaslaca-las sob a chancela
da impostura.

Assim sendo, a medicina no Brasil sempre esteveeraice da classe politica
dominante. Esse carater autoritario do Estadolbnasé sentido quando o médico sanitarista
Osvaldo Cruz foi convocado para combater a febr@@ano Rio de Janeiro sob a jurisdicao
dos aparelhos ideolégicos do estado. Assim desSehlar (2002)apud Mello et al. (2010,

p.98) nestes termos:

Osvaldo Cruz propés uma acdo contra a febre amadolaa forma de

campanha (termo militar que traduz o carater orgalu, autoritario, do

trabalho a ser realizado). Nisto seguia o exemplmédicos militares norte-
americanos. [...] A campanha por ele proposta ceemlia dois tipos de
providéncia: identificar os doentes e acabar cofiooss de mosquitos. Para
alcancar esse Ultimo objetivo, formou brigadas datarmosquitos,

uniformizadas e equipadas, e com poderes para easaasas |[...].

Atualmente, é raro encontrar hoje uma rezadeiraie@ cidade grande. No entanto,
esse conhecimento da medicina popular ainda seresente na cultura brasileira. No
entanto, a situacdo de desigualdade na sociedadiéebrn ainda persiste. Mas, 0 que esta
acontecendo se existem profissionais de saude cande saber e técnica académica? Se o
povo tem acesso universal a um Sistema Unico deeSE@US): exames, remédios, cirurgias,
vacinas, entre outros? Isso acontece, segundo Hwm{2009, p. 123), porque a classe
dominante se utiliza de formas simbolicas paraiexplas relagbes de poder, isto €, de
dominagdo. O Estado, através de suas instituighesce o poder em favor da classe
dominante em detrimento das outras. Para isso esletisza de formas simbdlicas da
linguagem, tanto falada quanto escrita; e també&nrvaébal como a imagem televisa.

Assim, Barjas Negri (2000gpud Santana e Carmagnani (2001, p. 34), explica que
“pessoas portadoras de doencas que poderiam teregithdas formando filas desumanas
diante de hospitais, onde nem sempre encontraranaliaiento necessario”, agora terdo um
atendimento de qualidade e prioritario, isto és@tendidas com preferéncia, com pretericao

de outros. Por isso, ainda segundo Santana e Caamg@001, p. 46), o Programa Saude da
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Familia (PSF) é um programa que procura tem poa meeducdo de custos e nesse sentido,
as familias que ndo tém acesso a um plano de paititailar serdo atendidas pelo PSF.

Como o PSF é prioritariamente voltado para popéscfarentes, deve ser um
programa de baixo investimento ndo s6 em equipasgobmo também em profissionais. O
Ministério da Saude nega que o barateamento do P&Fndo utilizar quase nenhuma
tecnologia, seja um sistema de saude “pobre pagoles”. Mas, por outro lado, Salum
(2000),apudSantana e Carmagnani (2001, p.40), declara q@cRim programa destinado
aquelas “familias que representam risco social'ssiesentido, a Sociedade n&o esta apenas
preocupada com a Saude da populacdo, mas em “leorgsounidades celulares da sociedade
de grupos que podem ameaca-la pela doenca e pelate

E, portanto, com a funcéo disciplinante do Estad® @ Programa Satde da Familia
(PSF) foi concebido, como bem assinalou Foucaultl42 p.184): “Os doentes seréo
individualizados e distribuidos em um espaco orusgam ser vigiados e onde seja registrado
0 que acontece”.

Nesse mesmo sentido, Thompson (2009, p.118) afjuea‘o Estado age de acordo
com os interesses de longo prazo da classe oladz®s que mais se beneficiam das relacdes
sociais existentes”. Analisando-se a expresséotraan [...] grupos que podem ameaegar
sociedadepela doenca e pela revolta”, nota-se que a sabéeldensileira € composta ndo sé
de classes sociais, mas também é grande a digpanigarenda entre os membros de uma
classe e outra.

Os individuos das classes de baixa renda, confdinoenpson (2009, p.118-119),
adotam as mesmas crencgas e 0s mesmos valoresngnte@hceitos pela classe dominante, os
quais sao distribuidos pelos meios de comunicagdmalssa, como o radio, o cinema, a
televisdo e ositesde informacéo, além de jornais e revistas, comopdgsito de manter a
ordem social numa sociedade fundada na divisdtadsec

Esses valores sao difundidos entre todas as clasges isso, ficam presos a ordem
social dominante. No entanto, as classes de banda ndo percebem que isso € uma ilusao
por ndo disporem de capital (THOMPSON, 2009, p.123)

Enfim, o povo ainda busca alivio na medicina rastiz popular porque 0s seus
problemas basicos de saude nao foram atendidos mépaerem coragem de dizer ndo aos

programas ilusorios da classe dominante.
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3.2 Reza e Benzedura: linguagem verbal e nao verbal

As rezadeiras como adeptas do catolicismo popidlar apenas abracam os rituais
litargicos, mas também adotam outros rituais na det curar que nao sao ratificados pela
Igreja. Nesse sentido, pode-se dizer que as reaadedinventam e adaptam os rituais da
Igreja para que a populacdo, geralmente iletragl?hat um acesso mais proximo a sua
realidade cultural.

O ritual da Missa faz uso de uma série de signosai®e e nao verbais, visto que a
homilia por ser opaca para o laicato, os signosve#ioais (sinal da cruz, erguer as maos, e
outros) sdo mais comunicativos. A mensagem na@, t@ortanto, o mesmo efeito de
expresséo caso fossem usadas apenas palavraszessagepalavras ndo sio suficientes para
tocar o interior do ser humano e € ai que é negedsinbém o uso ndo s6 da linguagem
gestual, mas também da linguagem visual.

O uso de gestos e simbolos na missa é necessayieepauxilia a mente dos leigos a
apreender os sacramentos da Igreja. Desse motmuadgem nao verbal na liturgia € mais
afetiva, mais poética, e, por que nao dizer, tampénformativa. Nesse sentido, quanto a

liturgia da Missa, Aldazabal (1989, p.10) afirmseguinte:

[...] a liturgia € uma acdo, um conjunto de simboperformativos’ que nos
levam em comunhdo com o mistério, que nos fazemrgwpnta-lo, mais do
que entendé-lo. E uma celebracdo e ndo uma douwininena catequese. A
linguagem simbdlica € o que nos permite entrar emtato com o
inacessivel: o mistério da agdo de Deus e da gasmCristo” (traducdo
nossa)

A liturgia da Missa como um rito € uma ac¢ao sogidilica, e € também performativa,
pois ‘nos fazem experimenta-lo, mais do que entenédlauma acéo performativa porqueo$
permite entrar em contato com o inacesSivel

A liturgia da Missa igualmente € uma acao, uma covoagao total, a qual é feita ndo
s6 de palavras, como também de gestos, de movimjedgasimbolos. Assim, assevera esse

autor que quanto a liturgia da Missa ha muitosogesimbalicos, conforme ainda escrito:

Alguns [gestos], vinculados ao corpo humano, quabén “falam” e
expressam as atitudes mais intimas: assim, asrassio corpo (de pé, de

»1..] la liturgia es una accién, un conjunto de sigs ‘performativos’ que nos introducen en comurién el
mistério, que nos hacen esperimentarlo, mas quendetlo. Es una celebracién y no una doctrina o una
catequesis. El lenguaje simbdlico es el que nomjperentrar en contacto con lo inaccesible: el érist de la
accion de Dios y de la presencia @ésto.
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joelho...) podem contribuir ndo somente para qumaeifeste uma atitude
determinada (prontiddo, reveréncia, humildade), ccaambém senti-las
mais em profundidade; os gestos das maos (elewadagu, golpeando o
peito, ou batendo palmas...) chegam muitas vezedean&o chegam as
palavras (ALDAZABAL, 1989, p.14“° (traduc&o nossa)

Desse modo, as homilias, muitas vezes, ndo consegtiagir o entendimento do
ouvinte. A linguagem dos gestos faz esse papeloraarias aos lugares sagrados, a uncao
com azeite, o batismo, a hdstia, entre outros.

Entre um aspecto ritual relevante, conforme didouto primeiro capitulo da presente
dissertacdo, quando foi abordado que as doencasiedam ser compreendidas fora do
sistema de saude, ha uma referéncia a praticaétdregp doJohrej da Igreja Messianica
Mundial, que consiste na “imposi¢cdo de maos”. fsética simbdlica terapéutica, de acordo
com Matsue e Ogasavara (2013), é usada entre mhaaores brasileiros no Japao para
superarem os desafios do mercado de trabalho eultarac japonesa. Ou seja: esses
trabalhadores, mesmo sendo descendentes de paies$as, geralmente, adoecem por se
sentirem alheios a cultura do Japéao.

A eficacia simbdlica do rito da imposi¢do das maesacordo com Gonzalez (2011,
p.33), exerce na cura de doencas psiquicas, esgeeritual de imposicao das maos € parte

necessaria para que sua eficacia se efetive. Egseagsim se expressa:

[...] O objetivo é nos centrarmos em sua vivéncietiva e, por meio do
gesto da imposicdo das maos, lograr e inferir um-s@mero de
experiéncias, as quais vdo desde a confianca, musspelo temor e
chegando talvez a sentir-se tocado em todo o caipda que o0 gesto se
tenha realizado apenas sobre a cabeca. Uma cors@ceantropolégica do
gesto de imposicdo de mé&os nos conduz a reconbessr humano como
um sujeito relacionado com ele mesmo, com a naueezom 0S Outros;
onde a maior parte dessas relagfes se estabelesgsatdo cor|c167
(traducéo nossa)

Pelo exposto, o significado do ritual do gesto medsicdo das maos na liturgia da

Igreja Catdlica tem por objetivo compreender demaeeira esse gesto pode converter-se em

?® Algunos, vinculados al cuerpo humano, que tambigabta” y expressa las actitudes mas intimas: as, |
posturas del cuerpo (de pie, de rodillas...) pudentribuir no solo a que se manifieste una actiieterminada
(prontitud, reverencia, humildad) sino a sentirl@snen profundidad; los gestos de las manos (elevada
cielo, o golpeando el pecho, manos que aplauddiegan muchas veces a donde no llegan las palabras

?7[..] El objetivo es centrarnos en su vivencia séma y como a través del gesto de la imposiciétagenanos

se lograr inferir un sinnimero de experiencias, tasmles van desde la confianza pasando por el tgmor
llegando quizas a sentirse tocado en todo su cyempoque el gesto se haya realizado Unicamenta ealleza.
Una compresidn antropolégica del gesto de imponriaé las manos nos conduce a reconocer al ser homan
como un sujeto en relacién consigo mismo, con karateza y con los otros, donde la mayor parte sa®
relaciones se establecen a través del cuerpo
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possibilidade de cura para aquelas pessoas queesdean uma enfermidade, seja esta de
ordem psicossomatica ou psicossocial.

A eficacia da reza como um rito magico se fundameat preparacdo da cerimonia
para torna-la especial, digamos, sagrada. Essasé@de Mauss (1903/2000, p.68-69, grifo

meu), ao afirmar que

[...] a magia falou sanscrito na india [...] egépeihebraico no mundo grego,
grego no mundo latino e latim entre nds. Por todtadon, procura o
arcaismo, o0s vocabulos estranhos, incompreensivejsAs férmulas
magicas devem ser sussurradas cantadas num tom e num rito especiais
[...] Gestos e palavras tém de ser repetidos unta geantidade de vezes

O rito da reza, para que seja eficaz, necessitdoda uma cerimOnia, deste o
pronunciamento da reza até os galhos de plantas, aeesas, tudo deve ostentar um pouco de
raridade para dar um carater especial. No casoedas, geralmente sdo sussurradas, reza-se
trés vezes, jogam-se, em seguida, os galhos ftas gastas sem olha-los, entre outros ritos.

Mas, em que consiste a forca ilocucionaria da réaain (1962/1990) se refere a
forca ilocucionaria como um modo pelo qual se dereceder ao se dizer um enunciado,
como uma promessa, uma ordem, uma pergunta, erntesoEsta for¢ca é tomada por Austin
como sinbnima de performativo, isto €, realizatiMas essa expressao “forca ilocucionaria”
sugere o que, e de que tipo? E uma compulsio, aergam? Quanto a isso, Austin (1990,
p.103) assim se pronuncia: “atos ilocucionarios a@s convencionais”. No entanto, Austin
nao informa de onde procede a suposta forca, pagscanvencionais ou formais em si nao
ostentam nenhuma forma. De fato, a solucdo ja hsidia proposta por Mauss e Hubert
([1904-1905]1946, p.34apudGuzman (2003, p.17), quando afirmam: “O que a epde a

disposicdo dos individuos s&o as forcas religiessariais.

(traducéo nossa)

De acordo com Mauss e Hubert ([1904-1905]1946xgafda prece reside na propria
sociedade, conforme comentado, ou seja, sado assforlgiosas e sociais em acéo, devendo-
se salientar que nada de metafisico ha nas foegpaticas.

N&o sO para 0s antigos, mas também para os povesudidade, a doenca pode
causar uma experiéncia que pode levar o individucaas, principalmente se ndo se pode ter
uma explicagdo para aquele mal. Nesse sentidausipel que as pessoas em geral busquem
reflgio na religido, havendo, assim, uma relac@ie ealde, doenca e religido. Por isso, Silva
(2011, p.199) afirma o seguinte: “[...] a assimilagntre o bem e o0 mal, a saude e a doenca, o

meédico e o padre s6 pode ser compreendida ‘pelartamzia cultural que o cristianismo

8« o que la magia pone a disposicion de los individson las fuerzas religiosas y sociales
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continua a exercer, sob forma secularizada, emansssiedade’ [...]”. Ou seja, a pessoa
geralmente sé busca o auxilio de Deus quando estidtal —o profano pode conduzir ao
sagrado

Além disso, ndo se pode negar que a busca por xplieaagdo de uma doenca como o
cancer, por exemplo, pode levar uma pessoa, atthonesn médico, a buscar ajuda na
religido. E o que apontaRerreira, Almeida e Raseraq08, p.868), ao descreverem um casal; 0
marido insulta a mulher por ter desenvolvido carmpesar de ela ser uma pessoa tao

religiosa, ir todos os domingos a missa. Os autsssn escreveram:

E, foi muito dolorido, né? Ele ficd muito chateada,também e, eu sempre
fui assim de... mais religiosa da familia, eu géemais a missa, falo, leio
né, gosto de fala e, entéo, ele chegb pra mirsgagza tanto ai, o que foi te
acontecé isso dai, me dexd meia chocada, maidedueia v6 da a volta [...]
e gracas a Deus t6 dano

Ao que tudo indica, diante de fendbmenos andmicoer(ch incuravel, inundacdes,
morte, entre outros) o individuo pode perder olémio e o sentido de viver; assim, € nesses
momentos criticos que, geralmente, se recorre andareligiosa.

De acordo com Koenig (2012), a crenca religiosa tpapel relevante no
enfrentamento dos sintomas das doencas; e € d@ssa fue as varias culturas e tradi¢cdes
religiosas tém enfrentado a doenca e a morte. Rovez, Maués (2013) cita nos estudos da
Antropologia da Saulde praticas religiosas que sact&izam como formas de cura
alternativas a biomedicina; entre esses agenigsgls, destacam-se as rezadeiras.

As rezadeiras, conforme Oliveira (1984), ainda met&rto prestigio em regides no
interior do Nordeste semelhante ao dos propriosicogd Elas acionam elementos do
catolicismo popular, suplicas ou rezas com o oljetle restabelecer o equilibrio fisico,
psiquico ou espiritual das pessoas que buscamjsda, &nvolvendo o contexto, a fé e a
crenca coletiva (SILVA, 2011).

Os recursos religiosos e magicos séo protetorebdticns dos sujeitos, inclusive
representados por objetos materiais para a obtededia seguranca. Sobre isto comenta
Araujo (1979, p.55):

As incertezas da vida, a doenca, o medo do fuaunmgcessidade de algo
material que se traduza em protecdo leva grande gas pessoas a munir-
se de elementos palpaveis, amuletos profilatiagis, finalidade é dar-lhes
seguranca, protecao

Esses elementos magicos sdo objetos dos ritugasn samos de plantas verdes, ou
mesmo rosarios, ou imagens representativas dasddiges, ndo deixando de considerar
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igualmente a propria formula da oracdo como um ehmacustico dotado de significado,
podendo igualmente ser considerado um objeto magaa Maciel & Guarim Neto (2006), a
benzecdo € um dos momentos mais importantes @b maumedicina popular.

Ainda de acordo com Silva (2011), as rezadeirasa paecutarem as respectivas
praticas de cura, acionam elementos do catolicisopular como suplicas ou rezas com o
objetivo de restabelecer o equilibrio fisico, matesu espiritual das pessoas que buscam sua
ajuda. Para compor o ritual de cura (benzeduray, @lilizam também ramos verdes, gestos
em forma de cruz com a mao direita, agulha, liphap e muita reza (repeticao), entre outros
simbolos culturais. Entretanto, a cura por meiopdece depende da fé ndo apenas do
padecente de cuidados, como também da crencaveoleti

Comparando a construcao reciproca das identidadesssda Reza e da Medicina em
uma cidade do sertdo de Pernambuco, Melo e NuBéd ) perceberam no discurso sobre a
respectiva acao terapéutica e a acao terapéuticautdo um predominio da negacdo dessa
alteridade, e a evidente pluralidade de recursmayés da desqualificacdo da rezadeira /
rezador pelo discurso médico e a critica a limada pratica médica pelo discurso da
rezadeira / rezador. Mais uma vez fica reforcaderdido de conflito entre as duas praticas, o
gue seria mais oportuno para as populagdes atendiéaisténcia de uma integralidade - o
fisico, o psiquico e o espiritual - no sistema dade publica. Nesse sentido, as classes
subalternas da sociedade brasileira ndo devem prezes a reza como instrumento
terapéutico para doencas de feitico - para as dsgrgicossomaticas, tais como a melancolia

e a depresséo, e outras. E o0 que apontam AlveskstBsm (2012, p.544):

Os resultados apontam para uma pluralidade dedtios terapéuticos, que
se tecem em torno de discursos publicos e privadode os sistemas
explicativos do recurso a medicina ou as praticagidionais encontram
sentidos, também eles plurais. As pessoas podenreea estes sistemas de
formas diversas, usando um s6 ou combinando magudoum, de modo
simultdneo ou sequencial, conforme o contexto eeagssidades sentidas
face & doenca ou ao sofrimento mental (ALVES; BACROM, 2012, p.
544).

Por isso, os individuos, ao lidarem com a doengiggiam ndo apenas a medicina
académica, mas também a medicina popular ou rufi#sas autoras sugerem que a eficacia
simbdlica das rezas, como instrumento de cura ugatls rezadeiras, fruto da cultura
nordestina, deve e pode ser usada conforme o ¢orgegiocultural. De fato, o que se deve
fazer € buscar a integralidade desses dois sistgmo#s ambos sdo produtos da cultura
brasileira e todos cuidam da saude do povo. Explicanelhor: a integralidade do sistema de
saude é realizada quando, cada um a seu modo,dnsdgue carecem de cuidados dentro da
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sua especificidade; ou seja: 0 médico cuida dodfi&orpo), o psicologo cuida do psiquismo,
e as rezadeiras/rezadores cuidam do espiritual.
Desse modo, a cura dos males ocupados pelas gredénte podem ser definidos

como sindromes relacionadas a cultura, conceitugeltaricamente do seguinte modo:

O universo cultural no qual o individuo se desevewltraz consigo um
conjunto de valores, simbolos, atitudes, modosetirs de sofrer, enfim,
formas de organizar a subjetividade, que s&o furdtais na constituicdo
do sujeito, das suas relagBes interpessoais e de a#pecer
(DALGALARRONDO, 2008, p. 382

Através da Linguagem, existe uma producéo e regéumd de um mundo simbolico
que se torna representativo do que se pode defamro universo cultural. Sao criadas
representacdes desse mesmo universo, junto coasrgge determinam o que € permitido e
estimulado e proibido e desestimulado. Nessa dugetre 0 sujeito € 0 seu grupo, surge o
movimento da subjetividade e da intersubjetividadato no nivel da saude e da doenca,
como no da felicidade e do sofrimento, havendaaptw, modos especificos e localizados de
adoecer e de propiciar a cura. Importante relemtpar esta cura pode estar associada ao
sentido de elaboracdo de um significado para eXpees cadticas, o que significa uma
catarse, conceito semelhante a de ab-réacao

No artigo "O Feiticeiro e Sua Magia", escrito arggiamente em 1949, Lévi-Strauss

(1949/2003, p.211) faz o seguinte comentéario sebi@ ab-reacao:

E verdade que na cura xamanistica, o feiticeir, falfaz ab-reacdumara o
doente que se cala, ao passo que na psicandlideaente que fala, e faz ab-
reacdo contra o médico que o escuta. Mas a aberemc@nédico, por ndo
ser concomitante a do doente, ndo € menos exgiimgue é necessario ter
sido analisado para se tornar analista. O papeivago ao grupo pelas duas
técnicas € mais delicado para definir, pois a magadapta o grupo a
problemas pré-definidos, por intermédio do doerde, passo que a
psicanalise readapta o doente ao grupo, por mesoldedes introduzidas

Comparando-se a rezadora/rezador com o0 psicanpalistama dos tempos modernos,
pode ser dito que a reza, através de determinadaslas magicas, procura adaptar o grupo a
uma determinada cosmologia, fundamentada no datolic popular. Ao contrario, o
psicanalista escuta 0 que o doente fala, readapt@reb grupo enquanto parametro de

normalidade.

?9 Ab-reacdo- Descarga emocional, pela qual o afeto ligadena recordacdo traumatica é liberado, quando
esta, até entao inconsciente, chega a consciénciaDisponivel em: <
http://www.cefetsp.br/edu/esoffilosofia/glossargafd.html >. Acesso: 27/04/2015.
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3.3 A Eficacia da Reza e a Performatividade dos Asade Fala

Se a eficacia terapéutica da reza esta fundameatadsn pensamento magico, ndo se
deve levar em consideracdo se € magia ou ndo. @ geedade no campo da astronomia?
Sobre isso, James (19@pudAraki, 2003, p.12-13) afirma o seguinte:

A astronomia ptolemaica, o espaco euclidiano, dc#gristotélica, a

metafisica escolastica foram a solucdo por sécutws a experiéncia
humana tem superado esses limites, e nés agoraaofeEmessas coisas
somente relativamente verdadeiras, ou verdadegasaddaqueles limites
de experiéncias. Em termapsolutamente[sic] eram falsos; pois sabemos
gue esses limites eram causais, e podiam ter sascendidos pelos
tedricos passados do mesmo modo como o sdo pelsadmres modernos

Segundo a visdo desse autor, o conceito de veéadorico, ou seja, a ciéncia ndo é
estatica, € dindmica. Corrobora com essa ideia aéictShermer em A crenca no
sobrenatural é perigoSaentrevista dada a Filipe Vilicic, publicado p&avistaVeja edicao
2283, p.84, 22/08/2012, ao afirmar: “Cientistasi@esabertos a possibilidade de estarem
errados e, por isso, promovem a invencdo e a meg@sede conceitos. E o que garante o
avanco do conhecimento [...]".

Nesse sentido, se a crenca nas rezadeiras, popkxdarna a vida melhor, entdo tem
um significado pragmatico. Nao é necessario quemtice € verdadeiro ou falso. Para
William James ([1907]1979), o significado pragmatg&o os efeitos praticos que advém da
crenca do individuo. Para uma pessoa doente, ponm@r, que acredita na benzedura da
rezadeira, e tem fé que essa crenca pode curatén, e crengca, mesmo supersticiosa, tem
efeitos praticos muito melhores do que o caso des@l ateu e achar que vai morrer. Essa
crenca poderia estimular seu sistema imunologicongribuir para o tratamento da doenca.
Portanto, a eficacia simbdlica da reza, é umagar@e cura valida.

A eficacia do rito da benzedura concomitante a zase efetiva se 0 padecente
acredita que a rezadeira detém de fato tal podergée Bezerra (2005, p. 129, grifos da
autora) afirma “[...] ela se coloca no lugar dena pessoa com um suposto pgdema
pessoa que pensa possuir a verdade. Quem probareedeira pode acreditar que ela possua
essa forca. A forca que resolvera seus problemHs [.

A eficacia esta na crenca da rezadeira porqueceddita que € uma pessoa com este
dom, e as pessoas que a procurarem tém fé noajdezed faz. Aqui vale citar a importancia

do "comportamento recuperado”, segundo Alexand@92 p.107), como um tipo de
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encenacao que revive e volta a reviver no imagircoietivo até tornar-se como se fosse real,
e, como consequéncia disso, 0 processo recursilmogieagem dentro do ritual.

A pronunciacdo das palavras pode vir acompanhadgedts, conforme Austin
(1962, p.76) assim ele se expressa: “Nos podenmsmanhar a pronuncia das palavras com
gestos (piscadelas, indicacdes, encolher de ombooser o nariz etc.) ou por acdes
cerimoniais n&o verbais®. (traducéo nossa). As circunstancias da prolagédnsgortantes,
visto que a emissdo: “Estou te benzendo pelos pedée Deus, do Filho, e do Divino
Espirito Santo” ndo tem eficacia por si mesmo, foama um todo com o conjunto de gestos
que a acompanham.

Logo, Quintana (1999, p. 102) compara o ritual e@ardas rezadeiras ao de uma
orquestra, pois as pessoas ao ouvirem-na estéiesséelas no contexto geral da apresentacao,

e ndo em instrumento musical especifico. Assinmté éecomentario:

[...] tudo o que rodeia a benzedeira faz parteitdalr Com efeito, a ocasido
do proferimento é fundamental, uma vez que as paautilizadas séo, por
vezes, explicadas pelo seu contexto [...] a congdarf..] entre a execucao
orquestral e o processo ritual. Na orquestra, t@iplado esta interessada nos
sons individuais dos diversos instrumentos, masomgbinacdo deles. E no
lugar onde eles se fazem um que o ouvinte vai éramoa significado da
musica.”

Portanto, é nesse contexto que os atos de falaueldrgta a teoria de Austin séo
compreendidos como performativos. Ou seja, essaaidi simbolica depende de certa
convencao para que seja, de fato, efetivada par deerito da benzedura, mais o0 uso da voz
mistica do sussurro da reza, acrescido do usoedeeatos simbolicos das plantas de arruda
ou alecrim; e da repeticao ou recursividade do (réaar 03 ave-marias, 03 padres-nossos,
durante 03 dias seguidos).

Ted Kaptchuk (2011, p. 1854), fundamentado em Rappg1999]2004)e Csordas
(1983), afirma o seguinte: “para 0 paciente, a cura € uaotgwso performativo, o qual é

acompanhado por uma série de mudancas de estado®n’>!

(tradugé@o nossa). Assim,
para esse autor, a eficacia terapéutica da rede éato, “eficacia performativa”, pois ao
participar da experiéncia ritualistica, automatieate acontecem mudancas de percepc¢ao, de

emocoes, de sentido, e de autoconsciéncia.

% “We may accompany the utterance of the words byigssfwinks, pointings, shruggings, frowns, and so

forth) or by ceremonial non-verbal actidns
1 “for the patient, healing is a performative proc#sat is accompanied by a series of shifting intéstates”
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Argumenta ainda Kaptchuk (2011) que a cura rittiedis € descrita como
performativa, ao compara-la com o teatro, prinoalte, na tragédia. Primeiro, a
teatralidade é uma simulacédo, a qual apela pammagdes humanas; segundo, de igual
modo, a eficacia da cura ritualista da rezadeit@ndeim grande poder de persuasao centrado
nas emocdes. Isso porque o ritual terapéutico oa se fundamenta na incerteza; tanto é
verdade que € sempre temperado com esperanca Usegbiser”, e se “tiver fé”, os males do
corpo e os disturbios da mente serdo debelados.

Ainda de acordo com Medeiros et al. (2007, p.1a3nportancia das rezadeiras pode

ser notada, quando ele afirma:

Os rezadores possuem um saber mistico que envadvgias muitas vezes
inexplicaveis pela ciéncia tradicional. [...] de29&iancas com diarréia no
nordeste do Brasil, 28% buscam o trabalho de r@zsdgara solucionar seu
problema de saude. [...]

Por isso, acura terapéutica — ou a eficacia simbdlica — polonda reza dependera
muito do carisma e da forca persuasiva da rezadesa porque ela deve instilar no mais
interior do demandado de cuidados as crencas e artangentos da sua cultura. Ela sé
conseguira realizar esse feito tocando as emogi@s,nunca pela razdo. Além disso, nao
apenas a rezadeira como também aquele que padeuoeadgevem estar convencidos de que
a cura ndo apenas € possivel, como também é perteaBen outras palavras, tanto um como
outro deve ter fé, e acreditar no ritual.

Pode-se dizer que a eficacia simbdlica do rito dazedura apenso as rezas se
fundamenta n@erformanceda linguagem, na qudizer é fazefAUSTIN, 1990). O poder
performatico da linguagem requer trés caracteaisticerentes a estiézer € fazera saber, a
recursividade do comportamento recuperado e a aige.

Para Austin (1990), o sentido de um ato de fala est for¢ca ilocucionaria ou na
intenc@o do falante. A forca ilocucionéria de um @t fala, as vezes, estd em um gesto ou

numa convencao, conforme Quintana (1999, p.55hafa seguir:

[...] tanto as rezas como os chas somente adquinersentido, e, portanto,
se tornam eficazes, quando inseridos no contetual riFora dele, perdem
todo seu poder, pois deixam de ser significantesngo, ndo vao poder
operar mudancas no discurso do paciente. [...]

Ainda de acordo com Quintana (1999, p.63), o rdddnzedura, para ter eficacia de

cura, necessita seguir alguns ritos, como explicaator nestes termos:
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A benzedura consiste em recitar uma reza, a quil da benzedeira para
benzedeira, enquanto, com o galho, se realizaab dincruz por diferentes
partes do corpo da pessoa, sempre finalizando rmeneédades. Esse
processo é repetido trés vezes consecutivasnecsedom um galho ao qual
se incrementa outro a cada nova reza. O procedingent ser realizado por
trés dias, mas ndo é necessario que sejam consaduti].

Entre os textos das rezas, este é indicado covega, conforme leitura em seguida:

Santo Inacio das Loures € de santo e é de sado

E é por santo fundado

E é o Senhor Crucificado

Desorga! Desorga! Trés vezes desorga!

Bruxas feiticeiras, mal de inveja

Do corpo de uma pessoa para fora

Que ndo tenha que doer como elas

Nem em casa, nem na rua, nem por onde passear

Eu te benzo com a santa segunda
Eu te benzo com a santa terga

Eu te benzo com a santa quarta
Eu te benzo com a santa quinta
Eu te benzo com a santa sexta
Eu te benzo com o santo sabado
Eu te benzo com o santo domingo

Que sao as nove palavras

Que Deus Nosso Senhor benzeu

O seu bendito Filho.

As pessoas tém que trazer trés dentes de alhegrara benzidos com o sal,
e depois tém que dormir com o sal e os alhos delok@xcabeceira durante
trés noites. Depois, faz-se um fogo e "joga-s@al@ dentro os alhos e o sal
em cruz, para arder tudo. Ha pessoas que a diéemdzes e ha pessoas que
a dizem nove (MUZY, s/cencontrada na interngt

Na benzedura acima citada, € encontrada a repetg@entencacl te benZosete
vezes, fazendo referéncia ao numero sete (7) simandlo a perfeicdo Peus criou 0 mundo
em seis dias e no sétimo dia descahsointertextualidade e recursividade — referinéoa®
texto biblico do Génesis).

Além disso, no fragmento esté escrito: “trazer t#éstes de alho para serem benzidos
com o sal”, “dormir com o sal e os alhos debaixcal@eceira durante trés noites”, “faz-se um
fogo e "joga-se" la para dentro os alhos e o satreizi. Assim a eficacia da reza depende do
contexto sociocultural do padecente, o qual davigteo ritual; caso o padecente ndo cumpra
com este ritual a reza/benzedura $ef&liz, como quer Austin.

Por sua vez, Quintana (1999) destaca a import@lasgalavras para a construcao do

pensamento e da acdo humano. Tal acdo encontpisela em um pensamento magico na
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infancia, quando a palavra tinha o poder de tram&fo o mundo através dela mesma, como
se fosse um encantamento.

De igual modo, Maingueneau (2000), citado por Psdf@005), advoga-se a ideia de
Ato de Fala como a “menor unidade que realiza, pelguagem, uma acdo (ordem,
solicitacdo, assercdo, promessa...) destinada aficaoda situacdo dos interlocutores”.
Ademais, Pedrosa (2005), ao citar Charaudeau eguaneau (2004), assegura que esses
autores defendem a seguinte hipétese: “dizer eén sllvida, transmitir ao outro certas
informacdes sobre o sujeito de que se fala, mabéame ‘fazer’, isto €, tentar agir sobre o
interlocutor e mesmo sobre o mundo circundante”. 8ja, a teoria dos atos de fala
fundamenta o conceito de que o falante, ao enunpiaato de fala performativo, executa uma
acdo ao realiza-lo. Essa teoria aceita a fala coma forma e um meio de acéo, por iSso
identificam os enunciados performativos como aguejee apresentam a propriedade de
poder realizar os atos que eles denotam, ou sej@gzer’ realiza o ‘fazer’.

Portanto, a férmula mégica € um determinado textondo da tradicdo oral e a reza €
o ato locucionario. Entretanto, a suplica implioac#tar ajuda de forcas transcendentais, seja
de Deus, Nossa Senhora, Jesus Cristo ou os santpse fortalece o poder magico da
formula, caracterizando-se em ato ilocucionarior fia, a cura ou solugdo do problema,
relacionado ao campo da fé e mais precisament@mareensdo da natureza simbdlica da
aflicdo, o que representa o ato perlocucionario.

Para se entender a autoridade da rezadeira / regadovamente citado Levinson
(2007, p. 291), quando preconiza o seguinte: 1@ @sistir um procedimento convencional
gue tenha um efeito convencional; 2° as circuns&ane as pessoas devem ser adequadas,
conforme especificado no procedimento; 3° o procedio deve ser executado corretamente
e completamente; 4° muitas vezes, as pessoas deveas pensamentos, sentimentos e
intencdes requeridos, especificados no procedimense a conduta, consequentemente, €
especificada, entdo as partes relevantes deveraaateessa conduta.

No caso da comunhdo entre pensamentos, sentimeniotencdes requeridos e
especificado no procedimento, Mauss (2003, p.1B8)oea a seguinte analise no caso da
magia:

A magia €, por definicao, objeto de crencas. Maal@wentos da magia, ndo
sendo separaveis uns dos outros e mesmo confurgnalas com os outros,
nao podem ser objeto de crencas distintas. Elesadms ao mesmo tempo,
objeto de uma mesma afirmac&o. Esta ndo incideagpsrbre o poder de
um magico ou o valor de um rito, mas sobre o cdojon sobre o principio

da magia. Assim como a magia € mais real que arésspassim também a
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crenca na magia em geral é mais enraizada que aagizelqual seus
elementos séo objeto.

Em se tratando da reza, é necessario um compangihto de crencas e dogmas para
se desenvolver uma eficacia simbolica, haja vista sg entabula uma interacdo entre as
representacdes mentais, 0s sentimentos animicesligegionamentos da vontade do sujeito
marcado por uma determinada aflicdo. Através dadta magica, os sentidos do texto sédo
expressdes dessas crencas e dogmas e a rezaramdgterminada pratica que se caracteriza
COmMO um processo ritual.

Em se tratando desse procedimento convencional exd#éncia de pessoas e
circunstancias adequadas para ocorrer a triangulagi@re os atos locucionarios,
ilocucionarios e perlocucionarios, deve haver umx@cecdo completa e correta do
procedimento. Trata-se do processo ritual, analisbesse modo por Mauss (2003, p.174)

sobre o trabalho da magia, a saber:

Trabalha no mesmo sentido em que trabalham noésagds, industrias,
medicina, quimica, mecanica, etc. A magia € esaknente uma arte do
fazer, e os magicos utilizaram com cuidado savior-faire sua destreza,
sua habilidade manual. Ela € o dominio da prodpg@a,ex nihilg faz com
palavras e gestos o que as técnicas fazem conthtvaPar felicidade, a arte
magica nem sempre gesticulou em vao. Ela se ocdpsumatérias, fez
experiéncias reais e mesmo descobertas

Portanto, considerando a reza como uma técnicaodelat conjunto da chamada
medicina magica, deve-se considera-la um "sabar'tezdo sendo uma fenémeno apenas
locucionario. Deve-se tornar adequadamente iloodcio para se tornar perlocucionario.
Além disso, ndo é totalmente algo que se cria dda,nanas fundamentado em uma
determinada cosmologia e cosmogonia do catolicisopular, cujos gestos expressam uma
especifica simbologia: fazer o sinal da cruz repres metaforicamente o sacrificio e a
ressurreicdo de Jesus Cristo, assim como o podeartéssima Trindade.

Nesse sentido, a pratica da reza materializa-s@éstrde uma linguagem que lhe é
propria, dirigida para doencas que, delimitadaturalmente, segundo Dalgalarrondo (2008,
p.113), séo definidas como benzecéo (um sinbnima Eea) sendo abordadas do seguinte

modo em cenarios especificos, a saber:

No campo do catolicismo popular, sobretudo ruratlee segmentos da
periferia das cidades, uma pratica de origem cadlmas hoje, muitas
vezes, mesclada com umbanda e o kardecismo) € zeddn (Rizzo de
Oliveira, 1985). Expressdo da medicina populareazb¢cdo € pratica de
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mulheres que delimitam um campo etiologico (espanbaida, mau-olhado,
mal-de-engasgo, doenca-do-ar) e um campo terapéuwt@m rezas,

conselhos e jaculatérias préoprias. Com a ajuda @lesDJesus Cristo, Sao
Bras, S&o Bento e Virgem Maria, mantém uma pragjea resiste aos
tempos de SUS e igrejas universais

Pelo exposto, o rito da benzecao, de origem cat@inda hoje persiste no meio rural
e na periferia de centros urbanos, predominantement espiritismo de Allan Kardec e na
umbanda, religido tipica do Brasil, com seus rad®s$oque e de mesa branca. Geralmente
sdo mulheres que atuam nas sindromes delimitadagatmente. Além de orientacdes,
representam o poder da forca transcendental de, Desss Cristo, Virgem Maria e outros
santos.

Os livros biblicos, do Génesis ao Apocalipse, fatkreficacia da palavra divina que
nao volta vazia. Na Biblia, ndo somente a divindade o poder da palavra, mas ela também
transfere seu poder para 0s seus servos: profiegafyulos, entre outros, como as rezadeiras /
rezadores.

Conforme o Mito, a criagdo do Mundo ocorreu atraleépalavra de Deus. Deus disse:
"Faca-se a luz!" E a luz foi feita. (Gén. 1:3). Blesentido, percebe-se que as palavras tém
poder, pois o Criador delas se vale quando realizaObra. Portanto, Deus criou 0 mundo
falando. No inicio, ndo havia nada. Assim, a pasmsago caos a ordencesmos faz-se por
meio de um ato de linguagem. E esta que da semidaundo.

Pode ser pensado que, através do ato fundador dddvifundam-se os principios que
norteiam a magia simpatica. O procedimento coneaatisignifica uma dramatizacéao ritual,
que, no caso de Deus, ndo é necessaria: bastavarBade. A pessoa de Deus é aquele que E
e, portanto, encontra-se adequado para o exetdactua vontade em qualquer circunstancia.

No Novo Testamento, esse Poder persiste atravgsatiagas de Jesus Cristo, o Filho
de Deus. Um homem aproximou-se de Jesus, ajoethoel-disse: "Senhor, tem piedade do
meu filho. Ele é epilético, e tem ataques tao fogiee, muitas vezes, cai no fogo ou na agua.
Eu o levei aos teus discipulos, mas eles ndo comaegcura-lo! (Mat. 17: 14-16). Portanto,
Jesus Cristo orientou seus discipulos para curamrSeu nome, por isso a Palavra de Cristo

tem mais poder. Em outro relato esta escrito:

Em seguida, Jesus ordenou, e o demdnio saiu. Eesananhora 0 menino
ficou curado. Entdo os discipulos se aproximaradedes, e lhe perguntaram
em particular: "Por que ndés ndo conseguimos expolstemonio?" e Jesus
respondeu: "E porque vocés ndo tém bastante fé. (Ma18-20).
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Jesus Cristo novamente retoma o tema do porqu&urasn € outros ndo curam e
ensina tratar-se dguantumde fé. Sobre isso, Mauss (2003, p. 131) ainda ctamé&h magia
€, portanto, em conjunto, o objeto de uma crengaiori; trata-se de uma crenca coletiva,
unanime, e € a natureza dessa crenca que faz a pwalgr facilmente transpor o abismo que
separa seus dados de suas conclusdes".

Trata-se, portanto, de um consenso coletivo, endgtegrminados significantes podem
abrigar diversos significados em um processo apatognetonimia: "Ele adoeceu porque
desobedeceu a Deus e lhe fizeram catimbo”. Ou ertdeer deslocamentos de um
significado para outro: "Ele adoeceu porque estdm@au olhado".

Nesse consenso coletivo, existe o reconhecimentaitdaidade da rezadeira / rezador
conforme analisa Lévi-Strauss (2003, p. 208-209niada falar sobre o feiticeiro e a sua
magia:

As experiéncias do doente representam 0 aspect@smiamportante do

sistema, se se excetua o fato de que um doentdococen sucesso por um
xama esta particularmente apto para se tornar,sparvez, xama. (...) é
provavel que os médicos primitivos curem ao menoa parte dos casos de
que cuidam, e que, sem esta eficacia relativa,sos magicos ndo teriam
podido conhecer a vasta difusdo que 0s caracterizéempo e no espaco.
Mas este elemento ndo € essencial, pois estd sudaodaos dois outros:
Quesalid ndo se tornou um grande feiticeiro pommuava seus doentes, ele
curava seus doentes porque se tinha tornado undegriiticeiro. (...) O

problema fundamental é, pois, o da relacdo enireligiduo e o grupo, ou,

mais exatamente, entre um certo tipo de individeiasertas exigéncias do

grupa

Nessa perspectiva, a eficacia simbdlica nao reapkaas do que é experienciado pela
consciéncia individual, mas antes fator complenredéauma consciéncia coletiva, o que
mostra paralelos com a relacdo lingua e fala. aRtwt para Lévi-Strauss, o valor do sistema
nao se funda em curas reais que beneficiam indigigharticulares, mas no sentimento de
seguranca trazido ao grupo pelo mito que fundamantarra, reconstituindo todo o seu
universo dentro de um determinado sistema simbélicaltural.

Entre as doencas culturalmente delimitadas, ere@etro mau-olhado. Ainda de
acordo com Dalgalarrondo (2008, p. 393), o quebrantmau-olhado é definido da seguinte
maneira:

Produzido por individuo maldoso, invejoso, com Uimadiacdo maléfica".

A vitima pode apresentar os olhos lacrimejantesgjao constantemente,
moleza no corpo, inapeténcia, tristeza. Pode fittante, definhar e até
morrer. Animal com mau-olhado fica jururu; ave, @oga. Trata-se com
benzedura, defumacédo com palha de alho, por nagesdguidas
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Uma recorrente formula magica, de dominio publice, Zona da Mata de
Pernambuco e periferia da Regido Metropolitana elcf®, é a seguinte:

Com dois te botou,
Com trés te tirou,
Ave Maria (rezar)
Pai Nosso (rezar)

O ato de rezar se caracteriza como locucion&io,é, ele se concretiza no momento
em que a rezadeira profere a reza; entretantoagsdecucional vem acompanhado tanto da
pratica ritual verbal como da nédo verbal. Em termegbais e ndo verbais, a rezadeira /
rezador fica continuamente a fazer sinal da crum aon galhinho de arrudaR(ta
graveoleny que, habitualmente, fica ressecada durante ceginmento, sendo entendido ter
também retirado a energia negativa do sujeitofilgrcomo efeito perlocucionario, o sujeito
fica curado dos sintomas do mau-olhado: a son@gmcbocejamento, ficar com os olhos
lacrimejantes, 0 cansago e a tristeza.

Gomes (2007, p. 95) relata utrecho de reza para mau-olhado, retirado da litexat
médica popular:

Deus te fez, Deus te criou,
Deus te livre de quem mal olhou
Deus é Verbo,

Verbo é Deus

Na reza acima nédo existe referéncia ao numeras"dalacionado ao que "te botou",
o par de olhos. Neste caso, existe referéncia aujp@ito apontado como "quem mal olhou".
No presente trecho, fica enfatizada a cosmogobiau$ te fez, Deus te livre" e a demanda da
rezadeira / rezador suplicando a intercessao de paa que livre o sujeito do mau-olhado.
O sentido desta autoridade do rezador ndo ocoeeasppor conta do reconhecimento da
comunidade, mas em funcdo de uma determinada eepaeso social, oriunda do Evangelho
de S&o Joao, abordando o seguinte: "No princi@ooe¥erbo, [...] e o Verbo era Deus"
(Biblia Catélica Séo Joédo 1, 1).
Esta triangulacdo de atos locucionario, ilocucimnar perlocucionario encontra-se
igualmente presente no relato de Santos (2007¢ soba experiéncia de cura de mau-olhado

em relacdo a um dos seus irméos, quando o prdoo era crianca:

Outro fato marcante envolvendo a prética da reaataceu com um dos meus
irmaos quando crianca. Certo dia ele estava salidagle repente, comecgou a
ficar esmorecido, sem coragem, sonolento e vonutatb mesmo dia,

estiveram alguns familiares & em nossa casa, siddoFlorania (Estado do
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Rio Grande do Norte - informagédo do autor da diagén). Com eles, tinha
ido uma moca, que logo se apegou ao menino, naaémmu trés anos de
idade. Ela colocou a crianca nos seus bracos @ Semdmirandocom o
tamanho dos olhos dele. Ao longo daquele dia, mmefia esteve muito alegre,
rindo, caracteristicas de uma crianca saudavel, Magm da tarde, quando
os visitantes foram embora, ele adoeceu, apreskntas sintomas acima
citados. Como ndo era facil o acesso ao posto @gesdali do sitio, meus
familiares chamaram o vizinho que possuia um carém de levar meu
irmdo para Cruzeta, em busca de socorro médicoudfg procuravam o
vizinho, minha mée percebeu que 0s sintomas ageskeEneram idénticos aos
de olhado. Assim, chamou vovd Maricuta para reear reto. Quando ela
chegou, a crianca estava com os olhos fechados dava sinal de vida. [...]
Lembro-me bem como se fosse ainda hoje. Ela coadaigiuns raminhos
verdes de pinhdo brancdafropha pohliang mandou alguém segurar o
menino no colo, se benzeu o comecou a rezar baixieliformacochichada

E eu, apesar de preocupado com o estado de sa@darz, estava curioso,
sempre atento para ver o que iria acontecer coneranm durante a reza. E
menino, deitadgor mortg nos bracos da minha mée. Durante a reza, ele
comecou a abrir seus olhos, a sorrir e a atentargsapessoas que estavam ao
seu redor. Quando a rezadeira concluiu o ritua, jél estava esperto e
conversando. E, sem tomar nenhum remédio ou teyagaspor cuidados
médicos, a crianga voltou ao seu estado normal TS\ 2007, p.56).

Nesta longa narrativa, estdo presentes diversaoseates que estdo sendo discutidos
no presente capitulo. Inicialmente, os signos s’ do mau-olhado séo: ficar esmorecido
(adjetivo que denota fraqueza, desanimo ou tristepaolento e vomitando. Em seguida, é
apresentada a causa do problema: uma moca tinl@ardoa casa da crianga, apegando-se a
mesma e "admirando-se" do tamanho dos olhos daceria

Segundo o Dicionario Houaiss, Houaiss e Villar @0® verbo admirar que tanto
pode ser transitivo como intransitivo, apresentaignificado de contemplar, considerar,
respeitar, venerar, espantar-se ou assombrar-ssuaAetimologia latina remete ad"
(significando a direcdo da proposicao "a")narare” (significando o verbo que se relaciona
mais uma vez com "olhar"). Portanto, nesse pro¢@ssaecado do olhar daquele sujeito que
admira pode exercer uma influéncia maléfica noitsupdmirado, principalmente se tiver a
prematuridade da crianca, propiciando-lhe o indestjpdoecimento.

Diante do agravamento do quadro da crianca, alifapénsou em leva-la para
Cruzeta, outra cidade do Rio Grande do Norte casgmta de médico, entretanto, através de
um processo interdiscursivo, outros vizinhos assani ao quadro o signo “clinico” de
"olhado".

Existe, portanto, uma relacdo simbdlica, atribydida Lévi-Strauss (2003) entre um
mito, que € a explicacao para a causa do infort@nion rito, que pode ser um processo, cuja

eficacia simbdlica implica a resolucdo do problecomforme um determinado consenso
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cultural e coletivo. Assim, pode-se dizer tambéme qa atos de fala ndo verbais, como o
ritual da benzedura, por exemplo, somente saozeficee forem realizados por certas pessoas
(as rezadeiras); mais: nos momentos e nos lugspesiicos.

Definido o problema, chega "vovo Maricuta" paraarea neto. O quadro da crianca
estava pior: olhos fechados e sem sinal de vidard@esso ritual obedeceu aos seguintes
passos:

1° a rezadeira trouxe ramos verdes de pinhdo br@latmpha pohliang visando
absorver a energia negativa;

2° ela "mandou" alguém segurar a crianca no catafse de um verbo utilizado por
sujeitos que detém uma relagéo de poder sobresputro

3° inicialmente, a rezadeira se benzeu, o que iiqgour e deu-lhe uma possibilidade
de ser um canal para a intervencdo de forcas tadentais, ou seja, antes do ato
locucionario, ja se iniciou um ato ritual perlocutario;

4° comecou a rezar baixinho de forma cochichadaa ama cuja emissdo de som
ocorria sem vibracbes sonoras, sendo o texto néticado, o que tornava a formula
parcialmente secreta e se estabelecia uma esgécardinicacdo "intima" entre a rezadeira e
as forgas transcendentais;

5° neste cenario, com personagens e procedimexesutados corretamente e
completamente, ao término da reza, encontra-s® @extocucionario de efeito de sentido
propiciador da cura.

6° a crianca estava "deitagar mortd' nos bracos da sua mae, abriu os olhos e ficou
esperta, conversando, sem ter passado por nenlmgedpnento da biomedicina.

Araujo (1979) analisa o processo ritual de umangdaacom quebranto (um signo
“clinico™ que parece envolver problemas em outeatep do corpo humano). A rezadeira (ou
benzedeira) faz o sinal da cruz na cabeca do mf&#o utilizados, além do pinhdo branco e
da arruda, igualmente a guiréefiveia alliaceq Recomenda-se que a reza, para ter melhor
efeito, ocorra por trés dias seguidos (mais umaav&@mbologia do namero trés), pela manha,
com a crianga ainda em jejum. No primeiro dia, aoma folha; no segundo dia, com duas
folhas; e no terceiro dia, com trés folhas. Pamrada e o guiné pode ser feita com um
pequeno galho. Ao final do processo ritual, devgsgar as folhas ou o pequeno galho em
agua corrente, atirando com as costas voltadasopdam sem olhar para tras, "mandando”
(mais uma vez denotando a autoridade da rezadpieg)em nome de Deus, dos santos e da
Virgem Maria, o0 mal siga para as aguas do mar dagrdeixando a vitima da doenca

saudavel e com sossego.
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Araujo (1979, p. 52-53) ainda transcreve uma lorgga para ocorrer diante das

criangcas com mau-olhado, a saber:

Suzana sua mae te teve,

sua mae lhe ha de cria,

quem quebranto le pois

eu tiro, com um, com dois,

com trés hei de tira

0 quebranto e mau-olhado

e a menina Susana fica sarada.

Si f6 nos olhos da minina

Santa Luzia € quem vai tira,

si f6 na cabeca da minina

€ S&o Pedro quem vai tira

si f6 nos ouvidos da minina

€ Santa Pol6nia quem vai tira

si f6 no pescocgo ou na gargante

€ Sao Braz quem vai tira,

si f6 na cacunda da minina

Nossa Senhora do Rosario quem vai tira

si f6 no corpo da minina

Nossa Senhora do Perpétuo Socorro quem vai tir,
si f6 na barriga da minina

€ o Divino Espirito Santo quem vai tira,

si f6 no braco ou na mao da minina

€ Sao Sebastido quem vai tira,

si f6 na bunda, no pé, na perna, da minina

€ S&o Pedro e S&o Paulo e os anjos do céu e o
meu Padrim Circo e

a minha Nossa Senhora M&e dos Home

e 0s ares quentes, os ares frio

ares de vento, ares le arrenego,

em nome do Padre, da Virge, de todos os Santos
que quebre todo os quebranto

com trés padre-nosso e trés ave-maria, Amém

Curioso é que Araujo (1979, p.53), enquanto pasgioir, usou de um subterfugio para
conseguir a transcricdo da reza. Segundo esse astoezadeiras evitam revelar as rezas
porque, se o fizerem fora do calendario religiadas perderiam o poder de curar, 0 que se
depreende como uma forma de punicédo por contahio rigigioso. Assim, o pesquisador
confessa ter escondido um microfone de gravad@ode em cima de um oratorio, ficando,
em um quarto vizinho, esperando que a reza fosselutda. Afirma que pesquisar é uma
"arte também que exige sutilezas".

A partir do texto da reza, podem ser feitos oslisegs comentarios:



100

1° a reza é iniciada com um vocativo Suzana, indicando apenas tratar-se dessa
pessoa, mas que se estabelece uma relagéo emidade entre a crianga doente, a rezadeira
e as forcas transcendentais;

2° igualmente fica estabelecido o papel de cadadanm&e, a mulher que vai criar a
crianca e da rezadeira, que ajudara a infante n@aadouprocesso do quebranto;

3° mais uma vez, a simbologia dos nimeros estameedoram "dois" que colocaram
0 quebranto, mas a rezadeira com "um"” (o Pai), @wis" (o Filho) e com "trés" (o Espirito
Santo) tem a convicgao de que vai tira-lo, demansty uma fé inquestionavel;

4° sdo também invocados santos que apresentardAaedagbolica com as partes do
corpo afetadas, sendo considerados protetoresatetqgnas dos orfaos ou entdo, apresentar
relacdo simbdlica: no caso dos olhos, Santa Li&Aa; Pedro, patrono dos pescadores, mas
"cabeca" da Igreja; Santa Polonia ou Santa ApojGmacaso, padroeira dos dentes e, no
texto, dos ouvidos; Sao Bras, bispo e médico am@&iconfirmado padroeiro da garganta;
entre outros;

5° ao final, com a forca seméantica do arcaico varpenegar, cujo sentido remete a
abjurar, ou seja, renunciar plenamente aos aregag)drios e aos ventos, 0 que se encontra
associado com a Teoria dos Miasmas, dos ares cioaidos — de origem hipocratica — e que
fora substituida por outros paradigmas a partpatsagem do século XIX para o século XX.

6° por fim, é invocado outro triangulo: o Padre/igem e todos os santos para se
quebrarem todos os quebrantos, sendo a reza &dalinovamente, com trés padres-nossos e
trés ave-marias.

Concluindo e resumindo essa discussao, Lévi-Str§p883, p.194) escreveu o
seguinte:

N&ao h4, pois, razéo de duvidar da eficacia desertiticas magicas. Mas, vé-
se, a0 mesmo tempo, que a eficacia da magia impéicerenca da magia, e
gue esta se apresenta sob trés aspectos complezsestaste, inicialmente, a
crenca do feiticeiro na eficAcia de suas técnieas;seguida, a crenca do
doente que ele cura, ou da vitima que ele persegugoder do proprio
feiticeiro; finalmente, a confianca e as exigénalasopinido coletiva, que
formam a cada instante uma espécie de campo ditagé&ay no seio do qual
se definem e se situam as relacdes entre o feitiegqueles que ele enfeitica.

Podemos, assim, entender a Magia, tanto no sedtiddito como crenca, dogma e
cosmologia, e o Rito como pratica de intervencaoeatidade caodtica da aflicdo, havendo a
perda dos referenciais dos sentidos, implica orfeam® da Linguagem. Os atos locucionarios
decorrem de uma tradicdo oral de textos legitimaoso sagrados. Os atos ilocucionarios

implicam no encontro entre a crenca do coletivdaiticeiro, a crenca do feiticeiro na sua
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técnica e o julgamento da opinido publica sobmgedormanceterapéutica. Do equilibrio
entre os tipos de Atos de Fala conseguem-se obadssi eficazes que tornam a prética da
reza ainda uma constante em nossa realidade staratu

No que diz respeito ao poder curativo performatizo reza, deve-se levar em
consideragéo o contexto sociocultural: isso podeobservado no relato do transe balinés
feito por Geertz (2013, p.27); para esse autogsaslos de transe sdo parte crucial de qualquer
cerimonia (cultura); além disso, fi@sclarecida, em parte, a estrutura psiquica daezatu
humana.

Assim, o transe balinés € um processo performétacsado por forgas culturais. Por
ser um produto simbdlico cultural, o transe balim@® sé é coerente como tem um
significado para eles. O transe, portanto, fazepdat cultura, o qual exerce grande influéncia
na formacdo do comportamento psicossocial do [sli@éritual do transe da-lhes sentido, o
que sem ele o mundo seria obscuro. Alias, essad gadraxulo balinés € proprio da natureza
humana. Os balineses ndo sdo do planeta marte &entasibém irracionais, sdo seres

humanos como qualquer um de nds. Esse ritual seramlemonstra que

a cultura e a variabilidade cultural possam sesheaiadas em conta do que
concebidas como capricho ou preconceito [...] laperspectiva uniforme
da natureza humana, no que concerne ao estudo oenhq...] a
humanidade é tao variada em sua esséncia (GEERIZ, @.27.
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CONCLUSAO

Na presente dissertacdo, sobre o valor terapéddiceza (ato de fala), tinhamos como
objetivos especificos responder a trés itens, arsabprimeiro item: abordar a relacdo entre
magia, linguagem e eficacia simbdlica; no segumewisitar os conceitos de pragmatica e
atos de fala; e, no terceiro e Ultimo, pesquisetagdo entre rezadeiras, rezas e atos de fala.

A pragmatica linguistica se interessa pelo usdirdmagem cotidiana, mas também
pelo funcionamento da linguagem em todos os sepects performativos. Nessa
abordagem, o uso comunicativo da linguagem estargcrito a um contexto social, no qual
acontece a aprendizagem das regras sociais, seglymde. Com a publicacdo da obra “A
nova pragmatica: fases e feicdes de um fazer”, ateatllil Rajagopalan (2010), percebe-se
que ha outro modo de fazer pragmatica baseado &m leitura da teoria austiniana. Neste
trabalho, utilizamos esta nova releitura da obrauwkin (1990) em que a rezdiZen exerce
uma cura simbdlica (o noviazer performéatico); a benzedura interconecta a reZ&r&passa
os limites dos atos de fala, visto que, por traatdade rezar, h4 também um fazer (curar).

Como os atos de fala sdo unidades basicas de icigdib, ao se proferir um
enunciado, uma acao ocorreraum fazer— por meio de trés aspectos ou dimensodes: atos
locucionarios (que cuida da emisséo linguistidag docucionarios (onde jaz o imo do ato de
fala, isto €, a forca ilocucionaria) e os atos gmertionarios (diz respeito aos efeitos
alcancados pelo ato).

A eficacia simbdlica da reza consiste, principaltegno rito da benzedura, com base
nos mecanismos recursivos da linguagem. Mas, néd i6so. Deve-se levar também em
consideragdo a concepcao que o padecente tem ple eatoenca. Se o grupo social ndo
acredita na encenagdo do rito da benzecdo, naorahafeacia terapéutica nenhuma
(QUINTANA, 1999).

Portanto, o efeito terapéutico da reza liga-se igoif€eado de categoria social, de
acordo com Marcel Mauss. As rezadeiras, assimcexeseu oficio em consonéncia com os
costumes do povo; para o qual a reza é um ato ldep&formatico, um instrumento
terapéutico de cura simbdlica (milagre).

Quanto a relacdo entre magia, linguagem e eficéicidodlica, observa-se que a
tentativa dos seres humanos de exercerem um c®nieolNatureza e entre outros seres
humanos fundamenta-se em um principio consideratio psicanalise como o Pensamento

Magico do inconsciente. Existe um paralelo entrehamadalei da Similaridade o
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semelhante interfere no semelhante leebda Contiguidadeuma agcdo magica sobre uma
parte do corpo ou sobre um objeto que se encongraveontato com partes do corpo podem
ter influéncias neste mesmo corpo.

Séo fendbmenos que se mostram analogos aos chammsdasismos psiquicos de
deslocamento, presentes nas fobias, em que oisgglifde um evento é deslocado para outro
semelhante e aos chamados mecanismos de condengamedentes no sonho e na
esquizofrenia, quando um determinado significapresenta uma possibilidade polissémica
de significados.

Nesse interim, a teoria da eficacia simbdlica ée-Strauss (2003) permite comparar
0s casos de xamanismo com 0s casos de psicanalisear que, nos casos de xamanismo,
existe uma tentativa de adaptacdo do grupo a umeanteada crenca religiosa e cultural
através da fala do xama, enquanto o doente fiealcaPor sua vez, na psicanalise, o doente
fala e o psicanalista fica calado, procurando asale suas raras colocagfes adaptar o doente
ao grupo a partir dos parametros de normalidade.

A fala das rezadeiras / rezadores, ou seja, oeguopdas formulas magicas ocorre
através de uma imbricacdo entre o ato locuciordigronunciar a formula magica, o ato
ilocucionario representado tanto pela pratica ritgabal, como a prética ritual ndo verbal,
plena de gestos, folhas e raizes, e por fim, patiocucionario, caracterizado pelos efeitos de
sentido e de cura do processo ritual.

Explicando de outro modo: as rezadeiras/rezadoredam essencialmente das
patologias delimitadas culturalmente (mau-olhadoebganto, obsessdo, espinhela-caida,
entre outros). De acordo com Lévi-Strauss (20083te um paralelo entre o Mito, com suas
crencas, dogmas e sentimentos, e o Rito, como se&mdopratica que visa a construir um
entendimento sobre a realidade.

Entretanto, ao contrario do que ocorre no caso eldiagima ocidental, fabricada dentro
de uma cosmovisdo individualizante, as rezadeiasx@umbem do seu oficio através do
benzimento imbricado na reza; € uma terapia deeranalistico, isto é, totalizante; alias, a
pratica terapéutica das rezadeiras € mais adeguatiologia dos sujeitos populares que a
procuram para se tratar de seus males psicossosjaisesim como seus problemas nas
relacdes interpessoais. Como a biomedicina cuidapdéologias psicossomaticas: aquelas
criadas pelo consumismo (as vezes sem ter cagitdd),individualismo excessivo, e também
do narcisismo, ou seja, como lidar com a velhiceuama sociedade que valoriza o corpo belo

e rejuvenescido?
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Com esta construgdo existe uma cura do probleongue foram encontrados sentidos
cosmogonicos, cosmoldgicos, semanticos e socizaidtque permitiram um entendimento e
solucionamento psicolédgico ou psicossomatico dezafl

A eficacia performética do ritual da reza consisterito da benzedura. Ou seja, 0
conceito dgerformanceancorado na antropologia da performance panBrmance artpor
meio de uma pesquisa que deflagre o estado liremague passa performer evidenciando
0 processo de afastamento da estrutura social par@éncia dapersona Assim, esse
caminho trilha ndo somente a partir de uma persedrtistica, mas antropoldgica,
demonstrando que performancendo carece de definicbes, mas se mostra mdultipla d
sentidos e sem fronteiras disciplinares (FARIA,201

De fato, a performatividade dos atos linguistidageza tem eficacia terapéutica: séo
acOes repetidas (rituais) e praticas de cura rexmieidis pela tradicdo, principalmente, aqui no
Nordeste brasileiro. No entanto, é basilar a f@ s@mente da rezadeira, dos padecentes,
como também da comunidade da qual fazem partetrésda da eficacia a reza e ao ritual da
benzedura.

As rezadeiras, como parte do patriménio imaterial pbvo brasileiro, ndo sao
charlatds do povo; pelo contrario, as pessoas sgrgn Nordeste ainda confiam no trabalho
das rezadeiras, pois a funcao social delas, ndiguespeito a terapéutica de doencgas, € ainda
muito procurada. No geral, esses agentes da madidgstica, apesar de esquecidas, ainda
constituem um seguimento social importante do gaiscipalmente do Nordeste. E uma
heranca cultural da mesticagem religiosa e racidsil colonia. Por isso, a crenca na reza
terapéutica sdo ainda resquicios culturais doiceimlo popular, dos cultos africanos e do
animismo indigena.

Em suma, ndo apenas a psiquiatria e a psicologidarou das patologias
psicossomaticas, tais como aquelas criadas pekuoosmo, pelo individualismo excessivo,
e também do narcisismo (como envelhecer e serdalimma sociedade que valoriza o corpo
belo e rejuvenescido). De igual modo, as rezadeuwakam das patologias da alma; elas séo

ainda uma das ultimas reservas do saber médiddriotz no Brasil.
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