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EPIGRAFES

"Nio fiqueis ansiosos com o que comer ou beber. Nao vos inquieteis! Buscai, pois, o Reino

de Deus e essas coisas vos serdao dadas por acréscimo”. [Lc. 12,29 e 31].

"O passado ja ndo existe; o futuro ainda estd por
acontecer. O tempo presente ¢ 0 maior tesouro que
vocé possui. Viva-o de modo consciente, sinta sua
presenca naquilo que faz, acompanhe com o
pensamento a a¢do de suas maos. Este € o segredo da
vida sem dispersdo, sem desgaste exagerado. Viva o
"agora" de modo consciente e com o coracio calmo,
para fazer bem todas as coisas".

Tarcila Tommasi, fsp.

“Prossiga confiante na conquista de ti préprio e guarda inabaldvel certeza que foste criado por
Deus para ser feliz na condicdo de 'ostra da Terra' e pérola de Sua Criacao”.

Ermance Dufaux.

“O Mundo nao estd necessitado de sermdes e sim de uma mensagem; e toda diferenca do

mundo esta entre o sermao e a mensagem’.

Pastor Oswald J. Smith.



RESUMO

Nossa pesquisa concentra-se no estudo do crescente fendmeno dos movimentos
neopentecostais contemporaneos, tomando-se como referéncia o bairro dos Prazeres e suas
limita¢gdes no municipio do Jaboatdo dos Guararapes - Pernambuco, devido a proliferacdo de
igrejas, como a Igreja Universal do Reino de Deus - IURD, Igreja Internacional da Graga de
Deus etc. Contudo, restringimo-nos apenas a primeira igreja. Procuraremos enfocar as causas
de tais fendmenos, mediante as tradicionais igrejas que perderam uma parcela significativa de
fiéis para os novos pentecostais, os motivos relevantes de tal transito religioso e seus
processos de conversoes.

Palavras-chave: neopentecostais, religides, transito religioso e conversdes.



ABSTRACT

Our research concentrates on the study of the increasing phenomenon of the movements
contemporary neopentecostal, being taken as reference the neighborhood of the Prazeres and
your limitations in the city district of Jaboatdo dos Guararapes - Pernambuco, due to the
proliferation of churches as [URD, International Church of the Grace of God etc. However we
just limited to the first church. We will try to focus the causes of such phenomena, by the
traditional churches that lost a significant share of followers for the new pentecostals, the
important reasons of such a religious traffic and your processes of conversions.

Keywords: neopentecostals, religions, religious traffic and conversions.
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INTRODUCAO

O presente trabalho tem como objetivo, partindo da ideia de fendmeno religioso,
compreender os fatos que levam véarias pessoas de uma denominacdo religiosa anterior
qualquer ingressar numa outra e assim permanecer, como também buscamos ouvir de alguns
dos comungantes que professam sua fé nesta igreja analisada e assim permanecem — € 0 nosso
enfoque para o que ocorre na Igreja Universal do Reino de Deus a partir do distrito dos
Prazeres.

De tanto observar no distrito em questdo o crescimento da Igreja Universal, através do
ndmero de congregados e o surgimento de imensos templos nas mediacdes, — maior parte
galpdes alugados, — ficamos altamente impressionados com a grandeza visivel de uma
mudanga nos cendrios locais ja tdo familiares aos nossos olhos de empresas existentes e,
posteriormente, fechadas e/ou de estabelecimentos comerciais conhecidos sendo
transformados em igrejas.

O nosso interesse tornou-se maior, ainda na fase de projeto, quando notamos alguns
rostos ja entdo familiares nas redondezas compactuando dessa nova pertenca religiosa.
Resultado: agucou-nos a ideia de averiguar o que estava havendo para ocorrer tamanho
crescimento na comunidade préxima.

Viamos, ha tempos, construcdes e reformas nas igrejas de outras denominagdes
religiosas vizinhas ja existentes, em quantidade mais significante do que a implanta¢do do dia
para a noite de um templo da Universal, situagéo rara apesar da maciga frequéncia de fiéis que
num primeiro instante ndo nos ddvamos conta da tamanha quantidade. Nao podiamos ignorar
a imponéncia dos prédios sem associar ao quantitativo de membros.

Catalogamos o nimero de templos da Igreja Universal do Reino de Deus em atividades
no distrito dos Prazeres e também comecamos a ver a real dimensdo territorial que nos
encontravamos, situacdo que abordaremos ainda no primeiro capitulo.

De andarilho informal a pesquisador, localizamos o nimero exato de templos de grande
porte na localidade estudada. Sdo onze até entdo. O mais impressionante era a extensdo de
cada prédio. Muitos imdveis eram galpdes reformados que por fora ndo aparentavam
grandiosidade, mas interiormente tornavam-se eldsticos quando viamos as enormes fileiras

ocupando cada espago a espera de fiéis em horarios de cultos.
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Um dos templos mais grandiosos visitados pelos fi€is e que conhecemos de modo
informal e, consequentemente, formalmente em outras oportunidades a partir de convites,
situa-se numa das avenidas mais conhecidas do municipio do Jaboatdo dos Guararapes, a
General Barreto de Menezes sentido BR-101 Sul, na 4rea conhecida como Guararapes, que
concentra uma populacdo ampla e mais carente no ponto de vista socioecondmico.

E na mesma avenida, porém, no sentido oposto mais proximo a praia da Piedade e em
frente ao unico shopping da cidade, o Shopping Guararapes, encontramos outro templo tao
grande quanto o primeiro com os seguintes diferenciais: estacionamento interno e padrdo
socioecondmico da drea, ou seja, no ambiente mais de classe média e alta. Mas com um
publico misto de classes socioecondmicas, porque aquela sede também é préxima a favelas.

Os dois templos mencionados anteriormente mostravam ji nas suas estruturas que eram
acolhedores de um nimero de fiéis na casa dos milhares.

Depois fizemos uma sucessdo de visitas aos extremos do distrito para catalogar os
principais templos, com objetivo de verificar a localidade e assim percebermos o publico-
alvo.

Seguindo o roteiro a partir da igreja de Piedade, averiguamos na mesma drea praieira os
templos de Jardim Piedade — este em uma 4rea as margens de uma comunidade mais carente.
Mais adiante na localidade mais nobre, catalogamos o de Candeias — local dominado pelos
conjuntos de prédios mais caros a beira-mar de Jaboatdo dos Guararapes. Nas proximidades
ainda encontramos outro templo, em Barra de Jangada, de propor¢cdes medianas. Voltando um
pouco naquelas redondezas, observamos a existéncia de outro templo similar ao averiguado
anteriormente em Dom Helder Cimara, outro conjunto de residéncias prediais cercado de
comunidades carentes.

Os conjuntos Marcos Freire e Muribeca, fronteiricos, possuem templos enormes da
Igreja Universal, para atender a comunidade em expansdo. O conjunto Marcos Freire é
predominado por muitas habitagdes prediais estilo COHAB (conjunto habitacional) e com
muitos arruados em volta. J4 Muribeca, € um complexo misto de ruas, dreas comerciais, sitios
e dreas invadidas por populares.

Mais préximo de Prazeres encontramos um templo de propor¢cdes mediana, na
comunidade de Cajueiro Seco, localidade grandiosa e repleta de problemas sociais. Um dos
locais desorganizados que nds visitamos.

Duas outras localidades visitadas tém templos de porte médio, Jorddo e Sotave. A drea
do Jorddo € fronteira com o Recife — ambiente marcado por diversos problemas sociais e

grandes desajustes urbanisticos como em toda extensdo visitada. J4 a drea de Sotave é
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préxima ao limite com o bairro da Pontezinha que € de propriedade do municipio do Cabo de
Santo Agostinho, também na Regido Metropolitana do Recife. Esta comunidade é de uma
caréncia assistencial visivel, fato comprovado em maior parte das localidades visitadas.

O que conseguimos averiguar é realmente confirmado na obra Atlas da filiacdo religiosa
e indicadores sociais no Brasil, através da pesquisa que aponta a frequéncia de pentecostais
nas regioes metropolitanas.

Segundo Jacob et al:

De modo geral, os pentecostais se localizam na primeira coroa, quer dizer,
na periferia imediata ao municipio central das regides metropolitanas. Em
muitas delas, entre as importantes do pais, observa-se uma configuragdo em
forma de anel que traduz uma forte implantagdo na quase totalidade dos
distritos e subdistritos da periferia. Este € principalmente o caso de Belém,
Recife, Vitdria, Rio de Janeiro, Sdo Paulo e Belo Horizonte (2003, p.40).

Toda a extensdo visitada refere-se ao grandioso distrito dos Prazeres, mas cada area é
delimitada pela populacdo em geral e administracdo publica como bairros distintos.

Quando visitamos o primeiro templo, pela imensiddo e quantitativo de fileiras, nos
inquietamos e a solucdo veio em forma de pergunta: ‘“Pastor Charles, quantos fiéis tem sua
igreja?” E ele respondeu: “N@o sei ao certo, mas com certeza sdo mais de mil entre os que
ficam sentados e em pé. Nao olho isso, s6 peco que encha cada vez mais”.

Numa conversa informal sobre o que pretendiamos abordar no mestrado, nos
defrontamos com duas pessoas frequentadoras da igreja que se comprometeram em nos
adiantar algumas situagdes que as conduziram para la, onde saciam suas necessidades mais
elementares e por isso mesmo ndo pretendem abandond-la. A partir daquele momento,
iniciava-se a maratona em busca de depoentes.

Algumas suposi¢des poderiam ser levantadas por encontrar populares bem conhecidos
nas media¢des, passando diariamente em hordrios distintos com biblias, jornais da igreja e
principalmente rosas e outros objetos nas principais avenidas e ruas de acesso as igrejas e
convocé-las para nos prestar informacdes. Mas o que dizer das pessoas que nunca viamos nas
mediagdes e que frequentam os mesmos espacos?

Certo dia, estdvamos diante de um templo iurdiano, o maior do bairro, para sermos mais
exatos, quando surgiu um convite inusitado para frequentarmos um dos hordrios de
celebragdes desta igreja, porém, ndo aceitamos de imediato e justificamo-nos na condi¢édo de
pesquisador que buscdvamos algumas pessoas que, de modo espontaneo, pudessem conceder
informagdes para os nossos estudos. Surgiu entdo a primeira pessoa, uma mulher de voz suave

e calma que nos indicou sua casa para que fossemos atendidos. Comecou a partir daquele
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momento uma série de indicagdes que sé fora interrompida duas vezes por circunstancias
superiores, fato que explicamos no inicio do dltimo capitulo.

No capitulo primeiro, fazemos uma revisao bibliografica e conceitual, nos apegamos aos
aportes metodoldgicos, comentamos as origens do pentecostalismo, o crescimento
neopentecostal no Brasil e as ideias de transito religioso.

O segundo capitulo apresenta uma descricdo histdrica breve do expansionismo da Igreja
Universal do Reino de Deus, onde tragamos alguns contornos biogrificos da lideranca maior
desta igreja, o bispo Edir Macedo, e aproveitamos para, ao longo do capitulo, relatar algumas
situagdes de repercussdo que envolveu nomes de lideres da igreja. Tratamos de abordar o
empreendedorismo na atuacdo de televangelismo e a eterna “Guerra Santa” com dimensio
espetacular.

No terceiro e ultimo capitulo, discutimos a realidade formalizada no perfil dos
congregados depoentes e nos atrativos que a Igreja Universal do Reino de Deus tende a
oferecé-los mediante procura. Buscamos identificar e discutir as motivagdes existentes,
refletidas nas palavras dos membros para permanéncia na denominagdo atual e o que os fez
abandonar a pertenca anterior. Por fim, procuramos, mediante informacdes dos fiéis, embasar
com tedricos os principais elementos de atracio e conversdo adotados na Igreja Universal que
€ a real busca de cada um dos integrantes para essa migragéo, na certeza de que ird solucionar
todos os problemas do seu mundo pessoal, interior e exterior, internalizando a palavra e a
pratica, como também oferendas para atingir “vitéria”, “sucesso”, “curas” etc.

Berger e Luckmann definem a internalizacdo como: “o momento do processo dialético
aonde o mundo social vem reintroduzido na consciéncia mediante a dindmica de socializacao.
Cabendo ao individuo apreender e assumir os diversos elementos do mundo objetivado”
(1999, p.175).

E entdo, buscamos alternar os depoimentos e suas percep¢oes de fascinios, desejos e fé
dos membros para atingir seus reais anseios comentados, através do que as denominagdes
neopentecostais mais pregam: prosperidade, curas espirituais e pessoais em que de fato tudo
fica “amarrado”.

Tentaremos mostrar aos leitores e deixar o presente estudo como um passo inicial para
quem tem interesse em estudar a presenca neopentecostal na RMR e longe de esgotar o
assunto, fizemos o maximo para alcangar a meta proposta deixando nossa colaboracdo
concernente ao tema-objeto por mais que saibamos da realidade do crescimento
neopentecostal em territério brasileiro, mostrada de forma inesgotavel pelos tedricos da

questdo, mas ficando registrado o interesse particular em trazer uma abordagem local.
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1. 0 CAMINHO TEORICO-METODOLOGICO

1.1 Caminho escolhido e sua relacao com o objeto

Na busca em alcangar os objetivos propostos — analisar o crescimento neopentecostal
no distrito dos Prazeres: motivos e razdes de mudanca de denominacdo religiosa —,
enveredamos pela pesquisa de campo e levantamento bibliografico. Nossa pesquisa tem como
objetivo buscar respostas e maiores esclarecimentos sobre as razdes de mudancas na
organizagdo religiosa atual desse distrito e adesdo de novos congregados de outras religides
para os neopentecostais da Igreja Universal do Reino de Deus (doravante IURD).

Delimitado ao distrito j4 mencionado, sob o ponto de vista de entender tal fendmeno,
ndo obstante, sobretudo, as condi¢des socioecondmicas no que concerne especificamente a
realidade local, mas ao grande crescimento em diversas camadas sociais de adeptos e as
perdas das intimeras igrejas e suas representagdes, salientemos também que o que nos
interessa aqui é mostrar de fato, dentro da realidade local, os motivos pelos quais as pessoas

buscam a IURD, pois esta € a que mais cresce na localidade a ser estudada:

Com certeza serd determinante para a continuidade do crescimento da
ITURD a manuten¢@o dos mecanismos socioecondmicos excludentes da atual
ordem econdmica, que provocam desigualdade social, crescimento da
pobreza urbana, medo do descenso social, incerteza na manutencdo do
emprego, violéncia, falta de sentido para a vida e outras “patologias”
sociais. Contudo, a férmula “iurdiana”, que prevé cura-exorcismo-
prosperidade, como ‘“‘solu¢do” para todos os problemas humanos, estd
excessivamente datada. Assim, o que € segredo do atual sucesso, se ndo
houver reformulacdes continuas, poderd provocar exatamente o oposto, ou
seja, o envelhecimento da férmula e de sua hibrida linha de “produtos”
(CAMPOS, 1998, p.21).

Partindo do pressuposto que a conversdo dos atuais fiéis se deve a fatores como a
crenca na salvacdo pessoal, curas e satisfacdo dos desejos materiais imediatos,
comportamentos que fortalecem nossa pesquisa, pretendemos com este trabalho estudar a
correlacdo destes fatores com a crescente conversio de individuos oriundos de outras religides
a Igreja Universal do Reino de Deus.

Bourdieu esclarece que:

Tendo em vista que uma prética (ou ideologia religiosa), por definicdo, s6
pode exercer o efeito propriamente religioso de mobilizagcdo (correlato ao
efeito de consagracdo) na medida em que o interesse politico que a
determina e a sustenta subsiste dissimulado em face tanto daqueles que a
produzem como daqueles que a recebem, a crenca na eficicia simbdlica das
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praticas e representacdes religiosas faz parte das condig¢des da eficdcia
simbdlica das préticas e das representacdes religiosas (2004, p.54).

Os motivos que levam a estabelecer os objetivos propostos estdo alardeados em
situacdes que almejam o encontro e as resolu¢des dos problemas dos individuos através de
busca numa nova denominacdo religiosa que, de fato, cumpra os requisitos salvacionistas,
atenda-os nas necessidades mais elementares e nas mais dificeis na condicdo humana — entre
os problemas familiares, financeiros e a ponte das curas milagrosas das enfermidades da alma
e do corpo — e os entregue numa vida satisfatéria e feliz que possivelmente ndo encontravam
na filiacdo religiosa anterior.

Nossa busca € neste universo que emerge atraindo cada vez mais pessoas que, sedentas
por prosperidade e satisfagdes pessoais diversas, recorrem as denominag¢des neopentecostais,

diferentemente dos grupos aos quais participaram anteriormente:

Em suma, para desfiliar-se basta um sinal minimo de insatisfacdo com o
grupo ao qual se estd vinculado, um desencanto qualquer e uma
identificacdo da possibilidade de atender a busca de felicidade e satisfagdo
pessoal de outro modo que ndo aquele proposto pelas instituicdes de
referéncia e assimilado ao longo da vida. Isso ocorre tanto no mundo da
religido quanto no da familia, do clube, do partido, e tanto pode assumir um
cariter dramdtico quanto acontecer de modo natural, sem grandes crises de
consciéncia. Essa atitude aberta ou de necessidade de experimentagcdo é
estimulada por outro eixo causal da mobilidade religiosa: a
destradicionalizacdo (FERNANDES e PITTA, 2006, p. 138).

Os interesses que sdo almejados nestas mudancas religiosas ndao partem somente dos
novos convertidos, mas sim de ambos, ou seja, dos novos adeptos e das instituicdes que
passam a recebé-los entrando em concomitancia e dividindo seus papéis, tornando-os crentes
da eficacia e providéncias desejadas.

A pesquisa é de ordem qualitativa e com procedimentos necessarios para se atingir os
objetivos propostos, a citar, levantamento bibliografico que trata da corrente religiosa e sua
expressdo maior a ser pesquisada, dados e pesquisas que coincidam com a época e,
principalmente, deem suporte as informacdes colhidas. Apds selecdo do material de suporte
para a comprovacdo da hipdtese ja mencionada na caracterizagdo do problema, tais
informagdes serdo sistematizadas em um referencial tedrico fundamentado em Ricardo

Mariano. Mas ha ainda importantes insercdes de obras de Antonio Flavio Pierucci, Ari Pedro

1 . o . ~ o

Abordagem predominantemente qualitativa procedida na observacdo de fatos e fendmenos exatamente como
ocorre no real, a coleta de dados referentes aos mesmos e, finalmente, a andlise e interpretacio desses dados,
com base numa fundamentag@o tedrica consistente, objetivando compreender e explicar (Cf. Franco, 1985, p.35).
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Oro, Pierre Sanchis e Silvia Regina Alves Fernandes entre tantos outros autores que
complementem com seus estudos a nossa pesquisa.

De Ricardo Mariano pretendemos utilizar sua obra Neopentecostais: sociologia do
novo pentecostalismo no Brasil, em que o autor aborda praticamente as vivéncias da ITURD
quanto aos papéis primordiais e relevantes aos seus membros.

O trabalho seguiu duas linhas de frente para sua consecug@o: referéncias bibliograficas
e pesquisa de campo. As referéncias bibliograficas constardo de referencial tedrico
fundamentado, trabalhos monograficos, coleta de materiais impressos de fontes secundarias,
revistas e periddicos que abordem algumas questdes relevantes a pesquisa.

Durante a elaboracdo e realizacdo de nossos estudos, utilizamos pesquisa de campo.
Esta feita com coleta de depoimentos orais, dando um cariter qualitativo para melhor
perceber a descricdo da natureza do fendmeno e a observacdo participante natural. Sobre a

participacdo natural, Nascimento afirma que:

como o nome indica, representa uma estratégia de obtencdo de dados em que
o pesquisador participa intensamente do cotidiano dos pesquisados.]...]
enquanto técnica de obtencdo de dados, a observacdo participante, pode ser
desenvolvida de uma forma natural (investigador é efetivamente membro do
grupo pesquisado) ou artificial (investigador se integra ao grupo para
pesquisé-lo). ( 2002, p. 94).

De acordo com Cabral,

preciso partir do pressuposto de que o depoimento oral, como uma fonte,
tem a sua especificidade — a de ser uma constru¢do a partir da memoria,
cujas lembrancas do passado se reelaboram a partir das questdes e dos
paradigmas da atualidade. Assim, o depoente pode apenas reviver e revisitar
sua memoria ou fazer um discurso sobre o acontecido e, no segundo caso, ja
estabelecer niveis de significado acerca do acontecimento, o que significa
fazer a Histéria (2005, p. 206).

Acerca de aplicagdes de entrevistas, priorizamos os fiéis para indagagdes a respeito de
suas vidas, trajetérias e prdticas religiosas. Entrevistamos 10 fiéis de pontos extremos do
municipio delimitado para pesquisa. Cabral comenta ainda que, “ao se estudar a disseminagio
de uma determinacéo religiosa em um bairro, deve-se fazer uma categorizacdo dos habitantes
de modo a ndo deixar de ouvir pessoas dos grupos mais representativos” (Ibdem, p.207). Ao
aproveitarmos dos aparatos da pesquisa de campo, procuramos confrontar e embasar
juntamente aos tedricos escolhidos para nossa pesquisa, todo o material colhido e ttil em cada
ocasido: “Os simbolos que os sujeitos ddo para as suas proprias experiéncias serdo

encontrados, entdo, na adocdo de tedricos sintonizados com a perspectiva apontada,
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escolhidos para cada pesquisa, e na finalidade com que sdo trabalhados os elementos e

categorias de suas formulacdes” (CABRAL, 2005, p. 214).

O uso da andlise de conteido, por meio da técnica de enunciacdo tornou-se uma

medida necessaria:

A andlise da enunciagdo assenta numa concep¢do do discurso como
palavra em ato. A andlise de conteudo cldssica considera o material de
estudo como um dado, isto €, como um enunciado imobilizado,
manipuldvel, fragmentavel. Ora, uma produgdo de palavra é um processo.
A andlise da enunciacdo considera que na altura da produgdo da palavra, é
feito um trabalho, é elaborado um sentido e s@o operadas transformacdes.
O discurso ndo € transposi¢@o transparente de opinides, de atitudes e de
representacdes que existam de modo cabal antes da passagem a forma
linguageira. O discurso ndo € um produto acabado, mas um momento num
processo de elaboracdo, contudo, o que isso comporta de contradi¢des, de
incoeréncias, de imperfei¢cdes. Isto € particularmente evidente nas
entrevistas em que a producdo € ao mesmo tempo espontinea e
constrangida pela situagdo. Se o discurso for perspectivado como processo
de elaboracdo onde se confrontam as motivagdes, desejos e investimentos
do sujeito com as imposicdes do cddigo linguistico e com as condicdes de
producio, entdo o desvio pela enunciagdo é a melhor via para se alcangar o
que se procura. (BARDIN, 1995, p.169)

Na defini¢do de Minayo, “em termos operacionais a andlise da enunciacdo segue o

seguinte roteiro: a) estabelecimento do corpus: delimitacdo do ndmero de entrevistas a serem

trabalhadas; b) preparacdo do material: cada texto (entrevista) é uma unidade bdsica; c) as

etapas da andlise: na andlise de enunciagdo cada entrevista é submetida a tratamento como

uma totalidade organizada e singular” (1999, p.107). Torna-se, entdo, imprescindivel ao

processo de andlise de enunciacdo entender toda a sistematizagdo do discurso do entrevistado

nao meramente como um processo de troca de informagdes mediante um jogo de perguntas e

respostas. Necessita, entdo, entender esse processo ndo apenas como uma situacio de trocas

de signos. Daf inserirmos Orlandi (1999, p.21):

Diremos que ndo se trata de transmissdo de informagGes apenas, pois, no
funcionamento da linguagem, que pde em relag@o sujeitos sentidos afetados
pela lingua e pela histéria, temos um complexo processo de constitui¢do
desses sujeitos e producdo de sentidos e ndo meramente transmissio de
informacdo. Sdo processos de identificacdo do sujeito, de argumentacgdo, de
subjetivacdo, de construgdo da realidade etc. Por outro lado, tampouco
assentamos esse esquema na ideia de comunicagdo. A linguagem serve para
comunicar e para ndo comunicar. As relagdes de linguagem sdo relacdes de
sujeitos e de sentidos e seus efeitos sdo multiplos e variados. Daf a defini¢do
do discurso: o discurso € efeito de sentidos entre locutores.

Esses passos, posteriormente ao recorte tedrico, foram demonstrados a partir dos

dados empiricos colhidos através de entrevistas gravadas, deixando o entrevistado em total
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liberdade para expressar seu pensamento mediante o roteiro” de entrevista e observacdo
participante, a fim de permitir a construcdo de nossas conclusdes. Por fim, direcionamos-nos
por uma reflex@o sistematica, propondo respostas aos problemas levantados e, eventualmente,

levantando novas questdes.

1.2 Pluralismo

Um canal aberto ocorre na relagdo humana com Deus, sob intimeras formas, validando e
até mesmo despertando mecanismo para se alcangar o que cada homem almeja. Entdo,
notamos que os fendmenos da pluralidade sdo mais que evidenciados no Brasil, mesmo tendo
estatisticamente a maioria da populacio catdlica, mas onde avanga o protestantismo de forma
p6s-moderna, e que consegue transcender rituais tdo tradicionais e primordiais das religides
que antes ostentavam atengdes.

Do ponto de vista metodoldgico, ha uma situagdo que deve ser debatida para se entender
o crescimento das religides pentecostais e a diminuicao de adeptos da religido catdlica. Com

relacdo a isto, Orlandi afirma que:

Um ponto que deve ser trazido para o debate sobre a diminui¢do do nimero
de adeptos do catolicismo e o concomitante aumento no nimero de adeptos
de religides pentecostais € a utilizacdo cada vez mais intensa dos meios de
comunicacdo de massa na atragdo de novos fiéis e na forma de expressar o
vinculo a determinada identidade religiosa. Um nidmero cada vez maior de
canais tem sua programacgdo voltada para o publico de uma determinada
religido ( 1999, p. 86).

O que ocorre atualmente no cendrio religioso brasileiro ndo se resume aos dados
divulgados pelos censos e estudos de organizacdes, é algo extraordindrio manifestado sob um
aparato diversificado e contundente com as novas reestruturagcdes da sociedade num

fendmeno que beira a pluralidade religiosa. Conforme Gaarder:

Esse pluralismo tem se concretizado sob a forma de uma pluralizagdo
crescente de igrejas cristas, vindas de fora ou fundadas aqui mesmo, algumas
delas muito bem-sucedidas em seu expansionismo, cujos exemplos mais
conhecidos sdo as igrejas neopentecostais. Mais que um pais catdlico, o
Brasil parece se tornar cada vez mais um pais cristdo. Em outras palavras, o
recuo do catolicismo em territério brasileiro ndo significa nem implica o
recuo do cristianismo (2006, p. 303).

A percepcdo acerca do processo de pluralizacdo acima mencionado pode ser expresso

de modo direto e com especificidade, como em Berger, ao afirmar que:

2 . .
Ver roteiro de entrevistas nos anexos.
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A situacdo pluralista €, acima de tudo, uma situacdo de mercado. Nela, as
instituicdes religiosas tornam-se agéncias de mercado e as tradicdes
religiosas tornam-se bens de consumo. E, de qualquer forma, grande parte da
atividade religiosa nessa situagdo vem a ser dominada pela légica da
economia de mercado (2004, p.149).

Almeida e Montero corroboram com essa perspectiva ao afirmarem que:

Uma das tentativas para compreender esse fendmeno reduziu a diversidade
religiosa a metafora do mercado. Estaria subjacente a esse enquadramento
do pluralismo a ideia de que a racionalizagdio do sagrado no mundo
moderno realizar-se-ia pela transformacgdo das crencas em mercadorias a
serem consumidas pelos adeptos que, volidveis, escolheriam os produtos
segundo suas necessidades imediatas (2001, p.92).

O que podemos assinalar é que a busca e a recompensa para as agruras da vida
encontram seguidores, na propor¢do que o imediatismo € posto para o individuo. Entdo, uma
palavra convincente e de facil crédito, que faca a esperanga surgir € garantia de mais um

mercado da fé.

1.3 Pentecostalismo: origens e caracteristicas

Para adentrarmos no nosso objeto de estudo, ndo devemos passar despercebidos pela
origem do movimento pentecostal em suas raizes remotas, fazendo um corte histérico-
instituicional. Para iniciar, optamos por breves relatos e pelo resgate de informagdes dos
primeiros contatos protestantes em solos brasileiros, antes da difusdo do pentecostalismo no
século XX.

Enfatiza Mariano (2005, p.10):

Cumpre esclarecer, antes de avancarmos, que o termo evangélico, na
América Latina, recobre o campo religioso formado pelas denominagdes
cristds nascidas na e descendentes da Reforma Protestante europeia do século
XVI. Designa tanto as igrejas protestantes historicas (Luterana, Presbiteriana,
Congregacional, Anglicana, Metodista e Batista) como as pentecostais
(Congregacdo Crista no Brasil, Assembleia de Deus, Evangelho
Quadrangular, Brasil Para Cristo, Deus ¢ Amor, Casa da Béncdo, Universal
do Reino de Deus etc.). Nascido nos Estados Unidos no comego deste século,
o pentecostalismo, herdeiro e descendente do metodismo wesleyano e do
movimento holiness, distingue-se do protestantismo, grosso modo, por
pregar, baseado em Atos 2, a contemporaneidade dos dons do Espirito Santo,
dos quais sobressaem os dons de linguas (glossolalia), cura e discernimento
dos espiritos. Para simplificar, os pentecostais, diferentemente dos
protestantes histdricos, acreditam que Deus, por intermédio do Espirito Santo
e em nome de Cristo, continua a agir hoje da mesma forma que no
cristianismo  primitivo, curando enfermos, expulsando demdnios,
distribuindo bé€ncdos e dons espirituais, realizando milagres, dialogando com
seus servos, concedendo infinitas amostras concretas de Seu supremo poder e
inigualavel bondade.
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O primeiro culto evangélico celebrado no Brasil foi realizado no dia 10 de marco de
1557, na ilha de Villagaignon, no Rio de Janeiro e dirigido pelo pastor Pierre Richier, um dos
trés primeiros pastores a chegar ao nosso continente, quando da vinda ao Brasil de um grupo
de crentes franceses, acossados pelas perseguicoes religiosas na Europa. Mais tarde, em 1624,
os crentes da frota holandesa na Bahia iniciaram os cultos. Depois, em 14 de fevereiro de
1630, teve inicio uma série de cultos no Recife, durante a ocupacdo holandesa. Estes dois
ultimos casos estavam ligados a igreja reformada holandesa. Os primeiros cultos em carater
definitivo no territorio brasileiro foram realizados pela Igreja Anglicana do Rio de Janeiro,
desde 1810, para os membros da coldnia britanica constituida de diplomatas, comerciantes e
suas familias. (Mendonga; Velasques Filho, 2002).

No dia 19 de agosto de 1835, chegava ao Rio de Janeiro o reverendo Fontain E. Pits que
viera sondar a possibilidade de estabelecer a igreja Metodista em terras brasileiras. Contudo,
este fato foi reservado ao reverendo R. Justin Spaulding, que deu inicio a uma organizacdo de
uma congregacio com quatro membros da colonia americana residente no Rio. (Mendonga;
Velasques Filho, 2002).

Com o culto realizado em 27 de julho de 1845, a Igreja Luterana dava inicio as suas
atividades no Brasil. Em 19 de agosto 1855, em Petrépolis, o senhor Robert Kalley funda a
Escola Dominical, dando assim origem a Igreja Congregacional. No dia 12 de janeiro de 1862
no Rio de Janeiro, o reverendo Ashbel Green Simon-non, funda a Igreja Presbiteriana. No ano
de 1881 chegaram ao Brasil os primeiros missiondrios batistas, Wiliam Bagby e Z. C. Taylor
que no ano seguinte, ou seja, em 15 de outubro de 1882, fundaram a Igreja Batista em
Salvador, Bahia. Com o niimero de dezoito irmdos provenientes da Igreja Batista de Belém,
sob a lideranga de Gunnar Vingren e Daniel Berg, no dia 18 de julho de 1911 na cidade de
Belém do Pari foi fundada a Igreja Assembleia de Deus no Brasil.

O inicio do pentecostalismo no Brasil deu-se apds seu surgimento nos Estados Unidos,

nos primeiros anos do século XX. Segundo Wilges,

Surgiu, nos Estados Unidos, das Igrejas Batista, Metodista e outras.
Fundamentalmente € o batismo do Espirito Santo, que é para nossos dias.
Visam despertar o entusiasmo religioso, segundo o modelo do que aconteceu
em Jerusalém nos primeiros dias de Pentecostes, quando o Espirito Santo

3 Cf. MENDONCA, Antonio G. no capitulo Evolucdo histérica e configuracio atual do protestantismo do livro
Introdug@o ao Protestantismo no Brasil, In: MENDONCA, Anténio Gouvéa; VELASQUES FILHO, Précoro.
Introducio ao protestantismo no Brasil. Sdo Paulo: Loyola, 2002 e OLIVEIRA, Raimundo Ferreira de.
Historia da Igreja. V. 1. Sao Paulo: EETAD - Escola de Educagdo Teoldgica das Assembleias de Deus, 1996.
De onde fizemos uma leitura para resumir as informagdes sobre a implantacdo do protestantismo no Brasil.
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desceu sobre os apostolos e eles comegaram a falar diversas linguas (2008,
p. 103).

Entre 1910 e 1911, surgiram as primeiras igrejas pentecostais e até os anos 1950 a

propagacdo do pentecostalismo em territério brasileiro € vista de modo discreto:

A primeira fase do pentecostalismo no Brasil teve inicio entre 1910 e 1911,
com as Igrejas Assembleia de Deus e Congregacdo Cristd do Brasil. Tais
igrejas pentecostais enfatizavam o dom de se falar em linguas, atribuido ao
poder do Espirito Santo. A segunda fase tem inicio por volta dos anos 50 e
60 e tem como representantes por um lado a Quadrangular, a Brasil Para
Cristo e por outro a entrada do movimento pentecostal nas igrejas
tradicionais como um movimento transversal a elas, essa fase d4 énfase ao
dom da cura e é denominada de Deuteropentecostalismo. (SIEPIERSKI,
2001,p.92 e MARIANO, 1999,p.32-48) * .

Trata-se de um movimento religioso que tem sua nomenclatura origindria em
homenagem ao Pentecostes, festa que representa a descida do Espirito Santos sobre os
apostolos, cinquenta dias apds a ressurreicao de Jesus Cristo.

Antdnio Gouvéa Mendonga acrescenta ainda que:

do ponto de vista teoldgico, o movimento pentecostal moderno tem sua
origem no movimento de “santidade” que, por sua vez, deve muito ao
conceito wesleyano de perfeicdo cristd como segunda obra da graca, distinta
da justificagdo. O foco mais preciso do movimento foi a Escola Biblica de
Topeka, EUA, onde Charles Pahram defendia a ideia de que o falar em
linguas era um dos sinais que acompanhavam o Espirito Santo (2002, p.47).

As primeiras igrejas pentecostais erguidas no Brasil foram a Congregacdo Crista do
Brasil, em Sdo Paulo, no ano de 1910, pelo italiano Luiggi Francescon. No ano seguinte, os
suecos Daniel Berg e Gunnar Vingren, em Belém do Pard, fundaram a Assembleia de Deus.

Gaarder apresentam-nos mais informagdes sobre o pentecostalismo no Brasil:

Nas primeiras décadas do século XX, comecaram a chegar as igrejas
pentecostais. Em 1910, surgia no Parand e em Sdo Paulo a primeira Igreja
pentecostal em terras brasileiras, a Congregacdo Crista do Brasil. E em 1911,
dois missiondrios suecos fundavam em Belém do Pard a Assembleia de
Deus. Ambas as denominagdes logo se difundiram pelo pais inteiro. Ainda
hoje, sdo elas as duas maiores alas do pentecostalismo no Brasil. Na segunda
metade do século XX, a partir dos anos 50, os evangélicos pentecostais
cresceram tanto e se diversificaram de tal forma, que acabaram por se tornar
amplamente majoritarios entre os protestantes brasileiros. No inicio da
década de 90, pelo menos um décimo dos brasileiros adultos era pentecostal
(10%), ao passo que os protestantes historicos representavam apenas 3%
desses brasileiros. Recentemente, 0 movimento pentecostal no Brasil passou

* LACERDA, Lucelmo; PAPALI, Maria Aparecida Chaves Ribeiro. E os catdlicos se rendem a Universal do
Reino de Deus — aproximacgdes dos carismaticos com neopentecostalismo. Revista Espaco Académico, n® 71.
Disponivel em www.espacoacademico.com.br, acessado em 1/7/2008.
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a se diferenciar em dois tipos, com dois formatos bésicos: os pentecostais
“classicos” e os “neopentecostais” (2006, p.307).

De acordo com Paul Freston, (apud NOVAES, 1998, p.8), a expansio do
Pentecostalismo no Brasil se deu em trés momentos. O primeiro de 1910 a 1950,
principalmente nas regides Norte do pais, pela Assembleia de Deus, e Nordeste pela
Congregacdo Crista do Brasil, em um Brasil rural, quando 80% da populagio brasileira vivia
no campo. O segundo momento, de 1950 a 1970, coincide com a urbanizagdo e teve como
pdlo irradiador S@o Paulo, por exemplo: Igreja Quadrangular, Brasil para Cristo e Deus é
Amor. O terceiro comecou nos anos 1970, coincidindo com a moderniza¢do autoritiria do
Brasil, e teve berco carioca, por exemplo: Casa da Béncdo e a Igreja Universal do Reino de
Deus. °

Segundo Antoniazzi

(...) o pentecostalismo da terceira onda adapta-se as mudangas do periodo
militar: o aprofundamento da industrializa¢do; o inchamento urbano causado
pela expulsio de mao-de-obra do campo; a estrutura moderna de
comunicacdes de massa que, no final dos anos 70, ja alcanca quase toda a
populacdo; a crise da Igreja Catdlica e o crescimento da umbanda; e a
estagnacdo econdmica dos anos 80 (1994, p.131).

As crencas dos pentecostais s@o caracterizadas pelas manifestacdes do Espirito Santo
nos dias de hoje, como consta no Novo Testamento — livros Atos dos Apdstolos, capitulo dois
—, numa passagem onde o Espirito Santo apareceu aos ap6stolos sob forma de linguas de fogo,
fazendo-os falar em outras linguas para serem compreendidos por uma heterogénea multidao
que os ouvia. Entdo, para os pentecostais, sdo vdlidos os dons espirituais das “linguas
estranhas” ® (fendmeno conhecido por glossolalia), cura e profecia como marcas maiores para
designé-los. Somados aos informes que salientamos acima, até entdo, outros reiteram a
condicdo de ser-estar pentecostal, sacramentada na maioria das denomina¢des com o batismo
do Espirito Santo, o qual € vivenciado apds a conversdo e regrado na conduta de obediéncia e
fidelidade aos ensinamentos de Jesus Cristo que d4 honrarias de falar em linguas estranhas,
desconhecidas dos homens, ou seja, a lingua dos anjos ' e intervir em curas. A esse respeito,
Capellari tece o seguinte comentdrio:

2

O “falar linguas”, neste sentido, € uma decorréncia da manifestacdo do
Espirito Santo na personalidade individual. Quando o crente “fala em

> NOVAES, Regina. Apresentagio. In: FERNANDES, Rubem Cesar et al. Novo nascimento: os evangélicos em
casa, na Igreja e na politica. Rio de Janeiro: Mauad, 1998, p.8.

6 Cf. Atos 2: 1-4. Biblia Sagrada. Antigo e Novo Testamento. 2* ed. Barueri, SP: Sociedade Biblica do Brasil,
2005.

7 Aos catélicos carismaticos também ¢é atribuido este dom de “falar em linguas”, situacdo que até entdo era
presente apenas nos pentecostais.
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linguas”, com efeito, ele sente que o faz por interferéncia do Espirito de
Deus, manipulado por ele. A entrega do Espirito Santo € carregada de
emocdo, ndo sendo raras as ladgrimas e, as vezes, a perda da consciéncia
durante o transe (2001, p.45).

Fora o Dom de falar em linguas, acrescentou-se ao movimento pentecostal o Dom da
Cura de vdérias denominacdes, fazendo intervengdes nas enfermidades, constituindo o
Pentecostalismo de Cura Divina®. Diante dos sacramentos e de vrios principios cristaos,
principalmente o batismo das dguas, o crente pentecostal estd no caminho reto da santificagio

que tanto crer. Mas sem divida alguma, os dons do Espirito Santo s@o os mais prestigiados:

Os dons do Espirito Santo sdo classificados em: dons de revelagdo, que sdo a
sabedoria, ciéncia e o discernimento dos espiritos; dons de inspiracdo ou
expressdo, que sdo a profecia, a diversidade de linguas e interpretacdo de
linguas, dons do poder, que sdo a fé, a cura e operacdo de milagres. Todos os
membros se beneficiam com estes dons que os levam ao caminho reto da
salvacdo (WILGES, 2008, p. 106).

Por sua vez, Mendonca observa a importancia do papel social do pentecostalismo: “Sem
entrar em valores religiosos, o pentecostalismo e o0 movimento de cura divina exercem papel
social importante, promovendo a catarse dos conflitos do cotidiano que desabam sob a classe
trabalhadora pobre e periférica dos grandes centros urbanos e das 4reas camponesas de
trabalhadores assalariados” (2002, p. 55).

E Houtart (2003, p.38) diz: “O pentecostalismo se difunde no mundo inteiro, em
particular nas classes marginalizadas e nas classes médias socialmente vulnerdveis”.

Ha diante da sociedade, quando inserida na comunidade cristd protestante, um grande
respaldo a vida, ou seja, um sentido para sua existéncia que gera uma confianca que é
transportada para a fé. O modelo mais longinquo de pentecostalismo em relacdo aos dias
atuais era o relacionado ao compromisso social, fator interligado sempre ao enfrentamento
dos problemas de adaptagio mediante aos ensinamentos, estes relacionados as questdes de
pobreza, o baixo nivel escolar e mau aproveitamento no mundo do trabalho e a tentativa de
inserir o adepto no ambiente que a principio ndo seria o seu, como por exemplo, a relacido
campo versus cidade. Correr do permissivo e abnegar as ‘coisas mundanas’ é algo que este

crente tem que fugir constantemente.

® E uma caracteristica predominantemente associada a Igreja Deus é Amor — que de acordo com Mendonga e
Velasques Filho (2002, p.54-55) “apesar do nome “Igreja”, entretanto, “Deus é Amor” ainda é apenas um
movimento. Sua populacdo é flutuante, e a relacdo fiel / lideranca / sagrado ainda é contratual e
descompromissada” —, mas que sentimos gradativamente noutras denominacgdes pentecostais, e inclusive nas
correntes neopentecostais como a Igreja Universal do Reino de Deus que tem outros enfoques caracteristicos,
como o exorcismo e a Teologia da Prosperidade que trataremos mais adiante.
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Dentro das igrejas pentecostais, embora as manifestacdes de culto sejam
populares, oriundas da simplicidade do povo que cultua, sem a
sistematizacdo comum as igrejas tradicionais, tais manifestagdes populares
sdo direcionadas para o sagrado. Assim, essas formas associadas ao popular
tomam forma antipopular, porque ndo t€m a ver com a luta do povo pela
justica social e igualdade. J4 aconteceram casos em que o0s crentes
pentecostais sairam pelas ruas, clamando por justi¢a, protestando contra
certas imposi¢des sociais; para tanto, utilizaram seus canticos e seus textos
biblicos tirados dos livros proféticos (LEITE FILHO, 1990, p. 60-61).

Abnegando os prazeres terrenos e focando o olhar para as coisas divinas, espirituais e de
Deus, fez com que existissem as rupturas com as situagdes sociais nas quais os pentecostais
aderiram por certo tempo em sua histéria. Sempre focados nas béncaos de Deus e por quem
deveriam curvar-se, 0s pentecostais travam até os nossos dias uma batalha dual: os reinos
espiritual e material. Devendo o crente opor-se ao segundo reino, dai notarmos a simplicidade

do vestudrio, esquecendo a vaidade na aparéncia. E confirma Wilges:

A experiéncia religiosa consiste essencialmente no seguinte: reconhecer a
condi¢cdo de pecador e partir para a conversdo, que é coroada pela
santificacdio completa. Mesmo assim, o crente deve sustentar uma
continuidade na vivéncia religiosa para ndo sucumbir as tentacdes de

N

Satands, que o levariam novamente ao estado anterior a conversao (2008,
p-105).

Aderir a uma igreja pentecostal exige do fiel comungante uma postura de sacrificio e
abnegacdo, porque a conduta e a postura sdo, na maior parte, ditadas e postas como normas.
Ja as regras e proibi¢des legalistas restringem-se aos diversos costumes, interferindo, entre
outras situacdes, no uso de roupas, dos cabelos e a midia. Num mundo pecaminoso ¢ tarefa
drdua transformar-se em “novas criaturas”, por esse viés podemos caracterizar os fiéis
pentecostais, moldados num aspecto espiritual desvirtuado de experiéncias e prazeres
mundanos. Assim, 0 mundo ndo € mais 0 mesmo, cada costume diverge no tempo e no espago
para o crente pentecostal: “Todos tém acesso a salvacdo de Cristo. Reconhecendo-se
pecadores, devem abrir-se a trés experiéncias: arrependimento da vida pecaminosa;
conversdo, que é seguida pelo batismo das dguas e marcada pela consciéncia de estar salvo
em Cristo; e santificacdo completa, que é alcancada no batismo pelo Espirito Santo” (ibidem.,
2008,p. 106).

Tornaria inegdvel ndo admitir que os pentecostais ao aceitarem a conduta defendida

entre eles t&€m uma vida diferente em relacdo a quem nao vivencia a experiéncia:

Nao hd como negar que o pentecostalismo, tdo bem-sucedido entre os
pobres, pode servir de estratégia de sobrevivéncia (STOLL, 1990, p.331) e
espaco terapéutico. Da mesma forma, nota-se que ele pode fortalecer os lagos
familiares (D’EPINAY, 1970), auxiliar na libertacdo do alcoolismo (MARIZ,
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1994a), de drogas ilegais e na renincia de condutas antissociais, melhorar a
auto-estima dos conversos, estimular o apoio mutuo, dar-lhes esperanca no
futuro e até uma nova identidade subjetiva. Tais funcdes e papéis religiosos,
alids, sdo desempenhados, em maior ou menor grau, por varias agéncias de
bens de salvagdo, sejam elas cristds ou ndo. Crescente numero de
pesquisadores excede tais observacdes de natureza mais consensual,
ingressando num campo de reflexdo bem mais polémico, ao assegurar que
este movimento religioso reforma o machismo (BRUNO in: GARRARD-
BURNETT & STOLL, 1993), domestica os conjuges masculinos, proibindo
e limitando suas condutas nocivas aos interesses familiares (TARDUCCI,
1993), apesar de reforcar as normas patriarcais, disciplina o comportamento
do marido, favorecendo a esposa e sua auto-estima (BURDICK, 1993),
redefine as relacdes de género, solapando o machismo ibero-americano e
incentivando a autonomia feminina (MARIZ & MACHADO, 1996). E ha até
mesmo quem defenda, como ja foi dito, a tese de que as consequéncias moral
e social da conversdao pentecostal na América Latina s@o similares as
consequéncias descritas por Weber da “ética protestante” e correlacione
pentecostalismo com mobilidade social (MARTIN,1990). (MARIANO,
1998).

1.4 O Crescimento Neopentecostal no Brasil

Uma das certezas mais Obvias do Brasil atual, em termos sociais, € a crescente
pluralidade religiosa e o aumento abrupto de novas igrejas. O fato é que nas ultimas décadas,
0 pais mais catdlico do mundo estd mudando seu cendrio religioso com o crescimento da
evangelizacdo nas diversas denomina¢des. Atualmente, ficamos apenas atras dos Estados
Unidos da América em nimero de protestantes, ou seja, somos a segunda na¢do em nimero
de religiosos de origem pentecostal’. Autores como Camurga, apontam mudancas na
demografia religiosa, sobretudo, catélica: “O declinio do catolicismo estd associado a crise
das religides de tradi¢do majoritarias em qualquer parte do globo (protestantes nos EUA,
hinduismo na India) face ao advento da liberdade religiosa no espago piblico moderno”
(2006, p. 39). De qualquer modo, a expansdao pentecostal e, mais precisamente,
neopentecostal é algo expressivo e gradual hd mais de meio século. Todavia, este grupo ndo
cresce apenas quando nos remetemos as estatisticas demograficas. O crescimento a que nos
referimos é tdo relevante'’ que se faz ver dentro das esferas da midia, da politica partidéria e

assistencial e, principalmente, no campo religioso.

? “Recentemente, 0 movimento pentecostal no Brasil passou a se diferenciar em dois tipos, com dois formatos
basicos: os pentecostais “cldssicos” e os “neopentecostais”” (GAARDER et al, 2006, p.307).

10 . . T o
Los estimados mds moderados indicam que hoy uno de cada ocho cristianos es pentecostal. Otras

apreciaciones estadisticas mds audaces calculam em unos 500 millones el nimero de pentecostales em el mundo
(...). El pentecostalismo comenzé a crecer sostenidamente em Chile y Brasil desde mediados del siglo XX (los
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Mostra-nos Mariano (2008, p.69):

Os dados mais recentes sobre religido no Brasil foram produzidos pelo
Instituto Datafolha e divulgados, em 6 de setembro de 2007, pela Folha de S.
Paulo: os catdlicos cairam para 64%, enquanto o conjunto dos evangélicos
subiu para 22% da populacdo, sendo 17% deles pentecostais e 5%
protestantes. Foram mantidas, portanto, as principais tendéncias dos
decénios anteriores: forte declinio catdlico e elevada expansdo pentecostal.
Agora, j4 sdo mais de 40 milhdes de evangélicos presentes no pais, dentre os
quais cerca de 30 milhdes sdo pentecostais. Isso faz do Brasil o pais com o
maior nimero de pentecostais do mundo. Para dar ideia do &xito
expansionista desses religiosos, basta observarem que os Estados Unidos,
onde o Pentecostalismo teve origem, tinha apenas 5,8 milhdes de adeptos em
2006, segundo pesquisa do Pew Research Center.

Ha alguns anos, o crescimento religioso pentecostal, ocorria restritamente mais nas
camadas pobres. Atualmente € visivel na classe média e alta, incluindo empresdrios,
profissionais liberais, artistas e atletas renomados do meio esportivo dento de suas instalagdes.
Porém, mesmo com esta condicio de abertura as demais classes sociais, “o0 crescimento
pentecostal, ocorre de forma muito desigual entre as diferentes classes sociais. Concentra-se
nos estratos mais pobres da populacdo” (MARIANO, 2005, p.10). Hoje, encontramos pessoas
de todas as classes econdmicas, ou seja, camadas sociais nos templos neopentecostais. O que
ocorre € apenas um ajuste de templos segmentados aos bairros e suas estruturas
socioecondmicas.

Andrade nos apresenta importante informagdo acerca dos diversos processos que
atenuam a sociedade desprivilegiada e sua incessante procura por uma “‘vitéria” em sintonia
com a religiosidade. Nesses processos atenuantes estdo as injusticas sociais que acarretam
desigualdade em todas as esferas da vida em sociedade, gerando exclusdo e auséncia de um

maior comprometimento das autoridades em favor do bem-estar de todos:

Entendemos que, no mundo de hoje, a grande maioria das pessoas busca
nos rituais religiosos uma salvacdo pessoal e satisfacio de desejos
imediatos. A légica da valorizagdo do privado em detrimento do publico
ndo é, portanto, caracteristica apenas de um modelo politico e econdmico

estudios pioneros de los afios sesenta del socidlogo suizo christian Lalive d’Epinay y del jesuita brasilefio ,
Damboirena lo consignam com elocuencia), provocando um aumento sostenido del protestantismo em el
continente, cuyo nimero total em américa Latina se elevo a cerca de diez millones em 1960 y cuarenta millones
em 1995, calculado solamente a partir de las denominaciones adscriptas al consejo Latinoamericano de iglesias
(cLai) y la confraternidad Evangélica Latinoamericana (cELa). América Latina es hoy el continente com mds
creyentes pentecostales y adventistas em el mundo, y el segundo (después de los Estados Unidos) em niimero de
moérmones y testigos de Jehova. En realidad, quando hablamos de crecimiento de religiones evangélicas (que es
el término mads utilizado), ademds de aludir a las pentecostales se alude a otras dentro de los nuevos movimientos
em américa Latina, como em todas partes, estin lojos de limitarse a denominaciones tipificables como
evangélicas e incluso cristianas) (Cf. ALONSO, 2008, p. 5).
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imposto, mas insere-se também nas relagdes interpessoais e religiosas.
Dessa forma, as alternativas para a inversdo da ldgica perversa do
neoliberalismo  perpassam, necessariamente, pela reconstrucio e
fortalecimento dos principios democraticos e pela recuperacdo da religido
apresentada por Jesus Cristo — religido nio da vida privada, mas da vida
publica e do comprometimento com os oprimidos e excluidos, “na opgdo
pelos pobres, contra a pobreza e em favor da vida”. E nessa l6gica que
precisamos radicalizar um duplo processo: primeiro de luta por ampliacdo
da democracia em todas as esferas de organizacgdo social e, segundo, a luta
por resgate dos direitos humanos. Seria essa a forma de enfrentar as
politicas neoliberais e construir novos modelos de transformagdo social
(2007, p.116).

O individuo teria livre arbitrio para optar por uma preferéncia religiosa, na eterna busca
de superacdo de diversos dilemas pessoais que norteiam sua vida, mas “em termos diretos,
uma ‘preferéncia religiosa’ pode ser abandonada tdo prontamente quanto é adotada”
(BERGER, 2004, p. 146). Neste sentido, “a religido ndo pode ser mais imposta, mas tem que
ser posta no mercado” (BERGER, 2004, p. 156).

Dentro da atual estrutura visivel ao campo religioso brasileiro, a expressdo religiosa
neopentecostal11 ¢ a que mais vem se destacando com o crescimento de algumas
denominacdes a partir dos anos 1970, entre as quais a Igreja Universal do Reino de Deus que

serd por nds abordada no decorrer de nossa pesquisa. De acordo com Fernandes,

estudos datados de fim dos anos de 1990 a respeito da conjuntura religiosa
atual sublinhavam que a situagdo da Igreja catélica na América Latina
deixara de ser hegemodnica e passara a contemplar o confronto com um
universo religioso que cresce exponencialmente e que apresenta a tendéncia
de atomizagdo religiosa. Especificamente no Brasil, além do declinio
relativo de pessoas que se declaram catdlicas constatamos o crescimento de
evangélicos de cunho pentecostal e neopentecostal (2007, p. 32).

Pereira e Linhares afirmam: “Das trés grandes correntes evangélicas presentes hoje no

Brasil, a neopentecostal é a que mais cresce” (2006, p. 78). Enfatiza ainda Mariano:

Apesar do rdpido avanco e da progressiva influéncia dessa grande minoria
religiosa no alardeado “maior pais catdlico do mundo”, até recentemente o
pentecostalismo constava entre os grupos religiosos menos estudados.
Somente a partir da segunda metade dos anos 80, com a irrup¢do dos
pentecostais na politica partidaria, a expansdo do televangelismo, a compra
da Rede Record pela Igreja Universal e os escandalos fiscais, policiais e
politicos, amplamente divulgados pela imprensa, envolvendo pastores e
parlamentares, cresceu consideravelmente o numero de pesquisadores

1 Optamos por aplicar a expressao neopentecostal as igrejas que surgem posteriores aos anos 1970 nao somente
por percebermos em muitas das literaturas especificas usarem o devido termo, mas por ser uma efetiva mudanga
do ethos pentecostal . Ha inimeras expressdes para aplicar, entre elas pés-pentecostalismo (Paulo Siepierski),
iso-pentecostalismo (sociélogos argentinos) e pseudo-pentecostalismo (Washington Franco), sugeridas em
diversos discursos autorais.
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empenhados em investigar tal fendmeno religioso. Até o momento, porém,
muito pouco se conhece sobre o novo pentecostalismo que emergiu nos
dltimos vinte anos (2005, p.15).

O expansionismo dos evangélicos € uma situacdo constante e real no processo do
transito religioso brasileiro. Porém, sem ddvida alguma, maior é a presenca de um grupo
denominado de neopentecostais dando um boom numérico nesta crescente e expressiva
corrente religiosa. O crescimento do neopentecostalismo € visto quase sem nenhuma
novidade, mas para os propésitos das situacdes pertinentes referem-se aos atrativos e
aparentes motivos que conquistam novos fiéis. E, depois de muito se ver a hegemonia catdlica
enquanto religido da maioria, notoriamente ao longo do século vinte, notamos a presenca de
outras religides e depois as rupturas das mesmas a partir da segunda metade do século,
criando vérios segmentos dissidentes a ponto de mostrar uma nova perspectiva para trabalhar
o lado espiritual e de fé longe dos tradicionais templos da Igreja. Os monumentos de séculos
que permanecem suntuosos € imponentes sdo substituidos por locais menores nas periferias
dos grandes centros urbanos; depois surgem as grandes estruturas em forma de galpdes e,
posteriormente, modernas instalacdes que se fazem notar de fora para dentro como expressao
de mudanca de um novo tempo. Assim € o trajeto da linhagem protestante nos movimentos
pentecostal e neopentecostal até os dias de hoje.

Somados os varios impasses preconceituosos que ja existiram quanto aos evangélicos,
ou “crentes” como sdo rotulados, os adeptos do protestantismo em suas segmentacdes ou
movimentos nao se limitaram ou diminuiram sua expansdo nas ultimas décadas. Ocorre que
ressurgem com ares mais que renovados nas formas e expressdes e se moldam a modernidade,
ficando uma cumplicidade com os adeptos a fim de solucionar seus problemas fundamentais.
Oriundo dos Estados Unidos no inicio do século passado, o pentecostalismo é um fendmeno
de crescimento em vdrias regides do globo terrestre. E um auténtico produto globalizado

dentro do conceito de protestantismo que chega a ser popular:

A expansdo do pentecostalismo constitui fendmeno de amplitude mundial,
posto que neste ramo do cristianismo, formado no inicio do século'’ na
América do Norte, vem crescendo aceleradamente em vdrias sociedades em
desenvolvimento do sul do Pacifico, da Africa, do leste e sudeste da Asia.
Trata-se de um auténtico processo de globalizagdo ou transnacionalizagdo
dessa forma de protestantismo popular. Mas nenhum continente supera a
América Latina, o caso mais extraordindrio de crescimento pentecostal neste
final de milénio. O Brasil se destaca neste contexto. Em nimeros absolutos,
figura como o maior pais protestante da América Latina [...]".

12 = . < . A . . ) A p
A men¢do de inicio de século e fim de milénio colocado por Ricardo Mariano € uma referéncia ao século XX.
13 .7+
ibid. p .9-10



31

Os beneficios de cada religido para o fiel sdo postados sobre diversas linguagens e em
diversos meios, principalmente na midia, resultando um mercado religioso atrativo e
surpreendente sem gerar nenhum desconforto, e tdo menos “contraditério” entre a ideia de
secularizacdo'® e o surgimento de variadas religides. De acordo com Pierucci, para a
sociedade ¢ dada “a garantia de liberdade religiosa para todos” (1997, p.115), sinal evidente
do crescente mercado religioso, fruto de uma busca real para atender os anseios de cada fiel e
garantir solucdes aos problemas mais prementes, especialmente os de ordem financeira. Pierre
Sanchis aponta que é na vaga evangélico-pentecostal que chega as amplas camadas da
populacdo a ideia de conversdo pessoal, movida pela “opcdo de fé de cada um”, entrega
pessoal em Jesus, atitude ética que muda a relacdo consigo mesmo e com o mundo, na
assunc¢do da condigdo de “salvo”. (SANCHIS, 1997, p. 108).

Vivemos numa realidade social de tamanha desigualdade e desconforto que somente o
apego religioso traz as pessoas uma maior gana de vencer. Os governantes representantes
sociais legais, que seriam a ponte para solucionar tamanhos problemas de desigualdade,
dividem a ponte com lideres religiosos que impulsionam fiéis na crenca de que tudo pode ser
resolvido na base das oragdes, “trocas” com Deus de todos os problemas. E nesse sentido
observa Andrade que, “ao tentarmos compreender as mazelas da atualidade, ndo podemos
furtar-nos de analisar o papel fundamental da religido, que tanto pode desempenhar a fungio
de transformadora, como de formadora a ordem vigente” (2007, p.116).

Dadas as barreiras de classe — s6 mui parcialmente e a duras penas superadas
— e arelacdo figadal entre Pentecostalismo e pobreza na atualidade, deduz-se
que a expansdo pentecostal poderd desacelerar nas proximas décadas, se
ocorrer acentuada melhoria nos indicadores sociais, nas taxas de
escolarizacdo e nas condi¢des de vida da populagdo. No momento, contudo,
os altos indices de pobreza, desemprego, desigualdade social, criminalidade,
violéncia, precariedade e informalidade no mercado de trabalho tornam o
Brasil terreno extremamente fértil para a prédica pentecostal. Tal contexto
socioecondmico, porém, ndo ¢é o responsdvel por seu sucesso. A
vulnerabilidade e o desespero de grandes contingentes populacionais, em
especial das mulheres pobres e mais ainda das negras pobres, vitimas de
discriminagées de gé€nero e raca, sem duvida facilitam seu trabalho e
ampliam sua probabilidade de éxito. Mas seu sucesso proselitista ndo
depende da existéncia de tais problemas em si mesmos, e, sim, justamente de
sua elevada capacidade de explora-los, oferecendo recursos simbdlicos e
comunitdrios para seus fiéis e potenciais adeptos lidarem com eles
(MARIANO, 2008, p.71).

'* “Com o avanco da industrializagdo e da ciéncia no tdltimo século, surgiram novas explicagdes nio religiosas
para o curso dos eventos. Embora as religides se mantenham vivas, dreas cada vez maiores da vida social e
cultural t€m saido de sua influéncia. E além de os principios religiosos terem perdido influéncia na vida social,
também os conceitos éticos ensinados pelas religides ndo afetam mais as questdes sociais. Esse processo é
conhecido como secularizacdo”. (GAARDER et al, 2006, p.272).
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E evidente que as igrejas neopentecostais conseguem atrair mais pessoas das camadas
populares, carentes de assisténcia e pouca expectativa de melhoria diante das adversidades
que a sociedade impde, contudo, hd também pessoas de classes favorecidas que buscam, sem
drama de consciéncia, se dar bem na vida a partir do modo neopentecostal de ser. Mas, sdo

nas camadas mais populares que essas igrejas ainda estdo mais presentes e fortes:

[...] Os grupos pentecostais e neopentecostais buscam evangelizar o povo
simples, as camadas populares desprivilegiadas, e isso através de pessoas
oriundas dessas mesmas camadas, que podem compreender o povo que
sofre. As igrejas pentecostais e neopentecostais também lucraram com a
adesdo da massa pobre. A maioria do povo é formada de pedreiros,
carpinteiros, motoristas, eletricistas, pintores. Eles contribuiram muito com
seus trabalhos para a construcdo de inumeros templos-sede, templos
menores e saldes. Ainda deram e ddo ofertas daquilo que sobra (ou do que
falta!) (LEITE FILHO, 1990, p.62-63).

Este tipo de experiéncia apresentada na citacdo acima foi um dos fortes atrativos das
rupturas que, a partir das décadas posteriores ao surgimento do pentecostalismo no Brasil,
deram margem as novas ramificagdes pentecostais. Entdo, a partir dos anos 1970, surgiram as
primeiras igrejas neopentecostais que depois de mais de 30 anos estdo ai em efervescéncia,
entre as quais a Igreja Universal do Reino de Deus, denominagdo religiosa de grande
visibilidade mididtica e com crescimento vertiginoso, constituindo-se em forte

: 1S
empreendimento dentro de um mercado complexo de bens simbélicos ~:

As opcdes de religides e religiosidades vém crescendo ininterruptamente
nos ultimos vinte anos. Os templos da Igreja Universal do Reino de Deus,
por exemplo, espalham-se por todo pais e pelo exterior. No Rio de Janeiro,
uma igreja gigantesca da IURD, cuja arquitetura lembra a do estddio de
futebol Maracani, foi erguida numa das principais avenidas da zona norte
da cidade. No entanto, a Igreja Universal do Reino de Deus ndo € a tnica a
crescer em numero de adeptos e de igrejas, sem falar nos politicos eleitos
para as casas legislativas dos estados brasileiros e para o Congresso
Nacional, seguida de perto por outras denominagdes pentecostais como a
Sara Nossa Terra, Deus é Amor, Assembleia de Deus etc. (FERNANDES,
2007, p. 86).

Os ultimos Censos Demogrificos do IBGE confirmam que a expansdo evangélica
acelerou-se ainda mais no fim do século, porém, afirma que os evangélicos estdo distribuidos
de modo desigual pelas regides brasileiras. O Nordeste do Brasil confirma esta hipdtese, tendo
apenas 10,4% de evangélicos e mostrando que € a regido de maior reduto do catolicismo,

tornando dificil a penetracdo de protestantes (Mariano, 2004, p. 121).

S Cf CAMPOS, Leonildo Silveira. Teatro, templo e mercado: organizagio e marketing de um
empreendimento neopentecostal. Petrépolis: Vozes, 1997, p.14.
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Os perfis socioecondmico e demogrifico de pentecostais e protestantes sdo bastante
dispares, de acordo com Mariano a partir dos dados do ultimo Censo. Ele afirma que:

Dados do ultimo Censo revelam que a maioria dos pentecostais apresenta
renda e escolaridade inferiores a média da populagdo brasileira. Grande parte
deles recebe até saldrios minimos e ocupa empregos domésticos, em geral
modestos e precarios, numa propor¢do bastante acima da média nacional.
Em contraste, os protestantes histéricos apresentam renda e escolaridade
elevadas, ambas bem superiores a média brasileira, estando distribuidos mais
nos niveis escolares de segundo grau, graduacdo e pds-graduacdo e nas
faixas de renda entre seis e vinte saldrios minimos. Pentecostais e
protestantes sdo majoritariamente urbanos e apresentam maior propor¢do de
mulheres que de homens. Quanto a cor dos fiéis, os primeiros sobressaem
pela presenca de pretos e pardos superior 2 média da populagéo, enquanto os
ultimos pela maior propor¢do de brancos. Os pentecostais abrigam mais
criancas e adolescentes do que adultos, enquanto os protestantes mais
adultos e idosos do que jovens, diferencas de perfil etirio e de taxas de
natalidade que, tal como ocorre nas comparagdes anteriores, refletem suas
distingdes de classe social (2004, p.122).

Em Pernambuco, notamos a partir do Censo Demografico de 2000 (IBGE), uma
acentuada queda do catolicismo, e uma ascensdo dos evangélicos pentecostais e de outras
filiacdes religiosas e até sem religides, comprovadas a partir dos anos 1990.

De acordo com os dados do IBGE, os catdlicos do Recife declaradamente sdo 65% € no
restante da Regido Metropolitana do Recife sdo 59%. Estes cairam bastante entre os anos
1991e 2000, onde a populacdo declarante do Recife perdeu em torno de — 12 pontos
percentuais e na RMR — 16 pontos, aumentando as porcentagens dos evangélicos e outros.

O declinio catdlico é mais perceptivel em toda a regido metropolitana, sendo mais
visivel na periferia do que no municipio da capital.

De acordo com Jacob, “os percentuais de evangélicos vao aumentando gradativamente
em direcdo a periferia, chegando a representar um quarto dos habitantes em dreas afastadas no
espaco metropolitano, como em Abreu e Lima'® e em Jaboatio.

Quando tracamos um ranking, percebemos segundo os Censos que em termos de
ndmeros evangélicos, o estado nordestino com maior percentual ¢ Pernambuco com 25,2%,
seguido da Paraiba e do Maranhdo, respectivamente com 20,4% e 19,9% da populagio.

Nessas estatisticas, o quadro socioecondmico da Regido Metropolitana do Recife é
explorado, proporcionando uma maior percep¢do panordmica a fim de acrescentar outras

informagdes sobre os possiveis ptiblicos identificados no seio evangélico.

16 Cf. TEIXEIRA, Marcionila. A cidade dos evangélicos. Diario de Pernambuco. Recife, 30 de agosto de 2009.
Vida Urbana C5.



34

Segundo Jacob (2006, p. 80), a pobreza em Recife ndo é percebida apenas pelo
grandioso nimero de moradores de rua, mas pela acentuada presenca de favelas incrustadas as
moradias dos bairros mais favorecidos, ocasionando um contraste. Toda a Regido
Metropolitana do Recife, que inclui Jaboatdo dos Guararapes'’, apresenta as mesmas
singularidades que encontramos na capital.

Até nas atividades econdmicas € similar a regido, e estas sdo incrementadas por
industria, comércio, servicos e o turismo. Prevalecendo o turismo mais acentuado entre Recife
e Olinda.

As varidveis socioecondmicas que chamam atengdo sdo as que correspondem aos niveis
de rendimentos caracteristicos dos principais grupos religiosos. Destacamos os evangélicos

pentecostais, que tem a média de 72% da classe que recebe de 0 a 1 salério minimo'®.

1.4.1 Neopentecostalismo

Diversos autores designam vérios nomes para os movimentos religiosos posteriores nos
anos 1970. Mas, para efeito de nossos estudos, aplicamos o termo neopentecostalismo por ser
validado nas leituras que acolhemos e, principalmente, por ndo interferir no objeto a que

destinamos nossos interesses:

As formas de vida religiosa que hoje mais crescem no Brasil sdo, em
primeiro lugar, as igrejas protestantes pentecostais. E, entre as pentecostais,
as que mais crescem sdo aquelas que ji se convencionou chamar de
neopentecostais. Estas oferecem uma forma de religiosidade muito eficiente
em termos praticos, pouco exigente em termos éticos doutrinariamente
descomplicada. Os neopentecostais conservam do pentecostalismo cldssico o
estilo de culto fortemente emocional, voltado para o €xtase, com papel de
destaque para a glossolalia, o exorcismo e o milagre, visados sempre como
resultados palpaveis a ser experimentados de imediato (Gaarder et. al, 2006,
p-307).

No artigo intitulado “O futuro ndo serd protestante”, Ricardo Mariano tece o seguinte

comentdrio que para nds vem a ser introdutério:

O Neopentecostalismo, como estratégia proselitista, pouco exige dos
adeptos. A excecdo mais evidente fica por conta dos incessantes pedidos de
dizimo e ofertas. Em troca, promete tudo, solugdo para todos os problemas, o
fim do sofrimento, a panacéia. Seu sucesso fundamenta-se extensamente no

17 No livro Pernambucéania: o que hd nos nomes das nossas cidades, de Homero Fonseca, encontramos o
significado do nome da cidade e um breve histérico, entre as paginas 151-152.

8 As informagdes referentes as caracterizagdes dos grupos religiosos, quanto ao nivel de rendimento, grau de
instrucdo, ao tipo de moradia, a cor da pele e outros indicadores, encontramos na obra de JACOB et al., Religiao
e sociedade em capitais brasileiras. Rio de Janeiro: Ed.PUC - Rio; Sao Paulo: Loyola; Brasilia: CNBB, 2006,
entre as paginas 77 e 86.
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milagre, na magia, na experi€ncia extitica, no transe, no pietismo ou na
manipulacdo da emocdo transbordante e desbragada, todas elas préticas
desprezadas e reprimidas pelas igrejas Catdlicas e protestantes histdricas.
Propicia, em suma, magia e catarse para as massas (1998).

Diferente dos antecessores, esses novos crentes, os neopentecostais, ndo se prendem ou
limitam-se mais as imposi¢des de vestudrio e certos costumes. Sdo extremamente mais
simpatizantes as interpretacdes do dualismo espiritual e sdo altamente tementes a Deus,

porém, com um modo menos radical de obedecé-lo:

Encabecado pela Igreja Universal, o neopentecostalismo € a vertente
pentecostal que mais cresce atualmente e a que ocupa maior espaco na
televisdo brasileira, seja como proprietdria de emissoras de TV, seja como
produtora e difusora de programas de televangelismo. Do ponto de vista
comportamental, € a mais liberal. Haja vista que suprimiu caracteristicas
sectarias tradicionais do pentecostalismo e rompeu com boa parte do
ascetismo contracultural tipificado no esteredtipo pelo qual os crentes eram
reconhecidos e, volta e meia, estigmatizados. De modo que seus fi€is foram
liberados para vestir roupas da moda, usar cosméticos e demais produtos de
embelezamento, frequentar praias, piscinas, cinemas, teatros, torcer por times
de futebol, praticar esportes variados, assistir a televisdo e videos, tocar e
ouvir diferentes ritmos musicais. Priticas que, nos dltimos anos, também
foram sendo paulatinamente permitidas por igrejas pentecostais das vertentes
precedentes, com excec¢do da Deus é Amor, que manteve incélume a velha
rigidez ascética. Em todas as vertentes permanece, porém, a interdicdo ao
consumo de dlcool, tabaco e drogas e ao sexo extraconjugal e homossexual. '’

Para diferenciar as fases que antecedem os neopentecostais, a seguir demonstraremos
como eles se caracterizam. A terceira fase € a do Neopentecostalismo, aqui ndao ha
simplesmente uma mudanca na énfase, mas inovagdes substanciais. E possivel discernir o
Neopentecostalismo através dos seguintes elementos (os elementos de diferenciacdo deste

para o com o Pentecostalismo e com o Deuteropentecostalismo™):

1. Presenca da ldégica da moderna administracdo capitalista no
empreendimento religioso, sobretudo o marketing;

2. A “Guerra Santa”, com o combate sistematico das “Forcas do Mal”,
demonios, entidades das religides de origem africana, maldigdes
hereditérias, etc...

" Idem, no artigo: Expansio pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal. Estudos avangados. Vol.18 n°. 52,
Sdo Paulo Set. /Dez. 2004. Disponivel em http://www.scielo.br/scielo.php?pid=S0103-
40142004000300010&script=sci_arttext, acessado em 13/10/2008.

20 Segunda onda pentecostal no Brasil, fortalecida com a chegada de dois missiondrios norte-americanos, Harold
Williams e Raymond Botright, pertencentes a Igreja Internacional do Evangelho Quadrangular (Internacional
Church of The Foursquare Gospel). Foi o movimento precursor das curas divinas que perduram até os dias atuais
nas vdrias igrejas que surgiram a partir desta. Cf. Mendonca e Velasques Filho (2002, p.52-53).
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3. Auséncia dos sinais externos de santidade, caracteristicos dos
pentecostais, como as vestes recatadas, o cabelo comprido (nas mulheres), a
auséncia de maquiagem, brincos, etc..;

4. A utilizacdo de elementos mundanos, retomados em significado, para
transmitir a mensagem cristd, tais como musica dos mais variados estilos,
Reggae, Samba e Rock, com direito a tatuagens, piercings e abuso de
adornos de metal;

5. A Teologia da Prosperidade, que pressupde que toda prosperidade pode
ser alcancada com a fé em Deus. E € evidente que nesta ldgica, a fé é
afirmada com vultosas doagdes financeiras a Igreja; (SIEPIERSKI, 200,
p.92 e MARIANO, 1999, p.32-48)*'

De modo inusitado, os neopentecostais nao restringem suas atuacdes evangelizadoras
apenas aos espacos de seus templos. Conseguem, de modo intrigante, atuar estrategicamente
nas diversas festividades, inclusive as profanas, como o carnaval com trios elétricos adequado
a moda do momento e transitam nas mais variadas técnicas de marketing, propagando as
palavras alusivas da fé estampada e escancarada em qualquer parte a olhos nus.

Focando mais suas pregagcdes na perspectiva da prosperidade, os neopentecostais, veem
o alcance material como um meio de vida mais verdadeiro para os crentes, porque Deus
permite, mediante pedido. Mariano introduz a seguinte defini¢do para neopentecostais:

A terceira onda demarca o corte historico-institucional da formacio de uma
corrente pentecostal que serd aqui designada de neopentecostal, termo
praticamente ja consagrado pelos pesquisadores brasileiros para classificar
as novas igrejas pentecostais, em especial a Universal do Reino de Deus. O
prefixo neo mostra-se apropriado para designéd-la tanto por remeter a sua
formag@o recente como ao carater inovador do neopentecostalismo. Embora
recente entre nés, o termo neopentecostal foi cunhado héd varios anos nos
EUA. L4, na década de 70, ele designou as dissidéncias pentecostais das
igrejas neopentecostais das igrejas protestantes, movimento que
posteriormente foi nomeado de carismdtico. Como deixou hd muito de ser

empregado nas tipologias norte-americanas, ndo confunde nem atrapalha
nossa tarefa de classificacdo (2005, p.33).”

Poderiamos ter comecado este tépico com alguma conceituac¢do poética ou cldssica para
designar os neopentecostais. Optamos por abrir com o que os estudiosos (MARIANO,

FRESTON, ORO, MENDONCA e VELASQUEZ FILHO) langam como caracteristicas

2l LACERDA, Lucelmo; PAPALI, Maria Aparecida Chaves Ribeiro. E os catélicos se rendem a Universal do
Reino de Deus — aproximagdes dos carismdticos com neopentecostalismo. Revista Espaco Académico, n® 71.
Disponivel em www.espacoacademico.com.br, acessado em 1/7/2008.

22 Adotadas por muitos dos pesquisadores da religido, a divisdo das correntes pentecostais sio chamadas de
primeira, segunda e terceira onda. Seguimos, de acordo com o nosso referencial tedrico, Ricardo Mariano e
assim acolhemos. A primeira onda é o pentecostalismo classico, seguido do deuteropentecostalismo e, por
fim, a terceira onda, ou seja, o neopentecostalismo.



37

evidenciadas — as quais compactuamos —, por estarmos em alguns momentos presentes, ao
lado de fiéis, para que pudéssemos situar a nossa temadtica diante do espago geografico real no
distrito que acolhemos e assim confirmar a relagdo entre a mudanca de denominagdo e a

escolha da igreja estudada. Sobre os neopentecostais, Mariano ainda diz:

Seus cultos, evangelisticos ou ndo, praticamente batem sé nesta tecla.
Funcionam como prontos-socorros espirituais e como tais sdo procurados.
Baseiam-se em promessas e rituais para a cura fisica e emocional,
prosperidade material, libertacdo de demonios, resolucdo de problemas
afetivos, familiares, de crise individual e de relacionamento interpessoal
(Ibidem, p.9).

Consideradas neopentecostais, temos como maiores expoentes: Igreja Universal do
Reino de Deus, Brasil Para Cristo, Deus ¢ Amor, Casa da Béng¢éo, Nova Vida 23 , Internacional
da Gracga de Deus e Renascer em Cristo, ficando a primeira como alvo deste trabalho. A maior
parte dessas denominagdes € instalada em locais amplos, onde ja funcionaram galpdes, casas
de espetdculos e até cinemas. Se antes era alugado cada espago, hoje, na maior parte sdo

propriedades materiais de cada igreja:

Crescem a olhos vistos os nimeros de templos e de denominacdes. Seus
membros ja ndo se escondem mais, seus templos estdo por todas as partes,
em lugares destacados, onde outrora eram antigos e amplos cinemas e casas
de espetdculos ou entdo sdo simplesmente construidos em pouquissimo
tempo. Eles estdo nas ruas, realizando passeatas e anunciando Jesus Cristo,
em diversos locais publicos ou em gindsios e estddios lotados. Mesmo
assim, se evitarmos ou tentarmos ignorar sua presenca eles reaparecem em
nossas casas em programas de radios ou de Tv's. Estdo no dia-a-dia do
cendrio brasileiro e em atividades ndo necessariamente religiosas,
competindo com &xito neste mundo externo. Estdo na cultura, na politica,
nas favelas, na midia, no mundo virfual da internet com péaginas pessoais e
institucionais, nas empresas, nos presidios, nos bairros centrais, nos
distantes e nos marginalizados (BONFATTI) .

Se o pentecostalismo tradicional procurou preservar a esséncia original de seu
Evangelho, adaptando-se ao processo de secularizacdo, condicionado nas perspectivas da

sociedade urbano-industrial, diferente fez o neopentecostalismo, que nio ficou condicionado

2 Cf. (Mariano, 2005, p.39), “... esse processo de “neopentecostalizacido”, que € inevitdvel, ji vem ocorrendo em
algumas denominacdes. Fendmeno indisfar¢avel nas Igrejas do Evangelho Quadrangular e Nova Vida, que
genealogicamente, pertencem ao deuteropentecostalismo, mas que vém, a passos largos, se aproximando da
configuracdo tipico-ideal da vertente neopentecostal. Mesmo no protestantismo histérico nota-se toda sorte de
apropriacdo de doutrinas e praticas antes restritas quase que tdo-somente no circuito neopentecostal”.

** BONFATTI, Paulo. Relevantes aspectos observados na Igreja Universal do Reino de Deus. Disponivel em
www.rebedo.psc.br, acessado em 23/10/2008. A maioria dos dados desse artigo estd baseada nas pesquisas
realizadas pelo autor durante a elaboraciio da tese de mestrado defendida na UFJF, em 1998, intitulada “X06
Satands! Uma andlise psico-antropoldgica da Igreja Universal do Reino de Deus”. Esta mesma obra foi
transformada em livro pela editora Paulinas, em 2000, com o titulo A Expressdo Popular do Sagrado: Uma
andlise psico-antropoldgica da Igreja Universal do Reino de Deus.
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ao meio como os seus inspiradores, antes causou uma infiltragdo, e aderiu de forma relevante
a outros valores, dando sua contribui¢do quando se tornou eclético e um pouco distanciado do

pentecostalismo tradicional. Afirma Duarte:

De certo modo, o pentecostalismo tradicional procurou se adaptar as
condi¢des socioculturais, condicionadas pela urbanizacdo, sem perder a
esséncia do Evangelho. O neopentecostalismo, no entanto, procura
reconciliar seu evangelho com as crengas diversas, num sistema unificado.
Neste caso seria 0 neopentecostalismo resultante do sincretismo religioso.
Melhor dizendo: ecletismo. O neopentecostalismo se caracteriza como
resultado de infiltracdo e adocdo de outras ideias religiosas. Isto &, ele é
resultante de conflitos culturais-religiosos que o levou a escolher, em cada
sistema religioso, aquilo que lhe parece mais adequado a sua verdade,
tornando-se, contudo, um sistema sem originalidade e sem coesdo. E
sincretista ou ecletista porque, a fim de se adaptar a religiosidade popular,
desperta essa tendéncia (1994, p.37).

Segundo Dantas (2007 p. 63-64):

As igrejas neopentecostais apresentam-se como igrejas liberais no que tange
aos usos e costumes e passam a oferecer uma vivéncia religiosa muito
eficiente em termos praticos. Esta forma de evangelizar contrasta
radicalmente com a tradi¢do religiosa latino-americana, pois desde a
colonizagdo, a evangelizacdo ocorria sem respeitar as identidades culturais
das pessoas, isto é, evangelizar significava ‘uniformizar o outro’ a partir de
padrdes culturais e religiosos da cultura européia ou do pais-sede da igreja.
As igrejas neopentecostais, ao contrario, adotaram uma evangelizacdo
aculturada, com uma liturgia mais préxima da complexa realidade cultural e
social brasileira e direcionada diretamente a cultura popular, sendo muito
bem recebida pelo povo. Ritmos como o baido, o samba, o bolero e
recentemente o rap e o rock foram incorporados a liturgia religiosa
neopentecostal, fazendo com que esse segmento religioso conquistasse um
grande nimero de ex-devotos catélicos, que esquecidos pelo imobilismo
territorial da paréquia podiam participar e pregar sua crenga sem ter
vergonha da sua forma de ser e de viver.

Para entender o crescimento quantitativo das igrejas neopentecostais, €
importante salientar que elas procuram aproximar-se do contexto popular,
dialogando com o povo na mesma linguagem utilizada nos subiirbios e na
periferia, recuperando um tipo de religiosidade muito viva na cultura
popular, valorizando e reforcando o fascinio que o sagrado exerce sobre o
povo.

Com tamanha versatilidade e velocidade nas acdes empreendedoras, as igrejas

neopentecostais tornaram-se realmente um ‘“supermercado da {é” » Ha prateleiras para todos

2 Utilizamos a expressdo em alusdo ao “supermercado espiritual” de Pierucci, para evidenciar como a relagio
dos fiéis (consumidores) e dos vdrios segmentos religiosos que disputam aten¢des das pessoas como um mercado
do tipo supermercado, onde as prateleiras t€ém os produtos para cada necessidade. Presenciamos em Berg (2004,
p-157) a idéia de mercado religioso e trazemos a passagem em que ele diz “torna-se cada vez mais dificil manter

299

as tradicdes religiosas como verdades imutdveis (...) os contetidos religiosos tornaram-se sujeitos a ‘moda’”.
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os gostos e necessidades, ou seja, para cada situacdo-problema do “consumidor-fiel”. Para

Lacerda e Papali 26,

parece que o sucesso neopentecostal no mercado religioso atende uma
demanda especifica de sentido apreendida pelos neopentecostais e que
forcam os demais produtores de bens simbdlicos a ressemantizar seu proprio
arcabouco doutrinal e também refor¢d-lo com novos ingredientes, em maior
consondncia com essas novas demandas.

1.5 O transito religioso: motivos e mudancas de denominacao

A busca por beneficios e sustentacio da vida em algum apego religioso é uma constante
na relacdo das pessoas que buscam nas igrejas a solucido de seus problemas. Todavia, ndo
encontrando respostas para seus dilemas, a busca incessante passa a ser uma constante, até
que 14 no fim do tunel, surja aquela religido que seria a salvadora: “O consumidor religioso
escolhe uma e até mais de uma experiéncia mistica, ou solugdo espiritual, ou servigo religioso
dentre uma grande variedade de propostas provocantemente expostas no ‘“‘supermercado
espiritual”(Pierucci, 1997, p. 112).

Na medida em que se moderniza o mundo, torna-se inevitivel o processo de
secularizagdo, haja vista que ndo se consegue mais reter alguém que ndo tenha uma
consumacdo de fato de toda uma estrutura que a religido ofereca. Berger afirma que: “A
caracteristica de todas as situacdes pluralistas, quaisquer que sejam os detalhes de seu pano de
fundo histdrico, é que os monopolios religiosos ndo podem mais contar com a submissdo de
suas populacdes” (2004, p. 149).

O autor acima citado mostrou como as antigas estruturas de plausibilidade que
garantiam o ancoradouro das visdes de mundo em certezas subjetivas, acabam se
enfraquecendo na medida em que vai se instaurando a moderna sociedade industrial (op.cit, p.
139-151). Para Berger, a ideia tradicional de que a modernizagdo leva necessariamente ao
declinio da religido, encontra resisténcias bem vivas no campo empirico contemporaneo. “A
situacdo contemporanea da religido caracteriza-se, portanto, por uma progressiva
burocratizagdo das institui¢des religiosas” (op.cit, p. 151). Como caracteristicas desta nova

situacdo temos a perda da antiga seguranca das estruturas religiosas que garantiam a

* LACERDA, Lucelmo; PAPALI, Maria Aparecida Chaves Ribeiro. E os catélicos se rendem a Universal do
Reino de Deus — aproximacgdes dos carismaticos com neopentecostalismo. Revista Espaco Académico, n® 71.
Disponivel em www.espacoacademico.com.br, acessado em 1/7/2008.
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submissdo de suas populacdes. As adesdes seguem agora um ritmo voluntdrio, € ndo mais
decorrente de uma imposicao de autoridade.

O que caracteriza o transito religioso €, sem ddvida alguma, a busca das recompensas e
solugdes que sejam envoltas de rapidez nas promessas que o fiel tracou com Deus e seus
representantes. Nao atingindo o imediatismo das promessas, torna-se inevitdvel o processo de
rotatividade até o fiel encontrar sua pertenca.

Para os lideres religiosos surge um embate ou uma batalha no campo do discurso de
cada um para ndo perder mais nenhum fiel. Incorporadas as suas praticas religiosas, rituais
chamativos sdo estratégias atrativas e/ou atraentes para prender ou criar a permanéncia do
comungante. Os meios de comunicacdo tornam-se aliados para quem pode arcar os
investimentos.

O que se detecta nos estudos recentes sao uma forte transitoriedade e mudanca religiosa
em nossa sociedade, diversificada, ao longo das ultimas décadas e com relevante importancia
para os estudiosos em suas andlises dos fendmenos nas questdes que levam a tais mudangas.

Destacamos esta oportuna fala de Almeida e Montero:

Trabalha-se com a hipétese de que as pessoas ndo mudam de religidao de
maneira aleatéria. A movimentacdo ocorre em direcdes precisas,
dependendo das instituigdes envolvidas. Algumas sdo preferencialmente
“doadoras”, enquanto outras sdo mais “receptoras’; algumas trocam adeptos
entre si, enquanto em outras sao as crencas que circulam mais (2001, p.93).

No levantamento de dados gerais no site da prefeitura sobre o municipio do Jaboatio
dos Guararapes, dividido em cinco distritos, é notdvel, no primeiro distrito, a qual pertence o
bairro dos Prazeres, que se situa na Regido Metropolitana do Recife, a crescente presenca de
templos neopentecostais em meio aos outros templos religiosos tradicionais e diversos. Com o
levantamento de informagdes do tltimo Censo (2000) e as estimativas do IBGE em 2004 e
2006, constatamos no primeiro distrito do referido municipio um percentual significativo de
evangélicos, aspecto interessante de se observar, devido ao convivio de diversos segmentos
sociais, numa 4rea mais prospera do ponto de vista urbano-industrial, apesar da dicotomia
existente entre as classes sociais em aspectos econdmicos.

No dltimo Censo (2000/2001) a populacdo da cidade era de 581.556 habitantes e nas
estimativas do IBGE era de 630.008 pessoas, logo o mesmo instituto em 01 de julho de 2006,
pds como estimada populagdo em 651.355 habitantes. No distrito em questdo que retne os
conjuntos: Muribeca, Marcos Freire, Porta Larga e Lagoa das Gargas, ainda de acordo com os
dados, estima-se uma populagdo de 326.321 pessoas. Predomina no distrito 53% de Catélicos

e 26% de Evangélicos nas duas maiores correntes religiosas. Fernandes, para dar parecer
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acerca dos acontecimentos sobre as religides em sentidos diversos de suas mudangas de

adeptos, afirma:

Em nossos dias, o florescer do pluralismo cultural e religioso trouxe para os
primeiros lugares da reflexdo teoldgica e pastoral a relacdo entre fé e cultura.
Nos ambientes de religido hegemdnica, o que ocorre é uma forte, para niao
dizer absoluta, identificacdo entre ambas. O limite entre ser cidaddao e ser
religioso é bastante ténue. Ao contrario, quanto mais se fortalece o
pluralismo cultural e vao surgindo novas perspectivas para avaliar e enfrentar
o dia-a-dia, cresce igualmente a consciéncia de que fé e cultura ndo se
identificam sem mais. Existe entre ambas uma determinada relagdo, que
cumpre identificar e avaliar (2007, p. 143).

Este estudo nos levard, portanto, a analisar o problema da mudanga de denominagdo
religiosa do distrito j4 mencionado focando aspectos de ordem religiosa, historica e

sociolégica. Afirma Benedetti sobre a andlise do transito religioso:

Deve deslocar seu foco: trata-se de encarar disposi¢des subjetivas, mais do
que a competi¢do entre os grupos religiosos instituidos. Nao é apenas a
competicdo entre agéncias “dotadas” de sentido como enfatiza Berger
(1995). Mesmo porque o sentido vem a reboque de um bem materializado,
fisico, objetivo: cura, prosperidade, bem-estar, satisfacdo emocional. E o

2

préprio “universo de sentido” é efémero e miiltiplo. (2006, p.128).
Ja a andlise do transito religioso de Prandi (1996) segue a seguinte direcao:

A religido ndo precisa mais ser gratuita, nem ser de todos. Como servigo que
se consome ou ndo, porque ndo € mais nem compulséria nem unica,
obrigada a concorrer com um nimero cada vez maior de ofertas diferentes, a
religido se privatiza e ao se privatizar atende apenas a uma parte da
populagdo, que por sua vez se enxerga diferentemente das outras partes por
causa de suas proprias escolhas e ndo de suas caracteristicas sociais [...]. Ela
j4 ndo junta, mas separa. [...] Cria espacos separados que sdo ilhas de
sentido. Agora sdo multiplos e as vezes inconcilidveis os sentidos que as
diversas religides concomitantes e concorrentes emprestam a sociedade. A
religido ndo é mais para sempre, e s6 dura enquanto durar a capacidade de
troca que se pactua de ambos os lados, do servico e do consumidor.
Desencantos e desentendimentos sdo respondidos com mais uma nova
escolha (PRANDI, 1996, p.76). (Apud BENEDETTI, op.cit, 129).

Com vérios apelos e necessidades individuais notamos o mudar de religido, atualmente,
algo mais comum tendo como panos de fundo, diversos simbolos que faz com que o individuo

adote uma determinada identidade religiosa mediante lei de oferta e procura®’: A mobilidade

" Dentro da ideia de mercado religioso que compactuamos saber sobre a sua existéncia, os elementos da
economia: oferta e demanda sdo nele aplicados assim: A oferta e a demanda por um bem ndo passam de
intengdes dos produtores e consumidores. A quantidade que vai ser efetivamente transacionada no mercado vai
depender da conjugacdo destas duas intengdes: a oferta e a procura. A unica possibilidade de atender tanto as
intengdes dos consumidores como a dos produtores é quando coincidirem a quantidade demandada com a
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religiosa, portanto, € majoritariamente circunscrita nesse universo, redesenhando-o
incondicionalmente a partir da composic¢do entre a oferta das denominagdes religiosas e a
busca dos individuos (FERNANDES e PITTA, 2006, p. 121).

No que propde Bourdieu acerca do campo religioso, ainda teriamos a monopolizacio
“de bens de salvagdo por um corpo de especialistas religiosos, socialmente reconhecidos
como detentores exclusivos desta competéncia especifica” (1986, p. 39). Estes sinalizariam
para a demanda de fiel-consumidores os bens necessarios para salvacao e outras necessidades.

A seguir, iremos analisar como se originou a IURD e sua expansdo, os contornos
bibliogréificos do lider Macedo, as repercussdes de algumas situacdes nada convencionais que
envolveram nomes de lideres da Universal em meio ao cendrio nacional, abordando ainda o

televangelismo empreendedor e a “Guerra Santa”.

quantidade ofertada. O resultado € o seguinte: cada fiel recorre a igreja que ofertar-lhe melhor condi¢cdo para
resolver seus problemas.
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2. A IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS

2.1 Breve historia expansionista de uma instituicio bem sucedida

De origem humilde e suburbana passou a ser uma instituicdo religiosamente
expressiva e internacional em pouco mais de trés décadas. E o que resultou a igreja do bispo
Edir Macedo.

Fundada em 9 de julho de 19777, por Edir Bezerra Macedo, juntamente com seu
cunhado Romildo Ribeiro Soares (o R.R Soares da hoje Igreja Internacional da Graga de
Deus) e Roberto Augusto Lopes, a [IURD veio de influéncias e cisdes anteriores. O comando
da TURD, até 1980, cabia ao Romildo Soares, mas ‘“sua lideranca, logo comecou a ser
atropelada pelo estilo autoritdrio e centralizador de Macedo, bem como por seu carisma,
dinamismo e pragmatismo” (Mariano, 2005, p.56). Com a saida de R.R Soares, Edir Macedo
e Augusto Lopes, logo se ordenaram bispos, em 1981, através do episcopado adotado. Logo
Macedo, sozinho, passou a liderar a TURD, transformando-a num fendmeno religioso

mediante colhimento de adeptos. Mariano afirma que, “Macedo, além de ditador e

carismatico, demonstrou ser eximio empreendedor religioso e administrador de empresas”. *
Nos tltimos anos, a Universal, apesar de todos os percalgos, conseguiu
granjear maior legitimidade social e consolidar sua organizacdo religiosa.
Realizagdes que decorrem, em parte, da expansio de sua base demografica e,
em especial, de seu poder religioso, mididtico, econdmico e politico. Se
fosse possivel resumir as principais razdes de tamanho sucesso levando em
conta tdo-somente o lado da oferta e, com isso, desconsiderando o contexto
social, cultural, religioso e politico abrangente, grosso modo, poderia se
afirmar que a extraordindria expansdo numérica e institucional da Igreja
Universal resulta do desempenho de sua lideranca eclesidstica e
administrativa a frente do governo denominacional, do trabalho religioso em
periodo integral e da eficiéncia de seu clero, do ativismo militante dos
obreiros, do poder de atracdo de sua mensagem, do investimento em redes de
comunicacdo e da acentuada eficicia das técnicas e estratégias de
proselitismo eletronico, da oferta sistemadtica de servigcos magicos adaptados
aos interesses materiais e ideais de estratos pobres da populagdo, do
sincretismo de crengas e priticas magico-religiosas em continuidade com a
religiosidade popular (MARIANO, 2004, p. 133-134).

% No dia 9 de julho de 1977, foi realizado o primeiro culto na Igreja da Bén¢do, que dois anos mais tarde
mudaria definitivamente de nome para Igreja Universal do Reino de Deus. Apesar da diferenca de placa,
instituiu-se, internamente, esse dia como data oficial do nascimento da Universal (Tavolaro, 2007, p. 112).
29 1.

Ibid., p.64.
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Em pouco mais de 30 anos, a [URD, de um galpdo de uma antiga funeraria no Rio de
Janeiro, expandiu-se para 172 paises (4748 templos e 9660 pastores somente no Brasil), * e
vem mostrando a for¢a de uma estrutura erguida sob um proselitismo intermediado pelos
meios de comunicacdo e que culminou com a compra de uma rede de televisdo e de vdarias
emissoras de rddio. Relata Tavolaro numa alusdo ao comeco da atuacdo de Edir Macedo a

frente do que seria futuramente a Igreja Universal do Reino de Deus:

O exército de pastores liderado pelo bispo Edir Macedo comegou a ser
arregimentado em 1975, ano em que fundou A Cruzada do Caminho Eterno,
entidade que também se chamaria Casa da Béncao antes de mudar de nome
definitivamente para Igreja Universal do Reino de Deus. Foi um tempo de
vacas magras (2007, p.109).

O surgimento simpldrio e a determinacdo de Edir Macedo fizeram a Igreja Universal
do Reino de Deus tornar-se uma referéncia diante das igrejas tradicionais e de peso mais pelo

seu determinismo do que por qualquer atributo:

Um dos principais responsaveis pela constituicdo desse verdadeiro império
religioso, o fluminense Edir Bezerra Macedo, seu lider e fundador, tornou-se
crente evangélico aos dezoito anos, ingressando na Igreja de Nova Vida por
meio da influéncia de uma irmi. Antes era catdlico e freqiientava a
Umbanda. Permaneceu na Nova Vida de 1963 até 1975, quando, contrariado
com seu elitismo de classe média, deixou-a para fundar a Cruzada do
Caminho Eterno. Dois anos depois, nova cisdo: saiu para formar, junto com
outros crentes, a Universal do Reino de Deus. 31

Somado aos anos de labuta e dificuldades, numa época em que a Ditadura Militar dava
as rédeas a vida social, Edir Macedo ergueu uma igreja que, alguns anos mais tarde, se
destacaria com garra diante de uma estrutura nacional e internacional fenomenal. Com
certeza, nenhuma igreja cresceu tanto em tdo pouco tempo, nos referindo a propria Igreja
Universal em sua primeira década de existéncia. Tavolaro nos relata os primeiros passos de

Macedo a partir da igreja antecessora a [URD:

Naquela época, Edir Macedo saia de casa, todos os sdbados, com um teclado
simples, um microfone, uma caixa de som e uma Biblia. Era o suficiente.
Chegava ao final da tarde no Jardim do Méier, subtrbio carioca, subia os sete
degraus do coreto no centro do bairro e comecava a pregar. Discursava sob o

3 Informagdes referentes e encontradas na biografia “chapa branca” O Bispo — A Histéria revelada de Edir
Macedo, de autoria dos jornalistas da sua emissora, Rede Record de Televisdo, Douglas Tavolaro e Christina
Lemos, até a data da publicacdo da primeira edi¢cdo em setembro de 2007.

3 Artigo de Ricardo Mariano, “Expansdo pentecostal no Brasil: o caso da Igreja Universal”. Estudos
avancados. Vol.18 n°. 52, Sdo Paulo. Set./Dez. 2004. Disponivel em http: 1
www.scielo.br/scielo.php?pid=S0103-40142004000300010&script=sci_arttext, acessado em 13/10/2008
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pequeno telhado pontiagudo, sustentado por doze ripas de madeira. Juntava
sempre um pequeno grupo de pessoas, normalmente curiosos que passavam
pelo local arborizado. Pouco a pouco, alguns voltavam nos sdbados
seguintes, atraidos pelas palavras de Macedo. O ptblico nunca era dos
maiores. E também nfo fazia ideia do significado daqueles momentos.
Nascia uma das maiores igrejas evangélica do planeta. As reunides da
Cruzada do Caminho Eterno comegaram a ficar lotadas. Além do coreto nas
noites de sabado, passaram, entfo, a ser realizadas em um antigo cinema em
frente: o Bruni Méier. Depois, num local maior: o cine Ridan, no bairro da
Piedade, também na Zona Norte do Rio. O bispo fazia incursdes em diversas
regides cariocas, como Cidade de Deus e Largo do Anil. Percorria as
comunidades pobres para atrair frequentadores e promover batismos — para
os evangélicos, a imersdo na agua € o simbolo publico da conversdo do
devoto. >

No inicio dos anos 1980, ainda recém-criada, a [URD tinha algumas dezenas de seus
templos abertos em alguns pontos do Rio de Janeiro, de Sdo Paulo e logo por todo o Brasil.
Ainda no mesmo periodo, a IURD ja se instalava em alguns paises. Tornou-se evidente a

forca expansionista da igreja e hoje ainda h4 sinais de crescimento. De acordo com Tavolaro,

Os anos 1980 foram uma década positiva para a politica expansionista de
Edir Macedo. Em 1980 também foi aberto o primeiro templo no exterior, em
Mount Vernon, em Nova York, nos Estados Unidos. Era o inicio do avango
internacional: Argentina, Portugal, Estados Unidos, México e Africa do Sul.
O crescimento no Brasil foi rdpido. Em oito anos, ja havia 195 templos em
catorze estados brasileiros e no Distrito Federal. Em média, 24 templos por
ano, dois a cada més. Um a cada quinze dias. **

Com a compra da TV Record, podemos assinalar uma cobertura maior da [TURD em
todos os Estados brasileiros a partir dos anos 1990, saltando o niimero de fiéis de 269 mil para
mais de 2.101.887, onde a conquista de adeptos majoritariamente estava entre 0s estratos mais

pobres e menos escolarizados da populagdo (Mariano, 2004, p.125).

2.1.1 Contornos biograficos de uma lideranca religiosa

2z

Segundo Charplin, o lider é “aquele que guia, dirige ou controla as acdes dos outros
(...) ou aquele que retne tracos de personalidade e outros atributos para a lideranga” 3
(p-173). Na mais recente obra sobre o criador desta igreja: O Bispo — a historia revelada de
Edir Macedo é que resgatamos alguns dos principais elementos acerca dessa imensa estrutura

que € a Igreja Universal do Reino de Deus e da vida edificada deste lider, questionado e

32 Ibidem., 109-10
33 Ibidem., p.121.
3 CHARPLIN, James. Dicionario de Psicologia. Lisboa: Edi¢des Quixote, 1981.
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criticado por muitos religiosos, mas uma figura impar para seus seguidores. Porém, antes de
acrescentarmos qualquer detalhe sobre o lider religioso Edir Macedo, facamos um breve corte
histérico em sua vida pessoal cheia de sutilezas e informes tdo incomuns quanto a realidade
de muitos dos crentes membros de seu império da fé. A partir de Mariano (2005), Freston
(1996) e Tavolaro (2007), resgatamos informacdes sobre a figura primaz da TURD, em
aspectos pessoais, proporcionando um elo a figura do lider de uma igreja que, atualmente,

abarca indmeros adeptos de varias realidades sociais. Segundo Mariano:

Edir Bezerra Macedo nasceu em fevereiro de 1945, na cidade fluminense de
Rio das Flores, Rio de Janeiro, numa familia pobre de migrantes. Seu pai,
Henrique Francisco Bezerra, alagoano, possuia uma pequena “venda de
secos € molhados”. Sua mae, Eugénia Macedo Bezerra, mineira, dona de
casa, teve 33 filhos, dos quais dez morreram e 16 foram abortados por terem,
segundo Macedo, nascido “fora de época” (2005, p.54).

Por sua vez, enfatiza Freston que,

Edir Macedo € o quarto de sete filhos de um comerciante em Rio das Flores-
RJ. A familia mudou-se para o Rio de Janeiro e, com 17 anos, Edir
empregou-se na Loterj do Estado. L4, subiu de continuo para um posto
administrativo. Comecou um curso universitirio, mas ndo chegou a se
formar (1996, p. 132).

O bispo Macedo, entéo,

tornou-se crente evangélico aos dezoito anos, ingressando na Igreja de Nova
Vida por meio da influéncia de uma irma. Antes era catdlico e freqiientava a
Umbanda. Permaneceu na Nova Vida de 1963 até 1975, quando, contrariado
com seu elitismo de classe média, deixou-a para fundar a Cruzada do
Caminho Eterno. Dois anos depois, nova cisdo: saiu para formar, junto com
outros crentes, a Universal do Reino de Deus (MARIANO, 2004, p.125).

Ainda cedo, ao participar das denominagdes evangélicas que antecederam a fundacio
da sua propria igreja, a vida religiosa de Edir Macedo foi galgada com certas dificuldades e

nem sempre com muitas e boas atribui¢des e, de acordo com Freston,

Em 1977, aos 33 anos, Edir deixou o emprego para se dedicar ao trabalho
religioso. De origem catélica, entrara na Igreja da Nova Vida na
adolescéncia apés breve passagem pela umbanda. A Nova Vida foi bergo de
trés grupos da terceira onda ( [URD, IIGD e Cristo Vive) cujos fundadores
(Macedo, Soares e Miguel Angelo respectivamente) foram membros 14. Nio
€ por acaso. A Nova Vida foi pioneira de um carismatismo de classe média,
um tanto a frente do seu tempo no Brasil. Por isso, e pelo estilo de lideranca
do fundador estrangeiro, ndo cresceu muito entre a classe média
propriamente, mas atraiu pessoas de classe média baixa que aproveitaram o
treinamento para elaborarem receitas inovadoras para o pentecostalismo de
massas (1996, p. 132).
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Com tamanha jornada e vasta experiéncia a frente desta grandiosa igreja, Edir Macedo

adquiriu o respeito e a admiracdo de seus seguidores, isso, porém, ndo impediu a rejeicdo por

outras denominacdes e suas liderancas. Mas aqui ndo trataremos de desavengas e situacdes

vexatorias, porque entre as varias que o bispo Macedo passou, nenhuma apagou o efeito que

sua imagem construida em trés décadas ndo desestruturou sua igreja, pelo contrdrio,

influenciou positivamente. Uma observagdo pertinente para os tipos de liderancas que os

neopentecostais t€m, encontramos em Duarte (1994 p.83-84):

Os grupos neopentecostais em todo o Brasil identificam seus lideres como
pessoas especiais escolhidas por Deus, que receberam poderes especiais para
uma missdo de trazer uma solucdo social, espiritual, econdmica e politica
para o povo, principalmente o povo sofrido. O contexto cultural é de suma
importdncia porque os fundadores Missiondrios, pastores, agentes
especializados sdo frutos desse contexto cultural. Sdo pessoas incultas, ndo
passaram por uma faculdade teoldgica. Sao frutos dessa cultura religiosa do
seu meio. Apesar de o lider carismético se tornar o produto da comunidade,
ele carrega os tragos do autoritarismo e de protetor dos fiéis, como se lembra
d’Epinay, ele é o “anjo protetor”, o “chefe”, porque recebe de Deus esta
autoridade. Para Rolim, o poder religioso é exercido “pelos agentes
especializados, interessados na continuidade de sua posi¢do”, que se destaca
dos excluidos da produgdo religiosa, dos leigos. Para ele, a divisdo social do
trabalho implica separagdo, contudo, nesta separagdo estdo os interesses dos
lideres voltados para os interesses dos leigos, apenas como base de sua
sustentacgdo, de poder e de dominacao.

Figurando como um lider de primeira grandeza, na sua igreja, o bispo Edir Macedo

tornou-se uma pedra fundamental quando o assunto era concentrar multiddes. Este sim foi seu

maior contato com seus fiéis. Movendo milhares de pessoas em cada evento de curas e outras

praticas envolvendo sua autoridade titica e perspicdcia. Freston (1996, p.146) descreve o

atuante lider Macedo:

Hoje, Edir Macedo € lider inconteste da Igreja Universal do Reino e de todas
as suas atividades. Mas ndo estd nos mesmos moldes dos grandes lideres da
segunda onda de pentecostalismo, Manoel de Mello e David Miranda. A
incapacidade administrativa de Mello e o familismo de Miranda limitaram a
expansdo e impacto de suas igrejas. Macedo, porém, além de lider religioso,
€ empresario e administrador (com certa formacao universitaria, algo que o
distancia de Mello e Miranda). Tem (advogados, policiais, juizes,
empresarios, homens do mundo das comunicagdes), mas ele préprio mantém
as rédeas nas maos gracas ao seu monopdlio teoldgico e ideolégico. Outro
contraste com Mello e Miranda é o estilo menos personalista (na televisao,
por exemplo, Macedo se dilui). Embora possuindo fortes elementos de
autoridade carismdtica (amplos poderes de inovagdo), a continuagdo da
IURD ndo parece uma entidade hoje respeitavel, o Exército da Salvacdo,
cujo fundador carismdtico e autocritico, William Booth, inicialmente
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registrava todas as propriedades do movimento em seu préprio nome e
transmitiu a lideranca para seu filho.

Com o prestigio de quem juntava multiddes, o bispo primaz da Universal do Reino de
Deus fez escola dentro de sua prépria igreja. Muitos pastores e bispos poderiam assim dizer,

seguiram o exemplo do lider-maior )

E muito comum ouvirmos dos fiéis argumentos fidedignos para livrar suas liderangas
de qualquer perseguicdo e quando nos reportamos as liderangas da Igreja Universal do Reino
de Deus, os membros logo nos relatam que tudo consiste nas “armadilhas do Diabo” para
derruba-los por serem “homens de Deus” e, nas mais simples das hipéteses, que tudo tem a

ver com perseguicdes politicas, judicidrias e religiosas *°. O status de lider faz com que a

% De acordo com Freston (1996 p. 144-146): “A organizagio da Igreja Universal facilita o controle centralizado
e a inovag¢do metodoldégica constante. Em Economia e Sociedade, Weber mostra como a religido pode se
descolar da demanda social através da formacdo de uma classe sacerdotal detentora do poder de definir a
mensagem. A [URD procura minimizar a dependéncia das demandas leigas de varias maneiras. Primeiro, através
da diversificacdo da origem dos ingressos. Em segundo lugar, por meio de um esquema eclesidstico que néo cria
fortes lacos horizontais entre membros. Ndo se permite a participagdo congregacional a nivel decisério, evitando
que o tradicionalismo se imponha. Em terceiro lugar, através de mudangas frequentes dos pastores, evitando a
formagdo de bases independentes de poder. As transferéncias sdo facilitadas pela padronizagdo: “quem viu uma
igreja Universal, viu todas”, dizem. E, em quarto lugar, pela economia dos gastos por meio da utilizagdo de
muitos pastores baratos porque jovens, solteiros ou recém-casados sem filhos, muitas vezes com baixas
expectativas de sustento porque recém-saidos das drogas ou outra forma de vida desorganizada. Para eles, o
pastorado oferece vdrias vantagens: uma disciplina e supervisao capazes de reforcar a recuperagdo; um contexto
para compartir o deslumbramento da vida reconstituida; e um sentido de importancia. Nao menos importante é
garantia de sobrevivéncia, mesmo modesta. Alguns pastores ex-viciados estariam para a [URD um pouco como
os “filhos da igreja” estavam para o catolicismo da Republica Velha: “donativos em espécie moldados pela
corporacdo como mao-de-obra especializada” (Miceli 1988: 97, 103, 107,108). A IURD também conta com a
mao-de-obra gratuita dos muitos obreiros e obreiras. Vestindo um uniforme que lembra o de comissdrios(as) de
bordo, recepcionaram as pessoas, expulsam os demonios, cuidam das criangas e limpam o templo.

Quanto ao sistema de remuneraciio de seus pastores, a igreja faz mistério. Temos a impressido de que o sistema
de remuneragdo ndo € uniforme e que a distribuic@o das receitas é bastante desigual, criando uma “aristocracia” e
um ‘“clero menor”. Nada de novo ai na histdria das religides. Mas, ao contrdrio das situacdes parecidas (o
judaismo neotestamentdrio, a Igreja Catdlica em muitas épocas), a [URD opera num contexto pluralista e tem
que levar em conta as alternativas de emprego ou de autonomia no campo religioso. Por enquanto, a expansio
rapida, oferecendo amplas oportunidades de promog¢do na hierarquia (de pastores regionais e estaduais para
assistentes diretos de Macedo), ajuda a manter o sistema.

*% Encontramos em diversos momentos da histéria atual brasileira, dentincias e criticas sobre a Igreja Universal e
seus lideres e mecanismos de atuacdo dos mesmos. Aqui mencionaremos alguns dos episédios mais
interessantes: O boom do interesse da imprensa pela Universal ocorreu imediatamente apds a compra da Rede
Record, em 1990. Foi a partir daf que a igreja e seus lideres tiveram a imagem massivamente bombardeada pela
midia, tornando-se simbolo de charlatanice. E natural que desde entio sua lideranca recorresse 2 estratégia de
colocar-se na posi¢do de vitima. Mas o fato é que, em seu caso, o discurso persecutério antecedia em alguns anos
o pico de interesse da midia, da Justica e da policia sobre ela e seu lider. Exemplo: o jornal O Despertar da Fé de
margo de 1985 ji fazia referéncia a persegui¢des contra a igreja. Nele, Macedo num rompante moralista e
conservador, por um lado pedia “mais censura” a revistas, filmes e novelas, por outro lado, dizia esperar que “o
governo da Nova Repiblica possa também olhar com mais carinho e atencéo para o grande publico evangélico
do Brasil e que ndo lhe seja cerceado o direito de liberdade no exercicio da fé cristd, em especial a pentecostal,
assegurada pela atual Constitui¢do”. E verdade que em dezembro de 1984, quatro meses antes da publicacio do
referido jornal, trés templos da Universal em Feira de Santana, BA, haviam sido fechados durante uma semana
por determinacdo da Justica, em razdo da dentincia de um ex-pastor, que a acusava de estelionato, charlatanismo,
curandeirismo, extorsdo e exploragdo da credibilidade publica. (Cf. MARIANO, 2005, p.80-81 et seq). Outros
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pessoa que ocupa tal funcdo seja um porta-voz de Deus, independente de ser um bancdrio,
pintor, jornaleiro. Basta compreender os anseios, aspiracdes e o pensamento dos fi€is. Nem
importa de fato sua formacéo teoldgica e tdo menos intelectual. Uma exigéncia comum é que
o lider seja carismatico, saiba utilizar a linguagem popular e tenha certo conhecimento quanto
as Escrituras. Nao se cobra mais nenhuma outra caracteristica porque o restante das virtudes

vem do Espirito Santo. Mas de acordo com Silva e Holanda (2008, p. 381):

A despeito das exigéncias do mercado religioso, o cardter vocacional e
sacerdotal parecem ser fortes componentes na estruturacdo do sentido no
trabalho desses lideres. Sob a influéncia dessa nog@o e ética, a vocacdo para
o trabalho pastoral tem ndo apenas um cardter humano, mas se mistura a
uma missdo divina a que se deve submeter, o que traz outro sentido ao
trabalho, aspecto essencial quando se enfoca a questdo da espiritualidade no
mesmo.

episédios sucederam-se ao longo da década de 1990, como a prisdo de Edir Macedo em 1992, mas nenhum
conseguiu ter maior repercussdo nacional do que o episédio do “chute na santa” e meses antes a exibi¢ido de uma
minissérie da Rede Globo tendenciosa, de acordo com muitas pessoas, no que se referia a semelhanca da [URD”.
Segundo Mariano, “em pleno feriado de Nossa Senhora, dia 12 de outubro de 1995, enquanto milhares de
romeiros catélicos acorriam a basilica de Aparecida, no interior de Sdo Paulo, para pagar promessas, rogar
béncdos e cultuar a padroeira do Brasil, Sérgio Von Helde, na época bispo da Universal, responsdvel pela igreja
no Estado de Sao Paulo, em dois programas matutinos da Rede Record, tocava com os pés e os punhos a (toques
que foram alardeados e interpretados como potentes chutes e socos) a imagem da santa, ironizava sua
disfuncionalidade, arrastava-a e a rotulava, em tom de escdrnio, de “boneco feio, horrivel e desgragado”. No
mesmo dia, no patio da basilica de Aparecida, um grupo de pentecostais, num ato assaz provocativo e arriscado,
realizava manifestacdo (logo dissolvida por romeiros catdlicos) usando a imagem de Nossa Senhora para
simular, de modo grotesco, circense e espalhafatoso, milagres de cura de deficientes fisicos” (2005, p.83). Mas
ndo poderiamos pular o episédio da prisdo de Macedo e todos os fatos que cercaram tal feito (Cf. FRESTON,
1996, p.154-156 et seq). Uma das noticias mais recentes envolve um ajuizamento do Ministério Publico Federal
em Sado Paulo, devido a programacdo de TV por incitar “a demonizacdo” de religides afro: “O MPF-SP
(Ministério Publico Federal em Sado Paulo) ajuizou uma agdo civil publica contra a Rede Record e a TV Gazeta
pedindo indeniza¢do no valor de, respectivamente , R$ 13.600.000,00 e R$ 2.424.300,00, pela suposta
discriminagdo  das  religides de origem  afro-brasileira na  programacdo das  emissoras.
De acordo com a Procuradoria, programas religiosos exibidos nas redes de TV utilizam hd anos expressdes que
discriminam religides como umbanda e candomblé, tais como “‘encosto”, demdnios, “espiritos imundos”,
“feiticaria”, além da famigerada “macumba”. Para a procuradora regional dos Direitos do Cidaddo Adriana da
Silva Fernandes, autora da ac@o, as emissoras ndo estdo imunes de responsabilidade sobre programas feitos por
produtoras independentes.“A Record e a Gazeta sdo responsdveis pelas ofensas as religides de matriz africana
desferidas reiteradamente pelos programas religiosos veiculados em sua grade de programacdo”, ressaltou
Adriana Fernandes. Em liminar, o MPF pede que as emissoras interrompam a exibi¢do de programas que facam
esse tipo de referéncia aos cultos de origem afro, e sugere multa didria de R$ 10 mil em caso de descumprimento
da possivel decisdo da Justica. Em nota, a TV Gazeta, informou que ainda ndo foi notificada sobre a acdo de
MPF e que, portanto, ndo poderia comentar o assunto. A emissora ratificou, no entanto, "sua posi¢do plural,
democrdtica e ndo discriminatdria, que € claramente refletida em sua programac@o, aberta a participagdo de todos
os segmentos da sociedade.” A reportagem de Ultima Instincia procurou a Rede Record, mas até o momento
ndo houve resposta. A procuradora destaca que os referidos programas ferem direitos fundamentais, como a
liberdade de crenga e o “respeito aos valores éticos e sociais da pessoa e da familia”.“O abuso praticado pelas rés
contraria a dignidade da pessoa humana,(...) bem como os préprios objetivos de construgdo de uma sociedade
livre, justa e soliddria, com a promog¢do do bem de todos, sem preconceitos de origem, raga, sexo, cor, idade e
quaisquer outras formas de discrimina¢@o”, ressalta Adriana da Silva.

Segundo o MPF, em abril de 2008, o Ministério das Comunicac¢Ges aplicou multa de R$ 1.012,32 as duas
emissoras por ofensas as religides afro, mas na visdo da procuradora, a san¢do nao foi suficiente para acabar com
as discriminagdes praticadas.” Por isso pediu indenizacdo equivalente a 1% do faturamento das empresas, que
poderd ser revertido para o Fundo de Defesa dos Direitos Difusos. (MAIA,2009). Disponivel em:
http://ultimainstancia.uol.com.br/noticia/62439.shtml, acessado em 06/03/2009.
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2.1.2 A expansao espacial e o televangelismo empreendedor da Universal do Reino de

Deus

De acordo com Oro, a Igreja Adventista foi pioneira no Brasil para o uso da midia na
pregacdo religiosa. No ano de 1940, o Sistema Adventista de Comunicacdo levou ao ar o
programa de rddio A Voz da Profecia. Da linha pentecostal, quem investiu primeiro foi a
Assembléia de Deus, seguida por Igreja do Evangelho Quadrangular, O Brasil Para Cristo e
Deus é Amor (1993 p.304-334).

Um atrativo grandioso foi o rddio no Brasil, situagdo que proporcionou algumas
denominacdes evangélicas internacionais instalarem seus programas aqui. O bercdrio das
correntes neopentecostais tem nesta fase seu surgimento, quando, no final dos anos de 1950, o
missiondrio canadense Robert McAlister comandou o programa popular A voz da Nova Vida,
que originou, em 1960, a Igreja Nova Vida. A inspiragdo da IURD e de tantas outras igrejas
para o uso da midia vem dessas referéncias, com um formato enlatado dos EUA que depois

adquire um ethos brasileiro.

De acordo com Dantas,

Desde os tempos do Antigo Testamento milhares de homens visiondrios
apareceram com o intuito de captar os anseios das massas e guia-las sob a
béngcdo do Divino. Nos dias de hoje, com o advento dos meios de
comunica¢do de massa, os ‘profetas’ ndo necessitam mais ir para as pragas
para pregar para seus fiéis, pois estes tornaram protagonistas da aldeia global
ao utilizar a midia para falar em nome do Divino e orientar o povo conforme
os seus designios (2007, p.65).

O poder da midia é altamente aliado ao progresso do neopentecostalismo que temos na
IURD e noutras igrejas de mesma origem. Porém, dados da Revista Epoca37, mostram que a
cada dez pessoas que entram na Igreja Universal, oito sdo recrutadas ou chamadas pela
programacao televisiva e neste intermédio, prega-se o maior discurso que é um chamamento,
onde a igreja é apontada como o lugar que mudard a vida do fiel que ingressar. Todo um
aparato convidativo é exposto e vai além das legendas que mostram a [URD mais préxima e o
itinerdrio dos cultos.

Ousada e acima de tudo flexivel quanto as suas praticas religiosas e a realidade do
mundo, a Igreja Universal do Reino de Deus seguramente cresce a cada dia no Brasil e em

outros paises sem nenhum “toque de caixa”, ou seja, sem nenhuma economia. Prova maior

3 Disponivel em: http://revistaepoca.globo.com/Epoca/0,6993,ESP331-1654,00.html.
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sdo as estruturas de suas instalagdes que chegam a apagar o seu inicio humilde em meio a uma
massa populacional carente e assustada a espera de mais um produto no mercado religioso.
Berger sustenta que “toda a sociedade humana € um empreendimento de construgdo do
mundo. A religido ocupa um lugar destacado nesse empreendimento” (2004, p.15). Patriota

afirma que:

No tempo presente a religido parece aumentar sua presenca imagética em
todos os lugares do planeta. Por toda parte as midias ressaltam ainda mais as
suas cores. E se, em dado momento, a religido vinha perdendo seu espaco e
influéncia na sociedade real, ao empenhar-se na utilizagdo dos suportes
midiaticos, consegue ampliar, consideravelmente, a sua visibilidade. Sao
satélites, antenas, cabos e redes de computadores que se prestam a transmitir
infinddveis horas de abundantes conteddos religiosos. Nesse espago, duas
esferas que eram claramente distintas - realidade e fantasia -, se confundem,
gragas, sobretudo aos novos meios de comunicagdo, que fazem com que a
distancia entre fic¢do e realidade seja, aos poucos, abolida (2008, p.70).

Na medida em que expande, a IURD se consolida nos locais que se instala. Nunca se viu
uma igreja tornar-se um fendomeno a ponto de ser localizada em vérias continentes. Em 1998,
a mesma torna-se fixa em pelo menos 50 pal’ses3 8 Por mais que venhamos tratar das estratégias

da Igreja Universal do Reino de Deus em meio as tecnologias na propagagdo da fé,

z

crescimento acelerado e seus interesses diversos € viavel taxarmos de igreja eletrénica®
mesmo no que se diferencia do que se estruturou nos Estados Unidos, inclusive quanto ao
exercicio eclesidstico.

Para somar ao tamanho sucesso expansionista da [URD, ndo podemos esquecer-nos de
mencionar os mecanismos de seu funcionamento, a partir de seu governo verticalizado e

centralizado:

Como fator de expansdo denominacional, o governo verticalizado e
centralizado da Universal, com efeito, é tdo ou mais importante que a
decantada competéncia religiosa gerencial e empresarial de sua liderancga
eclesidstica. Nesse sentido, cumpre destacar que o governo episcopal tal como
exercido pela igreja reforca a unidade e a coesdo denominacional, dinamiza o
processo decisorio, agiliza a transmissdo das ordens superiores e a realizacao
dos trabalhos administrativos, organizacionais e de evangelismo, permite
centralizar a administracdo dos recursos coletados e fazer investimentos caros
e estratégicos, como a abertura de novas congregacoes e frentes de
evangelizacdo, a construcdo de templos de grande porte, a compra de
emissoras de radio e TV, a criacdo de gravadoras, de editoras e de outros
empreendimentos. Apesar de eficiente, o governo vertical e centralizado coibe
inteiramente a autonomia de pastores e adeptos. Tanto que os mais de quinze
mil pastores titulares e auxiliares responsaveis pelos mais de quatro mil
templos no Brasil s@o remanejados freqiientemente de local de trabalho e nao

8 Cf MARIANO, 2005, p. 65.
% Cf. FRESTON, 1996, p. 132.
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gerenciam os recursos que arrecadam, enquanto os fiéis ndo escolhem seus
lideres locais nem participam da deliberacio sobre a aplicagdo dos dizimos e
ofertas. Para ser pastor na Universal, "os requisitos sdo a conversdo, a
dedicacdo e o desejo de fazer a obra de Deus. Em alguns Estados ha um curso
especial e intensivo com duragdo de seis meses, no qual o obreiro é orientado
nos principios basicos do cristianismo e da IURD", afirma o ex-pastor José
Vasconcelos Cabral. Exigéncias simples e nada elitistas - conversao,
dedicacdo e desejo - facilitam a formacdo de novos pastores e aceleram o
ingresso dos candidatos ao trabalho pastoral. Segundo Cabral, o aprendizado
para exercer o pastorado ocorre mediante "a atuacdo pratica e direta nas
igrejas". De forma que, para o aspirante a pastor, basta aprender a reproduzir
corretamente o que os pastores titulares fazem no pulpito. Para avancar na
hierarquia eclesidstica, precisam demonstrar elevada capacidade de coletar
dizimos e ofertas, habilidade tida como sinal de béngio divina. *

A Igreja Universal detem canais de televisdo, mas com certeza prioriza mais as empresas

de radio por chegar até uma parcela mais facil de atingir seus propdsitos e compactuar de um

mercado de fé menos excludente.

As liderancas pentecostais, em geral, preferem o radio a TV. Sdo pelo menos
tr€s as razdes dessa predilecdo: o menor preco de locacdo ou de compra das
emissoras, seu baixo custo de manutengdo e sua elevada audiéncia entre os
estratos mais pobres da populacdo. Além de demandar maior custo financeiro,
o televangelismo, segundo Fonseca (1997), resulta em beneficio proselista
inferior ao proporcionado pelo radioevangelismo. Dai que sdo poucas as
igrejas que optaram por concentrar a maior parte de seus investimentos em
propaganda religiosa na TV. Embora seja a denominacdo brasileira que mais
investiu na aquisicdo de emissoras de televisdo, a Universal prioriza a
evangelizacdo pelo radio. Nos programas radiof6nicos, transmite
prioritariamente testemunhos e promessas de béncdos e, em segundo plano,
exibe musicas de cantores e bandas evangélicos contratados por sua
gravadora e mensagens pastorais, incluindo a Mensagem Amiga, do bispo
Macedo. Na TV, prioriza igualmente a exibicdo de testemunhos de fiéis e a
oferta de solugdes magico-religiosas para sanar os problemas dos
telespectadores. Além de cumprirem o papel de desbancar as religides
concorrentes, apontadas frequentemente como ineficientes, demoniacas e
responsdveis pelos infortinios vivenciados pelos conversos antes de seu
encontro com Cristo, os testemunhos de béngdos recebidas funcionam como
comprovacdo pritica inegdvel da realizacdo das promessas de béngdos e
milagres divinos propagandeados pela igreja. De modo que eles constituem a
principal vitrine da denominacdo para demonstrar aos ouvintes e
telespectadores o real poder da Universal de derrotar o Diabo e os males
causados por ele e, por meio disso, de pdr fim aos problemas materiais e
espirituais que afligem os seres humanos. Diferentemente das igrejas cujos
programas enfatizam a difusdo do ensino doutrindrio, ou transmitem
preponderantemente sermdes ou prelecdes teoldgicas, a Universal destaca o
poder transformador de Deus na vida dos homens, exibindo testemunhos
propagandisticos de curas, milagres, intervengdes e béngdos divinas de toda
espécie. Além disso, seu evangelismo eletronico procura funcionar como
linha de transmissdo das atividades realizadas nos cultos publicos,

40 Cf. MARIANO, 2004.
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convidando insistentemente os ouvintes a comparecerem nos cultos, eventos e
campanhas da igreja. Com isso, visa atrair os ouvintes e telespectadores para
os templos, locais em que poderdo efetivamente ser persuadidos de que
precisam ser libertos dos poderes demoniacos, de que necessitam ter um
encontro com Cristo, de que devem obedecer a Deus e, por fim, permanecer
na igreja como condi¢io necessdria para assegurar a salvagdo. *'

Segundo Mariano:

Desde o principio, Macedo adotou a evangelizacdo eletronica como carro-
chefe de sua estratégia proselitista. E por meio da popularidade adquirida
como apresentador de um programa religioso na Rddio Metropolitana,
conseguiu suplantar R. R. Soares na lideranca da igreja. Em 1980,
implementou o governo eclesidstico episcopal, no qual assumiu o posto de
bispo primaz e o cargo vitalicio de secretario-geral do presbitério, cargo do
qual renunciaria em 1990 para evitar que eventuais san¢des penais contra si
atingissem a igreja (2004, p. 125).

Mas nao podemos esquecer-nos de mencionar que muito de seu crescimento e sucesso
deve-se a convocagdo de seus membros para doar jdias, dizimos e ofertas, poupanca,
propriedades juntamente com seus pastores para que a Igreja Universal executasse aquisicoes
e negdcios miliondrios como compra da entdo falida Rede Record de Rédio e Televisdo ™, no
fim dos anos 1980. O resultado desta operacdo fez uma empresa de tal porte surgir, crescer e
colaborar para o expansionismo incessante da [URD, afinal nem poderia se eximir porque seu
proprietario é detentor desta que, de certa forma, seria uma ferramenta ttil a ascensido de

qualquer ideia emergente para alcangar as fronteiras de nossos territdrios com propdsito da

evangelizacdo, ou seja, sendo mais direto com difusao.

O uso proselitista que a Universal faz da TV, embora seja diario e de maior
duracdo comparado as igrejas concorrentes, ¢ limitado. Conforme decisdo de
Macedo, apenas os hordrios do inicio e do final da programacgdo da Rede

2

Record, cujo principal cliente é a Igreja Universal, sdo reservados para a
transmissdo de programas evangelisticos. E mesmo nesses horarios, a Record,
em janeiro de 1998, retirou do ar trés programas religiosos [...]. *

Daf explicar uma for¢ca mais que aliada para o processo de difusdo da mesma com uma
marca da midia a servigo da fé. No exterior, a [URD tém muitas emissoras de radio e TV para
ajudar em suas propagagdes evangelisticas. Em termos gerais, além de aliados, os meios de
comunicagdo tornam-se partes essenciais dos propdsitos evangelisticos em meio ao cendrio

religioso contemporaneo, disputadissimo por sinal. Mas também, estes meios de comunicagio

*! Idem, 2004.
42 Cf. Mariano, 2005, p.66.
* Idem, 2005, p.67.
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aliados as igrejas muitas vezes sdo outros instrumentos que divergem do propdsito celestial
para o comercial **.

Os cultos mididticos tornaram-se recursos de propagacdo religiosa com forte
inspirac@o novelistica, com apari¢cdes de testemunhos e historias emocionantes relacionadas a
vida deteriorada dos muitos fié¢is em forma de dramatizacdo. O enredo soa novelesco, diante
dos embates das forgas contrarias que assolam e causam os problemas das pessoas. Cada caso
é retratado de maneira atrativa e de uma simplicidade objetiva. O entretenimento surge. E
mais bem apreciado aquele que consegue atingir com a mensagem mais simples e proxima da
realidade de cada um, inclusive nos anseios consumistas: felicidade, prosperidade e satde.

Menciona Patriota (2008, p.72) que:

Recursos comuns aos espetdculos sdo usados para tornar a mensagem
religiosa mais atrativa e, consequentemente, mais superficial, ilustradas com
histérias de vida e testemunhos emocionais permeados de elementos
cinematograficos e novelescos que objetivam a construgdo de novas
perspectivas para a antiga mensagem: € a hora do entretenimento.

O uso dos recursos televangelistas pode ser comum entre algumas denominagdes
religiosas atuais, mas nenhum ¢ aplicado de modo mais acirrado quanto na IURD,
independente desta ter uma rede de televisio como mecanismo pritico. Todas as outras
ramificagdes religiosas que detém espago na midia tém os mesmos propdsitos que sdo atrair e

efetivar os consumidores em fiéis.

Levando em conta o fato de que assistimos diariamente a uma imensa
quantidade de programas religiosos televisivos chegamos a conclusio de
que, praticamente todas as ramificagdes religiosas buscam um espago na
televisdo. O que ndo podemos negar, contudo, € que no contexto religioso
contemporaneo os apelos aos sentidos, essencialmente a visdo, t€ém suscitado
entretenimento, desejos e ansiedades no consumidor religioso. O que nos
parece, a primeira vista, € que o conceito de “missdo” religiosa estd sendo
deixado de lado para o alcance de melhores resultados em termos numéricos,
para o “enchimento” de igrejas e abertura de novos templos. Poderiamos,
inclusive, considerar a transformacdo dessa mesma mensagem religiosa em

* Patriota (2008, p.71-72) afirma que “esse novo processo de organizagio da atividade religiosa torna o discurso
religioso uma mercadoria cuidadosamente embalada e oferecida por meio dos espetdculos televisivos. Todavia, o
que parece ocorrer é que a importincia do discurso propagado torna-se irrelevante ao ser experimentado no
cotidiano, porque o encanto desse discurso facil de ser consumido estd, principalmente, enquanto se mostra
como elemento espetacular, mas, uma vez deslocado de sob os holofotes espetaculares, ele é ofuscado pela
realidade sem graca. Esse desencanto deve ser compensado imediatamente com um novo encantamento: a
criagdo exaustiva de novos produtos e discursos religiosos - afinal, a mercadoria precisa dar lugar a mercadoria.
E na sociedade atual, conforme Debord (1967) afirma em sua tese de nimero 37, o mundo revelado pelo
espetdculo € o do império da mercadoria. Por esse motivo, de acordo com Ramos (2005), ndo se trata de uma
conjuntura limitada e localizada, mas de algo global e globalizante. J4 que, como postula Debord (tese 42), o
espetdculo é a ocupacdo total da vida social pela mercadoria. Dessa, forma, conclui Ramos 2005:172), todos
acabam por ser tratados como convertidos em consumidores, inclusive os fiéis e religiosos”.
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uma mercadoria especifica que deverd ser “vendida” basicamente em dois
mercados distintos: o dos fiéis e o dos consumidores. O que se vé hoje, com
clareza, sdo acirradas disputas denominacionais no cendrio religioso.
(PATRIOTA, 2008, p. 70-71).

Informa-nos Oliveira (2006, p. 87) que:

Nido sdo poucas as vezes em que pastores e bispos da IURD, tanto nos
programas radiofénicos quanto nos programas televisivos, expressam aos
fiéis a necessidade da participagdo num culto e, em muitos casos, de um
ritual particular. H4 de um modo geral, um reconhecimento da importancia
de assistir aos programas de TV ou ouvir pelo radio as pregacdes. E comum
ouvir os pregadores desta Igreja destacar que seus programas sdo fontes
de béncgdos. Contudo, ndo deixam de ressaltar que além de pagar o dizimo,
o fiel precisa ir a um templo, fazer um ritual, rezar na assembléia juntamente
com as outras pessoas e se comprometer a ser assiduo a uma ou outra pratica
ritual.

2.2 A eterna “Guerra Santa”: A dimensdo espetacular e pedagodgica da expansido
institucional.

Converter-se em cristios, para os neopentecostais, é travar uma guerra contra as forcas
das trevas que provocam todos os males e deixa toda a sociedade repleta de enfermidades que
vao desde doencas aos sintomas de pobreza. Lutar contra o mal faz do crente um vencedor a
ponto de ter sinais evidentes da vitdria do corpo (relacionando as doencas) e nao se limitando
ao sentido da alma como tnico instrumento de toque aos interesses divinos. Vencer o Diabo é
garantir prosperidade nas financas, satude fisica e felicidade mesmo neste mundo terreno. Os
neopentecostais, em geral, associam cada infortinio na vida das pessoas as for¢as do Mal
advindas principalmente nas figuras divinizadas das religides adversarias *.

A TURD foi a denominagdo que mais se enquadrou como um exército guardido e
ferrenho combatente das forcas malignas, assim como designam principalmente os deuses e
guias das religides afro-brasileiras. Bonfatti é enfitico ao comentar a realidade da dimenséo

do mal na igreja Universal:

Diante desta dimensdo extremamente racional e longinqua da realidade de
nosso povo, a IURD se aproxima da nossa cultura, mais uma vez ligando-se
a matriz religiosa brasileira de uma forma sincrética, trazendo o mal e o
demodnio para o cotidiano de seus rituais e concep¢des. Ela rompe
radicalmente com estes artificios teoldgicos e filosoficos que lidam com o
mal. Alids, tudo que € racional ou intelectual ndo é muito bem aceito por esta
igreja, ja que a dnica dimensdo verdadeira € a biblica e a dnica verdade é
Jesus Cristo. Sim, o mal € uma realidade viva e atuante na vida das pessoas

45 Qan o L Ao A o )
Sdo vistas como religides adversdrias aquelas de procedéncias afro-brasileiras como Candomblé e Umbanda,
por exemplo.
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através de seu criador, o demdnio. O que justifica mais uma vez a
necessidade da ITURD como tnica combatente possivel contra este grande
inimigo da obra de Deus. Ela ndo sé o reconhece como também o exorciza,
convertendo e curando as pessoas. A figura do demoénio esta tdo presente
nesta igreja que sem ele a IURD ndo poderia ser o que é. *°.

Entdo, a partir dos anos 1980 é que esta postura de combate aos cultos afro-brasileiros,
principalmente aos umbandistas, desencadeou o que se apressou em colocar como ‘“guerra
santa”. Tal postura de ataque sistematizada e agressiva somente a Igreja Universal
encarregou-se de combater, as demais denominagdes da linhagem pentecostal ndo ousaram
tanto no radicalismo. Na visdo de Berger, “o homem enfrenta o sagrado como uma realidade
imensamente poderosa distinta dele. Essa realidade a ele se dirige, no entanto, e coloca a sua

vida numa ordem, dotada de significado” (2004, p. 39).

No cendrio atual, pode-se entender a neopentecostal Igreja Universal,
fundada em 1977, como resultante da intera¢do, tanto simbdlica quanto
numericamente, dos universos evangélicos e umbandista. A Igreja Universal
construiu uma religiosidade que condenou — e a0 mesmo tempo validou — os
contetidos de outras religides, contudo, paradoxalmente, incorporou as
formas de apresentagdo e certos mecanismos de funcionamento de uma
prética encontrada particularmente na umbanda. Ela ficou mais parecida com
a religiosidade inimiga ao elaborar um sincretismo as avessas, que associou
as entidades da umbanda e orixds do candomblé ao pdlo negativo do
cristianismo: o diabo. Se originalmente os universos foram formados em
contextos diferentes, a interacdo (produto do transito de pessoas e ideias)
gerou uma religiosidade que mistura exus com glossolalia, exorcismo com
transe; de tal maneira que se estabeleceu uma continuidade pela qual as
entidades conseguiram transitar e esses universos puderam, pelo transe, se
comunicar. Os pares: negagdo / inversdo e assimilacido/continuidade sdo os
mecanismos fundamentais pelos quais se processaram essa antropofagia
religiosa. Gragas a esses bindmios, a Universal pdde manter o proselitismo
de fiéis e, a0 mesmo tempo, ser sincrética com outras crengas, que,
juntamente com os infortinios vividos pela populagio brasileira, formam o
alimento constitutivo do seu simbolismo religioso (Almeida, 1996). 47

Uma batalha espiritual ¢ deflagrada e nela vem pedido de curas e libertacdes. Esses
sao alguns dos entraves da “Guerra Santa” quanto as forcas do mal. Para cada problema que
atrapalha a vida de seus fiéis, os pastores e obreiros da [URD encontram um culpado ou até
mais de um. Diversos cultos sdo designados para cada caso e especialidade, para resolver tudo

basta ter fé e, apds algumas sessdes, tudo parece ter chegado ao fim. As suplicas e lamentos

¢ BONFATTI, Paulo. Relevantes aspectos observados na Igreja Universal do Reino de Deus. Disponivel em
www.rebedo.psc.br, acessado em 23/10/2008.

41 ALMEIDA, Ronaldo de. ; MONTERO, Paula. Transito religioso no Brasil (artigo) p.99, 2001.
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logo sdo substituidos por sons altos de emogdes maximas por cada cura e libertacdes através

de muita “Gléria a Deus”, “Aleluia” etc. Mariano comenta que,

Com sua pedagogia guerreira, a Universal procura manter e acentuar a
dependéncia de solucdes sacrais dos fiéis e, a0 mesmo tempo, engaja-los,
cada vez mais em maior nimero e com mais impeto, numa luta incessante
contra os espiritos das trevas. Para Macedo, os cristdos ndo devem ficar na
defensiva, mas sim na ofensiva contra o Diabo, revertendo as consequéncias
de seus atos, conquistando territério e pessoas para Jesus. Movidos pelo
ressentimento do povo eleito perseguido pelo Diabo, encorajados pela
lideranca e embalados pela ira santa, pastores e fi€is ultrapassaram o espago
interno dos templos, provocaram conflitos e agrediram adeptos das religides
adversdrias, desencadeando a malfadada “guerra santa”. Convictos de que
combatem as fortalezas do inimigo para fortalecer o exército divino e gozar
das béncaos decorrentes desse posicionamento (2005 p. 121-22).

Mas a “Guerra Santa” em cada igreja continua e parece ndo ter fim devido a demanda
que chega a cada dia, posterior as noticias de resolucdes de casos anteriores. A critica pode
até surgir, mas as funcionalidades dos servicos magicos que podem os fiéis angariar parecem
ser inesgotdveis. Por mais que haja luta declarada contra as religides afro-brasileiras, outros
segmentos de origens estrangeiras t€m seus seguidores como alvos, mas ha uma tolerancia no
sentido de alerta-los e tird-los dos caminhos nada virtuosos que os mesmos seguem, de acordo
com os combatentes neopentecostais. **

Os entraves inquisitoriais promulgados pelos neopentecostais contra as forcas do mal,
assim como sdo classificados os umbandistas, os praticantes do candomblé e adeptos do
kardecismo ndo sdo restritos apenas a eles. Notamos este tipo de combate com os pentecostais
tradicionais e até nos carismaticos catdlicos. Mas é fato que este empenho para aniquilar as
forcas extremas ao Bem seja a caracteristica mais marcante da Igreja Universal, mesmo
existindo um pensamento similar na Igreja Internacional da Graga de Deus e Casa da Béngao.

Menciona Vagner Gongalves da Silva que:

O ataque as religides afro-brasileiras €, sem ddvida, uma marca do
neopentecostalismo, porém ja estava presente nas fases anteriores do
movimento pentecostal, como elemento da teologia da cura divina. Sendo
uma das partes constitutivas do ritual da béncdo aos doentes, a cura servia
para mostrar a vitéria de Deus sobre o Demonio, geralmente identificado
com a umbanda e o candomblé (ROLIM, 1990, p.59)49.

* A “pedagogia” da guerra santa tris como beneficio 2 [URD, de forma sincrética, o apoderar-se das formas
culticas e dos simbolos do outro que se demoniza. O ritual de “desobstru¢do” é apropriac@o subjetiva e material
do outro que se designa como forca maligna.

49 Cf. Transes em transito — continuidades e rupturas entre neopentecostalismo e religides afro-brasileiras. In:
TEIXEIRA, Faustino e MENEZES, Renata. (org). As religioes no Brasil: continuidades e rupturas. Petrépolis:
Vozes, 2006.
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Todavia, nenhuma igreja consegue ser mais hostil e agressiva na incessante batalha

espiritual quanto a Igreja Universal, que chega ser parecido com o processo da Inquisicdo na

Idade Média, levado a cabo pela Igreja Catdlica Romana, mas adaptado aos dias atuais,

substituindo as armas da época com as palavras e discursos na midia e nos templos. Se de um

lado a “Guerra Santa” soa como uma batalha dualista entre 0 Bem e Mal no campo espiritual,

com todos os ganchos salvacionistas e libertdrios, por outro lado ela vem transparecer numa

luta expansionista e aniquiladora, mas sem perder o viés fidedigno da batalha que a originou.

Nio fica uma guerra pela libertacdo e cooptagdo de fiéis, mas pelo fechamento e destruicao

dos terreiros e centros, dai mencionarmos uma guerra de cunho material tdo quanto espiritual:

A “batalha espiritual” pode ser definida como uma meta-narrativa construida
através da bricolagem de elementos cldssicos da narrativa biblica, como o
maniqueismo e a existéncia do diabo e das suas hordas, e modos de
explicacdo de infortinios tidos como “arcaicos”, como a feiticaria, a
possessdo e a transferéncia do mal através do contato. Unidos em uma
espécie de “drama bélico”, esses elementos textuais teriam a finalidade de
encenar metonimicamente a subjetividade e o cotidiano dos fiéis
neopentecostais como um perene campo de batalhas entre as forgas “do bem”
e “do mal” (Reinhardt, 2007 p. 30-31).

Mas o curioso é o modo como a IURD se porta diante de suas préticas religiosas e

repudia as religides afro-brasileiras e o espiritismo. Edir Macedo na sua obra “Orixds,

caboclos e guias: deuses ou demonios?” faz a seguinte descri¢do das religides afro-brasileiras

€ 0 espiritismo:

No candomblé oxum, iemanja e ogum entre outros demonios, sao
verdadeiros deuses a quem o adepto oferece trabalhos de sangue para
agradar, quando alguma coisa ndo estd indo bem ou quando deseja receber
algo especial. Na umbanda, os deuses sdo os orixds, considerados poderosos
demais para serem chamados a uma incorporacdo. Os adeptos preferem
chamar os espiritos desencarnados ou espiritos menores, chamados caboclos,
pretos velhos, criangas. Na quimbanda, os deuses sio exus, adorados e
servidos no intuito de alcancar alguma vantagem sobre um inimigo ou
alguma coisa imoral, como conquistar a mulher ou marido de alguém ou
obter favores por meios ilicitos etc. No Kardecismo e nas demais
ramificacdes espiritas ou espiritualistas, os demdnios se apresentam como
espiritos evoluidos ou ainda em evolugdo, que precisam de doutrina (2004,
p.14-15).

De acordo com Azevedo Junior:

Entre os neopentecostais encontramos ndo apenas o dualismo. ‘Deus X
Diabo’. Acreditam também que o universo estd dividido em dois reinos o
reino espiritual e o reino material. O reino espiritual é habitado por seres
espirituais: Deus, o Diabo, anjos e demodnios, em luta constante. O reino



58

material é este nosso mundo, habitado pelos homens e pelo restante da
criagio divina. E o campo de batalha da guerra espiritual. E pelo seu
dominio € que se trava a guerra. E mais: o reino espiritual é mais real que o
material, dizem eles. O que ocorre neste mundo em que vivemos é reflexo
dos acontecimentos da ordem espiritual (1994, p.10) *°.

Na medida em que sdo travadas as batalhas, as forcas de uma das partes tende a
diminuir. E imprescindivel cada combate, e as forcas da verdade e bondade tem a
predestinacdo a vitdria, pois o Bem sempre vence o Mal - o resultado seria o Diabo vencido e
envergonhad051. O repudiado tratamento que a Igreja Universal do Reino de Deus di as

religides afro-descendentes e o espiritismo € merecedor de um questionamento, pelo menos.

A situag@o de mercado religioso em que opera a [URD significa ndo apenas
a concorréncia, mas o colapso de estruturas monoliticas de plausibilidade.
Sem a plausibilidade da igreja medieval, a ITURD ndo pode vender
indulgéncias para comutar tantos anos de purgatério. Suas promessas
precisam ser mais imediatas e intramundanas (FRESTON, 1996, p. 152).

Muitas das préticas que sdo realizadas nas religides de Umbanda bem como no
Candomblé a Igreja Universal adota, ou melhor, pratica. Nos cultos, por exemplo, de terca-
feira, em todos os templos sdo realizadas “sessoes do descarrego”. Nestes encontros, os fiéis
sdo convidados a ficar em pé com as maos na cabeca e os olhos fechados enquanto o pastor
que esta na frente do altar ordena aos espiritos que se manifestem. Os obreiros sdo os tnicos

que permanecem atentos, de olhos bem abertos e transitando a procura dos demonios.

Ao invocar os demonios para que se apresentem sob a forma de caboclos,
preto-velhos etc., os pastores ‘acatam’ todo o pantedo afro-brasileiro...
[Mostram que tais coisas — grifo nosso] existem, mas que ele tem poder
sobre elas... [H4] uma inversdo de valores. As entidades existem, mas niao
sdo... Protetoras... A eficdcia da proposta... Nao estd na criacdo de um novo
modelo de relacdo com o sobrenatural, mas justamente na repeticio de um
modelo com o sobrenatural, mas justamente na repeticdo de um modelo ja
existente (Soares 1990:87-89). 3

°% Cf. MARIANO, Ricardo. Neopentecostalismo: sociologia do novo pentecostalismo no Brasil.2* ed. Sio
Paulo: Loyola, 2005. p.113.

31 Cf. (Scherer, 2005, p. 95-96) A questio da origem do bem e do mal deve ser vista em ligagio com as
consideragdes sobre a origem do sofrimento. Segundo Paulo, a raziio para a existéncia do mal no mundo se
encontra no préprio homem, que quer o bem, mas ndo o pratica, dando lugar ao mal em sua prépria vida
(Romanos 7,19). E considerado como mal tudo quanto leva ao afastamento de Deus. Em ligagio com as
narrativas da Biblia hebraica, em que o povo de Israel pratica o mal quando se opde a Deus e aos seus
mandamentos, também no Novo Testamento chama-se mal tudo quanto impede a agdo do amor de Deus. A vida
humana € boa quando as pessoas desenvolvem uma consciéncia daquilo que os afasta de Deus, e quando
contribuem para tornar possivel uma boa convivéncia, no sentido de Deus. Mal é todo comportamento humano
2120 que se opde a esperanga criada por Jesus em um novo futuro no amor e na justiga.

% Ibid., p.140.
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Um movimento qualquer que pareca estranho feito pelo fiel, os obreiros sabem que € a

chegada dos “encostos”, da possessdo maligna.

Embora a IURD faga exorcismo sem exigir a conversio, a maneira de uma
igreja territorial oferecendo servicos a todos os interessados, eles sdo vistos
como fins em si mesmos. Visa-se, em tultima andlise, a conversdo, ou seja, a
reorganizagio da vida. >

Como em algumas praticas do candomblé e da umbanda, os espiritos sdo chamados a
se manifestar, o pastor comeca a oragao gritando para que estes espiritos se manifestem, os
mais comuns sao pomba-gira, Exu-Caveira e Tranca Rua, sendo que cada um tem a tarefa de
causar algum tipo de maleficio na vida das pessoas, de uma simples dor de cabeca, crise na

familia e até a faléncia de empresas.

Nos cultos de libertacdo, o pantedo dos deuses, os espiritos e guias das
religides meditnicas sdo invocados para, depois de manifestados e
amarrados, fatalmente ceder as coagdes exorcistas e confessar a culpa pelos
males com que afligem os possessos. Apés admitirem sua culpa, sdo
humilhados, achincalhados e, por fim, expulsos dos corpos, como
demonstracéo do poder de Cristo sobre o Diabo (MARIANO, 2005 p.130).

Mas talvez, em posse da Igreja Universal, a mesma sinta-se no direito de aplicar o
antidoto da cura aos maleficios utilizando-se do proprio veneno que é a ‘for¢ca do mal’, mas
que ao passar por uma filtragem prépria em forma de ungéo, torna-se legitimado.

Concordamos com Campos, ao afirmar que impulsionados pelo sentido concorrente
que desperta em cada grupo religioso antagdnico, torna-se normal maldizer os objetos que
cada um dos segmentos utiliza com simbolismo de santificacio e consagracdo. O que poderia
acarretd-los como elementos de comunicagdo com Deus, todavia, tornam-se carregados de
negatividade, estando com a concorréncia e enquadrados como algo que levara ao lucro ou até
os demdnios (CAMPOS, 1997, p.79).

Niao é normal e tdo menos estranha tanta repugnéancia da [IURD em relacdo as praticas
das religides afro-brasileira e medidnica. Por que tamanho preconceito quanto a prética de
cada uma das religides “inimigas”, se a propria Universal utiliza-se das mesmas ferramentas
para integrar sua clientela? Tudo paira numa controvérsia. Uma prética tdo comum adotada
pela Igreja Universal do Reino de Deus € o uso de objetos como aliancgas, arruda, dgua, fitas e
rosas ungidas, objetos estes que sdo comuns tanto nas religides afros como também no

espiritismo.

3 Ibid., p.141.
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N z

Quanto a questdo do sincretismo, € verdade que a IURD rompe com a
pobreza simbélica do protestantismo brasileiro. Mas ha limites; embora a
igreja faga uso farto de simbolos, ndo ha uso algum de imagens na adoragdo.
O pentecostalismo anterior ja democratizara a palavra por meio das linguas
e profecias, mas hesitou em recuperar os outros sentidos. A [URD, porém,
quebra a dependéncia protestante da palavra, fazendo amplo uso da viséo, do
tato e dos gestos. Em uma s6 pagina da Folha Universal, lemos a respeito
dos seguintes simbolos: o Pao da Fartura, a Ma¢d do Amor, a Rosa
Consagrada, o Nardo Ungido, a Sarca dos Milagres, o Sabdo em P6 Ungido
e uma mesa de frutas simbolizando a prosperidade. Sem falar na Reunido da
Paz (“os participantes comparecerdo vestindo uma blusa branca e carregando
uma rosa branca”) e na Vigilia do Clamor de Jonas (“os participantes se
concentrardo dentro da representacdo simbdlica de uma baleia”). A
justificativa do uso de tais recursos € parecida com a da Igreja Catdlica.
Segundo um pastor, as pessoas precisam deles como incentivo a fé, mas o
que resolve € a fé (FRESTON, 2006, p. 138).

Segundo o clero da TURD, os objetos simbdlicos usados em outras religides estdo
carregados de maus fluidos de forgcas negativas. No entanto, os da igreja estdo ungidos e irdo
servir de ‘amuletos’ e escudos para quem usar. De acordo com Vagner Gongalves Silva “entre
o neopentecostalismo, sobretudo do tipo praticado pela Igreja Universal do Reino de Deus
(IURD), e as religides afro-brasileiras, hd, portanto, muito mais semelhanca do que
distancias” (2006 p.209). Os exemplos poderiam ser muitos para facilitar nossa interpretagdo
ao que ocorre neste processo de “Guerra Santa”, puro para ser reintroduzido, porém, desta vez
nos proprios fiéis.

Em muitas de nossas reunides efetivamente vemos um quadro assombroso:
uma verdadeira amostra do inferno. Se alguém chegar a igreja no momento
em que as pessoas estdo sendo libertas podera até pensar que estd num centro
de macumba, e parece mesmo. Temos a impressdo muitas vezes que aquelas
pessoas ficaram loucas. Entretanto ap6s alguns momentos quando fazemos a

“limpeza” em suas vidas, quando os demonios sdo expelidos e levam com
eles todo o mal, ai vem a bonanga e a paz (MACEDQO, 2002, p.121).

A “Guerra Santa” a qual a [URD se compromete ferrenhamente contra os espiritos é
uma confirmacdo plena de que o mundo é um campo de batalha entre Deus e os demoénios:
“Transformar os deuses das outras religides adversdrias em demdnios constitui antiguissima
prética na histéria do cristianismo, que principiou por demonizar os desuses da Grécia e de
Roma” (CAMPOS, 1997, p.145). Com esta aceitagdo de que o mundo em que vivem 0s
homens é um ambiente de tormento provocado para interferir na rotina da vida deles,
deixando muitos endemoninhados, todo o processo para trazer a paz e a prosperidade é

travado diariamente nos templos de modos diversos.
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Ao tratar desta “Guerra Santa” nos limitamos apenas a tragar um perfil de perseguicio
aos valores de outras religides, principalmente as afro-brasileiras, por parte dos
neopentecostais aqui representados pela IURD, mas, salientamos que todos os movimentos
que antecedem a terceira onda e inclusive a prépria Igreja catélica t€ém um histérico de
perseguicdo também. Devemos salientar ainda que, quando nao sdo perseguidos
ostensivamente, os costumes das religides africanas sdo substituidos por versdes cristds. E
para ocorrer isto, o processo de “guerrilha” ndo fica mais limitado aos templos. Vem na
transformacdo dos simbolos das religides africanas contida na miusica, na arte e até na
culindria em adaptagdes cristds. A expansdo da “Guerra Santa” sai das dimensdes
arquitetdnicas dos templos e sacode as ondas dos rddios, da televisdo, da imprensa e dos
ambientes publicos em diversas ocasides.

A fusdo entre as igrejas e os meios de comunicagdo de massa, concretiza no presente,
uma nova etapa no processo de expansio da fé de cada denominacdo religiosa e no caso da

Igreja Universal mostra-se como grandioso instrumento. Segundo Freston (2006, p.143):

A Igreja Universal tem uma estratégia ousada de expansdo diversificada.
Estd construindo uma relagdo com a sociedade brasileira que grupo
protestante algum ji teve (seja por causa do estrangeirismo, mentalidade
sectdria, ou simples falta de expressio numérica). As vezes essa relacio é
atribuida a faro empresarial, mas ndo € s6 isso. A Universal tem uma visio
de penetracdo da sociedade, um conceito arrojado de missdo religiosa. Todo
império econdmico (e forca politica) é funcional para a missdo religiosa: as
televisdes (a Record e retransmissoras, € uma participacdo minoritaria na TV
Rio), as emissoras de radio (mais de uma dizia), o jornal diario (Hoje em
Dia, de Belo Horizonte) e a gréfica para divulgar a mensagem religiosa; uma
construtora para erguer os templos; uma fabrica de mdveis para mobilid-los;
e um pequeno banco para facilitar as transacdes financeiras, inclusive para o
exterior. Na amplitude de suas atividades, a [IURD comeca a parecer com a
Igreja Catdlica ou com mais uma igreja protestantismo nacional na Europa.

Nao ha como negar que a televisdo € uma forte aliada ao processo extensivo da batalha
travada como “Guerra Santa’ e neste quesito a [URD detém uma das principais redes de TV
do pais, a Record. Mas ndo abusa da programacgdo ao longo do dia pela sua causa, onde tem
poucos programas da igreja, porém, sdo fortes e distribuidos na grade da programacio de
modo discreto no fim da noite e no domingo pela manhd, por exemplo. E a programacio
especifica da Igreja Universal ndo poupa no quesito atrair fiéis e desmistificar o meio de
comunicagdo como uma extensdo do templo. Todavia deixa entender que no casting artistico
h4 profissionais integrados a religido da propria casa, ou seja, emissora. Alguns artistas da

emissora da Igreja Universal sdo declaradamente iurdianos. Por mais que a IURD esteja a
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frente dessa guerra, ela ndo estd sozinha. Muitas igrejas pentecostais travam suas guerras e
batalhas contra as religides africanas e kardecista. Ricardo Mariano diz que “a Universal ndo
estd sozinha nessa guerra. O radicalismo de suas a¢des, baseado no que Edir Macedo designa
de pregacdo plena, € o que a difere das demais igrejas, geralmente mais discretas e menos
hostis” (2005 p.125).

Os meios utilizados e as palavras para deflagrar esta “guerra” ja custaram muito alto
no prego aos diversos integrantes da IURD, pois as esferas publicas sempre estiveram
antenadas aos reais propositos dos opositores ao sincretismo e a tolerancia marcante de nossa
sociedade. As muitas turbuléncias, muitas vezes provocadas de modo ignorante e hostil,
levaram as autoridades cabiveis a sentenciar a Igreja Universal por vdrios crimes contra as
entidades religiosas afro-brasileiras e de outras denominacdes, sem contar nos diversos tipos
de processos que a mesma jd fora citada. Esta guerra santa tdo defendida pela Igreja Universal
do Reino de Deus é de uma dimensdo grandiosa a ponto de gerar entraves nos tribunais de
justica em todo territério nacional em meio aos inquéritos por preconceitos, perseguicdes e

outros crimes. Segundo Silva (2006):

As consequéncias da batalha espiritual declarada pelo neopentecostalismo,
do tipo praticado principalmente pela IURD, contra as religides afro-
brasileiras certamente arranham o imaginario que se faz do Brasil como pais
da tolerancia religiosa ou das “misturas” (de cores, corpos, sabores, jeitos,
linguas, credos etc.). Como bem sugere o titulo do artigo de Mariza Soares:
“Guerra santa no pais do sincretismo”, parece que ha um certo descompasso
entre uma guerra declarada por convicgdes religiosas numa sociedade em
que a ideologia do “sincretismo” e do “encontro” vem deitando nas raizes
seculares (In: TEIXEIRA e MENEZES, 2006, p. 223-224).

Os soldados do exército iurdiano s@o atuantes nos templos diante desta guerra contra o
outro exército de demonios que catalisam os problemas e geram tormentas na vida das

pessoas. A arma do exército da igreja € a oracdo forte contra as forgas do mal.

Quando o possesso é levado ao pulpito, j& com o demdnio submetido a
autoridade divina e amarrado para que ndo machuque nem prejudique mais
seu "cavalo", a estrutura do ritual exorcista que se estabelece com os deuses e
espiritos inimigos geralmente apresentam enredo fixo. Primeiro, o pastor
entrevista 0 demdnio para identificar seu "nome", invariavelmente uma
entidade dos cultos afro-brasileiros. Segundo, pergunta como ele se apossou
daquela pessoa. Terceiro, procura descobrir os males e sofrimentos que ele
estd provocando na vida (familiar, financeira...) da vitima. No quarto e
derradeiro passo, o ritual perde o cardter de talk show com o demonio.
Depois de humilhé-lo, o pastor o expulsa em nome e para a gldria de Cristo
(Ibid, 2005, p.131).
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A “Guerra Santa” é travada diariamente em vérios locais onde a Igreja Universal
existe através do momento em que os demonios causadores dos males sdo invocados pelos
seus nomes diante de uma multiddo, retirados no pantedo das entidades afro-brasileiras,
criando um espetaculo dramatizado da eterna luta do bem contra o mal.

O processo de “Guerra Santa” € uma batalha contra todas as tribulagdes que o ser
humano sofre neste mundo, ao qual ainda hd como se reorganizar. E todo um processo
gradual e sistemdtico para sanar as deficiéncias espirituais, fisicas e materiais. A incessante
guerra € contra os demonios causadores das doengas, os males dos vicios, das intrigas,
desempregos e desejos sexuais adversos. E para a mesma ser cessada devera existir um pacto
e sacrificio entre o homem e Deus.

Buscando sanar tantos problemas mundanos e alicercar os ideais libertarios, as igrejas
neopentecostais tentam deliberadamente nio parar, ndo cessar com sua luta, dar esperanca,
fazer com que o fiel seja um militante em potencial e conduzi-lo aos caminhos da libertagéo
sem sucumbir. E mostrado ao fiel que o Diabo é astuto e ndo desiste fcil, mas que todos tém
que lutar diante do livre-arbitrio, em mais uma batalha que passa a ser diaria e de propor¢des
inesperadas.

Todos tém que lutar para ndo cair nas garras e artimanhas do Diabo e suas hastes, mas
para isso terd que estar em plenitude do Espirito. O processo da guerra travada entre as forgas
do bem e do mal nio é ainda apocaliptico, porém € incessante e traz as suas vitimas todos os
tipos de sofrimentos e aflicdes. As pessoas endemoninhadas sdo vistas como catalisadoras de
todos os maleficios, dai ser importante na multiddo todo o ritual de exorcismo para livra-las
da possessdo, a vista de um publico de referéncia quando se t€ém os mesmos problemas.
Diante da situacdo de exorcismo, a catarse coletiva ou individual na Igreja Universal ocorre
criando uma postura reestruturante daquela sociedade que demonstra o caos diante da
dominagdo das forcas malignas.

Dependendo do caso, a partir de todo esse processo de reestruturacdo individual e
familiar, optar pela fé na Igreja Universal significa romper de vez com o Diabo. Mas
lembrando que toda a pratica de exorcismo ndo implica na conversdo de ninguém.

O que a guerra provoca € o esfacelamento das forcas que insistem em desafiar o poder
das forcas do bem que emanam na fé e que persistem em habitar o corpo. O qual € a porta de
entrada para todos os processos que o ser humano vivencia, de acordo com o que alegam na
pratica e na teologia da IURD. Vem, entdo, as criticas as outras religides cristds que se
apegam 2 alma e esquecem-se da limpeza interior quando se fala em expulsdo e possessio,

pois salientam que o corpo € a morada tanto do Espirito de Deus quanto dos demonios.
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No neopentecostalismo, como no cristianismo em geral, o corpo € pensado
como a morada do Eu e de Deus que o criou como um ‘“santudrio”. A
constante tentativa do demonio de se apoderar deste corpo visa destruir esta
que € a principal obra do Criador: o homem na sua dupla condi¢d@o: corpo e
alma. Fortalecer o Eu junto ao Espirito de Deus € a tnica forma de vencer
esse inimigo, dai a possessdo do Espirito Santo ser aceita legitimamente,
pois pousa no corpo da criatura o Espirito do Criador (SILVA, In: Teixeira e
Menezes, 2006, p. 219)

Mas independente dos meios utilizados para a propagacdo da IURD, nas ultimas
décadas, independente dos meios de comunicacdo e as diversas tecnologias, o uso maior foi
do chavdo “Td amarrado”, representando o sintoma e uma simbologia da guerra espiritual. E
muito comum, nos cultos neopentecostais, o pastor, o fiel e o obreiro deflagrarem a sentenca
“Td amarrado” ou “Td amarrado em nome de Jesus” como palavras madagicas e
solucionadoras de todos os entraves que possibilitam as mais terriveis tribulagdes. De acordo

com Mariano (2005, p.145):

Sintoma da guerra espiritual, a expressdo imperativa “td amarrado”, dirigida
ao Diabo para bloquear ou impedir sua a¢do, tornou-se corriqueira nos cultos
neopentecostais. Diante de qualquer embarago, constrangimento ou
dificuldade, pastores e fiéis soltam logo um “td amarrado”, geralmente com
seu complemento “em nome de Jesus”’, que funciona como verdadeiro
amuleto verbal. Imbuidos de poder talismanico ou protetor, existem até
adesivos com a expressdo “T4 amarrado em nome de Jesus” acompanhada
da gravura de uma corda em forma de nés.

No balango geral, para o fiel iurdiano faz parte de um exército do bem, extremamente
poderoso e prontamente preparado para enfrentar o exército do mal, devidamente
representado nos infortinios da vida em formas de feiticaria, doencas, desemprego, violéncia,
desigualdade social etc. A luta € incessante e busca a melhoria mais no plano terreno que no
espiritual, porém, de modo a somar numa prosperidade material e avivar a fé no lado
espiritual mediante as conquistas terrenas. O que se busca posteriormente ao embate desta
triunfal guerra € orientar e ajudar cada pessoa na superacdo de suas aflicdes didrias, criar
expectativas e acima de tudo esperanca. Buscar atingir nas faldcias e discursos a ferida
desencadeadora de todos os problemas que afligem cada pessoa e tentar fomentar nesta
interven¢do uma cicatrizagdo dos problemas com o remédio chamado autoconfianga: Crentes
de que s6 obterdao prosperidade material, cura ou satide e sucesso como libertos do Diabo e

engajados na causa do Senhor dos Exércitos, esses religiosos ndo t€m alternativa sendo
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permanecer atentos e fortes na linha de frente da guerra contra o Diabo. ** Todavia, ndo
esquecamos que, até entdo, os ritos e contetidos religiosos de outros grupos tidos por inimigos
eram também o mal e a partir das tomadas, foram reestruturados nos moldes salvacionistas e
libertarios da fé neopentecostal.

Também poderiamos ter um novo embate quanto a real providéncia divina e ver o
quanto o fiel tem que se resguardar mais do que de costume do inimigo. Dar lugar as coisas
tidas como de Deus é uma das situagdes almejadas pelos fiéis através dos sacrificios
individuais, ja que a propria salvagdo € individual. Os sacrificios que os fiéis submetem-se
estdo subjacentes a propria pratica religiosa em que cada ato de provacdo ¢ somado num
célculo que procedem nas seguintes maximas: dar e receber. Os fiéis se doam e em troca
recebem as dadivas de acordo com o tamanho dos seus sacrificios. Com relagéo a isto, Silva

comenta que:

O “espirito de guerra” sugere a representacdo de Deus moldada pela
instituicdo, que requer, da parte de quem n’Nele, cré€, um langar-se aos
desafios paulatinamente propostos. A escolha fundamental, ante a forca
dessa imagem, é derrotar o inimigo que impede a circularidade do dom, pois
“dar” € a arma estratégica para libertar quem estd tomado pela divida e
desconfianca e, ao mesmo tempo, liberar em Deus os frutos de sua posse,
que s@o abundantes. Dar, ato primeiro, deixa, como divida nas maos de quem
recebe, a possibilidade concreta de transpor certa distincia, de por fim ao
estranho e passar a compor um vinculo que vai sendo mantido pela forte
presenca de quem, através do dom, também dd de si mesmo. Isso acontece
com a oferta de um sacrificio ou de uma simples oragdo. Dar é entregar-se a
forca do circulo. Em experiéncia religiosa em que a representacdo de Deus
sugere “disposi¢do” e “luta”, ndo se pode continuar vivendo sob a forca de
uma inércia que impeca a transposi¢cdo do abismo imposto pela distancia,
impossibilitando ver que o fundamento de nossa existéncia reside em dar
para que o outro dé. Trata-se, portanto, ndo sé de uma questdo antropoldgica,
mas também sociolégica, porque um dos pressupostos para nossa existéncia
€ a relagdo. Isso até porque “dar para que o outro d&” é uma das linhas que
costuram o vinculo social, a0 mesmo tempo em que, quando este se rompe, é
por aquela cerzida (2008, p. 181) *°.

O travar de uma luta contra o mal se faz um bem necessdrio. Estar disposto e mais
ainda apto a adquirir os inimeros elementos simbdlicos no arsenal contra esta “Guerra Santa”,
que vem em forma de amuletos e de oracdes fervorosas s@o instrumentos indispensaveis para
os fiéis que estejam dispostos a dar no sentido de doar-se para se beneficiar das gracas de

Deus. Campos fortalece nossas colocagdes:

% Cf. MARIANO, 2005, p.146.
5 Artigo do professor Dr. Drance Elias da Silva intitulado Neopentecostalismo, dinheiro, dadiva e
representacao social do divino. In: Interacdes: Cultura e Comunidade. Vol.3 n.3.
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Por isso, optar pela fé na TURD envolve um rompimento com satands,
causador de todos os infortinios que afetam os seres humanos, desde o
desemprego, doenca (pois os demonios se alojam no corpo das pessoas), ma
sorte, desavencas familiares e até a homossexualidade. A possessdo pode ser
causada por préticas religiosas anteriores das pessoas, mas hd também outras
que vém dos antepassados, que sdo os “demdnios hereditdrios”, cujo
exorcismo implica em uma “quebra de maldi¢des”. (1998, p. 13)°°.

Entdo, aos fiéis da IURD cabe a mais forte das armaduras contra as investidas do mal,
pois estes s@o os legitimos combatentes por natureza para desarmar e aniquilar o diabo. Cada
lutador que se arme de fé e exerca sua forga sobre a eterna guerra entre bem e o mal.

A seguir, no dltimo capitulo, trataremos dos elementos de atracdo e conversdao, bem
como os perfis dos seguidores da IURD, as principais ideias e motivagdes para que o0s

mesmos aderissem a igreja no distrito em questao.

%% Trabalho apresentado na mesa redonda MR 10 “Os caminhos da religiio na passagem do milénio”, nas VIII
Jornadas Sobre Alternativas Religiosas na América Latina, Sdo Paulo, Centro Maria Antonia, USP. 22 a 26 de
setembro de 1998. http://www fflch.usp.br/sociologia/posgraduacao/jornadas/papers/
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3. A IGREJA UNIVERSAL DO REINO DE DEUS E O E:ASCiNIO DOS ADEPTOS:
OS INSTRUMENTOS DE ATRACAO E CONVERSAO NA REALIDADE DO
DISTRITO DOS PRAZERES

3.1 - Perfis de seguidores da IURD no distrito dos Prazeres

Estabelecemos ao iniciarmos as entrevistas, um contato necessario com fieis, para
conhecer o ambiente ao qual irfamos trilhar. Desde o nosso primeiro passo tinhamos o intuito
de entrevistar um ndmero expressivo de membros efetivos da IURD, para que pudéssemos
compreender primeiro como funcionava a instituicdo, situagdo abordada de modo geral no
capitulo dois dessa dissertagdo. Segundo, saber qual o perfil dos seguidores e o que de fato os
levaram a fazer parte desta igreja. A partir dessas percep¢des almejadas, resumimos e
optamos por entrevistar pessoas das comunidades circunvizinhas no bairro/distrito em
questao.

Todas as entrevistas foram feitas nas casas dos entrevistados mediante gravacdo. O
momento de cada entrevista variou muito na duragdo e normalmente ficivamos na
informalidade depois de concluida. Em seguida, um entrevistado indicava o outro e assim
atingimos nossos objetivos, mas no comego de tudo, tivemos alguns atrasos e resisténcias que
a seguir serdo esclarecidos.

Iniciamos nossas entrevistas em fins de abril de 2008, seguimos no més de maio com as
devidas indica¢des de um fiel para outro. Ocorria tudo bem, porém, no fim daquele corrente
més duas noticias espalharam-se como larva vulcanica — quente e avassaladora — diante da
comunidade local. Primeiramente numa das igrejas mais frequentadas e, por conseguinte, a
mais proxima de nossas atividades comentava-se que havia um “repdrter” abordando fiéis
apenas da [IURD no bairro. A ordem era evitar conceder entrevista.

Nao sabiam os fiéis que era a nossa atividade de entrevista, requisito essencial da
pesquisa de campo. A ordem era para ninguém ceder entrevista ao tal “repérter” devido a
acdo suspeita de apenas querer abordar membros da Igreja Universal do Reino de Deus.

De posse do projeto da dissertacdo, do termo de consentimento de entrevista e o roteiro,
optamos por nos apresentar ao pastor regional.

Foi necessario agendarmos uma reunido com o pastor responsavel chamado Charles —
de quem ndo buscamos o sobrenome e tdo menos pensamos em perguntar, apenas fizemos de
tudo naquela situagdo para conseguirmos mostrar o porqué de estarmos ali € o que queriamos

para prosseguir com o nosso trabalho.
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Apds a reunido numa tarde de domingo, o pastor, ciente de nossas intengdes, nos
convidou para averiguar nas sessdes o quantitativo de membros naquela igreja nos Guararapes
e assim vermos, nas palavras dele que “as pessoas estavam ali para buscar Deus e receber
gragas e que vinham por espontianea vontade, sem hipnose” e deixou-nos com total liberdade
para entrevistarmos aqueles crentes desde que ndo fosse dentro do templo ou nos outros cinco,
os quais ele presidia como lideranca pastoral.

O pior viria depois, eis a segunda noticia: quando estdvamos em meados de maio,
praticamente concluindo as entrevistas, ocorreu a prisdo na drea proxima a Prazeres de um
pastor suspeito de um crime no Estado da Bahia anos antes’’. Com a repercussao na midia
naquela semana, alguns crentes nos procuraram e exigiram a destrui¢cdo das entrevistas. A
reacdo deles era simplesmente de obedi€ncia ao siléncio que reinou durante muitas semanas
dentro da igreja sobre a prisdo que havia sido noticiada.

Se fossemos membro desta igreja dirfamos que havia uma maldicdo pairando sobre
nossas cabecas e que as tentagdes do Mal queriam nos destruir. Estes eram nossos
sentimentos diante da incessante insisténcia de alguns para voltar atrds por causa de
entrevistas concedidas e a duvida quanto a real utilizagdo. Frustragdes passadas, mais uma
vez, devido a interferéncia do atencioso pastor, consciente de nosso trabalho.

Nao terfamos conseguido ir adiante se ndo fossem alguns esclarecimentos das pessoas
que disponibilizaram um pouco de suas vivéncias nesta igreja para nos prestar entrevistas,
tornando essenciais para que compreendéssemos o porqué desta busca e o relativo
crescimento religioso neste distrito j4 mencionado.

Constatamos que todas as pessoas com as quais conversamos, mesmo informalmente,
sdo homens e mulheres — jovens e mais adultos — simples, batalhadores e com muitas histdrias
para contar. Entdo, € a partir destes relatos que ao longo do capitulo, iremos esclarecer o que

fez cada um de nossos colaboradores escolherem a IURD como opgao religiosa.

57 o . AL ~ . . N
A noticia que saiu como uma bomba atébmica e por pouco nao fez nossa ardua tarefa de entrevistar fiéis ser

destruida foi nota nos principais jornais e na internet. Saiu na Folha Online do dia 25/05/2008 as 17h06 com o
titulo: Preso em Recife pastor da Universal acusado de assassinar adolescente, da Folha Online. “Policiais
do servigo de inteligéncia da Policia Civil de Pernambuco prenderam na dltima sexta-feira o pastor Fernando
Aparecido da Silva, 31. Ele tinha prisdo decretada pela Justica pelo assassinato do adolescente Lucas Terra, 14,
em 21 de margo de 2001, em Salvador. Silva, que pertence a Igreja Universal do Reino de Deus, foi preso nas
imediacdes da Igreja Universal de Prazeres, em Jaboatdo dos Guararapes (Grande Recife), com a ajuda da
policia baiana. O pastor estava foragido desde a morte de Terra. Ele é acusado de, ao lado de mais dois pastores
— Silvio Galisa e Joel Miranda —, de assassinar por meio de estrangulamento e em seguida carbonizar o corpo do
adolescente. Galisa e Miranda estdo presos em Salvador e Rio de Janeiro, respectivamente. J4 Silva foi levado
para  Salvador na  noite de  ontem, onde  permanecerd  preso’. (Disponivel  em:
http://www1.folha.uol.com.br/folha/cotidiano/ult95u405258.shtml. Acessado: em 04/04/2009).
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Utilizaremos os entrevistados e suas falas para ilustrar as tematicas e situacdes
pertinentes em nossos enfoques que serdo abordados nesta parte de nossos estudos.

Entre as pessoas que entrevistamos, o nimero de mulheres foi superior ao dos homens.
Dos 10 entrevistados, encontramos sete mulheres e trés homens **. Registramos cinco pessoas
casadas [entre eles dois casais], uma vitva, trés solteiros € um noivo.

Estes crentes da IURD estavam inseridos socioeconomicamente nas seguintes
ocupagdes: uma estudante, uma auxiliar de montagem eletronica, trés nos setores de vendas,
duas donas-de-casa, uma costureira, um operador de mercadorias e um estofador.

O que estes fiéis tém em comum entre eles? Serem altamente presentes em maior parte
dos cultos e valorizarem os pontos de contato que sdo disponibilizados para seus anseios.
Macedo™ sobre os pontos de contato, explica que:

Sdo elementos usados para despertar a fé das pessoas, de modo que elas
tenham acesso a uma resposta de Deus para seus anseios. Muitas pessoas
tém dificuldade para colocar sua fé em prética, por isso precisa de pontos de
contato, que podem ser 6leo de ungdo, a dgua, a rosa e outros elementos.
Esses objetos nao t€m poderes em si mesmos, mas despertam o coracio e as
mentes das pessoas para a realidade de que o Senhor estd presente para
abencod-las. Quando as pessoas amadurecem espiritualmente, tendem a nao
depender tanto dos pontos de contato como inicio de sua caminhada crista.
Entendem que o poder estd no Senhor Jesus Cristo e na acdo do seu Espirito
Santo (2001 p.101-102).

Diante desses crentes sdo postados os discursos fortes dos pastores acerca dos grandes
dilemas pessoais e familiares de cada um com focalizag@o na cura, exorcismo e prosperidade,
ndo necessariamente nesta ordem, mas co-relacionadas a condicdo de busca e relatos dos
mesmos em cada sessdo que estes aparecem. E ai diz Pena-Alfaro que “A Universal
desenvolveu sobre estes temas estratégias comunicativas que encontram grande receptividade
entre a populacdo dvida para obter estes beneficios escassos na vida das pessoas” (2006,
p-96).

Situacdes incomuns sdo tdo frequentes nos templos iurdianos e cada dia mais pessoas
sdo levadas a procurar um templo para apresentar suas experiéncias e vivéncias, comovendo
as pessoas presentes e criando uma fidelidade para com o publico novo e antigo. Esta feito o

espetaculo, ou melhor, as sessdes ideais para cada anseio.

58Paurtindo dos termos de livre consentimento e esclarecimento, identificaremos os entrevistados com um
primeiro nome apenas por op¢ao nossa, estando autorizados a utilizar das informagdes concedidas e dados que os
mesmos disponibilizaram. Todavia, utilizaremos os primeiros nomes para deixar menos exposicdo dos mesmos,
tornando-os pessoas comuns diante do espaco que estao inseridos.

3 MACEDO, Edir. Doutrinas da Igreja Universal do Reino de Deus. Vol.2. Rio de Janeiro: Universal, 2001.
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Cada procura esté interligada na sess@o que atenda a necessidade mais imediata de cada
crente. Sabendo que podera saciar quantas vezes for de outras procuras a fim de ter uma vida
abencoada e vitoriosa, como créem. E Pefia-Alfaro corrobora com a questéo salientando que:

Os beneficios do Reino sdo os frutos, os resultados alcangados pelos
participantes, que sdo a consequéncia logica do Reino que da seus frutos aos
que plantam nele. Os frutos sdo ideias substanciais, substantivas, materiais e
imateriais. Um aspecto importante da propaganda iurdiana é a ampla
divulgacdo centrada nesses resultados; tenta demonstrar que a IURD
funciona e da frutos (2007, p. 104).

A subjetividade de cada sessd@o € apenas de alimentar os propdsitos de alcance de
resultados positivos diante das adversidades que cercam os congregados, através de curas do
corpo e da alma, causa material ganha e outras necessidades através dos meios que a igreja
oferece, num primeiro momento de encantamento e apego aos instrumentos utilizados aos
quais € depositada a fé.

Diz-nos Fernandes:

O aspecto da pertenca, isto é, da adesdo livre e comprometida a uma
comunidade que partilha da mesma experi€éncia, dos mesmos ideais e das
mesmas estratégias, conduz a questdo sobre o tipo de relacionamento que se
estabelece entre as pessoas e com Deus. Ao que parece, esta relagdo tem sido
predominantemente uma relacdo de troca, concretizada no que se tem
chamado de Teologia da Prosperidade (2007, p. 148).

E deveras, talvez, em sequéncia, apresentar a titulo de barganha as ofertas, sacrificios e
até dizimos que soam como agradecimentos € em casos mais comuns Surgem como uma
relacdo de ‘compra’ dos relicarios que se aplicam em cheio as causas lancadas, situacdo que
aparenta um ato de fisgar mais membros e assim efetivd-los, ficando a igreja como
intermedidria dos resultados alcangados. A quitacdo ndo vem a partir da béncdo alcancada, ja
que o crente termina criando um crédito para outras compras e solucdes para novos anseios.

Tal sentimento € o que nos restou depois de visitarmos muitos dos templos da IURD. E
posteriormente com a colhida de informacdes de algumas das entrevistas que davam
conotagdes sobre tais praticas como resultado apenas de fé cada um. Sobre a fé, diz a Biblia,
no livro de Hebreus, no capitulo 11 e versiculos 1-3:

Ora, a fé € certeza de coisas que se esperam a convic¢do de fatos que ndo se
véem. Pois, pela fé, os antigos obtiveram bom testemunho. Pela fé,
entendemos que foi o universo formado pela palavra de Deus, de maneira
que o visivel veio a existir das coisas que ndo aparecem (2005, p. 1086).

Alguns dos fiéis alinharam a expressdo fé, quando perguntamos sobre o que mais agradava na

religido que participavam. Diz em entrevista, a obreira Antonia:
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O que me agrada € que 14 [Igreja Universal] é como uma escola para mim,
né? E ela ensina como a pessoa agir, entendeu? Agir a fé e falar muito da
vida espiritual. Ld me sinto bem. E uma igreja Gtima para mim. Muito
(Costureira e dona de casa, idade ndo revelada).

Ja a obreira Deise enfatiza:

Quando eu fui para a Igreja Universal estava com minha vida arrasada,
entdo, foi 14 que vi uma porta aberta, entendeu, para vida espiritual, pra
minha alma? Porque, no entanto, a minha alma estava doente e 14 nds
encontramos o que?... A presenca de Deus. Através da palavra de Deus,
entdo, naquela fé toda, naquela oragdo, ali fui me sentindo bem como até
hoje. Foi ali que entreguei minha vida para o Senhor Jesus, e 14, gracas a
Deus tem um dos meus sonhos realizados através da minha fé, do Senhor
Jesus, através da Igreja Universal. (Dona de casa, 26 anos).

O obreiro José explicita sua fé, dizendo que “... na hora que vocé vé que quer aquilo,
vocé cumpre seu voto com Deus e Deus lhe da aquilo que vocé quer. E, as vezes, Lhe d4 mais
do que aquilo que vocé queria” (operador de mercadoria, 27 anos).

Severina, outra fiel diz: “N&o ha problema que néo possa ser livrado. E ai temos muitas
oragdes e os problemas sdo apresentados” (dona de casa, 58 anos).

A serva da IURD, Sandra, expressa sua fé ao dizer quando perguntamos sobre o que
mais agrada na religido que ela participa sdo: “As oragdes pelos problemas de cada um. Tem
sempre uma hora na igreja para cada tipo de problema. E acreditar e Deus tudo faz” (auxiliar
de montagem eletronica, 31 anos).

A fiel Shirley, uma das mais jovens entrevistadas, sobre a mesma pergunta diz: “As
mensagens de esperancas que nos sio passadas. As vezes, sdo tdo fortes as oragdes e as gragas
que sdo apresentadas pelos irmdos que € dificil pensar em faltar um culto” (estudante, 18
anos).

O intrigante é que a pergunta que haviamos lan¢ado ndo pensamos em momento algum
obtivesse, na maior parte das entrevistas, o cunho de fé.

Embasados nos testemunhos dos entrevistados mencionamos Liicia de Fatima Gomes
da Silva, que em sua dissertagdo aborda algumas referéncias sobre o encontro do homem com
suas crencas:

Formam-se, assim, as crengas individuais, de grupos, de povos, de geracoes.
O homem encontra, ao nascer, um sistema de crencas; habitua-se a elas. Ha
momentos em que se tornam problemadticas e vem a ddvida, o conflito.
Enquanto cr€, ndo precisa pensar; a fé € fundamental na sua vida, pois, antes
de ser capaz do conhecimento cientifico, o homem vive do conhecimento da
fé nos pais e em Deus ou em deuses.

A fé estd sempre presente na experiéncia humana. Nao estd fora do homem,
mas na raiz de sua acdo. E a abertura primigénia que possibilita 0 humano.
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Ele exerce-a mais como confianga, como esperanga e auto-asseguramento da

propria existéncia (2008, p.75).

Sdo os testemunhos desses individuos que chamam atengdo, no templo quando sdo

convocados para compartilhar suas vitorias com outros e € isso que fazem os fiéis acreditarem

que aquela igreja é um lugar especial.

Ao invés de buscarem o caminho do céu, fato comum nas demais igrejas ou religides

protestantes, o que vale ao ambiente da Universal é o “aqui e agora” envolto numa aura de

imediatismo e solucdes essenciais. “Com isso, outras pessoas sdo induzidas a buscarem na

igreja as mesmas béngdos. As conquistas dessas béncdos t€m como alvo gozar a vida que

Deus deu” (Nunes, 2007, p.57).

Rubem Alves sentencia afirmando que,

Para o espirito modernista o objeto da fé ndo é uma cosmovisdo. O objeto da
fé ndo € o conhecimento de um objeto. A fé ndo propde uma visdo do
mundo. Se assim ndo fosse, 0 homem moderno ndo poderia crer. Pode-se
obrigar um astrdnomo (ou mesmo um menino de curso primdrio) a aceitar
um universo constituido de planos superpostos? A cosmovisdo mitoldgica —
o universo indicativo de discurso —, longe de ser o objeto da fé, ¢ um
empecilho a fé. E necessario, portanto, demitizar o texto, para que o leitor se
aproprie da sua esséncia, aquilo que realmente é o objeto da fé.

Agora, a segunda tarefa. Qual € o objeto da fé? Como ja dissemos ndo se
trata de uma cosmovisdo. A fé ndo declara como se estrutura o mundo. Ela
nao € um substituto para a ciéncia. A mensagem do Evangelho se dirige a
subjetividade. Ela pretende alterar a maneira de ser do homem no seu
mundo. A fé tem a ver com a estrutura do espirito (2005, p.306).

Todavia, a questdo da fé estd mais numa aposta com o plano celestial para as solu¢des dos

diversos problemas que o individuo, na perspectiva de quem percorre uma longa caminhada, busca ser

atendido, alcangando o maior dos prémios: a vitdria, ou seja, uma béngao.

“F¢ € acreditar sem qualquer desconfianga,
Ainda que na frente nenhuma luz exista,
Deixando a duvida e a falta de esperanga,
Para aqueles que andam apenas por vista.
Confiar nas promessas de Deus, isso é f€.
Quando parece que Deus ja nos esqueceu,

E ndo duvidar nem vacilar como Sdo Tomé,
Nem buscar sinais e lamentar o que ndo sucedeu.
Fé € acreditar em Deus e nunca esquecer.

A esperanca dum futuro que um dia vira,
Fé a coragem de acreditar sem esmorecer,
Que tudo o que esperamos um dia acontecera’.
Daniel Berg
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Mencionar o texto de Daniel Berg ndo tem um intuito poético, mas sim o papel de
deixar transparecer e complementar o que sentfamos quando nos depardvamos com cada
mencdo dos evangélicos da IURD, quando, com alegria nos falavam do que os motivavam na
igreja em questao.

Segundo Marcionila Teixeira: “A explicagdo para tanta fé pode estar no inicio da
prépria humanidade. Isso porque, desde tempos remotos o homem sempre teve a natureza
religiosa, buscando se relacionar com o que ndo podia explicar, ou seja, com as divindades”
(2009, Vida Urbana, C3).

Nao importamo-nos com o pouco diferencial do ptiblico que outrora se tornava notdrio
devido a localidade onde o templo estava fixado. Da area mais requintada a menos abastada,
notdvamos pessoas que manifestavam uma euforia ao relatar o que a igreja propiciava ou
simplesmente esperavam ver nela quando 14 estivessem.

Sentiamos uma expressao intensa diferente no falar e gesticular de cada um dos fi€is que
entrevistamos e mais ainda, pudemos perceber, quando fizemos visitas em uma das igrejas por
mais de duas vezes.

Verificar pessoalmente dentre os gritos e aplausos mais exaltados e nos mais contidos
daquelas pessoas foi uma experiéncia e tanto. Cada sess@o surgia como uma dadiva diante da
clientela de fiéis.

Leite Filho refor¢a dizendo:

Ainda que inteiramente envolvidos pelo sagrado, no culto pentecostal, no
louvor a Deus, se escondem os desejos de libertagdo. Quanto mais pobres,
mais espontaneos e liberados sdo os gritos e os gestos nos cultos; quanto
mais aburguesados, mais comedidos sdo as exclamagdes, vozes e gestos. O
religioso significa, simbolicamente, uma valvula de escape para os
sentimentos de opressdo e angustia das classes pobres (1994 p. 63-64).

Situacdes que nos acostumamos acompanhar, durante muitos dias pela TV, para ver
como era cada sessdo, nos tantos programas que s@o exibidos na grade da emissora
pertencente ao bispo Macedo ndo ficavam a desejar nas igrejas que visitamos ou até mesmo
na informalidade das informagdes que colhemos com a comunidade militante daquele
segmento religioso, diversificada e que ndo se intimidou para nos relatar suas experiéncias,
depois de mostrarmos nosso interesse para tentar entender tamanha devog¢éo e importancia da
mesma na vida de cada um.

Destacaremos diversos depoimentos e buscaremos relatar os varios momentos
presenciados, todos envoltos de histérias engrandecidas com resultados alcangados ou que,

ainda, os crentes da IURD buscavam acontecer em suas vidas.
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Mas a titulo de mencdo, justificamos que nos relatos e nos atos que presenciamos da
parte de cada crente hd uma satisfacdo visivel nas palavras e nas “provas” de uma ou mais
graga alcangada, assim como também chamam de vitéria ou até mesmo béngao.

Aparentemente, varias sdo as medidas fortes do despertar da fé que a Igreja Universal
proporciona ao crente que nela congrega e isso € explicitado no testemunho que ouvimos em
muitas das reunides, sessoes € entrevistas.

Mas também, encontramos na intervencdo de alguns pastores com passagens biblicas
para abordar a fé como nas citadas a seguir: “Agora que fomos aceitos por Deus pela nossa fé
nele, temos paz com ele por meio do nosso Senhor Jesus Cristo” (Romanos 5.1).

Ouvimos também esta passagem de 2 Corintios 5.20-21:

Portanto, estamos aqui falando em nome de Cristo, como se o préprio Deus
estivesse pedindo por meio de nés. Em nome de Cristo nés pedimos a vocés
que deixem que Deus os transforme de inimigos em amigos dele. Em Cristo
nao havia pecado. Mas Deus colocou em Cristo a culpa de nossos pecados
para que nés, em unido com ele, vivamos de acordo com a vontade de Deus.

Ainda ouvimos outra passagem de Efésios (2.8) em cultos e locais diferentes: “Pois pela
graca de Deus vocés sdo salvos por meio da fé. Isso ndo vem de vocé€s, mas € um presente
dado por Deus”.

O mais interessante de cada colocag@o era intercalacio com dizeres de oferendas e
provar a fé com ofertas, fato comum em cada templo visitado. Quanto a isso, nos alerta Pefia-
Alfaro (2006, p.102):

O lugar do dinheiro na Universal se define a partir de trés elementos
textuais: as metaforas “o sangue da igreja sdo as ofertas de sacrificio” e a
de “alianca com Deus”, através da qual o fiel torna-se sécio ou parceiro de
Deus e, portanto herdeiro das promessas e béncdos. O outro elemento € o
recurso a intertextualidade, o apelo ao texto biblico onde os dizimos sdo
declarados obrigatérios por Deus. A partir destes elementos se constréi o
discurso sobre a cobranca obrigatéria dos fiéis e toda a justificagdo sobre o
dinheiro entregue.

Toda a argumentacgdo sobre a cobranca de dizimos € construida sobre a idéia
de que, com o pagamento, Deus é obrigado a cumprir o que Ele mesmo
prometeu, e somente com esta condi¢do se obtém uma vida de abundancia
tal como Ele a deseja.

3.2 - A Prosperidade

Tensdes das transformac¢des mundiais com a implantacdo da nova ordem mundial nos
fins dos anos 1970 e a estruturacdo da sociedade pds-moderna vieram acarretar as mudancas

religiosas, em que o papel puramente teoldgico e seus enunciados apocalipticos cederam
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espaco aos interesses meramente materiais € na busca incessante de dias melhores.
Comenta Régo acerca da chegada da Teologia da Prosperidade ao Brasil:

O forte sectarismo (desvalorizagdo do mundo) apocaliptico passou a sofrer
tensdes quando a modernizagdo do pais foi acelerada pelo “milagre
econdmico” da década de 1970, no caso do Brasil. Diante da mobilidade
social de parte dos pentecostais, das promessas da sociedade de consumo,
dos servigos de crédito ao consumidor, as tensdes entre os interesses ideais e
materiais dos pentecostais estavam evidentes. A solu¢do do problema
dependia das concepcdes teoldgicas (2007, p.88).

As sessdes da IURD sdo espetaculares e de dimensdes gigantescas para atingir maior
ndmero possivel de congregados, dentro de um cendrio atrativo para os ajustes de muitos dos
males humanos, construido para cada dia através de sessdes direcionadas e uma das campeds
envolve a relagdo com os bens materiais. De acordo com Mariano:

Chamamos de Teologia da Prosperidade o que nos EUA, local de sua
origem, além desse nome, € rotulado por seus criticos de Health and Wealth
Gospel, Faith Movement, Faith Prosperity Doctrines, Positive Confession
entre outros. Reunindo crencas sobre cura, prosperidade e poder da fé, essa
doutrina surgiu na década de 40. Mas s6 se constitui como movimento
doutrindrio no decorrer dos anos 70, quando encontrou guarida nos grupos
evangélicos carismédticos dos EUA, pelos quais adquiriu visibilidade e se
difundiu outras correntes cristds (2005, p. 151).

Pena-Alfaro reafirma: “A Teologia da Prosperidade, portanto, ndo foi criada pela
Universal, € anterior a esta, pois ingressou no Brasil por meio dos neopentecostais” (2006, p.
100). Segundo Oliveira (2006, p.61),

No que se refere a doutrina e a teologia da IURD, o que se apresenta de
forma mais visivel € a teologia da guerra santa ou guerra espiritual,
manifestada no exorcismo e na luta contra o demdnio. Ndo se pode esquecer
também da teologia da prosperidade é sua boa relacdo com os bens
materiais.

Influenciada pela teologia da prosperidade, a Igreja Universal do Reino de Deus
professa que as doencas vém de agentes espirituais malignos, e ndo de ordem fisica e sendo
assim, devem ser combatidas com antidotos espirituais. O mesmo pensar vem acender a
presenca das béncdos no aspecto material, situacdo que ocorre para aquele que tem fé em
conseguir algo material do mesmo jeito que quer uma cura fisica ou espiritual.

Os pontos mais relevantes para os fiéis da Igreja Universal, quando nos remetemos aos
cultos sdo os rituais contidos nas ideias de prosperidade, para maior parte deles que buscam
incessantemente essas providéncias. “A doutrina da prosperidade e confissdo positiva sido

termos alternativos para afirmar que a fé como confissdo traz a realidade o que declaramos
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com a boca”. (ROMEIRO, 1993, p.6). Ou seja, a for¢a de pedir com bastante fé, sinal de que
o fiel detem poder, ¢ entendido como confissio positiva®.

Imaginar testemunhos de progressos diversos poderia soar como pura ficgdo, mas é algo
corriqueiro na maioria dos templos visitados e nos relatos dos que prestaram depoimentos.
Nao é muito diferente e tdo menos impactante do que presenciamos na TV.

Nao se pode negar que a Igreja Universal tem tematizado em seus cultos
muitos dos problemas sociais que afetam o cotidiano de milhares de
brasileiros, como desemprego, violéncia, sistema de satide precdrio, crise de
sentido de vida etc. Também me parece um fato que a Igreja do Bispo
Macedo tem se ocupado em oferecer as solugdes simbdlicas que pensa lhe
caber neste cendrio. A categoria Diabo tem sido utilizada como uma
descrig¢do sobrenatural de um mal que assombra de forma turbulenta a vida
cotidiana de grande quantidade de pessoas. A questdo é que, quando apenas
se responsabiliza um ser sobrenatural maligno por tudo de ruim que
acontece, hd muito pouco espaco para as pessoas se assumirem como
responsaveis que podem debelar este mal através de acdes pessoais ou
coletivas (OLIVA, 2005, p.283-284).

A obreira Ariane, 20 anos, vendedora, diz o porqué da escolha da [URD:

Vi que uns amigos falavam bem das vitérias, de oracdes pela familia e
trabalho. No comeco eu ndo acreditava muito, mas vi pessoas contando
sobre as béngdos alcangadas e entdo fiquei de vez. [...] Eu mudei por ver na
Universal como as pessoas tem coisas boas para contar quando conseguem.
E muito bom acreditar com fé e o Senhor nos d4. Tantos problemas as
pessoas tém e 14 [[TURD] a gente ver as coisas mudarem.

Os perfis de fiéis que se encaixam perfeitamente no que espera qualquer membro diante
da alianga e confianca em Deus firmada na Igreja Universal é o mote para perpetuar um pacto

indissolivel que constatamos em nossos entrevistados. E, de acordo com Silva (2008, p.180),

Esse despertar espiritual da fé se faz para a “luta”, disposicdo que manifesta
o espirito de guerra. Deus o mobiliza, poderosamente, por dentro de sua
propria experiéncia, fazendo-o aquilatar a certeza da vitéria. Aceita-se
vitéria como prosperidade financeira considerada um direito divino; as
béngdos se apresentam como moeda divina. Assim, Deus mobiliza a todos
para serem atendidos no que Ele retém, mas que os libera mediante o aceite
do desafio — trazer as ofertas em sacrificio. Essas ndo sdo ornamentos da
nova fé, que agora se expressa, porém condicdo essencial para ela, pois a
experiéncia de Deus no Neopentecostalismo, para fazer sentido exige que a
fé demonstre disposicdo para dar, e deve o crente tomar isso para si como
uma guerra. Sentir a presenca de Deus como atuante na vida pressupde, da
parte do crente, “uma vontade de participar” daquilo que o préprio Deus fez
estabelecer por meio do pastor, o qual, no modelo discursivo institucional, é
0 seu porta-voz.

% Esse termo refere-se a crenca de que os fiéis detém poder — adquirido pelo sacrificio de Cristo e interpretando
a Escritura como promessa de Deus — de trazer a existéncia o que o fiel declara, decreta e determina com a
palavra, quando o fiel expressa com bastante fé; trata-se de atos ilocutérios visando obter os beneficios
desejados. Esta teologia defende que Deus mesmo criou o mundo pela palavra e que Deus concedeu ao homem o
mesmo dom, e pela palavra o homem tem o poder de mudar a realidade (PENA-ALFARO, 2006, p.100).
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Ao perguntarmos o que fez escolher esta religido, a fiel Sandra é taxativa: “Decidi mudar
para a Universal por acreditar que Deus também estd nela nos livrando de coisas do mal e fazendo a
gente conseguir coisas para mudar a nossa vida” (auxiliar de montagem eletronica, 31 anos).

O fiel Helton diz: “Gostei de como a igreja v€ os problemas e nos ajuda a vencer cada
um. [...] Vi que na Igreja Universal é muito bom sentir que os pastores oram pelos nossos
problemas e ali encontramos nossas gragas alcancadas. Somos ungidos e nos livramos de tudo
o que é do mal” (vendedor e motorista, 24 anos). Afirma Patriota:

As béncdos divinas tornaram-se disponiveis através da prosperidade
financeira, da sadde fisica e do sucesso nos empreendimentos terrenos. Os
novos crentes ja ndo se importam tanto com a mudanca de vida, moralmente
falando. A preocupacdo basica agora é com prosperidade, saude e felicidade
neste mundo (2003, p.28).

Podemos perceber que hd forca no didlogo e muita convic¢do da parte dos crentes da
Igreja Universal nos atos que os levam a crenca de conquistas diversas no ambito pessoal.

Nio € sempre que as promessas de prosperidade surgem no cunho financeiro, em virtude
do meio em que os crentes se inserem. Os pressupostos da prosperidade sdo sempre postos a
vista, a partir do condicionamento social dos fiéis e suas aspiragdes. Mas ha uma mengao forte
para conseguir o que se almeja, uma vez que Deus tudo pode. Entdo, notamos em geral as
conquistas das prosperidades por alguém que galgou novo posto, foi promovido, conseguiu
um emprego, obteve lucro em determinada transagdo, realizou algum negécio (Mariano, 2005,
p- 163).

O atributo que se vé nesta relacdo da busca da prosperidade, estreita-se quando se
fincam ideias relativas aos bens materiais. Nada em outra denominagdo evangélica
pentecostal, poderia desvincular o real sentido do dizimo, como ocorre com o fiel da [URD.
“As béncdos prometidas, desejadas e reivindicadas sdo sempre atreladas a oferta”
(MARIANO, 2007, p.168).

Comenta Silva:

O dizimo nio significa simplesmente a “décima parte”; € dinheiro e, como
tal, torna-se “mediador”, “vinculo” de conquista de determinada perspectiva
espiritual. Existe uma “divindade” no coracdo do dizimo, porque nao ha sé
um nome; hd uma experiéncia de relacdo que, de objeto separado,
consagrado, “faz-se ferramenta de Deus”. A Teologia da Prosperidade
neopentecostal o ergue acima das necessidades imediatas, porque, como
mediagdo/sacrificio, hd que provocar e fazer provirem do seio de Deus

béngdos sem medida. (2007, p.13-14)
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Se em outra denominagdo protestante do tipo pentecostal, o simbolismo do dizimo €&
estritamente vinculado a uma contribui¢@o obrigatéria de 10% daquilo dos 100% do que Deus
nos deu, em contrapartida, na Igreja Universal, € o vinculo de fidelidade com Deus tendo a
igreja como mediadora desta reparticdo. Torna-se facil ao fiel que oferta pedir tudo o que
almeja porque cria uma alianga.

Para Mariano (2005, p.161-162):

Deus ndo pode deixar de cumprir suas promessas biblicas. O Criador néo
tem escolha sendo cumprir o prometido. Presa as promessas que fez, a
onipoténcia divina fica comprometida. Nesta sociedade, a parte que cabe
aos homens consiste em pagar o dizimo, ter fé em Deus e em sua Palavra e
confessar ou profetizar as béngdos divinas em sua vida. Enquanto a parte de
Deus reside no pronto cumprimento de suas promessas (repreender o
“devorador” e conceder béncdos em abundancia), das quais Ele, desde que
satisfeitas as condi¢des contratuais, em hipétese alguma pode se furtar.
Nessa relacdo contratual em que Deus tem obrigacdes a cumprir, o fiel, se
tem deveres para com Ele, igualmente tem direitos. Na medida em que tem
consciéncia de seus direitos, o fiel pode exigir de Deus o cumprimento deles.
E € exatamente isso que ocorre. Com isso, além de ter sua soberania
drasticamente diminuida, Deus torna-se vitima de frequentes manipulacdes
por parte de seus socios, até porque ndo pode se ver livre delas, a menos que
“quebre sua Palavra”, algo inimagindvel na Gtica destes crentes.

Entdo a relagdo “dar para receber”, torna-se indissoliivel e completamente efetivado
diante da forte crenga nas Palavras de Deus em forma de promessas que ndo hdo de falhar. E
refutando as criticas, pastores dizem que ndo obrigam fiéis a doarem, mas ¢é feito sim acdes
que comprovem a fé, dai manifestada com doacdes de dinheiro por este ser um simbolo forte
da sociedade.

O problema é que este potencial até agora tem estado apenas latente. A
IURD tem funcionado muito mais como um paliativo ou um “alucinégeno”
diante dos problemas sociais e das crises de sentido de vida, do que como
um fendmeno que encoraja as pessoas a enfrentar este mundo e ordena-lo a
partir de conceitos e praticas sagrados. Se a igreja vier a explorar com
responsabilidade este potencial que possui, poderd exercer um papel
socialmente relevante e positivo, caso contrario poderd prestar um temivel
desservigo as pessoas (OLIVA, 2005, p.283).

O discurso econdmico é bem-vindo dentro do ambito religioso quando o mesmo é
enfatizado num contexto de oferecimento de prosperidade através da interpretacdo das
Escrituras, em que riqueza, felicidade e satde seriam promessas de Deus para aqueles que
acreditam. Nesta premissa Deus € rico e todos os seus filhos também serdo (Pefia-Alfaro,
2006, p.100).

Seguramente a critica contra os pastores é refutada pelos mesmos, quando a imprensa e

outros segmentos evangélicos e catdlicos colocam em pauta a relagdo da [URD na venda de
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béngdos, uma mencdo ao “supermercado da fé”. Alinhada a ideia de voluntdria, segundo os
pastores, tais oferendas sdo postas como formas do crente provar sua fé. Entdo, Mariano
relata-nos que diante da Teologia da Prosperidade, atos que provam a fé do crente vém das
acdes exercidas, no caso, com pagamentos de dizimos e ofertas (2005, p.168). E ainda de
acordo com Silva:

Concluimos, portanto, que, para os fieis neopentecostais, o dinheiro, quando
consagrado e ofertado, tem a sua paternidade em Deus, pois, como dizimo, é
parte lancada a sua morada. Porém o futuro ndo se personifica no dinheiro, e
sim no modo de relagdo que o crente estabelece entre ele, Deus e a Igreja.
Esse modo de relacdo lhe garante o futuro social. Dai o sentido de
prosperidade (SILVA, 2007, p. 13).

Ser desafiado ¢ uma situacdo das mais comuns no ambito neopentecostal. Entre os
védrios desafios, existem as tentacdes e perseguicdes dos inimigos que tanto sdo pregadas
pelos pastores, porém, o desafio maior estd na hora do crente demonstrar de modo mais
radical a sua fé. O crente € levado aos mais diversos meios de provacdo ou sacrificios para
conquistar sua béng¢do. Todavia, é repassado pelos pastores que, estar apto para tais desafios
implica também exigir de Deus o qual serd complacente para todo aquele que arrisca e credita
sem inseguranga no poder de resposta. E mais uma vez citamos Mariano que diz:

O crente que almeja receber grandes béncdos precisa ser radical na
demonstracdo de fé. Deve fazer coisas que do ponto de vista do “homem
natural” e do calculo racional seriam loucura. Precisa dispor de muita
coragem. Deve assumir riscos, doando a igreja algo valioso como salério,
poupanca, heranca, jdias, carro, casa, com a certeza de que reavera,
centuplicado, o que ofertou. Ndo pode guardar qualquer resquicio de divida
quanto ao retorno de sua fé, ja que, advertem os pastores, “a divida € do
Diabo”. Muito estimulada, tal demonstracdo de fé € denominada de “provar”
ou “desafiar” a Deus. Ela tem a mesma légica das outras ofertas, com a
diferenca de que Deus € “desafiado”, ou fica “obrigado” a conceder bén¢aos
ainda mais generosas de acordo com o grau de sacrificio feito pelo fiel e do
risco por ele assumido ao ofertar determinada quantia. Distinto da promessa
no catolicismo popular, que condiciona o pagamento ao atendimento da
stiplica, o desafio antecede o recebimento da béngdo. O fiel paga primeiro.
Coloca-se na posi¢do de credor de Deus, coagindo-o a retribuir na mesma
medida. Com o sacrificio financeiro, acredita ter assegurado a intervencao
divina sobre determinado infortinio. Evidentemente, garantem o0s
pregadores, Deus se compraz muitissimo com os fiéis que ousam desafia-lo
em t3o audazes e arriscadas exibi¢des de fé. Na dtica daquele que deposita
plena fé na pregacdo desses pastores, ndo hd risco algum em fazer tais
desafios, por maiores que sejam, pela simples razdo de que Deus ndo pode
deixar de honrar suas promessas. Até porque os desafios ndo sdo repassados
aos fiéis como se fossem atitudes de risco, mas sim como investimentos
seguros e de incompardvel rentabilidade (2005, p.169-170).
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3.3 - As ‘curas’ espirituais e o fim dos problemas afetivos, familiares e financeiros.

A fé € algo que estd em alta na Regido Metropolitana do Recife, como foi divulgada em
manchete de capa do conceituado jornal pernambucano Didrio de Pernambuco a partir de uma
pesquisa divulgada pelo departamento de biomedicina de uma instituicio de ensino superior
local. Apesar do contexto da pesquisa ser a relacdo fé em Deus ou na medicina para cura de
uma doenga grave, esta pesquisa inédita mostrou uma grande parcela dos entrevistados
apostando na fé em Deus.

Nela, a pergunta feita aos recifenses era: “Vocé acredita mais na fé em Deus ou na
medicina para a cura de uma doenga grave?”.

A resposta foi que “48,7% das pessoas acreditam mais na fé em Deus para alcancar a satide
contra 6,7% que créem mais nos médicos. Outros 44,4% citaram que confiam na fé em Deus e na
medicina a0 mesmo tempo para se curarem’ (2009, Vida Urbana, C3).

Sobre tais aspectos de buscar a Universal, com certeza este item satide ¢ um dos carros-
chefe de suas sessoes.

“Um dos temas mais importantes e significativos do discurso iurdiano é sem divida o
tema da saude, pois os apelos a cura e ao milagre sdo os grandes motivos pelo quais as
pessoas procuram a Universal” (Pefia-Alfaro, 2006, p.97).

Muitos dos discursos que presenciamos falam de decepgOes e tristezas. Doengas da
alma que assolam a humanidade em diversas etapas ao longo da existéncia humana e que
nesta igreja recebem um enfoque malignoﬁl.

Quase todos os entrevistados e muitos dos depoimentos que ouvimos em sessdes da
IURD também envolviam questdes relativas a problemas afetivos nas familias, as vezes mais
que questdes financeiras e a busca de uma igreja que acolhesse uma clientela desprovida de
algum outro beneficio.

O fiel Mauro nos diz como estaria se nao estivesse na IURD:

Para ser bem sincero: eu acho que nem estaria aqui para contar este
testemunho. [...] Senhor Jesus, 14 me acolheu. Eu era uma pessoa depressiva,
ndo convivia muito bem com ninguém. L4 eu encontrei viver, 14 eu aprendi
amar, 14 eu aprendi andar, 14 eu aprendi usar uma fé sobrenatural. (Estofador,
casado, 21 anos).

%1 A Universal faz da cura do sofrimento um diferencial em relagio 2 maioria dos outros grupos religiosos. O
trabalho religioso de cura, de modo geral, é oferecido especificamente como ingrediente nas mensagens de
alguns grupos pentecostais e da quase maioria dos neopentecostais — que por definicdo buscam a cura divina —,
mas isso corre de forma particular na Universal, que afirma pela fé em Jesus se curam todas as doencas e define

a doencga como tendo origem nas for¢as demoniacas. (PENA-ALFARO, 2006, p-97).
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Ja o obreiro José € mais enfético ao relatar sua vida antes e depois da Igreja Universal:

Ah, hoje eu estaria morto, ndo estaria nem vivo mais. Antes de ir pra igreja
mesmo, sentia vontade de me matar. Coloquei a arma na minha cabeca duas
vezes, ai nesse tempo eu estava na Aerondutica... Coloquei a arma na cabeca,
ai quando eu ia disparar um tiro, ai veio um flash de luz na minha frente, ai
parei... Af quando foi na outra semana veio aquela vontade de atirar de novo
na cabeca porque eu pensava que me matando acho que acabava com tudo:
os problemas, preocupacdo, tudo aquilo acabava. Ai quando eu fui atirar
veio o flash de luz de novo, ai minha vontade era me jogar na frente do
caminhdo, porque, para mim sé a morte é que interessava. Hoje ndo. Hoje,
tenho vontade de viver. Sou casado, tenho uma familia, tenho a minha casa,
tenho o meu emprego, o meu trabalho... Tenho uma renda também boa. A
gente viaja, sai... A gente ndo tem mais briga, ndo tem contenda... Ndo tem
mais vontade de morrer ndo, sé de viver agora, s de agradecer a Deus e
chamar outras pessoas também para fazerem parte, pra ver que ainda tem
jeito, tem uma esperancga... O sol nasce pra todo mundo, se Ele fez isso na
nossa vida, Pode fazer na vida de qualquer um (Operador de mercadorias,
casado, 27 anos).

A obreira Deise nos disse qual o beneficio imediato que a Igreja Universal lhe trouxe:

E pra alma.. Porque eu tinha depressio, eu era uma pessoa muito
perturbada... E ali naquele impacto quando a gente chega na igreja sua alma
se liberta. Vocé vai fazendo as correntes, o que o pastor vai falando, vocé vai
vivendo. Eu tinha outros pensamentos da igreja Universal, mas como € que
eu chupar uma laranja sem saber se ela é doce ou azeda, né? S6 provando
pra saber como € na realidade. Entdo, quando eu fui, realmente aquela tese
que eu tinha sumiu. Nao é nada disso. Eu sou da Obra, eu sou obreira e a
gente vé que 14 dentro que ndo € assim como o pessoal fala...

Diz ela ainda que, se ndo fosse a religido, “estava morta, morta mesmo. Porque Jesus mostrou
aquela porta aberta, entendeu? Eu creio assim, eu digo muitas vezes que ndo estaria viva se
ndo fosse a Igreja Universal”’(dona de casa, casada, 26 anos).

Torna-se edificante para estes participantes da IURD relatar todos os problemas
pessoais para a igreja, € gratificante, posteriormente, mostrar a superacao.

No primeiro momento cabe a figura do pastor ouvir seus relatos de como se
apresentavam suas vidas, normalmente recheadas de problemas familiares, afetivos e de
ordem financeira. No segundo momento é mostrado o resultado e seu real alcance. Os frutos
colhidos.

Os participantes sdo levados a expor seus problemas, para somente assim, ser travada a
batalha contra as for¢as maléficas geradoras de tantos sofrimentos e perseguicdes. Depois,
com os resultados, é que os fiéis de fato s@o postos diante dos demais para dar seus
depoimentos, mostrando o quanto o papel da igreja foi importante para direcionar a fé de cada

um a fim de obter tais resultados. Abaixo temos uma lista de resultados alcangados na
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Universal narrados por meio de expressdes usadas pelos frequentadores e tomados como
exemplos:

- “Os beneficios” (ganhos materiais).

- “Os frutos” (os resultados).

-“Vida financeira transformada” (de ruim para melhor).

- “Conquistei a Edna” (uma esposa).

- “Subir” [na vida] (prosperar).

- “Vida financeira prospera” (melhorar economicamente).

- “Um carro zero km, um apartamento quitado, pagamento das dividas”.
- “O carro dos meus sonhos”.

- “Vida abundante” .

- “A situacdo melhorou”.

- “Colheita” (o que se plantou da frutos). (PENA-ALFARO, 2007, pl04).

Esses resultados a vista tornam-se um importante slogan para convite de pessoas que
apresentam os mesmos problemas ou similares dos comungantes da Universal e que, ainda
nio conhecem o poder que hd nela. E uma importante ferramenta muito atrativa para
conseguir outros crentes, renovando sempre a clientela que sempre constatard os beneficios
que sao divulgados.

A obreira Ariane (vendedora, 20 anos) nos diz que se ndo fosse a Universal: “Eu néo teria
tanta coisa para sorrir. Sou uma pessoa feliz com familia e trabalho”.

A senhora Severina emenda (dona de casa, 58 anos): “J4 teria morrido. Porque eu vivia muito
angustiada, doente, triste... A igreja mudou minha vida”.

Comentou também a jovem dona de casa Aline: “Eu acho que j4 teria morrido, porque antes era
muito problemética. O que a religido anterior ndo conseguia assim me ajudar, aqui na Universal foi
onde me acolheu. Mesmo que uma mae pra mim” (idade nio divulgada, mas aparentando menos de 20
anos).

Também nos disse a costureira Antonia: “Ah, péssima porque se ndo fosse essa igreja que
ndo foi eu que escolhi, foi o proprio Deus que me levou, eu j4 estaria morta, com certeza”
(idade nio revelada).

O slogan “Pare de sofrer!” existente na Universal que é um convite oficial sempre as
pessoas, bem que poderia ser emendando com slogan dos tipos “Venha para ver!” ou “Creia
para ver!”, por exemplos, para comprovacdo daqueles que, curiosos, sdo levados a
experimentar o poder da fé que tanto ela, a Igreja Universal, tenta despertar.

Tais situacdes sdo levadas aos fiéis, pelos pastores em incentivos, através de simbolos
que tocam a emog¢ao como retratos de familiares, carteira de trabalho e previdéncia social, ou
seja, a popular carteira profissional e qualquer outro objeto que precise ser abengoado e

garanta a felicidade de quem a busca.
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3.4 - As correntes de oracao: onde os problemas sao ‘amarrados’

No capitulo anterior de nossa dissertacdo, num dos tdpicos tratamos da questio da
“Guerra Santa” [A eterna “Guerra Santa”: A dimensdo espetacular e pedagdgica da expansdo
institucional], inevitdvel ndo tratar novamente deste tdpico, porém, focalizando o Mal, o
diabo, o demdnio como causador tnico e imediato de todas as mazelas do individuo.

Mas quem € o demo6nio? Onde podemos identificd-lo? Com quem ele se
parece? Aqui estd o ponto mais conflitante da [URD. Em quase todos os
cultos desta igreja, o demdnio € personificado nas religides afro-brasileiras.
Os cultos espiritas e kardecistas também ndo ficam impunes. A IURD
travou, ao seu modo de dizer, uma guerra contra as forcas do mal. Os
demonios, presentes principalmente nas denominagdes religiosas que
citamos, sdo a razdo da desgraca no mundo e por isso precisam ser
exterminados (OLIVEIRA, 2006, p.69).

As perguntas na citagdo acima da dissertagdo do referido autor, sdo indagagdes feitas por
muitos de nds para tentar entender tantos males atribuidos e identificados em cada culto da
Igreja Universal, e apontados como causadores e fontes inesgotdveis das tribulacdes e
perseguicdes que cercam os crentes desta religido e de outras também com os mesmos vieses.

Por mais que na etimologia cristd, o conceito diabo, demdnio e satanas sejam tratados
com formas especificas, na Igreja Universal, a eles sdo atribuidos os maleficios do homem de
modo continuo e inico. Conforme citacio de Oliveira:

O conceito diabo, demonio e satanas esta sendo usado como sindnimos de
forma indiscriminada isto porque, na IURD, estes nomes sdo tomados com
o mesmo sentido. Todos eles representam as for¢as do mal que pode agir no
homem. Embora saibamos que etimologicamente e nas raizes cristds estes
entes, se assim podemos chama-los, possuem significados diferentes e até
mesmo representam realidades diferentes. No tempo de Jesus, por exemplo,
o demonio era identificado, na maioria das vezes, com as doengas
psicossomaticas. A palavra satands estd ligada, na raiz hebraica, ao termo
adversdrio, enquanto diabo € tudo aquilo que divide. (2006, p.69).

Existem elementos diversos para fazer com que cada sessdo da IURD seja um sucesso
para atender toda uma clientela sedenta por resultados a qualquer preco no sentido lato da
coisa.

Sobre as correntes da IURD, a especificidade de cada dia contempla um piiblico cativo
aos diversos interesses que sdo propagados. O chamamento para os fiéis sdo constantes, a
ponto de cada culto constatarmos templos lotados.

Para o individuo, as correntes sdo passos para a transformag¢do da vida e que ndo sdo

vistas como madgica; as correntes correspondem a um processo de limpeza do passado e sdo
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tratadas pelo exorcismo que firmam a adesdo eclesiastica de cada membro (FRESTON, 1996,
p-139).

Muitos dos elementos vém de outras raizes religiosas como afro e até do catolicismo
popular tradicional. Os apetrechos sdo variados e aplicados em situagdes muitas vezes
distintas. Dentre os apetrechos sagrados, alguns dispdem de um referencial muitas vezes do
catolicismo popular, tais como: exorcismo, fogueira santa, testemunhos, dgua benta, correntes
diversas de oragdes, 6leo santo, sal, fitas amarradas no braco, cruzes etc.

Os objetos de apetrechos apimentam os cultos e a vida dos fiéis. Sdo vistos como
municdes para uma guerra que comega nas diversas correntes de oracdes e sdo colocados a
disposi¢do, para quem precisar levar para seus lares atribulados de tantos problemas e
externar os rituais que sdo embasados na igreja.

O modo como a IURD distribui seus cultos beneficia a clientela que pode frequentar de
modo eficaz sem correr risco de perder algum rito que traga solugdes para seus problemas.

Nao importa se o dia é util ou fim de semana, todo dia ha alguma sessdo na Igreja
Universal, para atender toda uma clientela sedenta por uma intervencdo divina no plano
terreno de cada um.

Os cultos na IURD sdo tematicos e comuns entre os templos. Cada dia da semana é
destinado a um tipo de corrente especifica, focalizada em publicos diferenciados. Na segunda-
feira ocorre a corrente da prosperidade; terga-feira acontece a corrente da satde, que muitos
também chamam de sess@o da cura e também h4 a corrente do descarrego; quarta-feira é dia
de doutrina biblica, uma “espécie de catequese” que as vezes ¢ intitulada de seminério da fé;
quinta-feira o culto e as oragdes sdo destinados a Familia” (Oliveira, 2006, p. 92-93); sexta-
feira destinada a libertacdio dos demoénios; o sdbado € voltado aos diversos problemas
financeiros; o dia de domingo € destinado ao louvor e a adoracdo a Deus. Em alguns
domingos tornam-se comuns cultos da santa ceia.

As segundas-feiras ocorre o culto dedicado a prosperidade, em pelo menos trés sessoes
ao longo do dia como notamos nos templos em que visitamos e nos quadros de aviso das
mesmas. E sem diivida uma sessdo repleta de fiéis e a liturgia empregada varia muito diante
da clientela, seja na apelacdo de ofertas e até mesmo no sentido das palavras utilizadas.

O que ocorre nesses cultos € um misto de conselhos administrativos com conotagdes de
auto-estima de modo que néo possa existir uma quebra de corrente por parte dos fiéis, similar
as novenas catélicas, que implicaria num recomego em caso de ser quebrada. Muito do que é
sugerido pela igreja é especifico, mas o fiel pode fazer de modo particular para conseguir algo

que seja em favor de si proprio (Oliveira, 2006, p.96).
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Nas tercas-feiras ocorre a corrente do descarrego e a reunido da cura, um dos dias mais
almejados e que notamos muita procura de pessoas mais idosas na busca da cura de males do
corpo e onde mais presenciamos atos de exorcismos nos pulpitos. Vale ressaltar que em
alguns dias, vimos nas ruas fiéis com blusas brancas tematicas com o seguinte dizer: “Terca-
feira do Descarrego” em cor prateada no letreiro.

Uma forte emocdo € sentida na clientela quando qualquer pastor € conduzido nas
sessoes das tercas-feiras para fazer a libertacdo. Todos ficam atentos aos movimentos e a
medida que serd tomada. Mariano afirma que:

Quando o possesso € levado ao pilpito, j4 com o demdnio submetido a
autoridade

divina e amarrado para que ndo machuque nem prejudique mais seu
“cavalo”, a estrutura do ritual exorcista que se estabelece com os
deuses e espiritos inimigos geralmente apresenta um enredo fixo.
Primeiro, o pastor entrevista o demdnio para identificar seu ‘“nome”,
invariavelmente uma entidade dos cultos afro-brasileiros. Segundo, pergunta
como ele se apossou daquela pessoa. Terceiro, procura descobrir os males e
sofrimentos que ele estd provocando na vida (familiar, financeira...) da
vitima. No quarto e derradeiro passo, o ritual perde o seu cariter de ralk
show com o demdnio. Depois de humilhé-lo, o pastor expulsa-o em nome e
para a gléria Cristo ( 2005, p.131).

Um chamariz na sessdo de descarrego € a un¢do do 6leo santo. Este € usado assim como
outros simbolos em outras sessdes. Valorizado ao extremo, o 6leo santificado é responsavel
por proporcionar ao fiel de forma ritualistica o atributo de benfeitoria, situagdo que na maioria
das vezes vem formalizado num produto para adquirir-se, ou seja, € levado a titulo de
barganha.

Quarta-feira ¢ um dia similar a uma catequese, dia dedicado ao Filho de Deus e que
muitas vezes € chamado de semindrio de fé. Ouviamos dos fiéis e pastores como o dia de
buscar o Espirito Santo. Nesse dia, o publico-fiel posiciona-se de modo atento as palavras e
mengdes biblicas, abordadas exaustivamente. O pastor e os obreiros estdo sempre inteirados
do publico divergente presente e, utiliza-se de uma linguagem mais préxima da clientela, que
recebe aos ouvidos cada palavra como a mais pura licdo para vivenciar o milagre, a
perpetuagdo da fé e a certeza que todos devem selar compromisso com Deus a fim de ter curas
de males e sucesso pessoal.

Em varios momentos dessas correntes de oragdo, ao utilizar a Biblia, os pastores buscam
na literatura sagrada relatar passagens de curas, milagres e ascensdo humanas depois de

provarem e desafiarem a Deus.
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Na quinta-feira, encontramos um dia dedicado para os crentes iurdianos relatarem os
problemas de familia, ungir objetos pertencentes aos entes. Todas as sessdes sdo repletas com
situacdes que abrangem questdes familiares diversas.

Oleo ungido e até sal para purificar o lar, jejuns de nove dias, ora¢des de joelhos antes
do nascer do sol sdo alguns dos rituais dedicados a corrente da familia, a fim de sanar os
problemas familiares que envolvem filhos, pais com problemas conjugais e outros parentes,
incluindo situacdes com afetividade, traicdes e desemprego.

Nesse dia € comum observar objetos da casa e de familiares sendo apresentado para
serem ungidos e consagrados. Situagdes sdo faladas diante da plateia e no pulpito, similar ao
que normalmente vemos na televisao®, para que o pastor aplique o antidoto, vindo a priori
numa corrente de oracdo sugestiva ou na utilizacdo de alguns dos objetos magicos vistos e
consumidos ja em outros cultos conhecidos.

Sexta-feira é quase uma reprise da terga-feira. Todavia, sdo conhecidas as reunides do
dia como corrente da Libertagao.

O sdbado € um dia de cultos voltados aos problemas financeiros, mas também propicio
para a Terapia do Amor. Diversos relatos, bilhetes e pedidos para resolugdes dos problemas
afetivos.

Ja o domingo é um dia que pela manha cada templo lota mais que qualquer outro
momento do dia, talvez por ser um dia que nem todos os fiéis trabalham e fiquem apenas
dedicados a igreja. Este dia é todo dedicado ao louvor e adoragdo. E o dia que se busca o
Espirito Santo mais uma vez. Incrivel € que as primeiras sessdes comegam juntamente com os
primeiros sinais do Sol que irradia no inicio da manhd. A predominéncia de vestudrio branco
€ um destaque a mais.

Numa dessas manhas de domingo viamos todos os presentes com sacolas de pdo para
consagrar. Alguns domingos sdo cultos de “Santa Ceia”. Porém, de todos os fatos que
presenciamos, o mais curioso ocorreu num dos domingos, onde presenciamos uma cerimdnia
que fortalecia a relacdo fiel/Igreja com uma espécie de casamento com certificado e doacdo de
oferta da fiel/noiva nas mios do pastor durante a simbdlica unido ou enlace matrimonial,
porém o noivo era Jesus. Nunca mais ouvimos falar e tio menos vimos tal tipo de cerimdnia

repetir-se.

62 Na edigdo 258, de 28 de abril de 2003, a Revista Epoca destaca em suas paginas, matérias conduzidas pelos
reporteres Alexandre Mansur e Luciana Vicdria, a atuacdo da IURD diante do espetdculo televisivo das correntes

de libertagdo, dos apetrechos e outras situacdes intrigantes ligadas a temdtica. Disponivel em:
http://revistaepoca.globo.com/Epoca/0,6993,ESP331-1654,00.html. Acessado em: 08.09.2009.
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A Igreja Universal parece que € alvo fécil para as forcas do mal, escolhendo seus adeptos
e clientela. Vejamos o que diz Mariano (2004, p.133):

As “sessdes espirituais de descarrego”, criadas no limiar do novo milénio,
constituem um de seus mais recentes e populares experimentos sincréticos.
Como se pode perceber, ndo se trata propriamente de culto a Deus, mas de
“sessdo” dedicada a imprecagdo de encostos ou demdnios que insistem em
“encostar-se”” nos adeptos e na clientela da Universal.

Segundo Ricci, os exorcismos® podem surgir de modos diversos, durante as oracdes ou
louvores por alguém estd possesso. Todavia, 0 mais comum € que 0S exorcismos ocorram
durante a oracdo por imposicdo das mdos. No geral os demodnios se manifestam de modo
violento, dai ser necessario apoio de obreiros para segurar 0 possesso € assim o pastor ou
presbitero diga em voz alta: “Saia em nome de Jesus” (2006, p.105).

E ainda Ricci descreve como a igreja posiciona-se, de acordo com o publico-alvo no

direcionamento de cada culto:

Os obreiros e obreiras, durante os cultos, ficam atentos a pessoas que
potencialmente podem ser consideradas possessas: 1) todos os ndo crentes;
2) os pais e mdes de santo; 3) os clientes ou iniciados nos cultos afro-
brasileiros; 4) os espiritas ou médiuns de qualquer orientagcdo religiosa; 5)
as pessoas que apresentem os seguintes sintomas ou comportamentos: a)
dores de cabeca constantes; b) insOnia; c) desejo de morrer; d)
homossexualismo; e) vicios; f) panico; g) depressao. (2006, p.79).

Edir Macedo (2004, p.134), referindo-se a importante atuacio presencial da clientela da
igreja nos cultos libertarios, € enfatico:

A participagdo nas reunides de libertacdo é muito importante para aquele
que, sinceramente, deseja ter uma nova vida, afastada da influéncia dos
demdnios. H4 demdnios que ndo se manifestam em uma ou outra reunifo; ha
aqueles que apanham as pessoas quando estas saem da igreja ou mesmo em
seus lares [...] Saiba que o diabo nunca se dara por satisfeito ao perder uma
batalha. Ele procurard se reabilitar, e essa uma das principais razdes pelas
quais aquele que deseja uma libertacio completa ndo pode deixar de
participar de reunides desse tipo.

3.5 O poder do discurso em consonéancia com a realidade local
Os lideres dos templos iurdianos em qualquer sessiao apresentam solu¢des para os mais

diversos dilemas que assolam a vida de cada fiel solicitante de resolu¢do nos problemas. Os

pastores sdo tomados por palavras fortes e com explicagdes para todo tipo de infortinio que

63 A titulo de exemplos de situagdes de exorcismo, verificar a Revista Epoca na matéria intitulada: “O

exorcismo é a atracdo da noite. Na edicdo 258, de 28 de abril de 2003, a Revista Epoca. Disponivel em:
http://revistaepoca.globo.com/Epoca/0,6993,ESP331-1654,00.html. Acessado em: 08.09.2009.
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cerca a vida de um crente. “Os fiéis criam uma dependéncia de seus lideres e precisam de suas

orientacdes e passam a viver segundo sua aprovacdo” (NUNES, 2007, p.52).

O discurso dos pregadores pentecostais, mais do que o de outro segmento
religioso, é fortemente carregado de sentido ideolégico, na medida em que
sabem identificar os problemas e as angustias das pessoas, mas propdem,
sistematicamente, uma explicagdo transcendental para sua origem, em
especial uma demonizagdo dos problemas sociais. E os demdnios sdo
muitas vezes nominados, identificados, com as entidades das religides afro-
brasileiras, os orixds, exus, pombagiras. Resulta disso que, para eles, as
“verdadeiras causas” da doenca, miséria, pobreza, desemprego, mortalidade
infantil, desacertos amorosos, angustia, etc, sdo buscadas na acdo de satands
(dos orixas e dos pais-de-santo) (ORO, 1996, p. 52-53).

Acrescenta Campos:

A administracdo central da Igreja oferece, contudo, apenas a matriz com um
enredo principal, cabendo aos responsdveis regionais dar cores locais as
dramatizagdes e espetdculos. E dentro desse espaco que o pastor local exerce
a sua liberdade e criatividade, incorporando a liturgia elementos da
religiosidade popular local. Dessa forma, o neopentecostalismo faz brotar de
um tronco matricial, onde se misturam tradi¢des “pagas”, catdlicas, afro-
brasileiras, judaicas e protestantes, uma forma aparentemente original, mas
nao tanto, como veremos, de se cultuar a Deus. Dai a influéncia de antigos
cultos da natureza, a atracdo pelos topos sagrados, lugares altos, cachoeiras e
praias, bem como a tendéncia em se usarem simbolos universais, como dgua,
ar, terra e fogo, ao lado de ritos herdados dos periodos de nomadismo ou da
antiga civilizag@o agrdria, inesgotaveis fontes de simbolos e mitos (1997, p.
72).

Ricardo Mariano por sua vez diz: “Na Universal, vale quase tudo para “despertar a fé
das pessoas”, ou para convencé-las de que a igreja prega um Evangelho de poder, que, além
de verdadeiro, “funciona” na pratica.” (2004, p.133).

Nas igrejas e nas dimensdes locais do bairro e circunvizinhanga que frequentamos,
notamos, incessantemente nas palavras dos obreiros e dos pastores principalmente, a
importancia de frequentar continuamente cada reunifo, culto ou sess@o. E durante cada um
desses atos hd sempre uma menc¢do, bem como também dar audi€ncia a programacio
televisiva da igreja, como complemento as béngdos que “irmaos” de outros Estados e regides
conseguem.

No capitulo anterior ja4 abordamos algumas caracteristicas dos lideres carismaticos que
cercam o meio neopentecostal e em especial na [URD. Aqui ndo retomamos a temdtica, mas
tocamos no como € importante a figura do pastor e sua responsabilidade de acompanhamento

do fiel a ponto de criar um vinculo relativamente préximo.
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O jeito de tratar a clientela e 0 modo como se porta diante de cada simbolo para atender
a necessidade imediata de cada crente, faz da pessoa do pastor uma autoridade e num outro
extremo alguém de laco mais estreito.

Praticamente, nos pastores ocorre uma sintonia linear no discurso, forcando uma mesma
l6gica para cada culto e levando a linguagem ao modelo compreensivel para o publico de
fiéis. Todas as situacdes expostas tendem a ser representadas e, principalmente, combatidas
em discursos atrativos e focadas no bem-estar fisico e no material.

Em praticamente todos os cultos, o discurso dos pastores seguia a mesma
l6gica: o dleo santo traria a cura para doencas fisicas, espirituais, afetivas,
financeiras etc. Como notamos o trabalho simbdlico ndo acontece de forma
abrupta. Ele é devidamente preparado com um discurso préprio e com
finalidade especifica (Oliveira, 2006, p. 98).

Ficar atrelado entre o discurso das solugdes dos males que tanto assola o fiel que busca
as sessdes e entrar na vida de cada um deles € algo extremamente visivel e comum de
presenciarmos em muitos dos templos. O diferencial é que na medida em que surge uma
tamanha espécie de intimidade, assim podemos dizer que dificilmente o fiel dard um “nédo”
como resposta aos pedidos do pastor para a provagdo de fé e a acdo da prosperidade na vida
de cada um. Este tipo de acdo ocorre através do discurso econdmico.

O dinheiro é colocado no centro do discurso teoldgico, a exemplo do que os catdlicos
veem na doagdo a prética da caridade, a [URD tem uma visdo mais pragmatica da temética e
leva o fiel a viver fervorosamente a experiéncia da fé tendo que demonstrd-la. E a melhor
forma de fazer isso é entregar dinheiro aos representantes de Deus — no caso, os bispos da
Universal — para que ele seja misticamente multiplicado. Mostra-se que a doacdo é um
investimento e quanto mais o fiel doar a igreja, mais receberd de Deus no futuro (Lopes e
Portela, 2009, p.91).

O desafio de dar para receber é o mote utilizado no discurso econ@mico“, com mais
énfase do que qualquer outro mecanismo de convencimento, no qual a clientela sedenta por
solugdes imediatas procuram se entregar, proporcionando uma ansiedade direcionada com a

necessidade de adquirir conquistas e gracas alcangar. Conforme Silva,

Na vida do fiel membro de uma das expressdes neopentecostais, claramente
se estabelece a meta de alcancar a prosperidade; seus depoimentos, a cada
dia, nos cultos, t€ém que dar tal testemunho, exemplificando que sua vida, ali,

% De acordo com Pefia-Alfaro, determina como “discurso econdmico” ao discurso do ambito religioso que
utiliza os conteudos religiosos para enfatizar aspectos financeiros e oferece aos fi€is promessas de vida
econdmica préspera dentro de uma interpretagdo das escrituras onde a sadde, a felicidade e a riqueza seriam
promessas de Deus para aqueles que acreditam nele. Parte-se da premissa de que Deus € rico e seus filhos
também o sdo, ou serdo (2006, p. 100).
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progride, ainda, ndo estd “amarrada”. A vida na igreja estd sob uma alianca
de fidelidade a Deus e seus designios, uma vez por ela mediados riqueza e
paz serdo constituidos e testemunhados pela fé que ali se vivencia. Uma vez

N

selada a adesdo religiosa, essa realidade alternativa a vida anterior serd
mantida, apenas, sob a base da oferta, como contrapartida da prosperidade
advinda de Deus hd muito tempo prometida, e sob a determinante condi¢io
de fidelidade. Dentre tantas formas de expressdo da referida fidelidade, a
fidelidade ao dizimo € condi¢do primeira que logo deve ficar mantida, sob
pena de ndo ser abencoada. Mas, pensemos bem, fidelidade ao dizimo é,
antes de tudo, fidelidade a Deus (2007 p. 12-13).

O fiel é conduzido a decretar, determinar e exigir, expressando afirmacdo e acdo diante
de Deus e superando a limitacdo que existia antes ao pedir, suplicar e esperar. Este é o ideal
que prega a doutrina da prosperidade e que fica sacramentado diante do dizimo e ofertas com
parte integrante desta alianca com Deus.

Na prética este ja tem um crédito, cabe ao fiel reclamé-lo, e para isto a
linguagem expressa esta nova atitude, os verbos usados sdo: decretar,
exigir, determinar; onde a postura com do fiel é afirmativa e ativa. Aqui os
pastores enfatizam que o fiel deve pronunciar e determinar com fé suas
demandas e necessidades e Deus atendera. Portanto, temos uma mudanga
significativa na ordem do discurso religioso enquanto pratica sociodiscursiva
(PENA-ALFARO, 2006, p 101).

Independente de nossas observacdes quanto ao poder do discurso® e a real propagacio
deste € notorio salientar que a eficicia é perceptivel ordenadamente em amplos grupos sociais
e revalidadas todas as vezes que é emitido e interpretado, pois quem dele faz uso sabe utilizar
cada acdo de palavra de acordo com a clientela especifica. Notamos claramente isso na
postura e imposicdo da voz e gesticular do pastor da periferia — piblico mais carente -, nas
dreas mais nobres e com templos mais modestos — o pastor, com uma ala mais beneficiada sob
Otica econdmica, discursa prosperidade e objetiva mais suas diretrizes.

Mas ambos falam das mesmas necessidades dos fiéis e como este tem que se portar para
agradar a Deus e ter uma vida melhor no plano terreno, situaciio oportuna e sempre presente
em cada reunido.

Tudo que € fruto da alianga com Deus é enaltecido por pastores e demais obreiros para
que cada fiel tenha nocdo de como € importante honrar a Deus e dai ficar intimamente
acessivel aos retornos divinos.

Fazer alianga com Deus € um conceito que Deus opera com novos
significados sobre a riqueza, colocada a nossa disposi¢ao através do conceito
de alianca. Com este conceito opera-se a conexdo com a ideia de “paraiso

% A Andlise Critica do Discurso postula o uso social da linguagem em interagdes, nas quais se estabelecem
relagdes de poder e de dominacdo por grupos econdomicos ou ideolégicos, que utilizam a linguagem como formas
de controle social, por meio de vdrias formas praticas discursivas. Entre essas formas encontramos a retérica e a
persuasio (PENA-ALFARO, 2007, p.104).
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perdido” que pode ser recuperado se aceitarmos esta alianga com Cristo,
com a qual podemos ser “parceiros” ou “sdcios”.

Com isto, realiza-se o traslado de um campo semantico religioso para outro
econdmico, pois a parceria e sociedade com Deus significam negécios com
Deus. Esta ideia de alianga representa um compromisso com deveres e
direitos bem delimitados: “As bases da nossa sociedade com Deus sdo as
seguintes: o que nos pertence (nossa vida, nossa for¢a, nosso dinheiro) passa
a pertencer a Deus; e o que € dele (as béncdos, a paz, a felicidade, a alegria e
tudo de bom) passa a nos pertencer (MACEDO, 2002, p59). (PENA-
ALFARO, 2006, p.105)

Retorica e pelrsuasﬁo66 ndo faltam aos pastores e eles conseguem atrair atencdes de
pessoas dvidas por solugdes a qualquer prego e que estdo aptas para negociar e ter o privilégio
de ser atendido.

Sdo muito importantes e essenciais os pastores, pois sdo sucumbidos, ou melhor,
alcados com uma espécie de apadrinhamento na relagdo de interacdo que ha entre o crente

iurdiano e os seus lideres.

% O tema da persuasio e da retdrica religiosa que visa a convencer o piiblico das vantagens que a instituicio
oferece com seus “milagres e curas”, e para isso, usa, entre outros meios retéricos, a metafora como figura que
estabelece comparagdes facilmente compreensiveis e assimildveis pelo piblico consumidor. (PENA-ALFARO,
2007, p105).
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CONSIDERA COES FINAIS

Vivemos numa realidade social de tamanha desigualdade e desconforto que somente o
apego religioso traz as pessoas uma gana maior para vencer todos os obsticulos. Se ndo
ocorre em todos os segmentos religiosos esta predisposicdo, que € uma juncdo da igreja para
interceder com Deus a fim de que seus crentes fiéis consigam atingir suas metas aqui, neste
plano terreno, e dos fiéis para recorrer deste mesmo Deus, usufruindo de todo um arsenal de
combate e cendrio construido pela sua igreja para conduzir aos tdo sonhados anseios materiais
e também espirituais. Mas é certeiro que isto ocorra no meio neopentecostal, corrente que
agrega todos os individuos que esperam no aqui e agora a solugd@o de seus problemas terrenos.

Os governantes, representantes sociais legais, que seriam a ponte para solucionar
tamanhos problemas de desigualdade, dividlem a ponte com lideres religiosos que
impulsionam fiéis na crenca de que tudo pode ser resolvido na base das oracdes, entregas
pessoais a Deus e ofertas para solugdes de todos os problemas.

Por outro lado, outras tramas cercam a vida de quem procura esta corrente religiosa: sdo
situacdes que pairam nas doengas, incompreensdes das fraquezas e fases humanas. A igreja
também entende e resolve tais situagdes, nas concepgdes dos fiéis.

Ha, ainda, o embate e combate as forcas do Mal que insistem em perseguir e destruir os
fiéis e os infiéis. Porém, ao perseguir os fiéis, as criaturas malignas sdo mais faceis de serem
derrotadas, porque hd mecanismos fortes em forma de oragdes e correntes que ndo somente
amarram como, também, destroem qualquer forca de proveniéncia negativa.

Dai a IURD criar seus mecanismos atrativos, para ndo dizermos atragdes, através de
cada sessdo e bem como persistir na presenca constante daquela clientela, que cada vez mais
se torna dependente e vivencia os resultados alcancados de tantos fiéis, esperando muitas
vezes ter as suas realizagdes efetivadas.

A igreja condiciona a libertacdo a frequéncia. H4 alguns atos de sacrificios: dé seu tudo
que Deus te retribuird, ou até condiciona o fracasso do empreendimento acerca da fé, onde tira
de si a responsabilidade e coloca a cargo dos fiéis.

Destruindo quem interfere — o Diabo — nas realizacdes, conquistas e merecimento de
cada um daqueles que buscam em sacrificios as condi¢des de beneméritos, a Igreja Universal
do Reino de Deus cativa aqueles que a frequentam e numa €poca como a que vivenciamos,

torna-se uma alternativa para colocar em pratica a busca por prosperidades e curas sem muitos
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esforcos, mas com sacrificios que s3o mais desafiadores, as vezes, mais que muitos dos
problemas apresentados. Todavia, os fiéis s@o condicionados em diversos desafios e creem
que fazendo cada um deles, serdo recompensados em curto prazo e até mesmo imediatamente.
Todos terminam por obedecer e assim Deus € posto na condi¢do de recebedor de cada
sacrificio que é simbolizado nas ofertas, nas compras de vérios objetos simbdlicos e dizimos.

E evidente que as igrejas neopentecostais conseguem atrair mais pessoas das camadas
populares, carentes de assisténcia e pouca expectativa de melhoria diante das adversidades
que a sociedade impde, contudo hoje também ha pessoas de classes favorecidas. Todavia, até
estas, buscam dar-se bem na vida. Se ji tem alguma coisa a titulo de status conquistada
anteriormente, termina ndo importando muito, o que vale € o que se alcanca a partir da
conversdo e a tendéncia é querer sempre mais.

As transformagdes nas instituicdes como num todo estdo numa ebulicdo constante. E
diante das mudancas temporais, hd uma necessidade inserida de modo contextualizado para
igrejas, focando uma “disputa” mais que acentuada por mais fiéis. O propédsito foge do que
cada igreja tradicional pentecostal apregoa nas palavras e leituras das Sagradas Escrituras,
mas desafiar Deus para que honre os seus fi€is € a colocagdo que terminamos por averiguar
numa igreja do tipo Universal do Reino de Deus.

De modo quase presumivel e acentuado, notamos as razdes de um crescente empenho da
Igreja Universal para solidificar-se nas localidades que ali se fixam, através de um
desempenho de seu clero e a propagacio de resultados diante de seus militantes num processo
de captar mais uma clientela.

Os beneficios sao alcancados e os frutos sdo colhidos de acordo com a fé de cada um. O
papel da igreja € de interceder apenas. Cabe ao fiel descobrir que ele tem posse da fé e certeza
que ird conseguir tudo que precisa, deseja e é seu direito, mediante formalidade com Deus,
colocando a igreja como referéncia, a verdadeira localidade onde Deus estd ou que ali coloca
pessoas que fardo os milagres e que dirdo palavras que consolem em Seu nome.

A busca por beneficios e sustentacdo da vida em algum apego religioso é uma constante
na relagc@o das pessoas que buscam nas igrejas Universal do Reino de Deus e outras similares
a solucdo de seus problemas. Todavia, ndo encontrando respostas para seus dilemas, a busca
incessante passa a ser uma constante, até que la no fim do tdnel, surja aquela religido que seria
a salvadora. Eis o tipo de comentario que notamos em muitos dos cultos da Igreja Universal
do Reino de Deus, quando muitos vdo agradecer suas conquistas pessoais € que também

constatamos nas nossas conversas em depoimentos.
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As respostas para quem comecou pela [URD ndo foram diferentes quanto ao aspecto
valorativo sobre esta em sua vida. Muitos que comecaram sua vida religiosa por 14, testificam
a presenca na igreja para atingir seus objetivos tanto quanto os que sdo novatos. E séo esses
antigos e de primeira e Unica pertenca que também fazem com que os novos adeptos finquem
raizes na igreja, porque sdo sempre levados a depor em muitas sessdes o que € a vida de cada
um, antes e durante a participacdo na igreja.

Nossa busca € neste universo que emerge atraindo cada vez mais pessoas que, sedentas
por prosperidades e satisfacdes pessoais diversas, recorrem as denominacdes neopentecostais,
diferentemente dos grupos aos quais participaram anteriormente.

Os interesses que sdo almejados nestas mudancas religiosas ndo partem somente dos
novos convertidos, mas sim de ambos, ou seja, dos novos adeptos e das instituicdes que
passam a recebé-los, entrando em concomitancia e dividindo seus papéis, tornando-os crentes
da eficacia e providéncias desejadas. Para Deus serd apresentado o problema e Ele serd o
responsavel por dar a solugdo cabivel, o fiel antes é desafiado a doar para ter dobrado ou
triplicado tudo de bom em sua vida, bem como para ser curado ou até mesmo testificar a
relacdo que ha de ter um Deus que faz cura e nunca desampara. Quem pagaria para ter, ver e
sentir isso? A clientela de fi€is sedentos por um Deus de providéncia faz e € condicionada
quantas vezes for necessdria para mostrar que creem. E assim serdo curados, abencoados e
podem pedir quantas vezes quiserem porque Deus fard, mas que nunca esquecam que a
obrigacdo com a Igreja e com Deus vem antes dos resultados.

O que podemos enaltecer € que mesmo muitos ndo tendo nog¢éo, utilizam do discurso
religioso de modo mobilizador a ponto de atingir, com ou sem a midia em consondncia com a
realidade social de cada regido onde estd fincada a igreja, por meio de intenso uso do préprio
material humano que sido as vivéncias de cada fiel — este mesmo fard a divulgacao e,

possivelmente, trard mais outro fiel.
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ANEXOS



ANEXO 1

Roteiro das entrevistas

1. Qual o seu nome?

2. Ha quanto tempo reside neste bairro?

3. Qual o tipo de atividade que vocé realiza?

4. Motivos para a escolha da religido atual, se vocé veio de outra?

5. Por que voc€ mudou da religido que estava para esta? [Solicitar do entrevistado para
explicar].

6. O que mais agrada na religidio que vocé participa?

7. Se vocé veio de outra religido, o que mais desagradava na religido anterior?

8. Vocé sente-se acolhido(a) em sua religido?

9. Com que freqiiéncia vocé participa das atividades religiosas em sua igreja?

10. Qual o beneficio mais imediato que sua religido lhe traz?

11. Se ndo fosse sua religido, como vocé acha que estaria sua vida?



ANEXO 2

Perfil socioeconémico do bairro, entrevistados e frequéncia aos cultos.

Perfil Socioeconomico do Bairro dos Prazeres

POPULACAO: 326.321 pessoas.

ELEITORES: 202.943.

DIVISAO POPULACIONAL: 53% mulheres, 47% homens.

FAIXA ETARIA: 23% de 16 a 24 anos e 27% de pessoas entre 25 a 44 anos.

POPULACAO ECONOMICAMENTE ATIVA: assalariados com carteira assinada (18%); profissionais
que trabalham por conta prépria (13%).

RELIGIAO: Catélica 53%, Evangélica 26%.
RENDA: 52% da populagdo recebem até dois saldrios minimos; 34% recebem mais de dois saldrios.

GRAU DE INSTRUCAO: 42% possuem o 2° grau completo e incompleto; 22% estudaram até a 4* série;
27% da 5% a 8" série.

Fonte: http://www.pjg.com.br/index.php?opcao=6, disponivel em 31/01/2008.

Perfil socioeconomico dos entrevistados e frequéncia aos cultos

entrevistas | Perfil socioeconomico Frequéncia aos cultos
1 Costureira Sou obreira e eu sempre participo de tudo
2 Vendedor Todos os dias... Eu vou na segunda, terca, quarta, vou

na sexta e domingo. Entdo, cada dia € pra alguma coisa
da sua vida. Segunda: financeiro; terca: libertacdo;
quarta-feira € a busca do Espirito Santo, na quinta tem
pra familia...TA com problema na familia...; na sexta-
feira: libertacdo. No domingo tem a busca do Espirito
Santo. Enfim, tem todos os dias tem uma...pela vida,
pelo que tiver passando. Sou obreira da igreja Universal
hd uns 6 anos.

3 Operador de mercadorias Como eu trabalho muito, vou mais aos domingos.
Quando estou de férias vou quase todos os dias a igreja.

4 Estofador Eu freqiiento sempre porque gosto.

5 Dona de casa Todos os dias. Sou obreira da igreja.

6 Dona de casa Vou a todos os cultos.

7 Auxiliar de montagem Quase todos os cultos eu freqiiento.

8 Vendedora De vez em quando por causa do trabalho que toma
muito meu tempo, mas quando sobra tempo ndo perco
nada...

9 Vendedor Sempre que posso participo de maior parte das coisas da
igreja.

10 Estudante Participo de todas as atividades da igreja porque recebo

muitas béncdos quando peco.




ANEXO 3

Quadro sintese das ideias centrais

Entrevistas

Motivos

O porqué da mudanca

O que mais agrada

Beneficios

1

Naio veio de outra religido

Nao mudou de outra religido

O que me agrada é que l4
[Igreja Universal] é como uma
escola para mim, né? E ela (sic)
ensina como a pessoa agir,
entendeu? Agir a fé e fala muito
da vida espiritual. E 14 me sinto
bem. E uma igreja 6tima pra
mim. Muito.

E que eu agindo minha fé, eu
posso vencer o mal... Essas
coisas assim. Me sinto bem,
6tima mesmo.

O beneficio que eu tenho
dessa igreja é o préprio Deus
vivo, eu me sinto bem e posso
vencer as coisas, as tribulagdes
e, antes eu tinha vontade de
morrer... Depois que Deus me
acolheu, foi exatamente Ele que
me levou pra essa igreja porque
minha mae € da Assembléia [de
Deus] e eu visitava minhas
meninas [filhas] cantavam no
coral da igreja Batista, e eu
sempre ia. Mas a prépria igreja
ndo fui eu que escolhi, eu
poderia ir a outra que ficasse
perto de minha casa. Deus me
levou exatamente pra essa
igreja. Faz mais ou menos 8
anos, 9 anos que estou nessa
igreja, me sinto muito bem,
super bem...

Naio veio de outra religido

Nao mudou de outra religido

Quando eu fui para a Igreja
Universal estava com minha
vida arrasada, entdo, foi 14 que

E pra alma... Porque eu tinha
depressdo, eu era uma pessoa
muito perturbada... E ali aquele




vi uma porta aberta, entendeu,
para vida espiritual, pra minha
alma. Porque, no entanto, a
minha alma estava doente e 14
nés encontramos o que? A
presenca de Deus. Através da
palavra de Deus, entdo, naquela
fé toda, naquela oracdo, entdo
ali foi me sentindo bem como
até hoje. Foi ali que entreguei
minha vida pra o Senhor Jesus,
e la gracas a Deus tem um dos
meus sonhos realizados através
da minha fé, do Senhor Jesus,
através da Igreja Universal.

impacto quando a gente chega
na igreja sua alma se liberta.
Vocé vai fazendo as correntes, 0
que o pastor vai falando, vocé
vai vivendo. Eu tinha outros
pensamentos da igreja
Universal, mas como é que eu
chupar uma laranja sem saber se
ela € doce ou azeda, né? So6
provando pra saber como € na
realidade. Entdo, quando eu fui,
realmente aquela tese que eu
tinha sumiu... Ndo € nada disso.
Eu sou da Obra, eu sou obreira
e a gente vé que la dentro que
ndo é assim como o pessoal
fala...

Eu ja vim de uma igreja, vim para essa porque 14
ndo me sentia muito bem ndo. Eu era abencoado,
mas faltava algo. Eu queria uma mudanga
realmente de vida...

Porque 14 [outra igreja] tinha os
votos, os dizimos, mas minha
mente ndo abria tanto como
agora... Nado tinha uma
explicacdo concreta como agora
ndo. Agora nessa nova igreja
que eu to tem uma explicacio...
Como € que se diz? (sic)... Uma
pregacdo totalmente diferente.
At¢ a forma de pregar ¢é
diferente, a forma de vocé
aprender, de vocé agir sua fé é
diferente...

Na hora dos votos. Na hora que
vocé cumpre o voto, quando é
abencoado... Na hora que vocé
vé que quer aquilo, vocé
cumpre seu voto com Deus e
Deus lhe dd aquilo que vocé
quer. E, as vezes, lhe d4 mais
do que aquilo que vocé queria

A minha mudanga espiritual, a
mudanca de vida, porque a
partir do momento que vocé
tem Deus, vocé segue sua
religido de fato e verdade na fé
de Jesus, voc€ completa todas
as coisas que tem na sua vida.

Eu vim de outra religido, mas nesta que agora
escolhi estou bem. Apesar de tudo, foi uma religido
que me acolheu porque tudo era dificil em minha
vida.

Porque foi como eu falei: aqui
eu me sinto bem. Aqui eu
exerco minhas funcgdes bem...

A amizade que temos no grupo,
a relagio que passamos uns para
os outros é a da boa
convivéncia.

Olha, devido ao problema que
eu cheguei na igreja...

De acordo como encontrei o
Senhor Jesus, 14 me acolheu. Eu
era uma pessoa... Depressivo,
ndo convivia muito bem com




ninguém. La eu encontrei viver,
ld eu aprendi amar, 14 eu
aprendi andar, 14 eu aprendi
usar uma fé sobrenatural.

Porque aqui me sinto bem, me acolheu... Foi onde
eu realmente consegui me libertar, ter paz de
espirito. Sou uma pessoa diferente do que eu era...

Porque eu ndo me sentia bem,
era infeliz e quando mudei da
igreja que estava para a
Universal foi onde a minha vida
mudou.

Tudo.

A minha vida espiritual.

Eu era de um outra igreja, da Assembléia [de Deus].
Mas ia de vez em quando, ai minha filha de entrar
na Universal falava de muita coisa que acontecia 14.
Pedia direto pra que eu fosse. Ndo quis por ndo
acreditar nela [igreja Universal]. Um dia ela [a
filha] insistiu tanto e eu fui até hoje. Faz mais de 7
anos e nao saio mais.

Eu gostei depois que fui umas
duas vezes, a Assembléia era
mais dificil, mas ndo critico
ndo... Fui crente de 14 muitos
anos mesmo. E uma igreja
abencoada, mas viver 14 é mais
dificil. A doutrina ndo € facil.

O jeito como os problemas sdo
tratados. Nao hd problema que
ndo possa ser livrado. E af
temos muitas oragdes e 0s
problemas sio apresentados.

A fé para conseguir alcancar
tudo que queremos...

Decidi mudar para a Universal por acreditar que
Deus também estd nela nos livrando de coisas do
mal e fazendo a gente conseguir coisas para mudar
a nossa vida.

Nao me sentia feliz e tdo menos
esperangosa na outra [religido]
porque ndo via tantas palavras
que buscassem falar de vitdrias
na minha vida.

As oragdes pelos problemas de
cada um. Tem sempre uma hora
na igreja pra cada tipo de
problema. E acreditar e Deus
tudo faz.

Alegria e fé que tudo vou
conseguir.

Vi que uns amigos falavam bem das vitdrias, de
oracdes pela familia e trabalho. No comeco eu ndo
acreditava muito, mas vi pessoas contando sobre as
béng¢aos alcancadas e entdo fiquei de vez.

Eu mudei por ver na Universal
como as pessoas t€m coisas
boas para contar quando
conseguem. E muito bom
acreditar com fé e o Senhor nos
dar. Tantos problemas as
pessoas tém e 14 [[URD] a gente
ver as coisas mudar.

Tudo.

Alegria por conseguir tudo que
peco ao Senhor. Eu creio!

Gostei de como a igreja ver os problemas e nos
ajuda a vencer cada um.

Vi que na Igreja Universal é
muito bom sentir que oS
pastores oram pelos nossos
problemas e ali encontramos

Os cultos da fé.

Me faz bem acreditar com fé em
tudo para a minha vida e de
minha familia melhorar.




nossas  gracas  alcangadas.
Somos ungidos e nos livramos
de tudo que é do mal.

10

Porque senti algo diferente quando fui assistir a
convite um culto... Vi muitas pessoas agradecendo
coisas alcancadas.

Mudei porque vi que na Igreja
Universal as pessoas eram mais
acolhidas e muitas oracdes eram
feitas para cada caso dos irmaos
e irmds para serem resolvidos
com muita fé. Aqui o pessoal
dar atencdo e Deus trabalha

As mensagens de esperancas
que nos sdo passadas. As vezes
sdo tdo fortes as oragcdes e as
gracas sdo apresentados pelos
irmdos que € dificil pensares em
faltar um culto

A certeza de muitas vitérias no
que eu quero.. Sei que vou
conseguir porque tudo que peco
sou ungida pelos pastores e fico
na fé esperando acontecer.




ANEXO 4

O Pentecostalismo em Pernambuco

Quadro estatistico — Censo IBGE 2000

Populacao total Catolica apostélica Evangélicos Outras religioes Sem religidao Sem declaracao
romana
7929 154 5908 625 1072 503 178 328 750 302 19 396

Fonte: IBGE, Censo Demografico 2000.




ANEXO 5

Fotow Tardson Alves: Lemcs

IURD — Guararapes, [grejo sede regienal




ANEXO 6

Fotog Tardeon Alves Lanos

I[URD — Guararapes. [areja zede regonal




ANEXO 7

Foros Tardson Alves Lemios
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IURD — Guararapes. Uina daz portas de enfrada da Iareja sede regional




ANEXO 8

WIS 2 e Henldgr

Foros JTardson Alves Lemos

IURD — Guararapes. Interior da Larea sede rezional




ANEXO 9

Fotos Tardson Alves Lemos

IURD — Guararapes. Interior da Igreja sede regrenal
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IURD — Guararapes. Interior da lgreja sede regienal
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IURD — Guararapes. Intenor da Tzreja sede tegronal. Detalles: & ducerta,
evcalade Limpeza A esquerda. aviso para rewio de evangelizacio.




ANEXO 12

Fotoz: Tarcdzon Alves

IURD - Guararapes. Interior da Izreja sede regronal Detalhes a direrta, ¢:xuz vsada
nas sessoes para pedidos [de prospendade as questdes sentumentars]. A exquerda,
avizo para Juventude. Abaxo. detalhe de quadro no pnlpito e aos banherros witernos.




ANEXO 13

Fotos: Tardson Alves Lemos

IURD - Piedade/ Shopping. Frente da 1grefa. A divetta, peszoas, via,
concessionanas e ao fundo o Shopping Guararapes.



ANEXO 14

Fotos Tapdson Alves Lemos

IURD — Guararapes. Interior da Iareja zede regronal. Detallies do

I pulpite. |



ANEXO 15

Fotow Tarcaon Alves Lemox

IURD — Guararapes. Intenior da lgreja sede regional. DeraZhes do pulpito.




ANEXO 16

Tardson Alves Lemos

Fatos

IURD — Guararapes. Intertor da Iyreja sede regional
Contato de Onvidorna
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IURD — Piedade/ Shopping. A duretta. garagem. Na porta exquerda. entradaaoe
hall dew cnltos.
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ANEXO 18

Lemiog

Fotox Tardson Alves

IURD = Piedade/ Shopping. Frente datgreja, A esquerda, ox artanlia-ceus da
cidade

y



