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RESUMO

A matriz religiosa brasileira tem no sincretismo religioso uma das suas caracteristicas mais
marcantes. Fruto de processos de interacdo e conflito do substrato cultural indigena, europeu e
africano. Uma das mais ricas e complexas variacdes deste processo € o sincretismo afro-
catolico, vivido por milhares de brasileiros. Essa Dissertagdo que tem como tema
”Sincretismo Afro-Catolico: entre Oxun e Nossa Senhora do Carmo”, tem a cidade de Goiana,
em Pernambuco, como foco de sua pesquisa. Ela busca compreender a experiéncia sincrética
de alguns fiéis do Candomblé, entre o orixd Oxun e Nossa Senhora do Carmo, partindo da
contribuicdo do sincretismo afro-cat6lico a partir da teoria dos arquétipos de C. G. Jung,
proposta por Pedro Iwashita, como uma contribuicdo para a compreensdo, de forma
interdisciplinar do fendmeno do sincretismo afro-catdlico.



ABSTRACT

One of the major characteristics of the brazilian religious matrix is religious sincretism. This
Is a result of the process of conflict and interaction of indigenous, European and African
cultural currents. Afro-catholic syncretism, lived by thousands of brasilians, is one of the
more valuable and complex variations of this process, “Afro-catholic syncretism: between
Oxun and Our Lady of Carmo”, the subject of this dissertation, focuses its research on the city
of Goiana, Pernambuco. Beginning with the contribution of afro-catholic syncretism based on
the theory of archetypes of C. G. Jung as presented by Pedro Iwashita, this study seeks to
understand the sincretic experience of the some of the devotees of the orixa Oxun and Our
Lady of Carmo. The results of this dissertation contribute to the comprehension, in an
interdisciplinary manner, of the phenomena of afro-catholic syncretism.

Key Word: religion, syncretism, archetype matrix
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INTRODUCAO

Essa dissertacdo faz uma abordagem sobre o sincretismo afro-catélico, na cidade de
Goiana, entre os fiéis de Candomblé que s&o miticamente filhos do orix4 Oxun e devotos de
Nossa Senhora do Carmo. A razdo pela qual esse tema foi escolhido se deve ao fato de que,
como se vive numa sociedade que faz valer os principios democraticos, logo, todo cidadao
goza de uma liberdade politica e religiosa, a nosso ver, ndo havendo sentido essa tentativa de
camuflagem religiosa que acontece na experiéncia de sincretismo religioso.

Entretanto, se essa realidade sincrética religiosa ainda persiste, & necessario
desenvolver uma pesquisa objetivando descobrir quais mecanismos foram ativados e se esses
fiéis se sentem realizados nessa situacdo de duplicidade religiosa. Para que se concretize as
respostas dessas questdes, livros e trabalhos dissertativos foram alvo de estudos, como
também, uma pesquisa de campo, no formato de questionario misto de trinta e duas perguntas,
foi realizada interrogando cinqtienta fiéis.

Na qualidade de Babalorixa sinto a necessidade de criar uma pesquisa nesse sentido
de compreender esse fenbmeno religioso que é o sincretismo. A cidade de Goiana foi
escolhida por eu ser goianense e dessa forma estarei contribuindo, cientifica e culturalmente,
para a cidade. Nela existem Casas de Candomblé e uma Igreja central que tem como
patronato, Nossa Senhora do Carmo. Embora eu ndo seja pessoalmente simpatico ao
sincretismo afro-catélico, mas, como futuro cientista da religido, busco entender melhor essa
realidade.

A dupla pertenca, ndo admitida pela Igreja Cat6lica Romana e por alguns lideres do
Candomblé, ocorre mesmo com interditos estabelecidos e esclarecimentos aplicados aos fiéis
que vivenciam uma e outra realidade. A auséncia de uma formacdo intelectual, ou a presenca
dela, em nada altera essa duplicidade de vivéncia religiosa. Portanto, as oferendas, que podem
ser traduzidas aqui como velas, fitas, animais, indumentaria, flores, perfume, joias e pedidos
escritos em mindsculos fragmentos de papel possivelmente sejam envoltas em grande
significado nessa dupla realidade mistica.

O nosso trabalho busca descrever e compreender uma experiéncia sincrética que
ocorre na cidade de Goiana entre Oxun orixa do sistema religioso afro-brasileiro e Nossa
Senhora do Cormo, mée de Jesus Cristo, uma figura central do sistema religioso cristdo, de

denominagdo catolica romana.



H& uma grande variedade de teorias, que ao longo do ultimo século foram
desenvolvidas, buscando compreender o fenédmeno do sincretismo afro-cat6lico no Brasil. O
nosso trabalho busca, a partir destes trabalhos, compreender o fendmeno do sincretismo por
nos escolhido como objeto da nossa pesquisa.

O que buscamos é descrever como este sincretismo se apresenta na cidade de Goiana
e apresentar, em uma amostragem de dados colhidos, a contribuicdo que a proposta de
compreensdo do sincretismo, a partir da teoria dos arquétipos de C. G. Jung, proposta por
Pedro Iwashita, pode contribuir na ampliacdo de compreensao deste fendbmeno que exige cada
vez mais uma postura interdisciplinar para a sua compreensé&o.

A pesquisa de campo busca entender, a partir dos relatos dos fiéis, a luz da teoria dos
arquétipos, desenvolvida por C. G. Jung, quais associacdes e significados sdo dados as
oferendas que sdo realizadas naquelas experiéncias de dupla pertenca religiosa, quando se
sincretizam Oxun e Nossa Senhora do Carmo, vivenciando um todo cheio de significado para
a existéncia das pessoas envolvidas. Quais significados sdo dados pelos fiéis? Aqueles
envolvidos na dupla pertenca religiosa, da sua experiéncia sincrética com Oxun e Nossa
Senhora do Carmo? A escolha de Pedro Iwashita como meu referencial tedrico, se deve
primeiramente ao tema de sua tese de doutorado que é: “Maria e Iemanja: analise de um
sincretismo”. Essa escolha se consolidou mais ainda, quando descobri que ele se utilizou de
um instrumento cientifico, até entdo, ndo conhecido por mim, e a0 que parece pouco
explorado no universo cientifico para esse fim, que é a compreensdo do sincretismo, no caso
religioso, por meio da teoria dos arquétipos, quando é comum se entender e justificar o
sincretismo religioso, no caso do Brasil, através dos processos histéricos e antropolégicos.

Por isso, creio eu, que Iwashita acolheu tdo bem, a teoria dos arquétipos desenvolvida
por C.G. Jung, que num de seus livros faz uma referéncia comparativa entre Maria e a deusa
Kali, divindade hindu, ressaltando o lado luminoso e sombrio, esse Gltimo, presente apenas na
deusa Kali.

Iwashita também recorda que em sua terra natal, o Japédo, existe uma deusa solar
denominada de Amaterasu, que segundo ele, marca profundamente a psicologia coletiva

japonesa, esta contém tragos semelhantes a Yemanja.

Ao término de sua tese, ele concluiu que a interfusdo: Maria e Yemanja ocorre no
numa dimenséo inconsciente, pois ambas sdo mées, todavia, a primeira ndo possui aquilo que
¢ comum no arquétipo materno, que o lado sombra. Yemanja, por sua vez, possui os dois

lados: sombra e o luminoso, a partir do momento em que os fiéis inconscientemente, a



sincretizam, estabelecendo-se um fator compensatério, no qual ndo existem problemas de
cunho teoldgico para essas pessoas, Maria e Yemanja se fundem numa Unica mée. Excluindo
dessa forma, em nivel da psique, qualquer inquietacdo em termos de moralidade.

Carl Gustav Jung, suico, psiquiatra e amigo de Freud, por algum tempo, comungou
com suas idéias em termos cientificos. Para Jung, além do inconsciente pessoal, havia outro,
mais profundo, que ¢ era por ele chamado de o “inconsciente coletivo’’, no qual residem as
idéias psiquicas, chamadas por ele de arquétipos, que sdo impressdes resultantes das
experiéncias vividas por nossos ancestrais primitivos. Sao inumeros os arquétipos, alguns
deles foram mais explorados, como por exemplo: a experiéncia do homem com relacdo a
mulher e da mulher com relagdo ao homem, surgindo respectivamente o arquétipo da anima e
do animus. Nessa dissertacdo o enfoque € no arquétipo da mae, aquela que protege que ama,
mas também € a que devora.

Jung afirma que além, do inconsciente individual, hd o inconsciente coletivo que é
constituido por idéias psiquicas (JUNG, 1933, p. 15). E um outro plano mais profundo, esse é
habitado por idéias psiquicas, que ele denominou de arquétipos, isto €, remontando a etiologia
da palavra, significa: impressdes antigas. Os arquétipos sdo idéias, energias psiquicas,
sedimentos de experiéncias humanas, sao irrepresentaveis e invisiveis, mas que se manifestam
através de imagens arquetipicas, como o0s arquétipos da anima, animus, grande mée e outros
(JUNG, 2007, p.87).

Esse trabalho de dissertacdo tem como objeto o sincretismo afro-cat6lico entre Oxun e
Nossa Senhora do Carmo e nesse caso 0 arquétipo a ser explorado sera o arquétipo da mae.

Inimeras sdo as antigas impressdes, que remontam aos primoérdios da humanidade,
pois o arquétipo do mal esta relacionado aos gestores clanicos que empreendiam esforcos em
defesa dos seus, combatendo o mal que se avizinhava (BRYANT, 1983, p.98).

O arquétipo do ancido sabio, isto é aquela busca do ser humano para as respostas que
incomodam e compreendem que 0s mais idosos, mais conhecem como assim era nas
comunidades primitivas; a busca por um heréi, uma crianca que tenha o carater de libertador,
em geral esta é perseguida, mas consegue escapar dos ardis, essa muitas vezes nasce, morre e
ressuscita, ,assim como o sol, e sempre é a ele comparado nas diversas culturas. Nas historias
da humanidade ha sempre a busca por um tesouro perdido, escondido nas profundezas de uma
caverna ou no fundo das &guas e sempre esta protegido por um ser quimérico, constituindo
assim o arquétipo do tesouro (JUNG, 1989, p. 157).

O self é o arquétipo da realizacdo, da plenitude, é o desejo da integracdo (BRYANT,

1983, p.48) O arquétipo materno € entendido como o acimulo das experiéncias maternais ao
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longo da vida humana e, nele sdo encontrados componentes proprios de uma mae, como 0s
aspectos sexuais especificos. Ele possui sua vivéncia negativa, como o fator inibidor e
devorador. Também possui um numero consideravel de aspectos como a madrasta, a cidade, a
deusa, a terra, a caverna e em geral, tudo aquilo que se entende como local acolhedor que
fornece protecao, a Igreja é um exemplo.

Dentre 0s objetivos dessa dissertacdo, um deles, é a busca da compreensdo do
significado que os fiéis do Candomblé, da cidade de Goiana, ddo a dupla pertenca religiosa.
Para isso, uma pesquisa de campo foi aplicada, na qual cinquenta pessoas, dentre homens e
mulheres, a partir dos quatorze até sessenta e nove anos, foram entrevistadas, sendo todas elas
pertencentes ao Candomblé.

A pesquisa consta de dados sociodemograficos (género, idade, religido e escolaridade)
e das respostas as questdes (fechadas e abertas) do Questionario Misto com 32 perguntas
elaboradas a partir do texto junguiano (Cf. Apéndice A).

Os resultados dos estudos feitos através de livros, trabalhos monograficos e a pesquisa
de campo para a elaboracdo dessa dissertacdo, foram sistematizados em quatro capitulos:

O primeiro capitulo tratard sobre o sincretismo, a etimologia do termo e sua
transformacdo semantica ao longo da histéria; como o sincretismo aconteceu em terras
africanas e no Brasil.

O segundo capitulo fard um histérico sobre Oxun, sua origem e atuacdo como orixa
entre os demais e entre 0s seres humanos; sobretudo sua atuacdo como mée e a celebracdo em
sua homenagem, em Goiana.

O terceiro capitulo abordara sobre Maria na Igreja, sob a invocacdo de Nossa Senhora
do Carmo, a importancia de seus dogmas; a importancia de sua maternidade; suas apari¢des e
devocdo carmelita, na cidade de Goiana.

O quarto e dltimo capitulo apresenta uma amostragem, a partir das respostas dos
cinguienta entrevistados, sobre sua dupla pertenca no Candomblé e no Catolicismo, quando
esses participam das celebracdes de Candomblé e da novena e procissdo de Nossa Senhora do
Carmo, a partir de alguns aspectos presentes no arquétipo da mae proposto por C. G. Jung e
analisados por Iwashita em relacdo ao sincretismo afro-catdlico, demonstrando a importancia
dessa duplicidade de vivéncia religiosa, entendida pela maioria dos fiéis como natural, e com
isso ndo havendo conflito algum em termos teoldgicos de uma ou outra religido, para aquelas
pessoas. Essa duplicidade de vivéncia religiosa fica bastante evidente, quando é percebido
pelas respostas dos entrevistados, pois ndo estabelecem diferencas entre uma ou outra

entidade.
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| TOPICOS SOBRE O SINCRETISMO

Este primeiro capitulo tem como objetivo mostrar a origem etimoldgica da palavra
sincretismo, e sua transformacdo semantica ao longo da historia. Como também, fazer uma
abordagem de como se iniciou o sincretismo, na Africa e, no Brasil, e compreender algumas

de suas significacdes de conformidade com alguns autores que seréo citados.

1.1 ORIGEM DO TERMO

Etimologicamente falando o verbete sincretismo é oriundo da lingua grega, ele é o
resultado da juncao das particulas syn = para dentro, mais kretidzei = agir como Creta, isto é,
exercer uma acdo de dominio a maneira cretense, agir para dentro ou dominar, juntando ou
dominar unido, também, conceituam o termo em questdo. Nos seus primdrdios ele serviu para
caracterizar acOes politicas, 0 seu uso é atribuido a Plutarco. Com o passar do tempo, o0 termo
apresentou outras variacdes devido as condi¢cdes de espaco e tempo, em culturas e periodos
diferentes (JAPIASSU, 2006, p.254).

Ja no século XVI a conotacdo atribuida ao termo sincretismo assume um carater
teoldgico, Erasmo de Roterdam é fundamental neste processo, naquele momento, pois ele teve
papel de suma importéncia, quando convocou 0s humanistas protestantes, pelo fato de haver
pensamentos divergentes entre eles, com o objetivo de discutir pontos que ndo constituiam um
carater convencional, a aquela atitude de congregarem-se em torno de questdes diversas para
atingir um alvo comum. Tal postura foi denominada por ele de sincretismo. O termo adquiriu
paulatinamente uma conotacao pejorativa, em virtude do radicalismo assumido por algumas
vertentes religiosas reformistas, que se entendiam como imaculadas e fiéis aos preceitos
biblicos, em contraposi¢cdo a outros movimentos reformadores, que naquele momento se
afirmavam. A mistura de religides se adequou muito bem ao termo sincretismo. Agora nao
mais com o sentido politico, que foi atribuido originalmente na Greécia, e sim com conotacéo
religiosa, essa poderia ser entendida como uma segunda fase, no desenvolvimento histérico
do termo (VASCONCELOS, 1999, p. 145).

As Ciéncias da Religido exploraram essa area, entendendo o sincretismo como um
fendmeno a ser pesquisado, sem resquicio de preconceito, mas, com o objetivo de analisar,

comparar e compreender essa interfusdo, esses fendbmenos que surgem através dos Varios
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niveis de contatos entre diferentes sistemas religiosos, de forma néo intencional, sem que haja
uma aparelhagem normatizadora e autorizada, para a efetivagcdo desse fendmeno, pois ele
ocorre no plano inconsciente.

Mesmaos nos dias atuais, 0 termo ndo possui um consenso, multiplos sdo os sinbnimos
conferidos ao termo sincretismo, sintese, identificacdo, justaposicdo e simbiose sdo alguns
exemplos. Essa situacdo de auséncia de um conceito que seja aceito pela maioria dos
estudiosos dificulta muitas vezes, o estudo do fendmeno (VASCONCELOS, 1999, p.145-
146).

No campo das religides e de forma especifica, no Cristianismo, para alguns, o
sincretismo ocorre apenas em “outras” confissoes religiosas, porque dessa forma, no senso
comum, o Cristianismo seria “puro” a partir da revelagdo do proprio Deus e as demais

religiGes seriam um resultado de processos sincréticos.

1.2 O SINCRETISMO NA AFRICA

Esse se deu por motivos ndo religiosos, mas, a0 menos no que se refere ao povo
Bantu, as razbes foram pela producdo tecnoldgica e excessiva producdo de alimentos e, em
consequéncia, resultou numa densidade demografica, permitindo dessa forma, a migracao
desse povo, transladando com ele todas as suas vivéncias e experiéncias para outros grupos
étnicos. No &mago dessa cultura estava o elemento transcendental, comum nos povos antigos,
sua cosmogonia e teogénese, todo arcabouco mitico que, por onde esse povo passava, deixava
impressa, nos povos com 0s quais se relacionavam e, evidentemente, também absorviam
elementos culturais das mesmas.

As guerras entre povos eram frequentes na histéria da humanidade e o continente
africano ndo constituiu uma excegdo nesse aspecto. Assim, os Geges', conhecidos por esse
termo aqui no Brasil, dominaram os Yorubas e Ashantis. Os islamicos também subjugaram os
Geges e outras nagoes. Essa situacdo conflituosa, gerada por transacbes comerciais ou por
motivos de carater bélico, permitiu a aproximacao de pessoas de culturas diferentes e também
possibilitou, a partir dai, uma permuta de informacfes em todos os aspectos culturais
(SOUZA, 1957, p. 2).

! Corruptela do termo adjeje que significa estrangeiro, nome dado a uma das nagées de Candomblé, no Brasil,
Cf. CACCIATORE, 1977, p. 159.
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Em geral, quando se aborda sobre escraviddo negra, ou se discuti a temética religiosa
daqueles povos, geralmente sdo citados os confrontos e conquistas entre eles. Juana Elbein

dos Santos € uma dessas pesquisadoras que declara:

Os ataques continuos dos daomeanos dirigidos contra seus vizinhos do Sul,
do Norte e do Leste e a pressdo dos Fulani sobre Oyo, a capital do reino
Yoruba, impedindo seus exércitos de defender os territorios mais distantes
de seu império, tiveram como resultado a captura e, em seguida, a venda de
numerosos grupos Egba, Egbado e Sabe, particularmente dos Ketu,
embarcados em Huida (Ajuda) e em Cotonu (SANTOS,1976, p. 28).

Pode-se depreender, mediante o exposto, que o sincretismo religioso, na Africa, na
parte ocidental, ocorreu em dois estagios: o primeiro motivado por questdes comerciais,
econbmicas, bélicas que aconteceu entre aqueles povos, conduzindo-os a mesclar seus
conhecimentos culturais e na perspectiva religiosa, seus entes supra-humanos que s&o 0s
inkissis?, com voduns® e orixas, passaram por um processo de interpenetracdo em alguns
casos. O segundo, no momento em que 0s missionarios catélicos, através da colonizacao, la se
firmaram e catequizaram aqueles povos, que naquela circunstancia, ndo aceitando aquela nova
visdo religiosa e ndo podendo se declarar como crente da religido tradicional, sincretizou para

que dessa forma pudesse ter uma convivéncia tranquila (BERKENBROCK, 1997, 132).

1.3 O SINCRETISMO NO BRASIL

No Brasil, com a chegada dos povos negros, originarios de diversas regides africanas,
o0 sincretismo religioso iria se fortalecer e ampliar, se bem que ndo seria tdo dificil para
aqueles povos, elaborar essa teia de significados, porque, ainda em terras africanas, ja havia
uma troca de informagdes culturais. Cada um desses povos, com sua riqueza cultural, ja
trouxe em suas mentes um sincretismo de seus ancestrais, suas proprias energias (seres
miticos) que l& eram cultuadas, o inkisse, vodun e orixa. Eles eram dotados de muitas
semelhancas em Vvarios aspectos, no mito, no ritual e na suas consequentes atuacoes
(BASTIDE, 1960, p. 272).

Essa trilogia espiritual ja se intercambiava, por causa dos fatores ja anteriormente

citados. Para o0 povo Banto, Bombo Inzila é o inkisse dos caminhos; para o povo Fon, Legba é

? Designacéo das energias da natureza, na cultura Bantu, um correspondente ao orixa Yoruba. Cf.
CACCIATORE, 1977, p. 153.

® Designac#o das energias da natureza, na cultura Fon, mais conhecida como Gege. Cf. CACCIATORE, 1977, p.
261.
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0 vodun que tem essa mesma funcdo e para o povo Yorub& é o orixd Exu. O inkissi Lemba
Dilé é similar ao vodun Lissa do povo Fon que por sua vez é semelhante ao orix4 Yoruba
Orixala; Angord, Bessen e Oxumaré tém suas afinidades; assim como Katendé, Agiie e Ossée
também (BASTIDE, 1960, p. 263-264).

Um outro exemplo dessa interfusdo, é a utilizacdo do fio-de-conta conhecido por
rungebe”, pelo povo Nagd, quando, na realidade, ele é de origem Fon, ou Gege, como s&o
mais conhecidos e naquele universo religioso, o rumgebe simboliza a vida e morte, a ligacéo
entre o mundo material e o transcendental. Assim, como o termo Ekede®, largamente usado no
vocabulario Nagd, porém sua origem € Fon. Estes e muitos outros exemplos poderiam ser
aqui explicitados, para constatar que esse intercambio, de fato, se deu entre os sistemas
religiosos africanos, comecando ja antes mesmo da vinda ao Brasil. E aqui motivos diversos
impeliram a continuacdo desse fendbmeno.

Logo, se pode deduzir que, embora 0s mitos, no que se referem a cosmogonia e
teogénese, desses povos ndo fossem 0s mesmos, entretanto, em muitos aspectos, guardam
similitudes. As experiéncias de sincretismo também ja ocorriam, em terras africanas,
motivadas pela presenca do catolicismo (BASTIDE, 1960, p. 261).

E notdrio que o sincretismo n&o se restrinja apenas a essa analogia do orixa ao santo,
porque ele esta presente em outros momentos, como por exemplo, nas preces catdlicas
recitadas nos trabalhos de Candomblé; o ato de se persignar, invocando a trindade cristd; a
interdicdo de ndo trabalhar no axé no periodo da Semana Santa; a lavagem da calcada da
Igreja Catolica, entre outros, configura uma préatica sincrética.

Sdo inimeros os pesquisadores que trataram da temética negra, de sua didspora, e de
seu cotidiano como escravizados aqui no Brasil. E também tinham como objeto de estudos, a
religido do negro.

O médico Raimundo Nina Rodrigues, nascido no Estado do Maranh&o, mas radicado
posteriormente na Bahia, deixou como legado, uma gama de informacGes de cunho
antropologico. Na sua perspectiva novecentista, embora fosse defensor apologista da
liberdade religiosa dos negros, ele considerava o negro como portador de uma inferioridade
genética, deficiéncia bioldgica de carater hereditario, dificultando no que tange a
compreensdo dos valores e conceitos ocidentais e mais precisamente na absorcdo da

complexidade da ritualistica catélica. Ele deixa bastante evidente quando afirma:

* Fio de contas pretas de Omulu e também simbolizam a vida e a morte. SOUZA, 1972, p. 94.
® Mulher que ndo entra em transe, mas auxilia quem estiver atuado pelo orixa. Cf. CACCIATORE, 1977. p. 111.
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De fato, ndo é a realidade da inferioridade social dos negros que estad em
discussdo. Ninguém se lembrou ainda de contesta-la. E tanto importaria
contestar a propria evidéncia. Contendem, porém, os gque a reputam inerente a
constituicdo organica da raca e, por isso, definitiva e irreparavel, com aqueles
gue a consideram transitéria e remediavel. Para os primeiros, a constituicdo
organica do negro modelada pelo habitat fisico e moral em que se
desenvolveu, ndo comporta uma adaptacgdo a civilizacdo das ragas superiores,
produtos de meio fisico e cultural diferente. Tratar-se-ia mesmo de uma
incapacidade organica ou morfolégica (RODRIGUES, 1977, p. 262).

Um outro pesquisador, foi Arthur Ramos, baiano e médico que também pelo vieis
antropoldgico e psicanalitico chegou a conclusdes, a partir das pesquisas  nao muito
diferentes da anterior propalada por Nina, pois para Arthur Ramos, as manifestacdes dos
orixas, nos adeptos do Candomblé, era a constatacao, na realidade, de distdrbios psicoldgicos.

Arthur Ramos supera Nina Rodrigues, quanto & sua tese de inferioridade genética e
propde a “inferioridade psicoldgica”, como causa da inferioridade do negro. Porém, como se
trata de inferioridade psicologica e ndo genética, para ele haveria um processo de
desenvolvimento cultural que estava em curso.

No tocante a apreensdo, por parte do negro, de conhecimentos e valores cristdos,
Arthur Ramos acreditava que por inépcia, 0 negro jamais compreenderia completamente, por

se tratar de um povo psicologicamente incapaz. Assim ele afirma esse pensamento:

Apparentemente, 0 negro acceitou o catholicismo pregado pelos missionarios,
mas na sua incapacidade psychologica de abstraccdo, na incomprehensdo,
portanto, do monotheismo, elle incorporou o catholicismo ao seu systema
mythico religioso, transformando-se assim o fetichismo numa vasta religido
polytheista, onde os orixasforam confundidos com os santos catholicos,
phenomeno a que chamou de endosmose religiosa (RAMOS, 1988, p. 113-
114).

Ambos, Nina Rodrigues e Arthur Ramos, além de serem os precursores dos estudos
afro-brasileiros, deixaram um vasto material etnografico que em grande parte ndo perderam
sua atualidade, porém partiram de uma perspectiva evolucionista, corrente na época de suas
pesquisas, que encontra-se totalmente superada.

Um dos antrop6logos que trabalhou sobre o sincretismo afro-catolico foi Waldemar
Valente que além de antropdlogo, foi etnologo, e etndgrafo. Valente fez os seus estudos
influenciado por uma outra atmosfera cultural sobre os negros no Brasil, principalmente a

partir das pesquisas de Gilberto Freire. Para ele:

O sincretismo é um processo que se propde resolver uma situacdo de conflito
cultural. Neste, a principal caracteristica € a luta pelo status, ou seja, o esforco
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empreendido no sentido de conseguir uma posi¢do que se ajuste a idéia que o
individuo ou o grupo tem da funcdo que desempenha dentro de sua cultura
(VALENTE, 1953, p. 10).

Segundo Valente, o sincretismo se caracteriza, fundamentalmente, por uma
intermistura de elementos culturais. Uma interfusdo, uma simbiose entre 0os componentes das
culturas que se pdem em contato. Simbiose, segundo ele, que d& como resultado uma
fisionomia cultural nova, na qual se associam e se combinam, em maior ou menor propor¢ao,
as marcas caracteristicas das culturas originais. (VALENTE, 1953, p. 11)

E Valente quem constata que o sincretismo se processa em duas etapas: A primeira é
aquela em que o negro, vindo da Africa, se depara com as forcas opressivas que o impede de
ser livre, inclusive de ndo mais ser permitida a prética de sua religifo. E nesse momento que
ocorre a acomodacdo, a comparacdo de atributos entre as duas entidades, por exemplo: o
orixa e santo catdlico. O orixa das aguas, feminino que € mae, corresponde a Maria. Mas, 0
negro, nessa etapa, estava conscio de que aquela realidade era de dissimulagdo para evitar
conflitos maiores; 0 mesmo nédo aconteceu, segundo ele, com o afro-descendente, que nédo
conheceu a mée Africa, pois ja nasceu no Brasil, onde a realidade era outra. Ele ndo tem a
percepcao de que o orixa constitui uma realidade mitica africana, que esta contextualizado em
um universo transcendental e o santo catélico em outro. Para ele, Nossa Senhora e Oxun
correspondem a uma sé entidade, € o que Valente chama, nesse segundo momento, de
assimilacao.

Waldemar Valente, no que se refere a esse processo, afirma que:

O sincretismo abrange, no seu desenvolvimento como processo de interacéo
cultural, e na sua funcdo de prevenir, reduzir ou anular os conflitos, duas
fases que, ao nosso ver, se podem, comparar aos processos de acomodagao
e assimilagdo. Na primeira fase, fase inicial e de prepara¢do da formacéo
final do sincretismo, estabelece-se um trabalho de ajustamento de ordem
guase ou mesmo exclusivamente exterior e que em geral se processa
rapidamente. Dele ndo participa mudancgas de ordem interna. A experiéncia
interior, como lembra Pierson, a propdsito de interacdo social, ndo se
modifica. Além do mais é, como advertem Park e Burgess, quase sempre
altamente consciente. A mudanca de traje, por exemplo, estad neste caso.
Entretanto, o individuo ou o grupo que se acomodou em face de uma
situacdo de conflito cultural, continua a manter certa ligagdo com os valores
de sua cultura original. A segunda fase, ao contrério, implica uma
modificacdo da experiéncia anterior. Por um processo de interpenetracéo e
fusdo, os individuos e os grupos adquirem tradi¢des, sentimentos e atitudes
de outros individuos ou de outros grupos, e,partilhando de sua experiéncia e
de sua historia, ficam como que incorporados numa mesma vida cultural.
Além do mais, a assimilagdo nio se opera repentinamente. E sempre
gradual. E ndo sé gradual, mas ainda moderada. Ao contrério de
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acomodacdo, assimilagdo € um processo tipicamente inconsciente. A
incorporacao do individuo & vida comum do grupo se faz, por assim dizer,
despercebidamente (VALENTE, 1955, p. 12).

A presenca do sociologo francés Roger Bastide marca uma nova postura nos estudos
afro-brasileiros, podendo os estudos afro-brasileiros ser divididos entre antes e depois de
Bastide. Ele foi o primeiro a tentar compreender o fendbmeno do sincretismo a partir da

perspectiva do préprio negro. Sobre o sincretismo afro-catolico Roger Bastide afirma:

O negro chegando ao Brasil encontrou-se em presenca de um catolicismo
que conhecia e mantinha as “oracdes fortes” da Idade Média européia
contra as diversas doengas, contra a esterilidade das mulheres, contra os
acidentes da vida — que multiplicava nas capelas coloniais ou imperiais 0s
ex-votos, sinais de milagres realizados pela Virgem ou pelos santos, em
resposta as preces desesperadas ou as promessas. Ndo podia deixar de
reconhecer, portanto ja que possuia diante de si a prova “experimental”, que
0 branco era tanto como o negro, possuidor de forcas benignas ou terriveis.
Talvez estabelecesse mesmo em seu pensamento uma ligagdo inconsciente
entre a superioridade do mana da religido catélica e a superioridade do
branco na escala social. Este € motivo pelo qual ird inserir a tradi¢do
catolica, mas repensada, reinterpretada em termos de magia, em sua propria
tradicdo; fortificara a segunda, enriquecendo-a com processos tomados da
primeira, misturando os ritos cristdos a seus proprios ritos a fim de Ihes dar
maior forga (BASTIDE, 1971, p. 384).

Bastide analisa o sincretismo aqui no Brasil e ressalta um elemento pouco discutido,
quando se trabalha esse tema, pois, em geral, aponta-se a relagdo que foi estabelecida entre
santo cat6lico e orixd, como se apenas por esse Viés houvesse ocorrido o sincretismo.
Segundo ele, existiam outras relacfes entre as duas crencas religiosas que sao fundamentais
para a compreensdo do sincretismo. E para compreender este fendmeno, segundo ele, é
necessario ter presente as relacdes que facilitaram a introducéo do catolicismo nas religides
africanas e a sua reinterpretacdo em termos africanos. Bastide apresenta trés relacOes
explicativas: primeiro, as relagdes estruturais entre a teologia catdlica da intercessdo dos
santos, ou seja, a relagédo entre a intercessao dos santos, a Virgem Maria, que por sua vez
intercede junto a Jesus e este junto a Deus Pai, e a cosmologia africana com os Orixas como
intercessores entre os seres humanos junto a Olorun. Segundo, a relacdo cultural, os santos
estdo ligados as atividades da vida humana, do mesmo modo que na Africa os Orixas estdo
relacionados a elementos da natureza e, como 0s santos catolicos, possuem o poder de curar e
proteger. Terceiro, € 0 que Bastide chama de relagédo socioldgica, ou seja, a relacdo entre as

confrarias negras catolicas e as nacdes africanas. Estas trés relacdes constituem, segundo ele,
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a base sociologica do sincretismo. Este processo ¢ chamado por Bastide de “sincretismo
externo”. (BASTIDE, 1971, p. 374).

Para Bastide, a dificuldade para a compreensdo do sincretismo encontra-se em querer
buscar uma explicacdo em nivel racional (BASTIDE, 1971, p. 181). Para ele, o pensamento
do negro no processo sincrético se move no plano das participacfes, analogias e das
correspondéncias (Ibdem., p. 182) O negro procura analogias entre as diversas divindades;
ndo se trata de identifica-las, nem de mistura-las, o que seria, de fato, um sincretismo. Ele
busca encontrar equivaléncias misticas (Ibdem, p, 183). Por isso que, segundo Bastide, ndo se

poderia falar a rigor de um sincretismo:

A meu ver, os santos catélicos sdo colhidos nas malhas dessas
participacOes e se quiser falar de sincretismo sera preciso acrescentar
gue se trata de um sincretismo de género especial, pois que se
organizou no interior de uma mentalidade com uma ldgica diferente
da nossa (Ibdem., p. 185).

Em se tratando de Brasil, o sincretismo religioso aconteceu paulatinamente e com
objetivo de evitar choques culturais e religiosos, pois, os africanos aqui estabelecidos eram
escravizados e nessa condicdo, ndo eram senhores de suas vidas. Eles eram arrancados de seus
clas e inseridos em etnias que ndo compativeis a sua. Perderam a liberdade, mas a crenca nos
orixas, voduns e inkisses, permaneceu. Os primeiros negros camuflavam o orixa com o santo
catélico, quando ambos tinham algo em comum e, dessa forma, escapavam das punicbes
aplicadas pelos senhores de escravos. Os africanos ndo aceitaram, inicialmente, substituir seu
inkisse, vodun ou orixa e toda sua complexa ritualistica por outra, até porque tinham fé
naquelas energias da natureza e o Deus agora apresentado nao lhes proporcionava uma vida
digna, humana e sim de opressdo e desumanidade. Para os negros recém chegados essa
realidade era muito explicita, ndo havendo condicao alguma de confusdo conceitual religiosa.

Para o negro que foi arrancado de sua patria, de seu universo religioso, pois, religido e
cultura, para ele daquela época do século XVI, eram a mesma coisa, 0s orixas sdo forgas da
natureza e estavam presentes no rio que possuia 0 seu nome, na montanha na qual habitava
uma determinada energia, uma arvore especifica onde continha um determinado axé. Era
como se VOcé arrancasse uma crianga do convivio de sua mée, pai e irm&os. Para 0 homem
hodierno € meio dificil de entender porque se vive uma outra realidade, na qual religido e

cultura ndo mais devem se misturar. A esse respeito VVasconcelos comenta:
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A identidade é um processo dindmico em permanente desenvolvimento e que
ndo limita-se a experiéncia religiosa, porém no caso afro-brasileiro o ethos da
cultura africana foi desenvolvido e preservado de forma especial no
Candomblé, como sendo o depdsito mitico simbdlico dos  valores
fundamentais que constituem o carater tipico da cultura negra no Brasil. Falar
em identidade sem falar em religido no caso afro-brasieliro € uma contradicao
em si, é querer resgatar uma identidade separando o sujeito dos seus simbolos
condutores dos seus valores e sentidos fundamentais para a existéncia. A
identidade negra, mesmo que ndo possa ser confundida, ndo pode ser separada
da sua identidade religiosa tendo em vista que a totalidade da complexidade
da cultura negra ndo pode ser captada se for separada dos seus elementos
religiosos (VASCONCELOQS, 1999, p. 183).

Diferentemente da nossa cultura ocidental, as nacGes africanas eram constituidas de
clas, cada familia, e ndo pode se entender familia com o conceito que se tem na modernidade
cultuava um orixa e se entendiam como filhos daquele ancestral.

Na oportunidade de sua morte, o integrante daquele cla retornaria para um universo
denominado de orun, no qual se encontraria com todos os seus antepassados. (VERGER,
1981, p. 18). No Brasil, os negros foram brutalmente separados e as negras eram obrigadas
muitas vezes a se relacionavam sexualmente com negros de etnias diversas, dando origem a
criancas sem uma identidade étnica que pudesse ser definida, pois, a genealogia era conferida
pela linhagem masculina, entdo tudo isso foi muito cruel para aqueles que aqui chegaram
(VERGER, 1981, p. 22).

Um outro fator que vale a pena ser discutido, era a obrigatoriedade da igreja
dominante, a imposicdo dos dogmas cristdos catolicos e isso se davam por meio do batismo,
pelo qual vocé se integraria a outro sistema religioso, cortando, definitivamente, os lacos que,
mesmo a distancia, Ihe unia & mae Africa. (BERKENBROCK, 1999, p. 97).

Em meio a toda aquela exigéncia, em alguns casos o suicidio era a solucdo, ndo s
para se livrar da serviddo monstruosa, mas para garantir, a0 menos uma vida tranquila apos a
morte, num ambiente familiar espiritual, conceito religioso que desde crianca Ihes foi incutido

pelos mais velhos, Bastide faz uma referéncia a essa situa¢do quando afirma:

Observamos que a escravidao, destruindo o regime familiar, ndo permitiu
mais a subsisténcia do culto dos ancestrais no Brasil. Esse culto estava,
entretanto, tdo enraizado nos costumes e na civilizacdo de todas as etnias da
Africa negra que deixou, no minimo, um certo nimero de atitudes mentais,
de formas de comportamento e de tendéncias sentimentais entre o0s
escravos, como entre 0s negros crioulos, educados por esses escravos: a
importancia do enterro, dos rituais de separacao entre 0s vivos e 0s mortos,
a idéia de que as almas dos falecidos reuniam-se a grande familia espiritual
dos ancestrais no outro lado do oceano (BASTIDE, 1960, p. 185).
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O autor comenta sobre aquele negro e negra, que vieram na condi¢do de escravos,
portanto, 0s que aqui nasceram, recebiam toda informacdo cultural brasileira, até porque era
isso que eles eram, brasileiros, hoje chamados de afro-descendentes.

E a partir do afro-descendente que aquela condicdo de assimilacéo, aludida acima, se
configura. Para eles o santo catélico e o orixa, vodun ou inkisse ndo faz muita ou nenhuma
diferenga, ja ndo ha mais um limite ou algo que estabeleca qualquer diferenca. Em muitos
casos, o0s fieis ndo sabem mais estabelecer a diferenca entre santo catolico e orixa, quando sdo
arguidos sobre o assunto.

No momento em que se faz o sincretismo, observam-se caracteristicas de um e outro
lado, verificando o que ha em comum para se iniciar o processo de assimilacdo das duas
entidades, portanto Xang6 em algumas situacfes ou regides, € Sdo Jerébnimo, um intelectual,
um dos santos padres da igreja romana e representado como um idoso, calvo de barba longa,
ent&io que tem ele com Xango orixa do trovéo, da dinamica, rei de Oy6°®? Sdo Jerdnimo tras ao
seu lado um ledo, que para o povo yorubéa € simbolo da realeza. Um outro exemplo pode ser
dado, para que melhor se entenda essa situacdo, Santo Anténio, religioso, tedlogo e defensor
voraz da igreja, em algum lugar é sincretizado com Ogun, orixa das batalhas, no seu mito néo
ha referéncias & intelectualidade, castidade ou ascese. Entretanto, aquela garra aquele espirito
beligerante de conquistar adeptos para o catolicismo e combate as heresias, o tornou similar
ao orixa supra mencionado por seu carater belicoso. Santa Ana, a idosa, a avo, a mais velha
dentre os santos, foi reconhecida como Nand, o orixa feminino que é a mais velha é a avo.
N&o poderia deixar de citar a figura de Jesus, o filho de Deus, o enviado a terra, assim como
Orixald, o maior dos orixas, um dos primeiros a ser criado por Olodumare, foi enviado para
criar 0 universo.

H& uma situacdo que ocorre nesse movimento sincrético, € que ele ndo obedece a um
sistema normativo como nds conhecemos, pois 0 tempo e a localizacdo geografica ditam
regras para que Nossa Senhora dos Prazeres ndo seja mais sincretizada com Oxun, em Recife,
e sim como Nossa Senhora do Carmo.

Em seus estudos, Bastide comenta:

Mas — e isso é importante para uma interpretacdo ulterior — esse sincretismo
nio é rigido e cristalizado. E um fato em formagdo, fluente e movel,
apresentando assimilacGes diversas conforme as épocas. Por exemplo, no
momento em que foi estudado por Nina Rodrigues, Xangé era identificado
com Santa Barbara, isso porque Xangb era o deus do raio e do trovao e Santa

® Antiga capital politica do reino Yoruba. Cf. CACCIATORE, 1977. p. 215.
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Barbara era a padroeira das tempestades e das faiscas elétricas, de que, alias,
foi vitima (BASTIDE, 1973, p. 161).

Tudo isso foi construido por aqueles primeiros negros, considerados incapazes
bioldgica e psicologicamente por alguns cientistas, mas foram eles que construiram essa trama
como estratégia de defesa, objetivando evitar um conflito cultural, como afirma alguns. J& os
seus descendentes negros nao respiraram aquela atmosfera de conspiracdo benéfica religiosa e
no entendimento deles, santo e orixa era uma sO realidade, realidade por sinal dificil de
explicar porque ela ndo ocorre no plano consciente, ela ndo esta vincula a condicdo de se ter
conhecimento académico ou ndo, grupo ou classe social, ela é complexa.

O sincretismo afro-catélico esta arraigado na cultura religiosa brasileira e mais, ele
ndo ocorre unilateralmente, porque assim como integrantes do Candomblé e Umbanda
sincretizam, os catolicos também possuem essa pratica e em alguns casos sacerdotes catolicos
também. O que teria levado essas pessoas a procederem dessa forma, o que teria permitido o
estabelecimento dessa dupla pertenca de ambos os lados? Pois a escraviddo foi extinta ha
decénios atras, teoricamente Igreja e Estado sdo instituicdes separadas por ocasido da
proclamacdo da Republica e a Constituicdo deixa claro que o cidaddo brasileiro € livre para
professar o sistema religioso que quiser logo, o sincretismo ndo tem razdo para existir, mas
continua, teriam se equivocado os cientistas do passado quando afirmavam que a origem
desse, era de cunho antropolégico e historico?

Também é encontrado, nessas vertentes sobre sincretismo, se ele é fusdo, adaptacéo ou
justaposicdo, uma outra explicacdo expostas por pessoas das religides afro-brasileiras, quando
explicam que o nome do orixa Xangd, na realidade é a versdo do nome S&o Jodo em lingua

portuguesa, assim como Yemanja, Oya e os demais. Bastide assim comenta:

Ora, foi no Recife que me deram a resposta mais “logica.” Antigamente sO
havia os orixas e eles recebiam sacrificios, mas 0s orixas morreram como 0S
homens, s6 que seus espiritos se reencarnaram depois da morte e, no decorrer
da evolucdo, eles se reencarnaram em homens do ocidente; ora como se
tratavam dos mesmos orixds poderosos, apesar da diferenca dos corpos
fisicos, 0o povo compreendeu que eles eram deuses e 0s canonizou. S30 0s
santos. Eis por que dizemos que o espirito do orixa e o espirito do santo sdo
um Unico e mesmo espirito; eis por que dizemos que o nome do santo é a
traducdo portuguesa do orixa (BASTIDE, 1973, p. 181).

O sincretismo afro-catolico é bem mais complexo do que se imagina, pois ele é
entendido como um fendmeno multifatorial. Os estudiosos que abordam sobre o tema néo
convergem para 0 mesmo ponto, pois como se observa, cada autor possui uma perspectiva
diferente.
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1.4 COMPREENSOES SOBRE O SINCRETISMO

Mas como se pode entender a ocorréncia de um sincretismo tdo potente nesse mundo
judaico cristdo que esta respaldado, na sua teologia, pela filosofia? Universos diferentes, pois
0 Candomblé é intrinseco a um determinado povo negro africano e no Brasil se interpenetra
com relativa facilidade mesmo tendo vista as elucidagdes que abaixo serdo postas.

Para a linha de pensamento yorubd, uma das na¢des africanas de onde vieram muitos
negros (as) escravizados (as), o panteismo vigora com toda sua energia, pois Olodumare’,
Deus, criou 0s orixas, energias da natureza e a eles delegou responsabilidades. Nessa
realidade espiritual negra, o ser humano foi criado pelos orixas dos quais se sente parte menor
daquela energia, 0 que evidencia o carater panteista, 0 ser humano é parte de quem o criou.
(SANTOQOS, 1976, p. 59)

Muitas outras caracteristicas poderiam ser citadas aqui para estabelecer mais
claramente as distancias entre esses dois sistemas religiosos, porém uma delas tem que ser
registrada, pois € um ponto que difere o Cristianismo do Candomblé.

A ruptura entre Deus e 0 ser humano ocorreu quando uma mulher, segundo um itan
(mito) tocou no orun® (céu) com as maos sujas, entdo Orixala lancou seu opaxord® (cajado)

com tanta veeméncia sobre o aiyé'°

(terra) que esses dois espacos se dividiram. Ha também
um outro itan relando uma historia diferente da primeira. (SANTOS, 1976 p. 55). A morte, no
conceito teogdnico yoruba, se da, segundo um itan (narragdo nao escrita onde estdo todos os
contos) que registra o oraculo de Orunmila™* no momento em que a matéria pela qual o ser
humano deve ser criado, é escolhida, pois 1ku'?, energia que ndo possui seguidores como os
orixas, colheu a lama e ndo se apiedou do seu pranto e desse material o ser humano foi feito.
A partir dai, Olodumare ordenou que lku restituisse a porcdo retirada da terra a
qualquer momento, por isso nos seres humanos ndo temos um dia determinado e nem

sabemos quando morreremos (SANTQOS, 1976, p. 55).

” Senhor do destino supremo Cf. AUGRAS, 1983, p.57.

® Concepgdo abstrata, mundo paralelo ao real, ndo podendo ser compreendido apenas como um correspondente
ao céu judaico-cristdo. Cf. SANTOS, 1976, p. 54.

° Emblema representativo de Orixald mede cerca de 120 cm de altura. Cf. SANTOS, 1976, p. 77.

19 Mundo concreto, no qual habita a humanidade Cf. SANTOS, 1976, p. 53

1 Um dos primeiros orixas a ser criado, ele é considerado o orixa da sabedoria, por ocasido da criagdo do
universo, ele testemunhou tudo. Cf. VERGER, 1981, p. 126.

12 Termo yorubé que significa a morte. Cf. JUNIOR, 1988, p. 196.
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N&o constitui uma preocupagdo, em termos teoldgicos africanos, para aqueles que de
fato internalizaram o fundamento religioso yorubd, como sera sua vida apds a morte, porque
nessa perspectiva, inferno, demoénio e o conceito de pecado inexistem.

Assim, como a ambivaléncia do bem e do mal, eles nédo se bifurcam, mas estdo sempre
em contato tanto nos humanos como nos orixas, sem que tenha algo que os separe. Bem se
ver que 0s mitos séo outros, séo diferentes, embora com algumas semelhangas e se a maioria
dos praticantes de Candomblé vivencia essa realidade cristd, € em virtude do universo no qual
estd inserido, que € o judaico-cristdo.Para o povo yorubd, a vida espiritual é constituida de
nove espacos, dispostos verticalmente, interligados pela arvore sagrada, na qual dois desses
locais sdo destinados um para os bons e outro para os ruins. Entretanto, hd outro itan que
dispde esses espacos horizontalmente (SANTOS, 1976, p. 57-58).

Um outro elemento digno de apreciacdo € a questdo temporal, porque o ocidental se
norteia por um tempo que foi reafirmado nos primordios do Cristianismo quando Agostinho,
um dos Santos Padres da Igreja, na defesa das verdades cristés contra as heresias, incrementou
esses processos: de tempo continuo, linear, escatoldgico e soterioldgico. Nao foi invencéo do
Cristianismo, mas sim do Judaismo, esses elementos ja integravam sua cosmovisdo. Nesse
aspecto, nem 0s gregos pensavam assim, eles percebiam um mundo que se submetia a uma
vivéncia de tempo circular, sem compromisso de avistar um ponto final num determinado
momento, no qual todos iriam para a danag&o ou gloria.

Para alguns pensadores da cultura grega, o prazer e a satisfacdo, o bem estar deveria
ser consolidado aqui e ndo na posteridade, a felicidade era o resultado da aplicacdo filoséfica,
através da politica promovendo bem estar para todo cidadao, logo o exercicio da felicidade se
concretizava na polis.

Apesar das diferencas, em muitos aspectos, teoldgicos e tradicionais africanos, o
sincretismo ndo deixou de ocorrer fazendo-se necessario, um estudo com mais profundidade
sobre o tema. Em seguida, alguns exemplos serdo apontados como um dos possiveis
responsaveis por essa situacao.

E observado, que nas mais distantes e diferentes civilizagBes, estejam elas em grau de
desenvolvimento grande ou ndo, percebem-se caracteristicas iguais ou similares nos seus
sistemas religiosos como, por exemplo, a existéncia de herois, da grande mée, de certos
elementos como a arvore sagrada, cosmogonia, teogonia, interditos e outros.

Todas essas caracteristicas estdo aglomeradas no mito de cada cultura. O termo mito

ndo pode ser aqui identificado como sinbnimo de mentira, pois, Marilena Chaui comenta:
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Um mito é uma narrativa sobre a origem de alguma coisa (origem dos astros, da
Terra, dos homens, das plantas dos animais, do fogo, da agua, dos ventos, do
bem e do mal, da salde e da doenca, da morte, dos instrumentos de trabalho,
das ragas, das guerras, do poder, etc.). A palavra mito vem do grego, mytheyo
(contar, narrar, falar alguma coisa para os outros) e do verbo mytheo (conversar,
contar, anunciar, nomear, designar). Para 0s gregos, mito é um discurso
pronunciado ou proferido para ouvintes que recebem como verdadeira a
narrativa, porque confiam naquele que narra; é uma narrativa feita em publico,
baseada, portanto, na autoridade e confiabilidade da pessoa do narrador
(CHAUI, 1994, p. 28).

A partir dai identifica-se elementos presentes nas diversas religides, a cobra é um
animal que sempre esta a servi¢co do bem ou do mal, ela simboliza a vida, a transformacéo,
pois a partir do momento em que ela se liberta da pele, ela adquire uma nova (CAMPBELL,
2004, p. 47). Na cultura judaica ela é responsavel pela ruptura do humano com o divino essa
ja se fazia presente entre 0s cananeus, naquela sociedade a serpente era uma deusa.

J& os nordicos tinham-na & base do mundo terrestre; os povos Fon, na Africa cultuam
um vodun denominado de Bessen e o povo Yorubad e Banto também tém uma serpente
simbolo daquela energia, sdo Oxumaré e Angord respectivamente. Um outro elemento é a
arvore, que esta na cultura judaica, a arvore do bem e do mal, aguela que poderia oferecer a
eternidade aos seres humanos; os nordicos possuem uma arvore sagrada, o carvalho e essa
fornece sustentacdo para os nove mundos que constituem a realidade mitica daquele povo; o
dendezeiro, por onde desceram 0s orixas do orun para o aiyé,se faz presente, no mundo mitico
yorubd; no culto a jurema, como o proprio nome ja indica, que essa arvore é muito especial,
ndo apenas ela, mas também, o angico™ e o vajuca', sdo arvores sagradas, conhecidas no
culto a Jurema, como uma das sete cidades sagradas (JUNG, 1989, p. 222-223). Nos mitos
nativos, aqui no Brasil é recorrente a presenca de uma corda de cip0, ou de outro material que
liga a terra ao céu.

A lua sempre é alvo de um mito, pois para 0 povo Yanomami, ela é a genitora de seu
povo; para outra cultura, por ocasido do eclipse a lua estd menstruando entdo em virtude dessa
ocorréncia, rituais sdo praticados; em outra, aguele suposto desenho visto por todos, na lua, na
realidade foi um conflito entre ela e o sol que promoveu aquele estigma. Ha também um outro
mito que cita que tanto o sol como a lua sdo irmaos gémeos, machos (ANDRADE, 1999, p.
44).

13 Nome comum a varias arvores da familia das leguminosas. Cf. BUENO, 1980, p. 98.
4 Arvore que também é objeto de culto.
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1.5 A DECLARACAO SOBRE O FIM DO SICRETISMO AFRO-CATOLICO E O
SINCRETISMO EM GOIANA

A histérica cidade de Goiana fica a sessenta e dois quildbmetros da capital de
Pernambuco, tem como acervo cultural, entre outros elementos, oito igrejas de estilo barroco.
Como toda cidade brasileira teve desde o inicio de sua povoacdo, a orientacdo religiosa
catdlica. No século dezessete, também foi ocupada por flamengos e naquela oportunidade um
culto protestante foi celebrado. Goiana é uma cidade que foi povoada e ndo fundada e nunca
se emancipou de qualquer outra cidade (FILHO, 1977, p. 147).

No inicio da década de oitenta, no século vinte, foi proclamado um manifesto, na
cidade de Salvador, na Bahia, na Il Conferéncia Mundial da Tradicdo Orixa e Cultura,
Realizado de 17 a 23 de julho de 1983. Aproximadamente, desde esta época, integrantes das
religides afro-brasileiras veem desenvolvendo o processo de busca de “pureza” com as raizes
africanas, chamado de “processo de reafricanizacdo”. Uma busca das fontes africanas, a partir
de intercAmbios culturais com a Africa. Muitos terreiros de Candomblé buscaram formas de
intercdmbio com liderancas religiosas africanas, na tentativa de promover uma volta as fontes
mais originais das religides africanas.

A declaragdo do final do sincretismo afro-catélico, em Goiana, que fique bem
evidente, ndo se deu de forma solene e publica, resultando com isso na elaboracdo de um
documento oficial, registrado em ata e cartorio. Apenas registros fotograficos, por ocasido das
celebracBes aos orixas, demonstram a influéncia deste manifesto, a passagem da realidade
sincrética a outra. Como pode ser observado, a partir das fotos que seguem, pois na primeira
constata-se a presenca de quadros de santos catdlicos na parede, aléem de simbolos
relacionados a Santa Barbara na prépria vestimenta da yalorixa, enquanto que, num momento
posterior, evidenciam-se quadros representando areas de atuacdo dos orixas, como: 0 mar, as

cachoeiras, as pedreiras, o ceu, as encruzilhadas, as matas e outros.
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Durante o sincretismo®® Apbs o término do sincretismo®®

A ruptura com o sincretismo, ocorrido na cidade de Salvador, em 1983", repercutiu
em todo Brasil, mas tudo leva a crer que apenas algumas cidades brasileiras e algumas
pessoas integrantes da crenca tenham feito 0 mesmo. Ao menos em Goiana, na Tenda Espirita
Maria Conga, mde Sunca reuniu seus filhos (as) no axé e proclamou que nada tinha aquela
Casa com ritos catolicos, pois eram independentes. “Nado precisamos dos rituais do
catolicismo, pois temos os nossos proprios.” Mée Sunca declarou isso apos ter esclarecido aos
presentes as razdes pelas quais tomou aquela atitude.

Até bem pouco tempo, as Casas de Umbanda de Goiana eram sincréticas. Em 1977 foi
fundada a Tenda Espirita Maria Conga que tem como patrona Yansd Egun-Nita'®. Maria da
Assuncao Nunes dos Santos, M&e Sunca, embora ndo aceitasse essa pratica, mas se submeteu,

em virtude de seu babalorixa ser sincrético.

OLIVEIRA, Carmelo Anténio. O trono de lansd. Goiana: Foto Fofoca, 1980. 1 original de arte, fotografia em
papel, 17,5 cm x 24 cm. Acervo da Tenda Espirita Maria Conga.

16 OLIVEIRA, Carmelo Antonio. Espaco da Tenda. Goiana: Foto Fofoca, 1995. 1 original de arte, fotografia em
papel, 12,5 cm x 20 cm. Acervo da Tenda Espirita Maria Conga.

17 Em 29 de julho de 1983, algumas representantes do Candomblé de Salvador, mde Stella de Ossoxi; mée
Menininha do Gantois; Tete de Yansd; Olga do Alaketo e Nicinha de Bogum se reuniram e proclamaram que
Yansa nao era Santa Barbara, isto é, que ndo mais era necessaria essa submissdo ao catolicismo, pois esse tempo
ja passou e agora, as religibes africanas teriam sua propria identidade. Mé&e Stella declara que ndo ha sentido em
se arriar uma comida de Yansa aos pés da imagem de Santa Barbara, pois sdo energias diferentes, pois a primeira
é orixa, energia da natureza e a segunda, um egun, um espirito de morto e todos os integrantes de Candomblé sdo
conscientes que egun e orixas ndo se misturam por hipdtese algum, tanto é que a prdpria Yansa utiliza objetos
para afastar os eguns, Oxossi e outros orixads. Em Sdo Paulo e Rio de Janeiro, mas ndo apenas nessas tdo
conhecidas cidades, existem lideres de Candomblé, fortemente voltados para essa situacdo de movimento contra
o sincretismo afro catolico, inclusive indo mais além, ndo admitindo que se proceda a interfusdo de elementos do
culto Yoruba com o Fon e o Banto, afirmando que embora tenham suas similitudes, sdo vertentes religiosas
diferentes, pois orixa € orixa e vodun € vodun, assim como inkisse é inkisse. Ndo se pode prescindir a idéia de
gue ha uma tentativa de criar um mecanismo depurativo religioso, que também possui seus riscos, pois a busca
pela pureza nos remete aos regimes totalitarios.

'8 Termo que qualifica o orixa Yansa. Cf. SOUZA, 1972, p. 14.
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O afastamento dele da Tenda, coincidiu com a determinacdo do final do sincretismo,
de algumas yalorixas de Salvador. Com o fim do sincretismo na Tenda Maria Conga, 0s
objetos catdlicos, como quadros e imagens de santos foram doados as pessoas catdlicas. Nao
poderia deixar de haver uma reacdo por parte dos fiéis e lideres das outras Casas, sendo que
essa se restringiu a comentéarios ndo oficiais que punham em davida a idoneidade de mée
Sunca e de sua Casa de Axé. Alguns comentaram que com a retirada dos quadros dos santos

catdlicos, a casa, no caso a Tenda Espirita Maria Conga perdera a forca.

1.6 CONSEQUENCIAS DA DECLARACAO EM GOIANA

O fim do sincretismo, embora o subtitulo indique final do sincretismo, todavia, nao
pode ser entendido como um resultado generalizado que tenha atingido a todas as Casas do
Axé, em Goiana. Diante do nosso objeto de estudo

Nesse caso, serdo mostradas aqui aquelas comunidades que aderiram ao movimento.
Por orientacdo das diretrizes espirituais da Tenda Espirita Maria Conga, uma Casa de Matriz
Amerindia foi inaugurada, embora seu culto fosse voltado para Jurema, isto é, CelebracGes e
trabalhos com Caboclos, Pretos Velhos e Mestres, portanto espirito de morto, elemento algum
poderia ser identificado, naquela casa, que indicasse vinculo sincrético. Mae Severina Maria
(Mée Dida), que era integrante da Tenda Maria Conga, ndo prosseguiu com o funcionamento
da casa, mas, foi um registro de mais uma que ndo coadunava com as idéias sincréticas. Esse
pensamento se estendeu até a cidade vizinha, pois em 1989, na cidade de Itaquitinga, uma
Casa de Matriz Africana foi inaugurada por méae Sunca e por ser mae Dalva integrante da
Tenda Maria Conga, também comungava com as mesmas determinacdes doutrindrias, era a
Tenda Espirita Caboclo Sete Fechas. Uma outra Casa, em Goiana, que tem esse mesmo
segmento é a Tenda Espirita Caboclo Boiadeiro de Tupygoia, coordenada por José Severino,
conhecido como pai Dedo que por ter sido iniciado na Tenda Maria Conga, ndo € sincretico.

Nesse século XXI, com a morte de méde Sunca, o babalorixd Carmelo continua com o
mesmo pensamento de antes, de ndo mais retroceder as praticas sincréticas. Isso significa que
essas duas Casas ndo aceitam o sincretismo afro-catolico, entendendo que ele foi necessario
nos primordios da colonizacdo brasileira, mas que é nocivo na atualidade, pois ele implica em
destituir a identidade religiosa africana, ele prestigia a instituicdo que no passado massacrou

0S ancestrais negros e perseguiu o culto aos orixas.
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Num momento bem posterior a declaracdo do sincretismo afro-catélico em Goiana,
uma terceira Casa de Candomblé denominada Centro Espirita Ogun Beira-Mar, coordenada
por pai José Carlos, estd em processo de eliminacdo das praticas sincréticas naquela
comunidade.

As demais casas religiosas africanas, em Goiana sdo sincréticas, ao ponto de
realizarem procissao de S&o Jorge e tentarem entrar na Igreja de Nossa Senhora dos Homens
Pretos, fato que culminou em problemas com o péaroco, naquele ano, em 2001 (SANTOS,
2001, p. 7).

Apenas as trés tendas retro citadas ndo participam desses eventos e nem a viagens de
romeiros a cidade de Paudalho-PE, para a igreja de S&o Severino dos Ramos e de Padre
Cicero, no Juazeiro. Algumas dessas Casas, por ocasido do Candomblé de Yemanj4, antes
mesmo de irem a praia, passam na frente da igreja de Nossa Senhora da Conceicao e outras
até param, descem e cantam na frente da igreja, para posteriormente seguirem a viagem.
Como ndo poderia deixar de ser citado aqui, a tarde, muitas dessas pessoas de Candomblé,
acompanham a procissao da Imaculada Conceicdo. Ja os santos Cosme e Damido, apenas uma
Casa realiza a procissdo, sem a participacdo de muitos adeptos. Ndo sé nesses eventos, é
confirmado o sincretismo, como de outras formas, pois por ocasido dos Candomblés, um bolo
confeitado estd, no templo encimado por uma imagem de santo catélico e todos esses fi€is
batizam seus filhos no catolicismo e os estimulam a fazerem a primeira eucaristia. Como nas
outras cidades, muitas casas puseram o nome do santo catélico, em lugar de colocar o nome

de seu orixa como patrono de sua Casa de Candomblé.
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Il. OXUN E O CANDOMBLE

Oxun é um orixa yaba®, que esta presente em diversas situacdes. Como os demais
orixas, ela esta inserida em toda uma trama genealdgica, como também de cumplicidade e, em
algum momento, compartilha da indignacdo feminina, no que concerne a insercéo social. E,
como ndo poderia deixar de mencionar, é responsavel por elaborar elementos que postos no
ser humano, propiciam a atuacdo dos orixas, aqui no ayié, se presentificando como nos
tempos remotos e imemoriais.

Os orixas foram criados por Olodumare. Em primeira instancia os orixas funfun®,
Orixala é um deles e ndo so isso, mas ele é posto no topo de toda essa criacdo mitica, como
indica seu nome: orixa maior. E Odudua, que desempenha papel de grande importancia, pois
ela, na cosmovisdo yoruba, € o principio feminino, representada por uma metade de uma
cabaca posicionada na parte inferior e Orixala por outra, em posicdo oposta, afrontada e
superior, mostrando, de certa forma, a visdo patriarcalista daquela cultura. (SANTOS, 1986,
p. 58)

Orumila também é um dos funfun, que tem grande importancia porque foi ele quem
presenciou quando tudo comecou: criagdo do ser humano, do universo, logo é detentor de
todo mistério, como e quando e de que forma tudo surgiu, ele é a testemunha ocular de todos
os fatos miticos, dai tudo que se tem conhecimento da cultura yorubd, estad no Oraculo de
Orumila, um livro ndo grafado com caracteres sensiveis aos olhos, que se possa decodificar a
maneira alfabética ocidental, mas que se apreende através da oralidade (VERGER, 1981, p.
126).

Os orixas sdo na realidade emanacgfes de Olodumare, eles sdo energias da natureza a
guem o supremo concedeu-lhes responsabilidades e essas sdo traduzidas como a manipulacéo
da propria, portanto, tempestades, que constituem um composto de raios, relampagos, trovoes,
ventos e chuvas ficaram sob o poder de alguns; os rios e 0s mares, de outros; certas atividades
econdmicas e sociais, com outros.

S&0 os orixas quem administram o mundo dos mortais, pois na concepcdo yoruba,
Olodumare esta distante, indiferente a todos, interferindo, apenas, em questées que envolvam
os orixas (SANTOS, 1986, p. 76).

19 Nome genérico para designar as senhoras das aguas, orixas femininos das 4guas. Cf. CACCIATORE, 1977, p.
142.

20 Nome que designa todos os orixés que foram criados diretamente por Olorum e também significa a cor branca.
Cf. PORTUGAL, 1985, p. 80.
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Mas ndo se pode descrever um orixa, sem que se fale mesmo que, sinteticamente, dos
demais, pois, todos estdo interligados por uma teia genealdgica. Outras situaces os fazem ser
cuamplices, em virtude de suas relacbes amorosas de sentimentos paternais e maternais
(BERKENBROCK, 1999, p. 222).

Como ja foi exposto, Olodumare criou diretamente alguns orixas e 0s demais surgiram
de relacGes posteriores entre os proprios orixas. Os masculinos vivem do lado direito do orum
e os femininos, chamados na Africa de ebora, vivem do lado esquerdo (BERKENBROCK,
1999, p. 223).

Esses orixas sdo responsaveis pelos seres humanos, pois, cada homem, e cada mulher,
tém seu orixa e esse vem acompanhado de um rito préprio, isso €, canticos especificos nos
quais sdo contadas suas realizagdes amorosas, beligerantes, conquistas. Por outro lado, ha
algumas observancias e interditos que funcionam como mecanismo de defesa para o crente.
Sao atitudes que devem ser observadas pelo filho daquele orixa, como ndo usar roupas de
determinada cor; ndo ingerir determinados alimentos; e outras interdigdes.

Entdo, aqui estdo alguns orixas primordiais, que sairam diretamente de Olodumare.
Entretanto, existem os orixas filhos, resultado da unido de alguns orixas. Yemanja é um
exemplo deles e é significativamente para 0o nosso objetivo de pesquisa, pois é, a partir dela,
que se pode compreender Oxun. Yemoja, em yoruba: mée cujos filhos sdo peixes, nasce da
unido de Obatala e Odudua, como também seu irmdo Aganju, com quem, posteriormente, ela
se unira, dando a luz a um filho, pondo-lhe 0 nome de Orungan (BERKENBROCK, 1999, p.
236).

2.1 OXUN E SUA ORIGEM

Orungan, filho de Yemanjéa, apaixona-se perdidamente por sua genitora, e aproveita a
auséncia do pai, consegue se relacionar sexualmente com a ela. Essa foge atordoada e aflita
diante do acontecido e pelas propostas consideradas indecentes. Pois seu filho Ihe propés uma
unido sem que seu pai tomasse conhecimento.

Ela ndo teria necessidade de se separar, mas de ocultar e constituir uma vida
sentimental dupla. Foi nessa perturbacao que ela caiu e de seu ventre emanam diversos Orixas.
Alguns orixas sdo no Brasil, bastante conhecidos: Xang6, cujo dominio € o trovao; Ogun, que
em principio foi cacador e posteriormente guerreiro; Oxossi, 0 cacador; Obaluaié responsavel

pela cura das doencas infecciosas; Oya, que tem o dominio dos ventos, raios e espiritos de
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mortos e Oxun, considerada detentora do poder fertilizador e da situacdo econdmica
(IWASHITA, 1991, p. 52-53).

No continente africano, Oxun é cultuada na cidade denominada Osogbo e o A-tewo-
gbaeja (aquele que aceita o peixe), pois foi nessa regido que ela apareceu, em forma de peixe,
a um homem posteriormente conhecido por A-tewo-gbaeja, ataoja, na sua forma abreviada.
Nesta regido foi erigido um templo em honra dela. ljexa é outra cidade onde ela é bastante
celebrada, porque, diferente da realidade brasileira, os orixas na Africa sdo cultuados
regionalmente. (VERGER, 1981, p. 175) assim como Oxun esta restrita a um lugar de culto,os
demais orixas estdo nessa mesma condigcdo. Por exemplo, Ogun é celebrado na cidade de
Ondo, Yemanja na cidade de Egb4, Odé na cidade de Ketu, Oxalufan tem seu templo principal
em Ifon, Oxaguia em ljighd, Xangb na conhecida cidade de Oy0, Logun na cidade de Ede, e
assim sucessivamente.No Brasil, ndo s6 essa realidade territorial passou por uma modificacgéo,
como também, inumeros elementos das religides africanas, por forca da opressdo do
colonizador, sofreram processos de reinterpretacdes e, dessa forma, conseguiram chegar aos
dias atuais (VERGER, 1981, p. 175).

Na Africa, o culto a Oxun, como foi exposto acima, se d4 com muita efervescéncia na
cidade de Osogbo, localizada no sudoeste da Nigéria que atualmente tem uma populagdo de
1379 mil habitantes nos locais tais como, emissoras de radio, hotel que levam o nome do
orixa. Segundo uma tradicéo local, tudo comecou quando Laro, fundador da dinastia daquele
lugar, chegou a aquela localidade e se radicou com seu povo. Alguns dias depois uma de suas
filhas desapareceu nas aguas do rio e reapareceu no dia seguinte, informando que foi muito
bem acolhida por um ser sobrenatural.

Em virtude disso, numa demonstracdo de agradecimento, Laro efetuou algumas
oferendas e diversos peixes consumiram o que foi oferecido, mas um, em especial, se
aproximou de Laro e regurgitou &gua que foi recolhida por ele numa cabaca e ingerida,
estabelecendo, assim um pacto entre ele e o rio. Em seguida, ele estendeu as méos para frente
e 0 peixe saltou sobre elas e ele declarou: Osun gbo que significa: Oxun esta em estado de
maturidade. Foi assim, segundo a tradigdo, que surgiu o nome da cidade onde Oxun é

celebrada.
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2.2 OXUN E A MATERNIDADE

A importancia de Oxun no seu aspecto maternal se deve aos relatos que constam no
oraculo de Orumild, nele estdo todas as narracdes teogbnicas, cosmogonicas, interditos e
procedimentos de como devemos efetuar os atos nas celebracfes de Candomblé. Todavia, ele
constitui um registro milenar e oral, assim como Oxun, todos os demais mitos estdo contidos
nesse arcabouco cultural milenar, e mitico. Por ter essas caracteristicas miticas as histérias
néo estdo colocadas cronologicamente.

E uma producdo que se passa no universo mitico, inconsciente. Os contos estdo
dispostos numa ordem que ndo € aquela que conhecemos da logica racional, ndo had uma
distribuicdo cronolodgica e espacial, para que possamos matematicamente contabiliza-los em
ordem numérica estabelecendo, dessa forma, que esse fato é posterior, ou mais importante do
que o outro.

Oxun considerada como orixad da procriacdo e existe um itan que diz que ela é
responsavel pela gravidez e desenvolvimento da crianga mesmo ap0s seu nascimento. e tudo
isso se deve a uma ordem emitida por Olodumare que confiou-lhe o poder de cuidar das
criancas. Dessa forma deveria providenciar que as criangas permanecessem no ventre de suas
mées, protegendo-as de certos perigos, tais como o aborto, por exemplo. E essa protecéo se
estenderia até que a criancga obtivesse o uso da razdo (SANTOS, 1986, p. 85).

Justifica-se, assim, o titulo a ela atribuido, de Olutoju awon omo ( aquela que vela por
todas as criancas) e também Alawoye omo (aquela que cura as criangas), em decorrencéncia
disso, Oxun esta intimamente ligada ao sangue menstrual e aos 6rgaos a ele associados. A
expressdo pela qual ela é ovacionada é “Ora ye ye” que quer dizer calma mamae. Portanto, ¢
como mae que ela é considerada e isso € atestado, nos seus orins, orikis e itans, elementos
constitutivos de seu culto (SANTOS, 1986, p. 86).

Sao eles que também narram a importancia da Oxun, pois, diz um mito que uma
sacerdotisa filha de Oxun zelava pelos pertences de Orixala, mas, algumas invejosas, um dia
forjaram um ardil para deixa-la em situacdo bastante desconfortavel diante do orix4 maior, e
conseguiram seu intento, pois em determinado momento a sacerdotisa, ao se levantar de onde
estava, teria a parte inferior de seu corpo adidas ao assento e se esvaiu em sangue. Razdo pela
qual Orixala se afasta dela, pois 0 vermelho é um elemento que constitui a gama de interditos
dele (SANTOS, 1986, p. 87).
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A sacerdotisa, no intuito de se desculpar com o orixa maior, procurou os demais
orixas, para que servissem de intermediarios, mas ninguem se envolveu, com exce¢do da
Oxun, que, a partir dali, pegou o sangue derramado e o transformou em penas do passaro
ekodidé?'. Oxun, posteriormente, fez uma festa, na qual os orixas deixavam como pagamento
pela entrada, alguns kauris??. Mas, quando o maior dos orixas chegou,ele se estendeu no cho,
fazendo o dodobalé®® em reveréncia & mae que procria. Mesmo sendo o superior se deitou, a
fio comprido, diante do poder da gestacdo (SANTQOS, 1986, p. 88).

N&o é por acaso que ela é identificada como aquela que providencia a fartura
econdmica. Seu metal que mais a representa é o bronze, e depois o ouro, porque na Africa a
relagdo econdmica com o bronze era mais forte e ambos s&o de cor amarela. O amarelo é,
também, um derivado do vermelho e sobre o vermelho ja foi abordado numa das narracGes a
respeito de Oxun. Ha um verbete, em lingua yoruba, que tanto significa vermelho como
amarelo e o mesmo também quer dizer “gema de ovo”, um outro elemento que pertence a
composic¢do culinéria de seu culto (SANTQOS, 1986, p. 89).

Quando se fala de orixas, ndo se pode esquecer que eles ndo sdo seres isolados, sem
alguma relacdo com os demais, nesse caso, Oxun, em um dos itans é esposa de Xangd e um
dia tendo sido consultada por Ob4, sobre que encantos, ela, Oxun utilizava para seduzir
Xang6? Entdo, respondeu-lhe que para conquistar o amor do rei de Oy0, ela teria que amputar
uma de suas orelhas e colocé-la na comida predileta de Xang6, que é o amald® e assim ela
fez, mas Xangd ndo apreciou aquele ato e ficou bastante colérico, atirando a comida para
longe (BERKENBROCK, 199, p. 240). Xangd, marido ciumento, certa vez aprisionou Oxun
no alto de seu castelo, a fim de que ninguém pudesse dela se aproximar, mas Exu a

transformou em um pombo e ela conseguiu se livrar da priséao.

2.3 OXUN E SUAS PARTICULARIDADES

Em um outro itan, conta-se que 0s orixas se reuniram, ndo permitindo a presenca dos
eboras®, isto é, orixas femininos, ndo podendo escutar, nem emitir opinides, em suma:

podando a oportunidade de elas participarem ativamente inclusive de grandes decisdes. Nao

2! pena de um tipo de passaro. Cf. AUGRAS, 1983, p. 151.

22 Termo yorubé que significa dinheiro. Cf. SANTOS, 1986, p. 88.

2 Verbete yoruba que significa: curva-se humildemente. Cf. CACCIATORE, 1977, p. 106.
2 Comida a base de quiabo, farinha de mandioca, rabada e pimenta.

% Termo, que na Africa, designa orixas femininos. Cf. SANTOS, 1986, p. 79.
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aceitando essa interdicdo, Oxun foi a Unica a se rebelar contra a atitude e providenciou a
esterilidade, no aiyé, logo, as plantas, animais e rios ndo mais procriaram.

Acuados pela atitude do orixa da fertilidade, eles tiveram que se submeter as
exigéncias da Oxun, que, a partir dali, passou a ser elemento componente da reunido dos
Orixas.

N&o s0 ela, mas também, as demais. Evidentemente tudo, na terra voltou a seguir o seu
curso natural. Também foi Oxun quem criou a sociedade matriarcal o Geledé®®, na qual
apenas mulheres participam.

Oxun possui um papel que merece destaque entre os demais orixas vindos do orun
para 0 ayié, porque quem preparou 0 ser humano para ser o receptaculo das energias da
natureza, foi Oxun. Foi ela quem criou o adoxu®, elemento constituido de diversos
ingredientes extraidos da natureza que é posto na cabeca do elegun®, esse ja é predisposto a
essa situacdo de recepcionar seus ancestres miticos, pois o elegun é aquele que € montado
pelo orix4, diferentemente de outros integrantes do Candomblé, que ndo nasceram com essa
predisposicao.

H& uma narracdo sobre esse acontecimento, um dia, diz o oraculo: que Orixala arguiu
os demais orixas sobre o que poderia simbolizar os humanos e que também constituisse um
elo entre o orun e o ayié. E todos responderam que seria a galinha de angola, o etu®, que era
completamente de cor preta, mas, ap6s essa definicéo, o orixa maior soprou seu efun®, um pé
branco, sobre ela e surgiram os pontos brancos e Oxun reuniu algumas substancias e colocou
sobre a cabeca da guiné.

Essa simbologia ficou circundada de uma significacdo tdo relevante, que Orixala
determinou que dali por diante todo ritual em homenagem aos orixas sé teriam validade se a
galinha de angola fosse um dos componentes do sacrificio.

Isso ndo significa que outros animais devam ser prescindidos de seu uso nas
imolagdes, sendo eles aves, bovinos, suinos, quelénios ou moluscos, 0 que nao se dispensa é a

galinha de angola, seja macho ou fémea.

% Sociedade na qual o predominio é de mulheres. Cf. SANTOS, 1986, p. 116.

27 Cone feito de cera e outros ingredientes para ser colocado, na cabeca dos iniciantes. Cf. CACCIATORE, 1977,
p. 38.

“8 Nome atribuido aos que entram em transe. Cf. VERGER, 1981, p. 19.

2 Ave da Guiné. Cf. JUNIOR, 1988, p. 126.

12 Giz, cal utilizado em ceriménias do Candomblé. Cf. JUNIOR, 1988, p. 118.
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Outra historia narra que uma determinada época o rio inundava a mata, propiciando o
desenvolvimento dos vegetais, amainando a sede dos animais ali encontrados, todavia, aquele
que tem o dominio sobre a mata, se sentiu incomodado com aquelas enchentes.

Diante disso, Oxun nao mais favoreceu aquela area com agua e, a partir dai toda fauna
e flora iniciou um processo de definhamento e isso perturbou Odé, orixa responsavel pela
mata, o cacador. Contudo, entendendo que havia sido grosseiro a ponto de ter seu reino
molestado, foi ao encontro de Oxun pedindo-lhe desculpas, mas ela ndo aceitou em primeira
mé&o. Entdo para dirimir essa contenda, Olodumare, que so interfere naquilo que se relaciona
aos orixas, abencoou a unido entre Odé e Oxun que resultou no nascimento de Logun, orixa
que trds em sua composicdo genética caracteristicas de seus pais, ele é o elemento que

estabelece o equilibrio entre os dois reinos: rio e mata.

2.4 OXUN E O ORACULO

Uma outra historia da Oxun conta que, certa vez, ela solicitou a Orumilé para que ele
Ihe revelasse o segredo do oraculo. Como era de se esperar, ele negou essa possibilidade, e
inconformada, Oxun procurou as lyami Osonrongd, as perigosas feiticeiras africanas, e,
novamente, ela teve sua expectativa frustrada. Mas, recalcitrante que é, procurou um orixa,
gue no seu entendimento, certamente ndo diria ndo, como resposta e, assim, recorreu a Exu
gue aceitou a proposta, pois ele ja havia se apropriado dos segredos oraculares.

Esse segredo consistia na decifracdo dos dezesseis signos do sistema oracular de I1fa".
Logo que Oxun teve acesso a esse segredo ela reinventou um outro sistema divinatério, que
possibilitasse 0 acesso as mulheres,na qualidade de videntes, de detentoras do mistério nesse
processo.

Pois, antes, apenas homens, babalawds, pais do segredo, eram detentores desse
conhecimento, que é o resultado de longos anos de aprendizado. Entdo, foi nessa
circunstancia que surgiu o oraculo dos buzios, tdo conhecido aqui no Brasil.

Oxun concedeu a Exu, pelo favorecimento, a honra de ele ter primazia no momento
das invocacgOes para a consulta ao oraculo e ela recebeu os dezesseis buzios se tornando dessa
forma, o modelo de sabedoria feminina. Pois, dentre todos os orixas femininos, ela foi a Gnica

que conseguiu essa facanha, embora seja lembrada com assiduidade como simbolo da

31 Orix4 da adivinhacao, também conhecido por Orumila. Cf. CACCIATORE, 1977, p. 146.
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meiguice, da sensualidade, da ternura. A ela também é atribuida a condigéo de faceira, e de
sedutora.

O culto aos orixas, na Africa, evidentemente, assume caracteristicas do local
geografico, no qual se encontram, e também estd repleto de contributos sociais e
antropolégicos daquele povo como: modo e estilo do povo yoruba, impregnado de valores e
conceitos que sdo inerentes a aquela cultura, uma prova inconteste dessa assertiva € que Oxun
¢ cultuada no rio que leva seu nome, pois existe o rio Oba, Oya, Ogun, e, no Brasil,
vivenciamos uma realidade diversa, pois todos o0s rios, cascatas e cachoeiras, isto, agua doce
corrente é area de atuacdo de Oxun, isso foi o resultado da recriacdo de um ambiente africano
aqui (VERGER, 1981, p. 17).

Isso também se reflete, quando estudamos as diversas facetas do orixa, ora estudado,
pois, assim como o ser humano, que tem como componentes as distor¢oes e as virtudes, 0s
orixas sdo assim apresentados, mas ndo apenas isso, mas também com suas diversas outras
formas de ser de se expressar, seja no ambito social, nas demonstracbes sentimentais e
humanas, é nesse contexto. Na Africa, mais precisamente, na Nigéria, Oxun é reconhecida e

assim a ela € atribuida inameras invocacgdes (VERGER, 1981, p. 174-175).

2.5 OXUN E AS DIVERSIDADES DE INVOCACOES

Oxun é invocada como Oxun Kayodé, em virtude de sua sensualidade que se estampa
em sua forma de andar e em seus trejeitos coreograficos; porém, quando representa o cultivo a
beleza e a vaidade, o cuidado com a aparéncia, 0 constante habito de se contemplar diante de
espelho, ela é invocada como Yeye Karé; todavia, ndo sé aos machos se deve atribuir o carater
irascivo, belicoso porque Oxun é reconhecida, também com esses dotes e, por isso, €
chamada de Opara, ou Iponda e nessa condicao ela traz o emblema, que reforca essa condicdo
de batalhadora, um alfanje® (AUGRAS, 1983, p. 152-153).

A Oxun que é mée, que se incumbiu de proporcionar a fecundacdo e a gestacéo e
prestar assisténcia as mulheres, no parto, é invocada com a dijina®*® de Fumiké. A Funké é a
mestra que conduz a crianca e a apresenta a0 mundo, ensina lhe as primeiras palavras; o

mesmo ndo faz a Oxun Edé, pois ela simboliza a maturidade, a elegancia e nessa

%2 Sabre de folha curva e larga. Cf. BUENO, 1980, p. 73.
%3 Verbete yoruba que significa: nome Cf. CACCIATORE, 1977, p. 105.
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circunstancia, esté envolta de muita classe e austeridade. E, finalmente a Oxun Abot6*, vista
como idosa e misteriosa, aquela que guarda agbes obscuras. Na realidade néo sdo diversas
Oxuns, mas, sim, atributos de um mesmo ser mitico, entretanto, essa compreensao ndo se
consubstanciou aqui no Brasil, pois a forma como esse processo € visto e sentido pelos
adeptos de Candomblé, é bem outra.

Possivelmente por conta daquele mecanismo reinterpretativo que se estabeleceu em
virtude das condicdes historico-antropoldgicas. Todas essas invocacdes recebem o nome de
qualidade, logo Opara é uma qualidade de Oxun, assim como ledemum e assim outras.

E como se tivesse “desmembrado” o orixa em diversos outros similares. Na realidade,
iss0 SO veio para contribuir, enriquecer esse universo religioso, pois essa compreensao ndo se
deu apenas com Oxun, mas com todos 0s outros orixas. E bem possivel que essa amplitude
mitica tenha ocorrido em virtude, ndo s6 das condicdes encontradas aqui no Brasil, mas por
conta de um fenbémeno j& bem arraigado nas terras africanas, pois inlimeras vezes
evidenciaram-se orixas diversos, tendo as matas como sua area de atuacdo, como também
orixas da guerra e orixas protetores de rios.

Em outras circunstancias, provavelmente por motivos que estejam contextualizados na
politica, economia e sociedade, alguns orixas perderam seu status de detentor dos poderes
sobre determinado elemento da natureza e passavam a se responsabilizar por outro.

Toda essa situacao resultou na aglutinagdo, em alguns casos, de alguns orixas, isto é,
alguns que eram reverenciados, na Africa como orix4, aqui passou a ser uma qualidade de um
determinado orixa.

E tdo forte essa nova forma de enxergar os orixas, que passaram a admitir nomes em
lingua portuguesa, como Oxun Menina, Oxun Yara, e ndo apenas ela, Oxun, mas 0s demais
entraram nessa nova faceta brasileira e por isso temos Ogun Beira-Mar, Ogun Sete Ondas,
Ogun Rompe Mato, Xangd Menino, Xangd Sete Pedreiras, Yemanja Rainha e muitos outros.
E bem verdade que essa introducdo de nomes em lingua vernacula se deve também ao
sincretismo afro-catolico (CACCIATORE, 1977, p. 198-199).

Contudo, mesmo com essa manifestagdo no contexto brasileiro, 0 Candomblé segue
seu rito em lingua yoruba e isso é demonstrado através dos orins, orikis e aduras, como
também na nomeacdo das Casas de Candomblé, as dijinas dadas aos nedfitos. E até uma

especie de dialeto, ndo oficial paira nesse universo religioso, pois muitos lideres de

% Qualidade de Oxun Cf. AUGRAS, 1983, p. 153.
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Candomblé passam a misturar o portugués com o yorubd, pedindo omim em lugar de agua;
chamando as pessoas para fazer o ajeum, em lugar de comida, agé em lugar de licenca e etc.

Os orins entoados, no Candomblé, narram toda vida mitica dos orixas e alguns deles
sdo especificos para determinados atos realizados pelos orixas quando atuados em seu elegun.
H4 cantico para cada circunstancia, no caso de um Or6®®, hé cantico para puxar o bode, para
sacrifica-lo, para oferecé-lo ap6s ter sido cozido, ha cantico para abrir oberé®, para recolher
0s yads, para retira-los do pegy®’, para recolhé-los e quando se trata de babalorixa ou yalorixa
ha canticos apropriados. Em fim é uma interminavel lista de orins.

Como exemplo de um adurd referente as qualidades do orixa, apresentaremos o de

Oxun, em Yoruba, e ao lado, a tradugdo em portugués:

Osun mo pé 6 o!

N o pe os iku eni kanakan

Bem n 6 s run eni kankan,

Mo pe o si nini owo.

Mo pe o si nini alafia.

Mo pe o si oro.

Ki awa ma rija ami o,

Odoodun ni a mi orogbo.

Odoodun ni a mi obi lori até o,

Odoodun ni a kinon ma ri wa o!

Bi a se, eyi ju bayi lo, no amondun.

Osun so wa, ki 0 ma a si wabala larin awa
omo re.

Ki ilé ma jo wa.

Ki ona ma na na o.

Pase axé fun wa o.

Eni axé amodi ara.

Fun ni alafia o.

Oko oba, a da obi, ki mo ma as wa lese o.
Ki wa ma ri ogun idile!

% Rito secreto. Cf. CACCIATORE, 1977, p. 207.

Oxun eu te chamo

N&o te chamo por causa da morte,

N&o te chamo por causa da doenca de
alguém,

Eu te chamo para que tenhamos dinheiro.
Eu te chamo para que tenhamos filhos.
Eu te chamo para que tenhamos salde.
Eu te chamo para tenhamos uma vida
serena.

Para que ndo sejamos vitimados pela ira
das aguas.

Dizem que anualmente ha orobds na
feira.

Dizem que anualmente ha obis novos na
feira.

Que as pessoas nos vejam todo ano.

Do mesmo modo que fizemos tua festa,
que possamos fazer outra melhor, no
préximo ano.

Oxun, nos proteja, para que nao haja
problemas entre nds, teus filhos.

Para que haja paz em nosso lar.

Que 0s nossos objetivos ndo se voltem
contra nos.

Da-nos axé!

A quem estiver doente,

D4 salde!

Que as leis dos homens ndo sejam
infringidas por nos!

Que néo haja problemas em nossa
familia!

% Termo que designa corte, cis&o feita no corpo dos iniciantes.
%7 Recinto no qual est&o os assentamentos dos orixas. Cf. SOUZA, p. 119.
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Ja o oriki, que significa saudar a cabeca, Mae, venha a minha casa fazer o ebo
através das aguas

Rainha e senhora de todos os rios, nos,
em Portugués. teus filhos, suplicamos,

Que tu, nossa mae, traga-nos a agua que
limpa e refresca nossos corpos,

E que nos seques depois com teus cinco
panos para livrar-nos de todos os males.
Oh, mde, mensageira de Olodumare,
santa iyagba, dona dos cabelos, rostos,
olhos e boca mais famosos do mundo,
Aquela que é dona do ouro, minha mae,
axe

em yorubd € assim,e ao lado a traducéo,

Yeye waile unsebé umbd omid, alade
alugba ibu laiye abba mofe kno.

Yeye mi na nuwa omi tutu nitosi
unendere ati amagbe

Kpelu ré arun aso kele ati sagbe

Kpfu re arun, aso kple mitosi di onire
bogbo naburuku iwo iko

Olodumare obirin okpa aro osatani aird
ati iwaju elo oju ati olugba ni bogbo

Na wura ni laiya iyami, ase.

2.6 HOMENAGENS A OXUN

A celebracio da Oxun ¢ conhecida por “Presente da Oxun”, ou “Ipeté® da Oxun.” No

primeiro caso, assim se intitula por razdes muito Obvias: naquela ocasido, presentes sao
ofertados, por fiéis do Candomblé, consulentes e em especial filhos e filhas daquele orixa.
Geralmente numa cesta toda ornada. A segunda denominacdo se da pelo fato de que o ipeté
faz parte, dentre outros, da culinaria da aludida energia das aguas doces.
Em determinadas Casas de Candomblé, o ritual ocorre num momento que € entendido como
desfecho das festas religiosas do ano. Como todas as festas, ha muitas iguarias dos demais
orixas, mas a que mais se sobressai é da que estd como protagonista da ceriménia. A casa ja
estd ornada, pelos participantes e até esses ornatos sdo elementos da natureza que estdo
inseridos na historia mitica dos orixas e alguns elementos sédo especificos.

Em geral, se orna a casa com mariow*°, ele é um contra-egun. Em festa de Orixa, egun
ndo tem participacdo, embora esse elemento, essa palma seja especifica do orixa Ogun, mas é
presenca constante nas Casas de Candomblé, mesmo em tempos ndo festivos.

Nessa oportunidade, marcando o inicio da celebragdo, é realizada uma caminhada, na
qual filhos e filhas da Oxun tomam a dianteira, ou sdo 0s mais interessados para que tudo
ocorra como deve. Esse percurso se realiza na circunscricdo denominada de Roga, que é

constituida de diversos elementos, como: casa dos orixas, mata, nascente e outros. Ao chegar

% Comida ofertada & Oxun, constituida de inhame, camarao, azeite de dendé e outros ingredientes. Cf.
CACCIATORE, 1977, p. 155.
% Saiote de palmeira desfiada, indumentéria de Ogun. Cf. CACCIATORE, 1977. p. 178.
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no ilé, onde se executa o xiré, as filhas daqueles orixas j& estdo em transe, possuidas pelas
diversas qualidades de Oxun. Cada uma dessas filhas trds consigo recipientes contendo
iguarias que estdo contextualizadas na culinaria daquele orixdé. A Oxun da yalaxé® se
posiciona num lugar central, sentada em seu trono, enquanto as demais, em assentos mais
singulares, se posicionam, parte delas a esquerda, parte a direita e nesse momento a comida é
servida aos circunstantes, que naquele momento ndo se trata de um simples elemento
gastronémico, mas de um elemento que, em sua origem, saiu da terra, passou pela 4gua e pelo
fogo, absorvendo esses trés axes.

Em seguida, iniciam-se os bailados, no qual a Oxun mais velha tem proeminéncia.
Quando ela volta a sentar no trono, as demais executam suas coreografias que consistem em
simulacdo de banho na beira do rio; de batalha; cuidados com a beleza, como se mirar em seu
abebé* e cumprimentos aos que ali estdo para sauda-la, e agradecé-la. Como jé foi citado,
anteriormente, € 0 momento do reencontro dela com os mortais do aiyé, reencontro que ela
teve ativa participacdo na construgdo do mesmo.

E bom salientar que Candomblé é a religido da diversidade, isto significa que o que foi
relatado acima é proprio de algumas casas, sobretudo aquelas que possuem estrutura fisica
para isso e nimero consideravel de adeptos.

Isto é, ndo pode ser entendido como padrdo e que todos devam tomar como elemento
norteador para o ritual de sua casa. Outras modalidades podem ser reconhecidas em outros
terreiros, todavia, contendo os elementos essenciais para a execu¢do do culto.

Ha casas, por exemplo, em que um adepto veste a Oxun, sai do pegy com o ipeté, senta
no trono e as demais pessoas pedem a bencdo de joelhos e ela, a Oxun ,com uma colher de
pau, coleta um pouco da comida e a pessoa recebe na méo e ingere. Nessa circunstancia

canta-se um orin apropriado para esse ato:

Ipeté Ogun ja (je)
Ogun ja de’ro
Ipeté a kun yan
Ode mo de’ro
Ajaré o ofe

“0 \/erbete yoruba que significa: mae que zela o axé. Cf. CACCIATORE, 1977, p. 143.
* Verbete yoruba que significa leque, usado pelos orixas femininos e simbolizam o (tero materno, por ter
formato arredondado. Cf. CACCIATORE, 1977, p. 32.
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Elegun atuado por Oxun*? Imagem africana de Oxun®®

Sabe-se que o Candomblé é a religido da diversidade, em algumas casas, preparam além do
ipeté, uma mesa devidamente ornada e repleta de doces, que também é axé da Oxun, e ela, ou
as ekedis da casa, distribuem os doces para 0s circunstantes e nessa ocasido canta-se 0
seguinte orin:

A xiré lodé
Ara um jeje.

Esses doces sdo de frutas variadas, inclusive de banana prata que aqui no Brasil
pertence a Oxun, em Africa, a banana verde é de Xangd e a comprida de Yemanja, todavia,
ndo se deve oferecer doces de maracuja nem de abacaxi para Oxun, pois esses constituem
quizilas para aquele orixa.

Entdo ela pode solicitar que naquele momento se prestigie com cantico, o orixa Odé e

Logun, e se eles se fizerem presentes em outros eleguns, reviverdo toda aquela trama

*E|LHO, Soares. Elegun em transe. Goiana: Foto Soares Filho. 2007. 1 original de arte, fotografia em papel,10
cm x 15 cm. Acervo do Centro Espirita Ogun Beira Mar.

* Imagem Africana de Oxun. 1 original arte, 7,5 cm x 11, 5 cm, fotografia publicada em livro, p. 337.
Cf.JUNIOR. Dicionario Yoruba (nagd) Portugués. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira, 1988.
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genealdgica de pai, mée e filho. Os seus orins tratam, evidentemente, de sua historia mitica,
que esta interelacionada com os demais orixas e com seus procedimentos, que tinham como
objetivo inserir o ser feminino no contexto social que era machista.

H& também um orin, no qual o elegun, seja homem ou mulher, que naquela circunstancia
esteja atuado por Oxun, baila, revivendo o momento em que ela, em seu itan, superou a
situacdo de vergonha que as pessoas invejosas lhe proporcionaram, como j& foi citado,
anteriormente.Diz a narracdo que ela bailou trés dias com esse orin:

Ya omim taladé

Ya omim taladé orumolé

Ya omim taladé

Ha um momento de grande emocdo, quando a cesta repleta de presentes esta posta no
centro do ilé. Entdo nessa circunstancia, canta-se o orin de Orumila, em virtude do vinculo
existente entre Oxun e esse orixa, em seguida, canta-se um orin e os filhos da Oxun seguram a
cesta e se dirigem aos quatro cantos da casa. Depois um outro orin apropriado é executado,

para na porta da rua se cantar um outro especifico, esses serdo sequenciados a seguir:

Cantico de Orumila
Fa iram pa6

Fa iram pa6 lomam
Fa iram pa6

Fa iram pa6 lomam
Logum logum axeé ri
E de abaleri

Fa iram pa6

Fa iram pa6 lomam
Orilasse unde locd
Orilasse unde locd
Orixala se unde lissa 6
Orilasse unde locd

Baba etd
Queroia

O vodun soi6
Baba é dupé
Ya fuman filodé
Baba é dupé

O vodun soi6

Aié xequete lasse xequete

Aié xequete lasse xequete

Orumila lad xequete lasse xequete
Aé ori a0 xequete lasse

Baba eto
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Queroia
Cantico para limpeza da casa
J& jd bolocd
Ja ja bolocd
Orumila lad
Ja ja bolocd
Cantico do ebo
Ebo6 mi dé
Egum gum mi te 0
Oassa te num bo
Em seguida, canta-se um outro orin pedindo licenga a maméae Oxun para sair do ilé e ir
para o rio e que, a faca que matou os animais, pois esse utensilio é de grande representacdo no

Candomblé, foi com o objetivo de ofertar o melhor para ela:

Oxun ago ilé a
Edagoiléa
Oxun obé curid
E obé curi6

Como também o orin que expressa situacdo de beligerancia, impele ao orixa atuado no
elegun, a bailar de forma condizente com o que esta sendo externado no cantico.

O orixd com as duas maos espalmadas colide insistentemente com a lateral da méo
direita, onde fica o0 dedo minimo, na palma da méao esquerda e saltita em uma s perna, tendo
a outra curvada para tras, ndo s6 Oxun, mas outros orixas bailam dessa maneira, nesse caso o
cantico da Oxun é:

Aé Opara

Opara Carioma
Oparéa Carioma
Oparéa Carigebé

2.7 AS MULTIPLAS RITUALISTICAS

Os orixas além de orins, e outras peculiaridades, ttm o seu proprio ritmo musical, e
executam suas coreografias, permitindo aos circunstantes participarem de um momento de
muita beleza e emocdo. Nesse momento os abyans e yads entram em transe, em resposta a
aquele ato. Entdo Xang6 torna a celebracdo mais aquecida, no momento do Alujé; Yansd com

0 Agueré com andamento mais rapido, contudo quando o mesmo ritmo € cadenciado é para
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Odé; Exu baila com seu ritmo sincopado, Agabi que significa nascer novamente; Orixala faz
suas coreografias com o Igbin de execucdo lenta e batida forte; Obaluaiyé com o Opanijé e
Oxun com o ljexa.

N&o sdo apenas 0s orins e ritmos musicais, que tornam o Candomblé mais complexo e
belo, esses séo alguns elementos constitutivos. Cada orix4, assim com Oxun, possui uma
celebracdo especifica, alguns similares e outros diametralmente diferentes, pois nunca se deve
entender que, o xiré que homenageia Oxun, contém 0s mesmos requisitos da celebracdo de
Obaluaiyé. A propria natureza e itan de cada orixa ndo permitem que haja igualdade, pois
enquanto a Oxun é celebrada pela sua beleza e fartura; Obaluaiyé, cuja festa se chama
Olubajé, **é festejado para que a sua ira ndo seja lancada nos demais orixas, segundo sua
narracao mitica. Assim como nao se pode por hipdtese alguma confundir os festejos religiosos
de Orixala, chamado de “Aguas de Oxala”, com o de outro orixa. Cada ritual é reflexo do que
preceitua o Oraculo de Orumila. Odé, também conhecido por Oxossi tem sua celebracéo
denominada por “Alvorada de Oxossi”, na qual, como indica o0 nome, os fiéis, ao amanhecer,
ja estdo com a Casa de Candomblé ornada de folhas, espigas de milho, frutas, para que ele,
Oxossi, venha com um balaio repleto de frutas e iguarias, que o representa.

Nessa ocasido, canta-se um orin pertinente a aquela circunstancia, inclusive, ndo se
usa o adja* e sim dois chifres para a percussdo. J& para Ogun, prepara-se a feijoada, pois
assim ¢ chamada sua festa: “A Feijoada de Ogun”.

Ele vem na frente acompanhado de ekedis com recipientes cujos conteidos sao o pao,
inhame e a propria feijoada que sdo dispostas numa esteira no centro da Casa. Em suma, tudo
que envolve rituais aos orixas, é eivado de um complexo ritualistico, de dificil apreenséo para
iniciados e estudiosos.

S80 muitas as particularidades nesse universo religioso, os interditos, vulgarmente
conhecidos como eewe ou quizilas, sdo partes integrantes. Consistem em proibi¢fes no que se
refere a ingestao de determinados alimentos; a presenca do fiel em determinados ambientes; a
utilizacdo de determinadas cores ou instrumentos e etc. Essa gama de interdi¢bes sdo, na
realidade, medidas profilaticas. N&o constituindo dessa forma uma peculiaridade do
Candomblé. Em todas as religides eles estdo presentes, a diferenca é que, nesse caso, as

interdicGes séo aplicadas para grupos seletos, diferenciados e ndo para todos os crentes em

* Termo yorubé: olu — aquele que; gba — aceita; je — comer. Nessa circunstancia, todos os orixas oferecem as
comidas de suas preferéncias a Obaluaiyé. Cf. CACCIATORE, 1977, p. 202.
** Composicao de trés sinos utilizados para a chamada dos orixas.
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geral. Ou melhor, os interditos sdo especificos para atender determinados grupos de
conformidade com seu orixa.

Como o proprio termo ja indica, previne contra certos desacertos e desequilibrios, na
vida material e espiritual do crente. Algumas dessas proibi¢cGes tém um periodo de curta
duracdo, dias ou meses e outros tém um carater de restricdo até o ultimo dia da vida do fiel.
Esses impedimentos ocorrem, em virtude daquilo que foi vivido pelos orixas, algum conflito
ocorrido por determinada causa, ou objeto. Entéo, o filho daquele orixa ndo podera portar tal
objeto. E no que concerne a dieta alimenticia, em geral, é porque ndo se pode deglutir a
matéria da qual se foi criado, 14 no orun, pelo nosso orixa. Sendo assim, os filhos de Orixala
ndo podem usar roupas pretas, pois ha um itan que narra o que Exu fez com Oxala, dai a
proibicao.

Assim como ndo se deve imolar animais para Nand com faca metalica e sim de
madeira e nada de seu culto deve conter instrumento de metal, em virtude de um conflito
entre Nana e Ogun; Ogun néo aceita 0 quiabo, pois ele escorregou na baba do quiabo e perdeu
a guerra para Oba e também ndo suporta o coaxar das rds; a quizila dos filhos de Odé ou
Oxossi € 0 mel, pois, certa vez Oxun utilizou o mel para atrair Odé e ele quase morreu
afogado nas aguas de Oxun.

Como também ha um outro mito que relata que Logun atirou com sua flecha e acertou
uma colméia, e as abelhas atacaram Oxossi, que ficou com a visdo prejudicada e surdo de um
ouvido. Omulu veio em seu socorro, por sinal € outro que ndo aceita o quiabo; Oya ndo aceita
abobora. H& também os interditos que atingem a todos os fiéis como a ingestdo do caja, e a
abobora, ou alimento que contenha querosene, pois esse é contra-axeé.

Ja os de Oxun, é o mamdo, também ndo se deve ingerir sardinha para ndo atrair a
pobreza. Entretanto, para o peixe atum ndo ha restricdes; os crustaceos, frutos do mar e
animais cujo habitat seja 0 mangue; o repolho se for de coloragdo amarela, porém ndo ha nada
que empeca a degustacdo do mesmo, caso seja de cor roxa. O ovo cozido, por ser um simbolo
da germinacdo e elemento desse orixa; o jerimum, pois € uma cabaca, logo simbolo do ventre
materno, do qual Oxun é protetora; os columbiformes ndo podem ser consumidos pelos filhos
de Oxun, pois um de seus itans fala de sua transformagdo em pombo. Embora alguns desses
interditos sejam objetos de discussdo entre os lideres de Candomblé, muitos sdo cumpridos.
Até porque o que é executado no Candomblé, ndo € o resultado de desvarios de seus
integrantes, mas sim, a aplicagdo do referencial maior, que € o Oraculo de Orumila e nele,

conforme Juana Elbein declara que:



46

If4 dird, eis a espécie de Ebora que vocé deve venerar ou aquilo que lhe é
proibido comer; pois vocé ndo pode comer da mesma matéria de onde sua
cabeca foi modelada (lit. ndo pode comer do mesmo corpo do qual sua cabeca
foi feita), para que as pessoas ndo venham a enlouquecer, ndo se matem ou n&do
vivam uma existéncia miseravel (SANTOS, 1986, p. 76).

O fiel de Candomblé é comprometido com todos os orixas cultuados, entretanto, a sua
obrigagdo mais direta € com o orixa que lhe criou, a quem ele vai dar a cabeca, e sera iniciado
em seu culto e provavelmente serd, num futuro distante um sacerdote daquela energia com

qguem ele se comprometeu espiritualmente, se tornando cénscio de toda bagagem ritualistica.

2.8 O CANDOMBLE EM GOIANA

Com o estabelecimento do trafico negreiro, no século XVI, entre o continente africano
e o Brasil, todo acervo cultural, ou ao menos boa parte dele, e nesse bojo, a religido era parte
intrinseca, foi introduzido aqui pelos negros escravizados,sendo que aqui impedidos de
exercer suas praticas religiosas, pois eram considerados como pegas e por isso eram
propriedade dos senhores de escravos. Eles reintepretaram tudo que foi possivel, nesse novo
mundo, para que daquela forma encontrassem sentido para suas vidas.

E foi na religido que encontraram esteio, até porque para aquela gente, todos o0s
componentes sociais constituiam um s6 elemento, pois a geografia, rios, mares, montanhas,
intempéries da natureza, as praticas econémicas como cagcar, pescar e cultivar eram partes de
um todo, ndo admitindo fragmentar esses elementos, pois tudo isso tinha origem comum, a
religido que através de seu mito organizou o caos social primitivo e até natural, preceituando
certas praticas que, em determinados momentos, aplacaria a faria dos orixas e obteriam seu
perdéo.

Foram nessas condigdes que aquelas pessoas chegaram aqui e foram obrigadas a ser o
gue elas ndo eram e nem queriam ser. Entdo passaram cultuar seus orixas as escondidas, em
todo territorio brasileiro e a cidade de Goiana-PE ndo se furtou dessa situagéo, pois se naquela
época a vila, era préspera e possuia um numero consideravel de engenhos.
Consequentemente, escravos existiam e com eles a sua crenga, mesmo que vivida no interior
de sua alma.

Pelas condi¢cbes que se encontravam ndo podemos exigir uma data de quando se
estabeleceu o primeiro Candomblé em Goiana, mas, certamente, os rituais eram executados
aqui e acola num momento de fuga. Mas também, temos que admitir, que o0s orixas invocados

certamente ndo eram aqueles que propiciavam a procriacao e a fertilidade da terra, porque as
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negras jamais aceitariam ter sua prole para viver nas mesmas condigdes indignas que elas, e
nem o0s negros estavam desejando que as terras se tornassem férteis, pois era 14 onde eles
trabalhavam sem remuneracéo e que daquela forma, sé senhor de escravos saia beneficiado.

Os orixas invocados eram Exu, pois ele essencial para transmissdo de recados. Sem
ele, diz a doutrina, ndo se faz nada; como também Ogun e Xangd, o primeiro pelo carater
beligerante e o segundo por sua caracteristica de justiceiro. Entretanto, ndo quero aqui tentar
provar que os demais ndo fossem convocados, mas que havia, em virtude da situacao na qual
se encontravam uma preferéncia, uma preméncia por determinados orixas mediante as
circunstancias.

Tanto € verdade que os demais orixas ndo foram esquecidos nem preteridos, pois até
0s tempos atuais sdo festejados e nesse clima de celebracdo, a Oxun tem seu espago e sua
festa que chama atencdo, porque tem seu prolongamento até a rua. sua celebracéo é projetada
para fora do recinto sagrado, vai até sua area de atuacdo, que € o rio, no qual sdo depositadas
oferendas.

Percebe-se que a Oxun é muito preferida pelas mulheres, mesmo quando elas séo
filhas de outro orix4, ja ndo se pode dizer o0 mesmo quanto aos homens, que a respeita, mas
ndo preferem ser filhos dela, ou entrarem em transe com ela, pois a mentalidade machista é
muito forte, ndo admitindo que aquele corpo venha a bailar de forma sensual feminina,
maternal. Isso é muito forte para a maioria dos seguidores, sendo que isso ndo configura,
quando o adepto é adé*®, por razdo de sua condicéo sexual, certamente.

Essa circunstancia ndo € de carater geral, evidenciada em todo estado de Pernambuco
e muito menos em todo Brasil. Essa recusa acima descrita ndo € também uma peculiaridade
da cidade de Goiana, mas la esta e pode ser constatada. Mesmo assim os festejos a Oxun
acontecem com muito brilhantismo e entusiasmo. Nessa ocasido sao comprados tecidos de cor
amarela para confeccdo de cortinas e ax6s*’, toalhas de mesa, fitas linha e outros aviamentos
que compdem o adorno da cesta de vime, recipiente no qual serdo acondicionados 0s
presentes da “mae Oxun”.

Esses presentes sdo sabonetes, perfumes, espelhos, em algumas ocasides aliangas de
ouro, pentes, apelos escritos em fragmentos de papel, e um nimero expressivo de flores
amarelas, brancas, champagne, velas amarelas, e algumas casas, adicionam frutas, doces.
Toda essa gama de artefatos, que ndo passam de objetos que servem as necessidades de

higiene do ser humano, numa circunstancia como essa ganha outra faceta, pois esta envolto de

*¢ Sincope do termo yorub4 adefanto ou adefiro que significa homossexual. Cf. CACCIATORE, 1977, p. 36.
*" Indumentéria usada pelos fiéis do Candomblé.
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um halo sagrado e ndo é apenas um sabonete, mas algo que esta ali, materializado, que é o
pedido, agradecimento, a satisfacdo de ser crente naquele sistema religioso. Esses donativos
sdo ofertados por adeptos da Umbanda e do Candomblé, mas ndo podemos ocultar a
participacdo de muitas pessoas catolicas, algumas assiduas as missas e as novenas de Nossa
Senhora do Carmo, que vivem em situacdo de dupla pertenca religiosa.

Em algumas casas o xiré é realizado a noite e em outras a tarde, ou parte € cumprida a
tarde, como a entrega da cesta, e a noite, a celebracdo do Candomblé. Em geral, num sabado,
ou domingo no més de julho, porém, em outras, € feito no més de setembro. Possivelmente
por ser um més pouco dedicado a chuva, que embora seja um elemento da natureza, atrapalha
0 andamento do culto, proporcionando atoleiros e isso, sobretudo a noite, é dificil de ser
administrado.

Por ocasido da saida solene, da cesta do pegy, canta-se um orin para If4 e no momento
da saida para o rio, canta-se outro, entdo algumas pessoas escolhidas pelo baba ou y& da casa,
suspende a cesta e vai até os quatro cantos da casa de matriz africana, elevando por trés vezes
a cesta em cada canto e saem com a cesta e 0 restante das pessoas acompanham até o veiculo,
porém o0s canticos continuam até chegar a praia do rio, onde uma toalha amarela é estendida e
nela a cesta ou cestas com os buqués e ramalhetes sdo postos. Como também, garrafas de
champagne, as velas sdo colocadas e acesas, seguindo o contorno da toalha e os fiéis entoam
0s canticos aos sons dos ilus* que sdo acompanhados de gongués e maracas e muitos fogos
de artificio. Com toda essa efervescéncia os adeptos rodam com o orixa, isto é, entram em

transe e muitos dos canticos, ali entoados, sdo em lingua portuguesa como, por exemplo:

Eu vi maméae Oxun na cachoeira,
Sentada na beira do rio
Colhendo lirio lirio &

Colhendo lirio lirio &

Colhendo lirio para enfeitar
Nosso Gonga.

Ela é flor de maio

Ela é flor de maio

Se a minha mée

E linda flor de maio aié &
E flor de maio

*8 Termo que designa tambor, em yoruba. Cf. CACCIATORE, 1977, p. 149.



49

E nos terreiros, no qual o sincretismo religioso é muito forte, os canticos sdo reflexos
dessa realidade. Entoam determinadas cantigas nas quais santos da Igreja Catolica e orixas

estdo presentes, como se fossem um sé ser. Dois deles podem, aqui, ser citados:

Oxun Menina tem axé
Que foi feito na Bahia
Ela também é orixa

Filha da Virgem Maria

Santa Maria Madalena
E dona dessa cabeca
Aié é Mamée Oxum
Sua filha reconheca

Na ocasido da entrega dos presentes, no rio, um oriki, no caso de Oxun, € entoado,
esse ndo expresso mecanicamente, nem musicado como os orins que estimulam a coreografia.
Embora ndo se tenha noticia que na cidade de Goiana se faca assim, mas em muitas outras

cidades, esse oriki € dito nesse momento propicio.

Oxun dé omim dé
Oju omim

Omo Oxun

Olorum oju omim
Olorum oju omim
Oxun ta no odo mi6

Curiosamente ndo se conhece nenhum desses pontos cantados no qual esteja presente a
invocacdo da Nossa Senhora do Carmo, entretanto, ela consta na entrada dos terreiros, quando
esses sdo devotados a Oxun. E as filhas bioldgicas de uma yalorixa, filha da Oxun, em geral,
tem por nome Maria do Carmo, e por ocasido da festa catolica é levada a procissdo vestida de
amarelo.

N&o se pode prescindir o relato numérico de Casas de Religides Afro-brasileiras, em
Goiana, que sdo em torno de vinte, sendo trés consagradas a Oxun. O outro fator é que a
maioria é de tradicdo umbandista, pois na Umbanda, ha a presencga dos orixas, mesmo que de
forma bem reduzida em seu culto. Poucas sdo as Casas de Candomblé. Ainda existe o trabalho
com as entidades de Jurema nessas casas, ndo se podendo precisar quem sao o0s praticantes de
uma e de outra modalidade.

A Oxun, cuja celebracdo foi trazida de uma regido, na qual hodiernamente esta a

Nigéria, com todos aqueles requisitos exigidos, ela foi e continua sendo festejada, pois a
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perseguicdo, supostamente teve um ponto final, a0 menos no que se refere as autoridades
politicas e policiais. O seu status de mae perdura na mente daqueles e daquelas que foram
criados por ela e por todos os que sdo crentes na religido dos orixas, que aqui no Brasil,
ganhou 0 nome de Candomblé que significa lugar de oracéo.

A Oxun, mae daqueles e daquelas que ela criou, 14 no orun, mée daqueles (as), que nao
tém uma mae bioldgica, mae dos (as) que suplicam num momento de aflicdo por uma mée
que lhe ampare, que Ihe dé uma palavra de conforto, que Ihe dé alento, que Ihe ponha no colo
e pergunte: “ Meu filho (a) o que vocé deseja, pois tudo farei para lhe fazer feliz”. Aquela que
tudo faz em favor de seu filho, é aquela mée que todo ser humano deseja, que todos sentem
sua auséncia e a busca.

Porém, antes de toda essa celebracdo, na qual qualquer pessoa pode ser expectadora,
ha outra anterior, na qual apenas os integrantes ou pessoas devidamente autorizadas podem
participar. O babaxe, no qual os animais séo sacrificados ou sacralizados, é um ritual a portas
fechadas, naquela ocasido séo oferecidas aves, caprinos. Em algumas Casas, quelonios que
em se tratando de orixas masculinos, os animais terdo que ser machos e para os femininos,
fémea, em geral a coloracdo do bicho obedece a cor votiva do orixa.

Entdo, canticos especificos sdo entoados, como o de “puxar o bode” ou a cabra; no
momento em que é feita a limpeza nos circunstantes, com aves que consiste em passa-las em
torno das pessoas, canta-se um orin préprio para aquela atitude religiosa, 0 mesmo ocorre
guando se imola o animal. Apés as imolacGes, certas partes dos animais sdo retiradas e
oferecidas aos devidos orixas.

Mas ndo sé animais sdo ofertados, também “comidas secas” sdo preparadas. Comida
seca é aquela em que ndo ha envolvimento com sangue. Essas também sdo oferecidas e séo
constituidas de feijao, ovos, cebola, no caso do omoloc6. Ja no ipeté sdo utilizados outros
ingredientes e outras comidas secas sdo oferecidas a outros orixas nessa ocasiao. Até porque
tudo que se oferece a qualquer orixa, Exu tem que receber primeiro, do contrario ndo serdo
recebidos os pedidos, nem agradecimentos, &€ uma recomendacdo preceituada no Oraculo de
Orumild.

O babaxé*, na realidade, é também uma preparacéo para o dia do xiré dos orixas.
Nessa oportunidade, os integrantes se submetem a alguns interditos, como néo ingerir bebidas

alcodlicas e se abster de relacionamento sexual.

* Ceriménia na qual os animais sdo imolados para os orixas. Cf. SOUZA, p. 113.
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Ele é realizado, em geral, na véspera dos festejos, entretanto, em algumas Casas, é
feito dois ou trés dias anteriores, as indumentarias de cor branca predominam nessa

circunstancia.

2.9 OXUN A MAE MITICA

E a mée que desde os primérdios da humanidade foi cultuada, embora tenha adotado
outros nomes, todavia, com as mesmas caracteristicas, a presenca do pai é importante, mas é
da mée que geralmente se tem mais afetividade, seja bioldgica ou ndo, seja espiritual ou néo.
No contexto da religido yoruba, Yemanja, nome que significa mée cujos filhos sao peixes, é
considerada a mée dos orixas, pois segundo seu itan, como ja foi descrito, ela pariu diversos
orixas inclusive Oxun.

O bem e 0 mal ndo estdo submetidos a uma ldgica dicotdbmica como na perspectiva
judaica cristd e por isso, em muitos momentos os itans, que retratam os feitos da Oxun e até
de outros orixas, parecem ndo esta de conformidade com os padrdes da moral tradicional.

Todos os desacertos e desencontros, tramas, cumplicidades, desejos de paixdo e
muitos outros sentimentos, que estdo presentes nas narragcdes dos orixas, sao realidades no
cotidiano dos seres humanos. A dtica mistica dagqueles que seguem e acreditam nos orixas, é
que eles sdo superiores, mas que ndo sdo perfeitos e, em consequéncia, n6s também nao
somos, pois somos de certa forma seus reflexos.

N&o existe nesse mundo yoruba, um pensamento de mundo transcendental perfeito,
sem equivocos, sem algo que possa ser considerado como incorreto. Outrossim, para 0s que
vivem mergulhados num mundo ocidental, torna-se dificil a compreensdo de uma outra
cultura, na qual, bem e mal ndo se apresentam de forma dicotbmica.

E 14 no inconsciente coletivo, que a figura da mée esta presente, afirma a teoria dos
arquétipos, nao importando seu nome, se Maria, Deméter, ou mesmo Oxun, ela esta la nas
profundezas e ressurge e aqui e ali com diversas facetas e nomes, mas com caracteristicas
idénticas em todos os tempos e culturas. Segundo Pedro Iwashita, que estudou a luz da
Psicologia Analitica, de Gustav Jung, o sincretismo entre, Maria e Yemanja, constitui uma
compensacdo, pois o lado sombra de uma, completa o lado luminoso da outra, na juncao
dessas duas personagens, tdo distintas na doutrina,mas tdo proximas, no que se refere ao
arquétipo da mde. Do mesmo modo ocorre na interfusdo entre Oxun e Nossa Senhora do

Carmo. Pedro Iwashita aborda essa tematica da seguinte forma:
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N&o se pode, pois, falar de assimilacdo de lemanja por Maria. As duas figuras
continuam a guardar, portanto, a personalidade e a realidade que lhes sdo
préprias: Maria, a M de Deus, toda pura, imaculada, virgem e santa, e
lemanja, a deusa do mar e mde dos orixas. Neste nivel a incompatibilidade é
entdo evidente. Teologicamente é descartada toda e qualquer aproximagdo ou
comparacdo, pois se trata de duas realidades diferentes. Mas arquetipicamente, a
polaridade Maria—lemanja é completamentar e compensatoria (IWASHITA,
1991, p. 319).

A mae que pare, amamenta e estid sempre solicita em relacdo aos filhos, é aquela que
vem a beira do rio, fornece protecdo a quem a procura, que acolhe alguém nas profundezas do
rio, é também a que irriga as florestas e sacia a sede dos animais, também enxerga as
injusticas no que se refere aos direitos da mulher excluida, que ndo tem permissdo para
participar de certos eventos e é impedida de oracular. A mesma mée Oxun ludibriou Oba,
fazendo-lhe amputar uma de suas orelhas e dessa forma ganhou a ira de Xang0, ndo a Oxun,
mas Oba. Em cumplicidade com Exu se apropriou do Oraculo de If4. E esse misto de honras e
desonras que € Oxun e ndo sé ela, mas 0s demais orixas.

Essa visdo religiosa e de valores morais se contrapde aos valores judaicos cristéos,
porque no caso de Maria, nunca foi mencionado alguma fagcanha nem parecida com essas de
Oxun. Maria é toda perfeita, ndo por acaso que na liturgia se diz Tota pulchra es Maria,
embora, a palavra latina: pulchra signifique bela e ndo pura, como se deduz, mas é, sobretudo
da beleza moral que se faz referéncia e toda abordagem a seu respeito é de uma pureza, na

qual, o erro néo se faz presente.
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111 MARIA NA IGREJA

Esse terceiro capitulo objetiva evidenciar Maria e sua origem histérica, sua presenca
marcante, na Igreja, através de seus dogmas, as apari¢es e em especial a devocao carmelita,
tendo ela como mée daquela Ordem religiosa.

O Cristianismo, como indica 0 nome, tem por figura principal e central, o Cristo, que
segundo as profecias do Antigo Testamento, veio com propdsitos bem definidos, além de
convocar 0s ouvintes a amar o proximo, estimular a paz, o perddo, tinha como objetivo
precipuo a redencdo da humanidade que se realizaria através de sua morte. Entretanto, torna-
se evidente que uma segunda personagem é bastante presente, na realidade crista catdlica, é a
figura de Maria, mée de Jesus e por consequéncia dessa importancia, o culto e a exaltacdo a
ela atribuidos é muito consistente (BOFF, 1980, p. 57). Iniciando esse capitulo sobre Maria,
demonstramos alguns pensamentos divergentes, sobre sua vida e atuagdo como um ser
sobrenatural abaixo de Deus, mas acima dos santos e anjos e das pessoas, contudo o0 proposito
aqui, na realidade é apresentar esse personagem baseado nos textos biblicos, citacdes dos
Santos Padres™ da Igreja na época Patristica® e em tempos posteriores ao longo da histéria da
Igreja.

Havia inumeras profecias que apontavam a vinda de um salvador, entretanto, o profeta
Isaias declarou que esse nasceria de uma virgem e que essa virgem daria a luz a um filho que
se chamaria Emanuel, que significa Deus conosco. (Is. 7, 14). Ap6s a morte de Jesus, apenas
décadas apds, os evangelhos foram redigidos e tratavam da vida de Jesus, de seus feitos
milagrosos, exemplos de vida, a admoestacdo para o arrependimento dos pecados, pois havia
dois caminhos ap6s a morte um bom e outro ruim.

Os quatro evangelistas colocam como protagonista do que eles relatam Cristo, 0
salvador e os demais estdo em torno dele em busca dessa salvacdo e Maria é uma delas, pois
ela mesma declara no cantico magnificat®?, que Deus é seu salvador (Lc. 1 47). Porém nessas
citacbes Maria € vista e interpretada como aquela que intermedia a graca e até como co-
redentora e que para se ir até Cristo, Maria seria a ponte.

A leitura das escrituras imprime uma visdo ambivalente porque ao mesmo que Maria

diz que doravante todas as geracOes Ihe chamardo de bem aventurada; que sua prima Isabel

%0 Santos Padres aqui, ndo é uma alusdo aos Papas, mas aos doutores da Igreja, isto &, fil6sofos e te6logos dos
primordios do cristianismo.

>! Estudo elaborado pelos Santos Padres, tratado teolégico, nos primérdios da Igreja. BUENO, 1980, p. 837.

52 Verbo latino da primeira conjugagéo que significa: tornar grande, engrandecer. Com esse termo é introduzido
0 cantico, entoado por Maria na oportunidade de sua visita a sua prima Isabel.
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diz bendita és tu entre as mulheres e que uma mulher grita para Jesus que: feliz € a mulher que
0 amamentou e o0 ventre que o trouxe ao mundo, deixa-nos inclinados a pensar que ja in illo
tempore™ havia uma tendéncia ao desenvolvimento do culto a aquela que trouxe o salvador
ao mundo (IWASHITA, 1991, p. 134).

Porém, quando se ouve o Cristo afirmar que a mae dele e seus irmaos, sdo aqueles que
seguem a palavra de Deus, nos faz pensar que aquela afirmacdo ndo se tratou de uma atitude
de repulsa a que se tinha escutado, mas uma tentativa de eliminar qualquer possibilidade de
desvio de atencdo da proposta de salvacdo que se daria atraves Dele e, Maria teve um papel
importante nesse plano, inclusive, como afirma Iwashita, ela d& importantes impulsos na vida
de Jesus (IWASHITA, 1991, p. 136).

3.1 MARIA E SUA ORIGEM

Embora a biblia ndo faca referéncia aos pais de Maria, a Igreja apresenta Joaquim e
Ana como seus genitores, porém, no Antigo Testamento, ha uma referéncia concernente ao
nascimento do messias que nascera de uma virgem, essa citacdo € indubitavelmente dirigida a
Maria mée de Jesus, ndo se trata aqui de uma acomodacdo interpretativa, mas de uma
predicdo de um dos profetas considerado como um dos maiores, em termos quantitativos de
producdo literal, que foi Isaias.

Uma outra referéncia a Maria, no Antigo Testamento ocorre, quando a Igreja Catolica
estabelece um vinculo entre a histéria de Maria, como aquela que nédo se submeteu ao
pecado, portanto mulher invicta, que ndo foi inoculada pelo veneno do pecado, a Judite que
decapitou o principe Holofernes, prefigurando Maria que trouxe o salvador ao mundo e
simbolicamente decepou a cabe¢a do diabo, conduzindo assim a humanidade & salvacao
eterna.

Ester é considerada, através da Otica cristd catolica, uma prefiguracdo mariana que
através da oferta de si prépria, permitiu & providéncia realizar a salvagdo, foi aquela retirada
de seu povo, escolhida pelo Rei (ETIENNE, 1999. p. 17).

A primeira aluséo a Maria se da quando ela é mencionada no Novo Testamento, como
prometida em casamento a um homem por nome José que € carpinteiro e em determinado

periodo, Maria surge grévida de um filho, que segundo o evangelho, ndo é do noivo, essa

53 Expresséo latina que significa: naguele tempo.
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situacdo, o deixa bastante preocupado, até que um dia um anjo lhe esclarece toda situacg&o,
dizendo que era plano de Deus e que o filho que ela esperava havia sido concebido por obra
do Espirito Santo. (Mt. 1, 20-22).

O nascimento de Jesus se d& em Belém, em circunstancias ndo muito confortaveis e
segundo as escrituras, dois anos depois tiveram que fugir para o Egito por um periodo, até o
clima de perseguicdo terminar e isso se deu com a morte do rei Herodes. Um anjo anunciou a
José que poderiam retornar ao lugar de origem. (Mt. 2, 19-21).Ha um questionamento muito
forte sobre a vida Maria quanto ao fato de que ap06s o nascimento de Jesus, ela teria dado a luz
a outros filhos ou ndo. A virgindade de Maria antes do parto é bastante clara, todavia o
mesmo n&do se pode assegurar baseado nas escrituras, que ela permaneceu virgem, visto que as
mesmas escrituras mostram-na com filhos, entretanto ha intérpretes que afirmam serem
parentes proximos, visto que em hebraico o termo que designa irmao, também é reconhecido
para indicar primos ou parentes aproximados (IWASHITA, 1991, p. 157).

N&o se pode prescindir uma passagem que mostra que com a morte de Jesus, sua mae
certamente ja estava vilva e ndo possuia filhos, ou todos ja haviam falecido, porque do
contrario o Cristo ndo a teria entregue aos cuidados do discipulo Jodo, aquele que o amava,
portanto pessoa de sua inteira confianca.

Naquela época a mulher teria que esta sempre amparada pelo homem, pois era a visao
machista daquele povo e tempo. (Jo. 19, 26).

No que tange a sua virgindade podemos citar alguns defensores dessa crenca, como
Clemente de Alexandria que defendeu sua virgindade no parto e Origenes, santo Agostinho,
sdo Jerbnimo e santo Ambroésio, apenas depois do século IV, os santos padres passam a
defender a trilogia virginal de Maria, isto é, antes do parto, durante e ap6s, isso também nos
leva a crer, que essas trés etapas virginais ndo estdo envoltas da mesma gravidade e
importancia, pois afirmar a virgindade de Maria antes do parto significa declarar a a¢éo direta
do Espirito Santo sobre ela, sem intervencdo humana (IWASHITA, 1991, p. 156).

Ao menos sdo os que deduzem alguns daqueles que escreveram sobre Maria, iSSO
evidentemente, apds a morte do ultimo apdstolo, porque antes disso ndo ha na biblia, nada que
possa indicar que havia, mesmo que de forma embrionéria, algum tipo de culto a Maria, ap6s
os evangelhos apenas Paulo faz uma referéncia breve sem mencionar o seu nome, mas a sua
intencdo nagquele momento, certamente era abordar sobre o papel salvifico de Jesus que se fez

homem e para isso teria que nascer de uma mulher. (Gl. 4,4) Mas que fique bastante evidente,
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a virgindade atribuida & Maria, segundo a Exegese®, significa pura, imaculada, aquela que
ndo se envolveu com a idolatria e similares.

Ap0s essa curta alusdo, entende a exegese catolica, que aquela mulher vestida de sol
da visdo na ilha de Patmus, era Maria, entretanto poderd ser aberta uma discussao
interpretativa sobre essa situacdo, entre elas, a Igreja poderia esta ali representada, ou 0 povo
de lIsrael, evidentemente que a prdpria Maria, contudo ndo podemos desconsiderar as demais
hipdteses. (Ap. 11, 19). Possivelmente tudo comecou pela crenca na concepcdo imaculada de
Maria, ora, como poderia 0 senhor Deus, que é a perfeicdo, enviar seu filho a0 mundo para
nascer através de um corpo que estivesse submetido ao pecado? Entdo a partir dai, passaram a
entender que aquele trecho biblico, do Antigo Testamento, do livro do Génese, era uma
referéncia direta & Maria.

Quando Deus lanca a maldicao 14 no Eden dizendo que poré inimizade entre a serpente
e a mulher, entre a descendéncia de uma e de outra, ela a esmagaria a cabeca e , a serpente
tentaria mordé-la o calcanhar (BOFF, 1980, p. 20).

Uma simbologia que demonstra que a descendéncia, no caso, Maria nao seria
inoculada pelo veneno, que aqui se trata do pecado e também pela afirmacéo do anjo Gabriel
no Novo Testamento, que no momento da anunciagéo dissera: Ave gratia plena.

Pois esté cheia da graca de Deus é uma prova incontestavel da auséncia do pecado. A
plenitude da graca e o Espirito Santo significam que onde esta, o segundo se faz presente (At.
10,38 e At. 6,8). O pecado original é dogma™ catélico e segundo o catolicismo, ela foi isenta
da mécula primeira, como afirma o oficio® de Nossa Senhora da Conceicdo. (ARAUJO,
1977, p. 45). A expressdo latina supramencionada garante o carater imaculado de Maria, pois
estabelecendo uma comparacdo entre a lingua latina e a grega, conclui-se que cada termo da
expressao proferida pelo anjo a Maria contém valores muito significativos e teoldgicos, assim
Leonardo Boff afirma:

Este sentido de kecharitoméne como contemplada e feita objeto de amor do
Espirito Santo é expresso pela palavra grega. O verbo é charitdo que quer dizer:
infundir graca divina, munir de favores divinos. Na origem esta a palavra chéris
que significa graca, amor, bondade, beleza, simpatia, favor, charme (BOFF,
1980, p. 45).

> Ciéncia que tem como objetivo a interpretacio de textos sagrados. Cf. BUENO, 1980, p. 467.

% Verdade revelada por Deus, que ap6s a aprovacgdo da maioria dos cardeais, em concilio, é definido, pelo Papa
como verdade incontestavel, pois esta baseada, na biblia e na tradigao. Cf. IWASHITA, 1991, p. 142.

% Preces, invocagdes e louvacdes executadas pelos clérigos e religiosas, como também,nesse caso s&o
homenagens dirigidas & Maria. Cf. ARAUJO, 1977, p. 9.
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No século Il da era cristd ja sdo encontrados vestigios que abordam sobre esse tema,
ainda ndo consolidado, ndo tdo firme, mas se inclinando a possibilidade de se chegar a esse
fim, pois ja associavam Maria a Eva, porque se Jesus é o novo Adao, como afirmou o
apostolo Paulo, Maria é a nova Eva, aquela que trouxe ao mundo aquele que reataria 0
vinculo rompido 14 no Eden. Se contrapondo a outra mulher que introduziu o mal na
humanidade (IWASHITA, 1991, p. 137).

3.2 MARIA E SEUS DOGMAS

A mée de Jesus é bastante celebrada no sistema catélico romano, com o titulo de
Nossa Senhora, quatro sdo os dogmas a ela atribuidos, nos primeiros séculos da Igreja, foi
proclamado o dogma de sua maternidade divina, no Concilio®” de Efeso, no ano 431, embora
jé esteve bem conhecido o titulo de Theot6kos™, desde o século 111. Mas s6 em 1555 é que foi
definido outro dogma de Nossa Senhora, o da virgindade (IWASHITA, 1991, p. 143).

No século XIX, Pio IX proclamou a concepcdo imaculada de Maria e no século XX,
em 1950, Pio XII definiu o da assuncéo de Maria aos céus de corpo e alma®. Tudo depois
disso, as festas em sua homenagem, devogdes, invocagbes como medianeira de todas as
gracas e co-redentora sdo aceitas pela Igreja e até incentivadas, mas ndo constituem dogma,
logo ndo ha obrigatoriedade de crenca e a descrenca nesse caso, nao torna ninguém fiel,
pecador e nem o coloca na mira da excomunhao, até porque sé € aceito como dogma, aquilo
que estiver escrito na biblia e na tradicdo®, o que exclui completamente uma definicdo dessa
concernente a algum a aparicdo de Maria (IWASHITA, 1991, p. 163).

Sem sombra de duvidas, ap6s Jesus Cristo, Maria € a personagem mais solicitada nas
oracOes e invocagdes do povo catélico e dos que se auto denominam integrantes daquele
sistema religioso, ndo se pode deixar de mencionar que a propria Igreja envidou muitos
esforcos nesse empreendimento devocional, Maria possui quatro dogmas que foram

proclamados, nesses dois mil anos de Cristianismo, a devocdo ndo dogmaética, porém

> Assembléia de prelados catélicos em que se tratam assuntos dogmaticos ou disciplinares. Cf. BUENO, 1980,
p. 284.

>8 Verbete de origem grega significando, mée de Deus.

%9 A esse respeito, Jung comenta que: A proclamagéo do dogma aconteceu numa época em que as conquistas das
ciéncias da natureza e da técnica — unidas a uma visao de mundo racionalista e materialista — ameagam os bens
espirituais e psiquicos da humanidade de violenta destrui¢do Cf. JUNG, 2007, p. 114,

% Toda discussao elaborada sobre os textos biblicos, pelos Santos Padres, como também, fatos ndo contidos nas
Escrituras Sagradas, mas contemporaneos a época dos apéstolos.
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autorizada e a devocdo popular sdo muito fortes e presentes na vida do povo rural ou urbano,
permaneceu (IWASHITA, 1991, p. 142).

Entretanto, entre os devotos do Carmelo, acredita-se que Maria dissera que protegeria
as pessoas durante a vida e salvaria apos a morte. Toda essa atmosfera se espalha e outras
pessoas religiosas ou ndo, analogicamente elaboram jaculatérias, hinos, versos e similares, tal
como um certo que afirma que, quem morrer por Maria que felicidade!

Quanto ao culto a Maria, Pedro Iwashita comenta:

Se o Cristo, do alto da cruz, confiou na pessoa do discipulo amado, a Igreja e
toda a humanidade salva pela sua morte e ressurreicdo, a Maria, sua mae,
dizendo-lhe: “Mulher, eis o teu filho!” (Jo 19,26), e de outro lado entregou
Maria, sua mae, a Igreja ¢ a humanidade representada na pessoa de Jodo: “eis a
tua mae”, como dom precioso de seu amor redentor, quis certamente que ela
tivesse lugar especial no culto cristdo, dado o significado soterioldgico,
decorrente do seu papel importante na histdria da salvagdo, mas também porque
Maria é dom precioso como 0s dogmas marianos nos revelam, oferecida como
graca personificada, para ser aceita na nossa vida e nosso coracéo (IWASHITA,
1991, p. 162).

O rosario e o terco rezados em igrejas, em celebracbes domiciliares, ou
individualmente, sdo compostos de dezenas de ave-marias, uma salve rainha, seis padres-
nossos e um credo, o terco se compde de cinglenta ave-marias e 0 rosario de cento e
cinguienta, essas dezenas introduzidas pelos mistérios, que sdo passagens que recordam partes
da vida de Cristo e segundo os padres, a partir de Maria se vai até o Cristo.

Em qualquer circunstancia litdrgica sendo ela sacramental®® ou sacramento, como uma
missa, batizado ou casamento, cerimdnia das exéquias®?, celebracdo da palavra, ou qualquer
outra, outros santos podem ser mencionados ou ndo, contudo o santo nome da méae de Jesus é
imprescindivel.

Isso é tdo marcante que aos santos, presta-se um culto chamado dulia e a Maria
hiperdulia, pois latria®® somente a Deus e ¢ ele e apenas ele que nos estudos teolégicos tem
um espaco especifico denominado de Mariologia, que assim como a Cristologia, vai
decodificar todos aqueles trechos biblicos, com uma visdo mistica, que a ele e a ela se referem
(IWASHITA, 1991, p. 164).

%1 praticas ritualisticas que ndo conferem a graca santificante, mas invocam a bencéo divina.
62 Cerimonia flnebre com o corpo néo sepultado. Cf. BUENO, 1980, p. 467.
83 Termo que, teologicamente significa adoragéo, s6 prestada a Deus.
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Toda essa situacdo é tdo poderosa, que as pessoas mais afastadas da igreja, aqueles que
frequentam as missas por ocasido do Natal, Semana Santa, ou por ocasido de uma missa
fanebre, até elas, num instante de exclamacao dizem:

Ave-Maria!, Virgem Maria!, Nossa Senhora! E essa devocdo se fortaleceu cada vez,
certamente a partir do momento em que a Igreja passou a empreender na construcdo de
templos dedicados especificamente a Mae de Deus, por sinal essa preocupacdo vem de
tempos bem antigos, porque na tentativa de suprimir os cultos as deusas do Egito, da Grécia,
Fenicia e outras civilizacdes.

A construgdo de templos cristdos, no lugar onde antes povos recém convertidos
adoravam & deusa Diana, ou Astarte: por exemplo. A igreja de Santa Maria Maior atesta essa

assertiva, como também o templo em Efeso. lwashita comenta que:

Esse processo de substituicdo do culto das deusas pelo culto marial se deu ndo
somente em Efeso. Segundo o historiador Geoffrey Asche, com a vitdria do
culto marial popular sobre a hesitacdo da Igreja oficial no Concilio de Efeso,
marcou-se um momento de transi¢cdo. Maria destronara ndo somente Artemis,
mas também Isis, de quem herdara o titulo de “Theotdkos”. No
desenvolvimento da Igreja antiga, quando Roma assumira a lideranga do culto
marial, na basilica de Santa Maria Maior (432 d. C.), construida no ano
imediatamente ap6s o Concilio de Efeso, por Sixto Ill, para a honra da Santa
Maée de Deus, a Virgem glorificada e sentada num trono é representada num
gigantesco arco de triunfo. Muitas igrejas dedicadas a Maria surgiram em locais
dedicados anteriormente a divindades femininas (IWASHITA, 1991, p. 342).

Dai por diante tudo que se vinculava as deusas de outras religiGes, passou a ser
propriedade da virgem Maria, por sinal, no pantedo romano encontramos uma deusa virgem,
os titulos e invocacdes como: rainha dos céus e mde de deus sdo reinterpretadas no
catolicismo, ela ndo é conhecida como rainha do mar, entretanto, em sua ladainha é invocada
como stella maris, uma referéncia direta ao mar.

N&o so na antiguidade, mas em dias atuais constata-se a forte devocdo a Maria, aqui,
no Brasil e isso se consubstancia na profuséo de oragos®, em intimeras cidades, Maria com
uma de suas inimeras invocagoes, € padroeira.

A capital do estado de Pernambuco tem Maria como padroeira, com a invocagao de
Nossa Senhora do Carmo, nosso pais recorre a Nossa Senhora da Concei¢do Aparecida, quica
até como um resgate do passado, pois Nossa Senhora da Conceicdo era padroeira do Império,

possivelmente por ser a padroeira de Portugal também. Com a aparicdo em Fatima, essa

% 0 santo da invocagdo que da 0 nome a um templo ou freguesia. Cf. BUENO, 1980, p. 802.
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invocagdo passou a ser considerada um simbolo nacional, bem, a América Latina tem Maria

como padroeira desde 1945.

3.3 MARIA E A MATERNIDADE

Suas representacdes esculturais evidenciam seu papel maternal, em virtude da crianca
que sempre tras no colo e essas representacdes esculturais ja existiam em épocas bem
anteriores, em templos religiosos, nos quais suas deusas acolhiam seus filhos-deuses no seio,
essas religides nada tinham, em termos doutrinais, vinculo com o Cristianismo, pois esse
ainda ndo existia. Havia imagens de deusas que nem sempre se propunham a descrever a
imagem materna, mas outras situacfes, a de Diana, por exemplo, nos passa a idéia de
acolhimento dai ela estd com os bracos estendidos, que curiosamente, Maria e Yemanja se
vestem dessa mesma caracteristica, em determinadas circunstancias (IWASHITA, 1991, p.
494).

O aspecto maternal de Maria é muito acentuado e também seu lado de mée que
enfrentou todas as atrocidades praticadas contra seu filho, ela também, por analogia, foi
espancada, julgada e crucificada, como a maioria das mées que sofrem ao lado de seus filhos.
A mde que amamenta, educa, ampara e se solidariza com a dor, mas ndo s6 com a de seu
filho, mas com a de toda humanidade, que segundo a Igreja Romana, Ihe atribuiu o titulo de
Mée dos Homens, tendo assim uma gama de pessoas dai por diante para atender e direcionar.
Essa maternidade de Maria com rela¢do a humanidade é abordada por Leonardo Boff quando
afirma:

Se tivermos realizado as reflexdes acima articuladas, fica-nos mais facil
compreender a petigdo final da ave-maria: rogai por nés pecadores. Se cada
um interceder um pelo outro diante de Deus, quanto mais Maria, mée
espiritual de todos os homens?! Mais do que ninguém ela esta ligada a cada
ser humano. Foi por seu fiat que o Espirito pdde ser aceito dentro de nossa
humanidade, divinizando nossa dimensdo feminina, fazendo-a fecunda; foi
por seu sim que o Filho eterno comegou a crescer dentro do seu purissimo
seio (BOFF, 1980 p. 93- 94).

Mas, como a Igreja, que também é méae, acolhe a todos, ela e a Igreja, duas figuras que
se fundem numa s6, ambas comprometidas com a conducéo do ser humano, do filho (a) para
caminhos retos que Ihe premiardo com a entrada na casa do Pai. Maria é aquela que alimenta

os fiéis filhos com o seu exemplo de mulher e principalmente de cumpridora da palavra de



61

Deus, ndo por ser mée de Jesus, mas antes de tudo por ser fiel aos seus preceitos, como a
escrava do Senhor, aceitando a sua vontade. (Lc. 1, 38).

3.4 MARIA E AS DIVERSIDADES DE INVOCACOES

A diversidade de invocagdes de Maria também demonstra um tipo de apropriacdo de
titulos que as deusas anteriores a ela possuiam. Sob a invocacdo de Nossa Senhora ela é uma
com diversas facetas, ora € ela a “senhora das dores” por conta de tudo que passou ao lado de
seu filho; ¢ a “senhora do bom parto”, pois certamente ela ndo deve ter sido atingida pela
maldicdo que consta no génese que é de dar a luz a filhos com dores;é a senhora da conceicao,
aquela que por ser escolhida para ser a méde de Deus, ndo poderia ser maculada com o pecado,
logo imune desde a concepc¢do;é a “senhora mae dos homens”, ja que Deus € pai, todos
precisam de uma mée; e como se desejasse coroar todo esse elenco de invocagdes, vem a
senhora da assuncdo, que por ndo ter se submetido ao pecado, seu corpo nao poderia se
corromper como 0s demais, que sdo pecadores. E muito mais existem, mas tudo isso lembra
as diversas vivéncias e faces de Maria.

A Igreja cultua Maria tomando por base trechos de diversos livros do Antigo
Testamento, como Provérbios, Eclesiastico, Sabedoria, Céanticos dos Céanticos, pois numa
dessas citacOes declara que foi gerada antes que 0s mananciais, as montanhas fossem criadas,
antes que os limites do mar fossem estabelecidos eu estava l4; como também em outra
oportunidade diz que ela conhece o passado e advinha o futuro, conhece o desenrolar dos
tempos (Sh. 8,8).

E mais que evidente que esses e os demais trechos aqui ndo citados dizem respeito a
sabedoria de Deus ai personificada como se fosse seu principio feminino, por acomodacé&o,
todas essas passagens sdo atribuidas a Maria como se ela ja existisse antes de nascer
(IWASHITA, 1991, p.358). Em seu Oficio diz um verso: Toda é formosa minha companheira

nela ndo ha macula da culpa primeira. (Ct. 4,7).

3.5APARICOES DA VIRGEM MARIA

Um outro aspecto que contribuiu para o aumento devocional & Maria foram as suas

aparicOes, fato que introduziu um empreendimento bem maior de zelo e atitudes de fé e
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aconchego a mée de Jesus, pois agora, € como se ela tomasse forma humana e ndo aquela
sobrenatural, inatingivel e estabelece didlogo com determinadas pessoas, aquela que antes era
acreditada, mas ndo era sensivel aos olhos, agora ja ndo € impossivel de ser detectada, sua
presenca material.

Para os catdlicos, em geral, isso significou uma confirmag&o de tudo que a Igreja diz
sobre Maria.

Ela veio referendar os dogmas a ela atribuidos e certamente ndo s6 o povo tinha essa
perspectiva. Maria a partir do século XIV, ela inicia essa jornada surgindo em momentos no
qual a sociedade esta enfrentando problemas sécio-politicos, seu publico é constituido de
pessoas de baixa renda e residentes na zona rural.

A partir daquele século se intensificaram as apari¢des, entretanto em seculos anteriores
elas aconteceram, mas sobre isso falaremos mais adiante.

E necessério que seja esclarecido, que em nenhum momento a Igreja tornou como
obrigatoria, através de algum documento oficial, a crenca nas aparicdes de Maria, embora
desse respaldo, apds rigorosa investigacdo desses acontecimentos, como também sempre
rechacou qualquer possibilidade de reconhecimento de uma possivel deificacdo de Maria, pois
o Cristianismo é monoteista.

Mas como foram referidas no texto acima, as aparicbes de Maria ocorreram
inicialmente, em épocas bem longinquas dos séculos XIX e XX, pois no inicio do século XIII,
em torno do ano de 1200, Maria apareceu a Sd&o Domingos de Gusmdo e naguela
oportunidade, com 0 menino Jesus no colo, pediu que o rosario fosse recitado.

N&o por acaso, naquela ocasido havia uma atmosfera de muitas heresias, as dos
albingenses é uma delas. Esse acontecimento foi tdo relevante, que Sdo Domingos passou a
ser visto como o Apdstolo do Santo Rosério, titulo evidentemente conferido pela Igreja. A
recitagdo do rosario, que ja praticada, teve um impulso maior apdés aquela recomendagédo
advinda da Virgem Maria.

O roséario, composto de cento e cinqlienta ave-marias, € uma analogia a um rosario
anterior constituido de cento e cinqlienta padres-nossos, que era recitado por monges ndo
muito bem instruidos e aquela situacdo de desconhecimento da lingua oficial da Igreja que é o
Latim, ndo possibilitava a leitura dos cento e cinqiienta salmos, em consequéncia disso,
usaram a criatividade, propria do ser humano, se utilizaram de gréos enfiados num corddo. No
século X e XIl, os fiéis catdlicos utilizavam aquele recurso, até porque o analfabetismo era
regra, naqueles tempos. O rosario de ave-marias tornou-se comum em torno do ano 1150.
(BOFF, 1980, p. 27).



63

Embora né&o tenha ocorrido exatamente nas circunstancias retro citadas, no Brasil do
século XVIII, um grupo de pescadores encontrou em sua rede a imagem enegrecida de Nossa
Senhora da Conceicdo e apos esse achado conseguiram pescar inimeros peixes, fenbmeno
que até entdo nao acontecia, estavam num periodo de escassez desse produto.

Em torno desse milagre muitos outros milagres ocorreram, como o da menina cega
que voltou a enxergar; 0 escravo que invocou a virgem e teve seus grilhdes soltos sem a
interferéncia humana; o cavaleiro que zombou da piedade daquelas pessoas e tentou entrar na
igreja montado no cavalo, mas ndo conseguiu, pois o0 animal ficou com as patas fixas na
calcada e em virtude disso, o0 rapaz se converteu. A imagem passou a se chamar Nossa
Senhora da Conceicdo Aparecida, com direito a igreja que posteriormente se transformaria
numa enorme basilica frequentada por milhares de fiéis.

E possivel que aquele fendmeno de 1531 tenha sido um dos referenciais para que nas
décadas de 1970 e 1980, tenha havido uma nova forma de se fazer Teologia, colocando em
pratica o que foi estudado, privilegiando os desfavorecidos e estabelecendo uma analogia bem
diversa daguela medieval, na qual o Cristo era pantocrator, o senhor feudal; Maria a rainha.
Agora o Cristo certamente é reconhecido no operario explorado pelos mecanismos perversos
do capitalismo e Maria, aquela que se vestiu com indumentérias ndo cristas, 14 no México,
aqui com a visdo teoldgica libertadora, ndo s6 da alma, mas do ser humano integral,
certamente € aquela que lava a roupa para ganhar dinheiro, a pescadora que nao admite ver
seus filhos morrem de fome, a desempregada que paga caro por ndo ter espaco no mercado de
trabalho. Como mae, Maria possivelmente serd invocada como mae dos desempregados,

injusticados e excluidos, rogai por nos.

3.6A DEVOCAO CARMELITA

Dessas supramencionadas a que mais nos deteremos e analisaremos mais detidamente,
sera a apari¢do de Maria no Monte Carmelo.

Tudo teve sua génese, no Antigo Testamento, quando o profeta Elias viu uma nuvem e
segundo a tradicdo da Igreja, ele identificou naquela nuvem a imagem de uma mulher que a
Igreja afirma ser a da virgem Maria. A partir dai os discipulos de Elias, teriam fundado uma
Ordem naquele monte para prestacao de culto a mée do mestre.

Também segundo a tradi¢do, um grupo de homens devotos dos santos Elias e Eliseu,

no dia de Pentecostes, converteu-se ao Cristianismo e erigiram um santuario a Virgem Maria,
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no Monte Carmelo e se auto denominaram de Irmdos da Bem-Aventurada Maria do Monte
Carmelo. No século XII o calabrez Bertoldo, com alguns companheiros se radicou no monte e
ndo se tem nada que possa afirma se eles encontraram uma Congregacdo dos Servos de Maria,
ou se fundaram e assim a denominaram, porém é legitimo que em 1209 foram reconhecidos
oficialmente pelo Patriarca de Jerusalém®.

Nesse mesmo periodo vivia no condado de Kent um eremita que habitava num tronco
oco de uma arvore, mas que tomou conhecimento da vida de peniténcia e da devocao a Maria
por aquela Ordem e em virtude disso pediu admissdo como novico, era Simao Stock, que
posteriormente terd um papel de muita relevancia na historia da Ordem. No ano de 1237, a
Ordem ja possuia, na Inglaterra 40 conventos. Segundo a tradi¢do, a fé intensa de Simao a
Virgem Maria o levou a solicitar da santa algo que materializasse a sua protecao.

Em 16 de julho de 1251, na ocasido em que conversava com Deus e a Virgem, num
momento de muito fervor, reiterou o pedido de uma prova material, foi ai que Maria apareceu
cercada de anjos, entregando-lhe o escapulério e garantindo que todo aquele que morresse
com aquele distintivo, pois, de agora em diante, 0 escapulario representava a Ordem, seria
livre do fogo do inferno. Dessa forma fica evidente que a invocagdo de Maria sob o titulo de
Nossa Senhora do Carmo se deve a essa circunstancia.

O escapulério originalmente era utilizado, na ldade Média, pelos monges, como uma
indumentaria de trabalho, hodiernamente conhecido pelo nome de avental.

Com o avancar dos tempos, a ele foi incorporado uma significado religioso, isto é, o
trabalho arduo passou a ter um sentido acomodativo, assim como o Cristo carregou a cruz,
eles portavam um instrumento para determinadas situacdes.

Para os Carmelitas, 0 escapulario é simbolo de extrema importancia, ele concretiza a
protecdo de Maria, no meio dos seus e € a0 mesmo tempo a expressdo da confianca daqueles
que a ela dedicaram sua vida religiosa. Ele de forma alguma é entendido como um amuleto,
portador de certos poderes magicos, como também ndo é garantia de salvacdo. Ele € simbolo
do compromisso com a Igreja de Cristo, salvador da humanidade, e Maria, sua mae, é parte
integrante nesse plano de salvacdo. José Reginaldo Araujo comenta sobre esse aspecto da
seguinte forma:

Do jeito que sua mde €, Jesus quer que seja a sua igreja. Usar o escapulario,
costume piedoso que herdamos dos nossos avos, é justamente um sinal de
que recebemos sua mde em nossa casa, em NOSSO cOragcao, em nossa
vida.Quem usa o escapulario, é porque quer ter Maria como mae, modelo e

% Geralmente significa chefe de uma circunscrico eclesial da Igreja Ortodoxa Grega. Cf. BUENO, 1980, p.
836.
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mestra...Carregar sobre si a veste bendita da virgem quer dizer que nds
gueremos aprender de seu exemplo, de suas palavras. (ARAUJO, 1977, p.
142).

E muito relacionado a essa invocagdo esta o dogma da existéncia do purgat6rio®, pois
todo aquele que morresse vestido com o escapulario, e tiver observado o0s jejuns, as
abstinéncias das quartas-feiras e sabados, em virtude da protecao especial da Bem Aventurada
Virgem Maria, seria socorrido no sdbado posterior a sua morte, isso segundo preceitua a
Bula®” Sabatina de Jodo XXII. As ordens religiosas, no momento de sua fundacéo, além de
um estatuto nascem também objetivos bem direcionados, ou esses sdo desenvolvidos ao longo
da historia da Ordem.

Assim os dominicanos se comprometeram com a difusdo da devocdo da pratica de
recitacdo do santo rosario, até porque conforme a tradigdo catdlica, S0 Domingos tivera uma
visdo da virgem, pedindo que fosse divulgada a oracdo do rosario (BOFF, 2003, p. 27); 0s
franciscanos a veneracdo a santa Cruz, dai a existéncia de monumentais cruzeiros de diversos
estilos artisticos; os jesuitas ao combate as heresias, em especial ao protestantismo que se
alastrava pelo mundo até entdo catolico; os carmelitas sdo os responsaveis pela divulgacgéo do
uso do escapulario.

Para isso o fiel € orientado pelo frade sobre a responsabilidade que ele doravante tem,
apos a aceitacdo do uso do escapulario. N&do seria diferente com a Ordem Carmelita, pois
assim como as outras, ela tinha seu projeto de expansdo, que se concretizou, inclusive
atingindo as terras do novo mundo, o Brasil, e foi na cidade de Olinda que foi construido o
primeiro convento carmelita da Ameérica Latina, no século XVI. Assim comenta Pereira da
Costa:

Somente em 1588 ¢ que se verificou a fundacdo de um convento de carmelitas
no Brasil, com o que levantaram eles na vila de Olinda, e estando ja em 1595
construidos mais os da Bahia, Rio de Janeiro e Santos, foi constituida uma
vigararia da ordem carmelitana no Brasil, tendo por cabeca o convento de
Olinda, como 0 mais antigo, cumprindo aos seus prelados, dado o caso de
vacancia do cargo de vigério provincial, o imediato exercicio desta dignidade,
segundo resolucdo do capitulo celebrado no convento de Lisboa em 15 de
janeiro do mesmo ano de 1595 (DA COSTA, 1976, p. 26).

% Dimenséo espiritual destinada a aqueles (as) que morrem com pecados veniais, local transitério, no qual se
purga os pecados para posterior entrada nos céus. BUENO, 1980, p. 925.
% Documento pontificio. Cf. BUENO, 1980, p. 200.
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3.7 OS CARMELITAS EM GOIANA

Na cidade de Goiana-PE, as sete igrejas construidas, todas em homenagem a Maria e
uma das invocacdes € responsavel pelo patronato da cidade, que é Nossa Senhora do Rosario.
A igreja do Carmo, em Goiana, sua construcéo se iniciou no século XVII, por iniciativa de
André Vidal de Negreiros, em agradecimento a Deus pela vitdria na batalha travada contra 0s
holandeses. A Igreja de Nossa Senhora do Carmo e Convento Santo Alberto inicialmente
foram construidos em taipa, s6 posteriormente € que foi reconstruido com outro material e no
estilo barroco® e com algumas caracteristicas arquitetonicas arabescas em sua torre
(NASCIMENTO, 1996, p. 97).

H& um fato relevante, na historia do Convento de Santo Alberto de Goiana, pois foi o

primeiro que no século dezessete aceitou a reforma turdnica®, assim afirma Pereira da Costa:

Mediante permissdo do vigario provincial Fr. Francisco Vidal de Negreiros,
foi aceita a reforma turonense; e submetido este ato ao conhecimento do
capitulo definitdrio do convento da Bahia, teve a sua aprovacdo em reunido de
1 de junho de 1679, ratificada pelo padre-geral dos carmelitas Fr. Fernando de
Tartaglia, em capitulo celebrado em Roma no dia 1 de junho de 1680 e
confirmada no ano seguinte pelo nincio apostdlico em Portugal, datando dai
essa nova reforma em Pernambuco e ficando o convento de Goiana com o
predicamento de cabeca ou casa principal da constituicdo turonense na
capitania, por especial patente lavrada pelo padre-geral da ordem (DA
COSTA, 1976, p. 36-37).

Retomando a referéncia as caracteristicas da igreja, no seu interior, no nicho encontra-
se a imagem majestosa da patrona da casa assumindo uma postura de como se tivesse
convidando todos a entrarem em sua casa. E uma imagem de estilo barroco que possui
caracteristicas peculiares do barroco da cidade de Goiana, a0 menos no que se refere as
esculturas de Nossa Senhora, existe um estilo bem proprio, pois suas fisionomias sdo

amatronadas, seus rostos séo largos e o queixo duplo.

%8 Estilo no qual predomina o exagero artistico. Cf. BUENO, 1980, p. 172.
% Reforma religiosa da Ordem Carmelita, aceita em primeira mao pela provincia de Turon, na Franca. Cf.DA
COSTA, 1976, p. 36.
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Imagem de N. Sra. do Carmo de Goiana’

E essa mesma Maria que é celebrada, em Goiana no més de julho ou inicio de agosto,
com novena, missa solene as dez horas e procissdo ao final da tarde, pelas ruas principais.
Contudo, para que toda essa producdo seja concretizada, muitas providéncias sdo tomadas
pelos frades, irmdos da Ordem Terceira do Carmo e fiéis em geral. A programacao da festa,
constando os nomes dos noiteiros, juizes e paraninfos de todo aquele evento; os temas a serem
abordados nas prédicas, ao longo dos nove dias, sdo destacados, em geral tem Maria como
ponto principal.

Essa programacdo é impressa e distribuida por toda a cidade que em troca recebe uma
esportula’ para a cobertura de despesas ao longo das festividades.

Toda essa celebracdo é iniciada com a procissdo da bandeira, que sai da residéncia de
algum fiel e que serd hasteada em frente a igreja, iniciando o novenario composto de
invocacdo a Maria, mais especificamente no que diz respeito a devocao carmelita: “A santa
Mae de Deus e dos carmelitas esteja sempre conosco € nos assista”. A invocagao do Espirito

Santo é realizada, segundo trata José Reginaldo de Araujo:

A nés descei divina luz,

OSILVA, Hilton Cirino, A Virgem do Carmo. Goiana: Studio Fashion. 2009. 1 original de arte, fotografia em
papel, 10 cm x 15 cm. Acervo particular.
" pagamento voluntério por servicos religiosos. Cf. BUENO, 1980, p. 449.
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A nos descei divina luz,
Em nossas almas acendei
O amor, o amor de Jesus (bis) (ARAUJO, 1977, p. 11).

A ladainha é entoada e antes da bencdo com o Santissimo Sacramento, canta-se 0 Tdo
Sublime Sacramento. No dia seguinte tudo se reinicia, inclusive toda ornamentacéo, composta
de flores naturais € permutada por outra. Nessa oportunidade, ndo sé integrantes catolicos
participam dessa solenidade, mas adeptos da Umbanda e do Candomblé. No dia da procissao,
0s seguidores das religides africanas estdo com indumentarias civis amarelas, e quase sempre
descalcos. A cor que veste a Oxun também é encontrada na policromia da imagem da Virgem
do Carmo.

Mas € inegavel que com conhecimento cientifico, teoldgico ou ndo, os que sincretizam
se unem aos demais em preces e canticos como nessa jaculatoria’:

Senhora do Carmo, Mae dos carmelitas
Senhora do Carmo, Mae dos carmelitas
Protegei as almas que vivem aflitas
Protegei as almas que vivem aflitas

Senhora do Carmo
Virgem Marial!

Vinde em meu socorro
Na ultima agonia!

No transe horrendo da morte

Valei-nos compadecida.

Para com o vosso Filho,

Gozarmos na eterna vida. (ARAUJO, 1977, p.148).

H& um particular, na execucdo dessa jaculatoria, para que torne mais belo e seja um
momento de elevacdo espiritual. A primeira parte € cantada por uma s pessoa, as vezes um
homem e em outras oportunidades uma mulher, mas sempre dotados (as) de vozes do tipo
tenor ou soprano, que conduz os circunstantes a se sentirem elevados espiritualmente ouvindo
aquela voz que naquele momento, ndo parece humana e sim transcendental, até que no
segundo momento toda a assembléia participa.

Como também, antes de iniciar a novena, os fiéis cantam o oficio de Nossa Senhora do
Carmo, que segundo José Reginaldo Aradjo, comeca assim:

Dizei labios meus,
Palavras benditas
Em louvor da virgem,
Mée dos carmelitas! (ARAUJO, 1977, p. 134).

"2 Expresséo religiosa que tem por objetivo, louvar ou apelar para Deus, Maria, Anjos ou Santos. Cf. BUENO,
1980, p.624.
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O dia da festa € num domingo, pois ndo ha data fixa e feriado para a comemoragao da
Senhora do Carmo, em Goiana. Nessa oportunidade, uma missa é celebrada as dez horas, com
mais de um celebrante, em algumas oportunidades os canticos sacros sao executados em
Latim e o responsavel pelo panegirico, € um sacerdote secular, ou religioso da mesma Ordem
ou de uma Congregacao, as vezes um bispo é convidado.

O convite ndo se restringe apenas aos clérigos, mais aos irmdos da Ordem Terceira da
cidade do Recife, Jodo Pessoa e outras. Ao final da celebracdo é servido um lauto almogo para
0s convidados, no claustro do convento. Apds a refeicdo, uma equipe previamente escolhida
ornamenta o andor da virgem, para as quatro horas da tarde, ter inicio a procissdo,
acompanhada de uma das tradicionais bandas musicais da cidade.

A Senhora do Carmo que tem como atributo o escapulario, também traz 0 menino
Jesus no colo, demonstrando o seu forte aspecto maternal. A figura da mée no catolicismo €
muito presente e forte, pois a prdpria Igreja € considerada como mae e de fato, isso se
evidencia a partir do momento em que seus seguidores-filhos adentram em seu recinto-colo e
se alimentam por meio da comunhdo (JUNG, 2007, p., 92). No momento da chegada, da
procissao, os fiéis aplaudem a imagem e entram, na igreja objetivando adquirir uma haste de
flor, ou um galho de rosa, como se fosse uma reliquia, entendendo eles (as) que se ali estavam

aquelas flores préximas da imagem da virgem, certamente estariam abengoadas.
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IV O SINCRETISMO ENTRE OXUN E NOSSA SENHORA DO CARMO: AS
PERTENCAS RELIGIOSAS, O ARQUETIPO E O COMPLEXO MATERNOS

Nesse quarto e ultimo capitulo sera abordado o resultado da pesquisa de campo, na
cidade de Goiana, apontando o fendmeno do sincretismo afro-catdlico entre Oxun e Nossa
Senhora do Carmo, tendo como contribuicdo a analise de Pedro Iwashita, sobre o sincretismo
entre Maria e lemanja (1991), tentativa de perceber como alguns aspectos observados por
Iwashita, entre Maria e lemanja, reaparecem entre Nossa Senhora do Carmo e Oxun. Foram
observadas as categorias de dupla pertenca e pertenca Unica, enfocando alguns atributos do
arquétipo e complexo maternos.

Entre os principais atributos, dar-se-4 mais énfase a bondade, amor, poder cuidado e
protecdo no imaginario dos fiéis das religibes afro-brasileiras, aprofundando o significado que

tem para suas existéncias, seja o pertencimento duplo, seja a pertenca Unica.

4.1 SINCRETISMO RELIGIOSO GOIANENSE

No Brasil, com sua histdria de confluéncias étnicas diversas e também, por exigéncia
da Igreja dominante e do Estado, nos primérdios da colonizagdo, o povo, em todos 0s
aspectos, se deixou permear por valores éticos e morais das diversas vertentes étnicas que
aqui se instalaram. No que se refere a religido, tanto o Candomblé como a Umbanda
absorveram elementos do Catolicismo e num momento posterior, do Espiritismo (Umbanda),
constituindo, dessa forma a dupla pertenca, para aqueles que a esses sistemas religiosos se
integravam.

O Candomblé, na realidade, é a integragdo dos diversos cultos aos orixas, que, na
Africa, eram regionalizados. A Umbanda tem também um pouco do culto aos orixas e do
culto aos desencarnados (Espiritismo), mas ambas acolheram ritos e conceitos catolicos
(BERKENBROCK, 1997, p.27), desaguando tudo isso no conhecido ‘“sincretismo religioso
brasileiro”.

Os dados que seguem buscam demonstrar alguns aspectos deste sincretismo, levando
em conta a contribuicdo da teoria dos arquetipos de C. G. Jung, proposta por Iwashita, na

tentativa de apresentar uma possibilidade de avancar e enriquecer, entre as varias outras
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abordagens possiveis e necessérias, para a compreensdo do sincretismo em questdo neste
trabalho.

4.1.1 Pertenca religiosa sincrética goianense nos dados da Pesquisa de Campo

Tratar-se agora dos “dados sociodemograficos” da pesquisa de campo, a saber: género,
idade, religido e escolaridade (questionario feito oralmente) e depois os dados do Questionario

Misto que s&o 0s mais importantes.

a) Dados sociodemogréficos

e O “género” na pesquisa de campo esta assim constituido: Dos 50 sujeitos, 40
oitenta (80,0%) por cento sdo mulheres e 10 vinte (20,0%) por cento séo
homens Um dado que, certamente, ndo se diferencia tanto das demais religides
é o fato da presenca macica da mulher, em nivel quantitativo.

e A “idade” estd assim estruturada:
Como se percebe, os percentuais apontam para um ndmero maior de fiéis do
Candomblé, em Goiana, com idade inferior a quarenta anos (58,0%), estando
0 resto da porcentagem acima dos 40 anos (42,0%).

e A “pertenca religiosa” se configura assim: Cem (100,0%) por cento pertencem
ao Candomblé ja que é um objetivo estruturado da pesquisa de campo.

e A “escolaridade” revela os seguintes dados:

Os que concluiram o Ensino Fundamental | foram de: 06 (12,0%); O Ensino

Fundamental Il foram de 14 (28,0%); O Ensino Médio foram de08 (16,0%); Os de

Ensino Superior 04 (8,0%) O indice de analfabetismo constitui o percentual

menor, foi de seis (6,0%) por cento. E ndo responderam: 15 (30,0%).

Outro objetivo, proposto neste trabalho, foi o entendimento das razdes que conduzem
as pessoas a serem sincréticas no que se refere a religido.

Os ancestrais negros assim faziam por uma questdo de sobrevivéncia e que,
paulatinamente, essa pratica foi se arraigando nos afro descendentes que ndo mais

dissociavam uma realidade religiosa da outra, como ja foi anteriormente comentado.
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Esse fendmeno se fixou em muitos dos praticantes da Umbanda e do Candomblé. As
ciéncias: Antropologia, Sociologia, e Historia, entre outras, apontam fatores para o
surgimento e corroboracdo do fendmeno do sincretismo religioso.

b) Pertenca e prética religiosas sincréticas nos dados do Questionario Misto

1) Pertenca ao Candomblé:

Pertenca ao Candomblé
100% Sim  x 0% Né&o

Outras
10%; 5

Por tradicdo
20%; 10 Por gostar
46%; 23

[@46% Por gostar

W 6% Por motivo de satide

014% Por ter encontrado satisfagéo
010% Por ter o dom

W 20% Por tradi¢do

010% Outras

Por ter o dom

o
10%; 5 Por motivo de salde

6%; 3
Por ter encontrado
satisfagédo
14%; 7

Gréfico n. 01

A primeira pergunta do Questionario Misto indagava sobre “as razdes da pertenca
religiosa” (Apéndice A, g. 1, p.99) dos entrevistados do Candomblé que foram as seguintes:
Por gostar 16 (32,0%); Por motivo de satde: 02 (4,0%); Por ter encontrado satisfacdo: 15
(30,0%); por ter o dom: 05 (10,0%); Por tradigéo: 04 (8,0%) e outras: 08 (16,0%).
Como se pode observar se juntarmos as razdes “por gostar” e “por satisfagdo” teremos um

total de 31 sujeitos (62,0%) que se sentem felizes em pertencer ao Candomblé.
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2) Frequéncia dos membros do Candomblé a Igreja Catolica

Frequéncia dos fiéis do Candomblé a Igreja Catélica
58% Sim  x 42% N&o

Outras Por gostar
16%; 8 149%; 7

Por falta de tempo
14%; 7

014% Por gostar

B 22% Por ndo gostar

06% Por ser catélico também

010% Por ser tudo a mesma religido

Por ndo gostar W 8% Por ser, a Igreja, a casa de Deus
22%; 11 [10% Por influéncia de familiares

W 14% Por falta de tempo

016% Outras

Por influéncia de
familiares
10%; 5

Por ser catoélico
também
6%; 3
. Por ser tudo a mesma
Por ser, algreja, a religigo

casa de Deus 10%: 5
8%; 4

Gréfico n.02

Em relacdo a “frequéncia dos fiéis do Candomblé a Igreja Catolica” (Apéndice A, g. 2,
p. 99), os resultados foram os seguintes: vinte e nove (29: 58,0%) dos sujeitos da pesquisa de
campo frequentam a Igreja Catolica e vinte e um (21: 42,0%) ndo frequentam a Igreja
Catolica, sendo somente membros do Candomblé sem nenhum sincretismo religioso, em nivel
de culto.

As “razdes ou nao” desse sincretismo cultual sdo: Dos (29: 58,0%), (07:14,0%)
afirmam que frequentam “Por gostar”; Dos (21:42,0%), (11:22,0%) afirmam que néo
frequentam “Por ndo gostar”; Por ser catélico também (sincretismo), dos (29: 58,0%) 03
(6,0%), sdo assiduos na Igreja Catdlica; Por ser tudo a mesma religido (sincretismo), dos (29,
58,0%), 05 (10,0%) frequentam; Por ser a igreja a casa de Deus, dos (29: 58,0%) 04 (8,0%)
participam sem problemas dos rituais catdlicos; Por influéncias de familiares, dos (29: 58,0%)
05 (10,0%) participam do catolicismo; Por falta de tempo, dos (21:42,0%), 07 (14,0%) ndo
frequentam e outras: 08 (16,0%).

A interfusdo étnica brasileira parece ter imprimido, no inconsciente da maior parte dos
fiéis das religides afro-brasileiras, um conceito de que a religido dominante, aqui no Brasil, é
mais “poderosa” e mais “santa”, pois, quando alguns eram questionados sobre o “poder de
quem poderia leva-los aos céus” (Apéndice B, q. 30 p.103).

30 sujeitos da pesquisa de campo (60%) responderam que era Nossa Senhora do

Carmo, justificando a sua resposta pelos atributos de santidade de Nossa Senhora do Carmo e
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somente 10 sujeitos (20,0%) responderam que Oxun ajuda a levar aos céus ndo por sua
santidade, mas pelo seu poder.

Ora, como se constata ha um jogo entre os atributos “poder” e “santidade”, levando
em conta as duas entidades religiosas estudadas. Isso aponta para um rico sincretismo

religioso.

3) Participacédo nos trabalhos do terreiro

No que concerne a “participagdo nos trabalhos do terreiro” (Apéndice B, g. 3, p. 103),
o resultado é o seguinte: Dos cinquenta sujeitos, 33 (66,0%) participam e 17 (34,0%) nao

participam.

4) Participacdo dos fiéis do Candomblé no culto catdlico

Participagéo dos fiéis do Candomblé ao culto Cat6lico

54% Sim  x  46% N&o
Vai por influéncia  Por gostar
familiar 10%; 5 010% Por gostar
6%; 3 Por ndo gostar

Vai, por ser
necessario, as duas
praticas religiosas

B 10% Por n&o gostar

10%; 5

014% Nao vai, por nao ser catélico

30%; 15 Nio vai por nio ser 06% Néo vai, por ser discriminado, na igreja
catélico W 14% Néo vai, por falta de tempo
14%; 7 ! ) )
o 30%‘ Vai, por ser necessario, as duas praticas
N4o vai, por ser religiosas
N30 vai por falta de dlscnmmado, na igreja W 6% Vai por influéncia familiar
tempo 6%; 3
14%; 7
Grafico n.03

No que diz respeito a “participagao dos membros do Candomblé no culto catélico”
(Apéndice B, q. 4, p. 103), 27 sujeitos (54,0%) participam e 23 sujeitos (46,0%) néo
participam, ficando assim mais uma vez caracterizado o sincretismo em termos litlrgicos
pelas seguintes razdes:

Por gostar: 05 (10,0%); Por nédo gostar: 05 (10,0%); N&o vai por ndo ser catolico: 07

(14,0%); Nao vai por ser discriminado na Igreja: 03 (6,0%); Nao vai por falta de tempo: 07



75

(14,0%); Véao por serem necessarias as duas praticas religiosas: 15 (30,0%); Vai por
influéncia familiar: 03 (6,0%) e outras: 05 (10,0%).
Também se percebe aqui o alto sincretismo religioso no que concerne ao culto de

Nossa Senhora do Carmo e Oxun.

5) Importancia das praticas religiosas do Candomblé e do Catolicismo

Importancia das préticas religiosas no Candomblé e no Catolicismo
78% Muito x 6% Mais ou Menos x  16% Pouco

N&o responderam
4%

Outras
4% Por gostar

Por viverem dupla 14%

pertenca [14% Por gostar
18% W 36% Por ter fé
022% Por ser do Candomblé
018% Por viverem dupla pertenca
W4% Outras
[@4% Né&o responderam
Por ter fé
Por ser do Candomblé 36%
22%
Grafico n.04

Quando se indaga sobre “a importancia para os fiéis das praticas religiosas do
Candomblé e Catolicismo” (Apéndice B, g. 5, p. 103), as respostas sdo: Muito: 39 (78,0%);
Mais ou menos: 03 (6,0%); Pouco: 08 (16,0%).

Gréfico n.04

As razdes dessa importancia séo: Por gostar: 07 (14,0%); Por ter fé: 18 (36,0%); Por

ser do Candomblé: 11 (22,0%); Por viverem dupla pertenca: 09 (18,0%) e outras: 02 (4,0%),

nédo tendo respondido 2 sujeitos (4,0%).
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6) Significados de Oxun e Nossa Senhora do Carmo

Significados da Oxun para os entrevistados

N&o responderam
2%; 1

Outras
2%:; 1

[@48% Orixa da 4guas
W48% Orixa importante para sua vida
02% Outras
02% Né&o responderam
Orixa da aguas
Orix& importante para 48%: 24
sua vida
48%; 24

Gréfico n.05

Em relacdo ao significado que tém Oxun (g. 6), as respostas s&o: Orixa das Aguas: 24
(48,0%); Orixa importante em sua vida: 24 (48,0%) e outras: 01 (2,0%). Nao respondeu: 01
(2,0%).

Em relacdo a Nossa Senhora do Carmo, as concep¢des sdo as seguintes:

Significados de Nossa Senhora do Carmo para os fiéis

N&o responderam
8%; 4

Nao sei

4%; 2
Uma santa protetora

36%; 18

Néo e SIQnmcatlva 036% Uma santa protetora
14%; 7 B 20% Uma santa protetora igual a Oxun
010% Importante para os catdlicos
08% Significativa
Significativa B 14% N&o é significativa
8%: 4 B49% Nao sei
B 8% N&o responderam

Uma santa protetora

Importante para os igual a Oxun
portante p 20%; 10
catdlicos
10%; 5

Gréfico n.06
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Uma santa protetora: 18 (36,0%); Uma santa protetora (igual a Oxun): 10 (20,0%);
Importante para os catolicos (nada a ver com Oxun): 05 (10,0%); E significativa para os
catélicos e ndo para o Candomblé: 04 (8,0%); Néo ¢ significativa: 07 (14,0%); Nao sei: 02
(4,0%). Nao responderam: 04 (8,0%).

Nota-se, com esses dados, uma ambivaléncia de percepcdo e concepcéo das entidades
religiosas estudadas (Nossa Senhora do Carmo e Oxun) como tdo bem acenou Jung com
relacdo a Maria no catolicismo (lado luminoso sem sombra) e Kali (luminoso e sombrio) no
Hinduismo (JUNG, 1976, p. 92-93), embora enfatize os atributos da bondade, amor, poder,
cuidado, maternidade e santidade que sdo atributos elevados do arquétipo materno (JUNG,
1976, p. 92). Sobre essas realidades, assim como Yemanja, Oxun esta intimamente ligada as
profundezas abissais dos rios, descartando qualquer possibilidade de origem celestial,
entretanto, essa procedéncia telUrica confere ao orixd Oxun uma dimensdo sombria,

caracteristica do arquétipo materno, essa analise é feita por Iwashita, quando declara:

Em contraste a dimensdo luminosa e celestial de Maria, lemanja se apresenta
totalmente ligada a realidade terrestre, as profundidades abissais e obscuras dos
mares. Em nenhum conto, mito ou lenda é dito que ela tenha vindo do céu, mas
a sua aparicdo se da sempre a partir das aguas profundas. Além disso, a
personalidade luminosa de Maria se opfe a personalidade ambivalente de

lemanja, que é ao mesmo tempo boa e ma (IWASHITA, 1991, p. 324).

4.1.2 Caracteristicas de Nossa Senhora do Carmo e Oxun na pesquisa de campo

As questdes 7-30 do Questionario Misto embasam em grande parte esse e 0S outros
topicos como a “Mae como arquétipo protetor” (4.2).

Diante da questdo (7-8), “se Oxun e Nossa Senhora do Carmo t€m coisas positivas”, as
respostas foram para Oxun: 50 sujeitos (100,0%).

Diante da mesma questdo referente a Nossa Senhora do Carmo, o resultado é o
seguinte: 41 sujeitos (82,0%) responderam “Sim” (Nossa Senhora do Carmo tem coisas
positivas) e 9 sujeitos (18,0%) responderam “Nao”.

Mais uma vez se constata o sincretismo religioso, em nivel de caracteristicas das

entidades estudadas.
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Com relagdo ao atributo santidade, Oxun é vista como menos santa do que Nossa
Senhora do Carmo, embora ambas sejam poderosas. De fato, vinte por cento (20,0%)
responderam que Oxun teria como leva-los aos céus por ser mae poderosa, nao por ser santa.
Logo, pode-se entender que mesmo para os fiéis de Candomblé, a santidade ndo € um
elemento muito proximo dos orixas e sim dos santos catolicos. Ser santo, no universo
teoldgico e popular catolico significa, estd em sintonia permanente com Deus e a Igreja. Essa
discussao concernente a santidade ndo é de interesse do nosso trabalho, pois esta relacionada a
visdo antropoldgica cristd, porém ela tras a tona, a analise de Iwashita quando reflete sobre o
lado puritano do negro, influenciado pela moral cristd, e sua dificuldade em aceitar que
Yemanja tenha sido possuida pelo irmdo, como conta um de seus mitos (IWASHITA, 1991,
p. 59).

Esse questionamento, sobre esse valor da santidade, se refaz quando as mesmas
pessoas sdo interrogadas sobre o método como uma entidade ou outra, nesse caso, Oxun ou
Nossa Senhora do Carmo, utiliza para ajudar seus seguidores.

Nesse caso, o termo que foi utilizado foi “asticia”, que certamente conota uma visao
de esperteza, que por sua vez se aproxima de: atitudes ndo muito recomendaveis para

entidades espirituais.

Astlcia para conseguir 0 que quer
90% Oxun x 2% Nossa Senhorado Carmo x 8% Né&o
Responderam

As duas do mesmo
jeito Nem uma nem outra
2%; 1 4%; 2

N&o responderam
6%; 3

Nossa Senhora do
Carmo, por ser mais
forte.
2%; 1

[@86% Oxun, por ser mae protetora.

B 2% Nossa Senhora do Carmo, por ser mais
I:Ifz%;ut?is duas do mesmo jeito

04% Nem uma nem outra

B 6% N&o responderam

Oxun, por ser mée
protetora.
86%); 43

Grafico n.07
A grande maioria, respondeu que Oxun usa mais de astlcia para ajuda-las. Noventa
por cento (90,0%) entenderam que seria Oxun, por ser mée poderosa. (Apéndice B, .27,
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p.103) Por que ndo Nossa Senhora do Carmo? J4, que foi respondido, que ela é mée de Deus,
seria a mais proxima do poder. Certamente, deve ser também a mais santa, e o adjetivo
astuciosa ndo entra em simbiose com santidade. Alguns, certamente, por temor da ira dos
céus, preferiram responder: “Nem uma nem outra” que correspondeu a quatro por cento
(4,0%); seis por cento (6,0%) n&do responderam. Nessa questdo, fica evidente aquilo que
Iwashita comenta sobre o fator compensatério, entre Maria e Yemanja, pois 0 mesmo
fendmeno ocorre entre Oxun e Nossa Senhora do Carmo. (IWASHITA, 1991, p.319).

O mesmo se observa, quando se pergunta, a razdo pela qual, o entrevistado frequenta a
Igreja Catolica e oito por cento (8,0%) responderam que é por ser a casa de Deus (Apéndice
B, g. 02, p.103).

Na questdo vinte e cinco, foi interrogado se os entrevistados sonhavam com Oxun
alguma vez, e sessenta e quatro por cento (64,0%) responderam que sim.

Quando indagados sobre o contetdo do sonho, isto é, como o orixa se manifestou,
sessenta e dois por cento (62,0%) responderam: em forma humana, ora como uma menina, ora
como uma mulher bonita. Ja a questdo vinte e seis que se reportava a Nossa Senhora do
Carmo, vinte por cento (20,0%) responderam que ja sonharam com ela, mas simbolizada por
uma imagem, ou no altar ou andor. A esse respeito, parece existir um vinculo do que afirma
Iwashita, com as respostas dos entrevistados. Oxun, assim como Yemanja sdo entidades
ctonicas, em contraposicdo a Nossa Senhora do Carmo que, embora sua origem seja terrestre,
mas, assume caracteristicas celestiais, em virtude de ser imaculada, virgem e assunta aos céus
(IWASHITA, 1991, p. 327).

Mas dando prosseguimento a analise, os vinte por cento (20,0%) que sonharam com
Nossa Senhora do Carmo certamente, em seu inconsciente entendem que uma santa nao
possui os atributos de um ser humano, inclusive do pecado e por isso nos seus sonhos, a
imagem ideal que marcou o imaginario, a partir das iconografias tradicionais, € a que
reaparece nos sonhos.

Na questdo numero nove onde é feita uma solicitacdo para que se enumere quatro
coisas positivas do orixad Oxun, a vaidade atingiu trinta e cinco por cento (35,0%) (Apéndice
B, g. 9, p.103), enquanto a décima questdo que fazia a mesma solicitacdo, s6 que dessa vez a
pergunta era atribuida a Nossa Senhora do Carmo e o item bondade atingiu o maior percentual
que dentre os demais que foi de vinte e oito por cento (28,0%). A vaidade, ndo € condenada,
mas ndo é muito apreciavel aos olhos da doutrina cristd, entretanto a bondade é atributo

essencial do arquétipo materno (JUNG, 1976, p. 93).
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Da mesma forma, pode-se analisar as questfes quinze e dezesseis que perguntam se
elas, Oxun e Nossa Senhora do Carmo, sdo mais razdo, cora¢do ou 0s dois, isto é, essa terceira
alternativa seria uma sintese das duas anteriores. Doze por cento (12,0%) responderam que
Oxun era mais coracdo e dezoito por cento (18,0%) responderam que Nossa Senhora do
Carmo era mais coracdo. Ora, em geral, se sabe que esse 6rgdo simboliza 0 amor e embora
Oxun tenha o dominio do amor, na tradi¢do religiosa yoruba, Nossa Senhora do Carmo
aparece com um percentual maior (Apéndice, B, g. 16, p.103).

S&o esses indicativos que ddo indicios para se pensar que existe no inconsciente das
pessoas um lastro muito arraigado da tradicdo judaico-crista. Esses valores, isto é, a bondade,
0 amor, a retiddao sdo percebidos através de entrevistas como essa, pois muitos deles ndo se
encontram no plano consciente. Esses mesmos componentes ndo sdo explorados, ou ao menos
ndo lhes sdo dadas tanta énfase, no Candomblé.

Possivelmente por isso que, na questdo 10 apenas oito por cento (08,0%) responderam
que Nossa Senhora do Carmo era vaidosa, pois seu andor é bastante ornado, afirmaram alguns
(Apéndice, B, g. 10, p.103). Trinta e dois por cento (32,0%), na questdo 9 responderam que
Oxun era bondade, é um percentual consideravel, mas o percentual da vaidade foi maior
(Apéndice, B, g. 09, p.103). Tais dados parecem corroborar com o que lwashita aborda sobre
a unilateralidade das caracteristicas morais de Maria, que nessa dissertacdo é retomada pela
invocacdo de Nossa Senhora do Carmo (IWASHITA, 1991, p. 320).

Quando se indagou, na questdo 31, qual seria o ritual mais poderoso, se 0 Candomblé
ou a Missa. Um percentual pequeno, de dezesseis por cento (16%) responderam que seria a
missa, por ser ela a palavra de Deus (APENDICE B, g. 31, p.103).

Mediante essas duas respostas, pode-se deduzir, sem com isso, ter a pretensdo de
provar nada, que alguns inconscientemente, vivenciam essa duplicidade religiosa, por achar
que estdo numa crenca, ndo agradavel aos olhos de Deus e para isso, seja necessario alguma
pratica crista catolica, para a remissao de seus pecados, embora, esse conceito de pecado ndo
exista, na cosmovisdo yoruba.

Quando se pergunta, que significado tem Nossa Senhora do Carmo? Trinta e seis por
cento (36,0%) responderam que ela é uma santa, mas, para Oxun esse mesmo adjetivo nao lhe
era atribuido, embora, os sincréticos, inUmeras vezes substituam o termo orixa, por santo.

Entretanto, vinte por cento (20,0%) responderam que Nossa Senhora do Carmo era
santa igual a Oxun.

Nessa circunstancia, Oxun consegue o atributo de santa, em virtude de estar

intimamente vinculada a Nossa Senhora (Apéndice B, g.06 p. 103). Certamente, isso € 0
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resultado, daquilo que Jung comenta e lamenta que no sistema judaico-cristéo, o lado sombra

de Deus e, consequentemente, dos anjos e santos, foi retirado. Ele inexiste em Deus, na

cosmovisdo judaico-crista, ficando projetado na figura do deménio. (JUNG, 1976, p. 100).
Essa analise, longe de ser teoldgica, se aplica apenas aos estudos arquetipicos,a esse

respeito Iwashita comenta:

Os aspectos sombrios, negativos do arquétipo do feminino, segundo C. G.
Jung, ndo foram integrados na cultura cristd. O feminino foi dissociado. O
cténico da feminilidade, o sombrio seio maternal, a nebulosa e extatica
emocionalidade e sexualidade femininas foram rejeitadas, proscritas e
recalcadas. Somente a boa méde, intocada o quanto possivel por qualquer
sexualidade, a mae virginal “ante, in et post partum”, encontrou acolhida no
pensamento cristdo (IWASHITA, 1991, p. 293-294).

A teoria dos arqueétipos de Jung, embora n&o tenha sido desenvolvida com a finalidade
de compreensdo do sincretismo afro-catdlico, pode fornecer, em uma perspectiva
interdisciplinar, uma contribuicdo para a analise do tema em questdo. Em especial a sua
reflexdo sobre o arquétipo da mae, que é, segundo Jung, universal, embora sua imagem mude
substancialmente na experiéncia pratica individual (JUNG, 1976, p. 93). Com isso, ndo se
quer desmerecer, em termos de potencialidades, os demais arquétipos.

Ao serem perguntados sobre de quem gostam mais, Oxun ou Nossa Senhora do Carmo

0 quadro foi o seguinte:

Sobre de quem gosta mais
78% Oxun x  14% Nossa Senhorado Carmo  x 8% Néo
Responderam

Gostam das duas
Nossa Senhora do 8%; 4
Carmo, por ser mae
protetora.
12%; 6

N&o responderam
4%; 2

@76% Oxun, por ser mée poderosa.
W 12% Nossa Senhora do Carmo, por ser mée
protetora.

08% Gostam das duas

04% Néo responderam

Oxun, por ser mée
poderosa.
76%; 38

Grafico n.08
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Percebia-se uma intranquilidade e um desconforto, por terem que excluir uma das
alternativas. A dupla pertenca, ainda é uma realidade muito presente, no povo de religides
afro-brasileiras, em todo Brasil. Essa afirmacdo encontra respaldo, quando se assiste aos
noticiarios de televisdo, que veiculam noticias religiosas do Candomblé e do Catolicismo,
sejam elas a lavagem da calgada da Igreja de Nosso Senhor do Bonfim, em Salvador, ou em
Olinda; como também, as procissdes de Nossa Senhora do Carmo e da Conceigédo, em Recife,
por exemplo. Atento a essa realidade, Iwashita menciona diversas datas de comemoracéao
religiosa de Candomblé, em especial a de Yemanja, que coincidem com as celebracdes
catolicas (IWASHITA, 1991, p. 32 — 34).

O foco desse trabalho, em termos geograficos, foi a cidade de Goiana-PE., e observa-
se que nesse aspecto, o0 sincretismo afro-catolico esta bastante presente.Entre as trinta e duas
questdes, uma delas perguntava, sobre a importancia das praticas religiosas, nos dois sistemas
religiosos. E setenta e oito por centos (78,0%) dos entrevistados responderam, ser muito
importante para suas existéncias. (Apéndice B, ¢.05, p.103).

Alguns indicadores projetam essa realidade, pois, quando indagados de quem se
sentiam mais protegidos, se de Oxun ou de Nossa Senhora do Carmo? Sessenta por cento
(60,0%) dos entrevistados, optavam pela terceira alternativa, que oportunizava, aos que
possuem dupla pertenca responder: as duas do mesmo jeito (Apéndice B, .17, p.103).

Ainda assim, os percentuais dos que se declararam ndo sincréticos, s6 aconteceram
mediante a declaracdo do fim do sincretismo afro-catélico, em Goiana, na década de oitenta
do século XX, como ja foi mencionado, em capitulo anterior. Os percentuais sao sempre
inferiores, aos dos praticantes do sincretismo, pois, quando indagados se consideravam Nossa
Senhora do Carmo sua mae, cinquenta e dois por cento (52,0%) consideram como sua mae;
trinta quatro por cento (34,0%) responderam que nao consideravam; quatro por cento (4,0%)

consideram como méae dos catdlicos e vinte quatro por cento. (Apéndice B, g. 23, p. 103).
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Consideram Nossa Senhora do Carmo sua mée espiritual
84% SIM X 16% NAO

N&o responderam
8%; 4

Outras
2%; 1

052% Consideram como sua méae

B 4% Consideram como sua mée dos catélicos
034% N&o consideram como sua mée

02% Outras

W 8% N&o responderam

Consideram como sua
méae
52%; 26

N&o consideram como
sua méae

34%: 17 Consideram como sua

mae dos catodlicos
4%; 2

Gréfico n.09

Para dezoito por cento (18,0%) dos entrevistados, que sdo participantes do
Candomble, Nossa Senhora do Carmo ndo possui coisas positivas (Apéndice B, g. 08, p. 103).
E vinte e oito por cento (28,0%), do mesmo grupo, ndo a enxergam como uma entidade sabia
e elevada espiritualmente (Apéndice B, g.2 1, p. 103). Embora, sessenta e oito por cento
(68,0%) tenham declarado Nossa Senhora como entidade espiritual, em lugar de considera-la
como gente (Apéndice B, g.19, p. 103), sendo uma mae que tem a tarefa essencial de proteger

seus filhos.

4.2 A MAE COMO ARQUETIPO PROTETOR

O ser humano sempre buscou protecdo em seres sobrenaturais, em face as
adversidades da vida, e em virtude das intempéries naturais. Isso é uma realidade ja discutida
e bem argumentada. Esse mesmo ser humano, em sua dimensdo social, também criou
instituicdes, religiosas, juridicas, politico-administrativas, como instrumentos sociais que Ihe
permitisse seguranca, apoio e protecdo coletiva e individual. As questdes 13, 14 e 17 do
Questionario Misto abordam a tematica da “mae como arquétipo protetor” e os percentuais

sdo consideravelmente altos.
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Oxun é mée espiritual

Outras
4%; 2

Por ser mée protetora
48%; 24

D48% Por ser mae protetora
B 48% Por ser energia da natureza
04% Outras

Por ser energia da
natureza
48%; 24

Gréfico n.10

Nossa Senhora do Carmo é mée espiritual

N&o responderam
8%: 4 Por ser mée protetora
38%; 19
Outras
2%; 1

@ 38% Por ser mée protetora

B 20% Por ser mae e igual a Oxun

032% Nao consideram como méae por ndo serem
catdlicos

02% Outras

W 8% N&o responderam

Por ser mée e igual a

N&o consideram como Oxun
mé&e por ndo serem 20%; 10
catélicos
32%; 16

Gréfico n.11

Na questdo 13, 24 sujeitos (48,0%) responderam que Oxun é sua mae espiritual, por
ser mée protetora; Na questdo 14, 19 sujeitos (38,0%) responderam que Nossa Senhora do
Carmo é sua mae espiritual, por ser mée protetora; J& na questdo 17, que pergunta:

“Quem nos protege mais: Oxun ou Nossa Senhora do Carmo?” 30 sujeitos (60,0%)
responderam que tanto Oxun como Nossa Senhora do Carmo os protegiam, isso apos
afirmarem que tanto uma como outra eram mées protetoras.

Aqui ndo se estd avaliando a problematica sincrética propriamente, mas o atributo

materno “protecdo”, que foi bastante marcante no resultado dessa pesquisa de campo.
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Dentre as propriedades do arquétipo materno, a protecdo € uma delas como afirma
Iwashita:

Como tivemos oportunidade de mencionar, C.G.Jung analisara, no arquétipo
da mée, propriedades tais como: 0 maternal, a autoridade méagica do feminino,
a sabedoria e a elevagdo espiritual para além do intelecto; o que é bom,
protetor, paciente, que sustenta, que favorece o crescimento, a fecundidade, a
nutricdo; o lugar da transformacdo magica, do renascimento, ou o lado oposto,
que seria aquilo que existe de secreto, de escondido, de obscuro; o abismo, o
mundo dos mortos, aquilo que devora, que seduz, que envenena, que provoca
angustia (IWASHITA, 1991, p.302).

Embora se entendam as sociedades ocidentais como patrimatrilineares, é da mae que
as pessoas se sentem ligadas, pois é com ela com quem se fica mais tempo, desde a
concepcdo. Como afirma Campbell (1988, p.50), “Elas representam a vida. O homem nédo
chega a vida sendo através da mulher; € a mulher, portanto, que nos traz a esse mundo de
pares de opostos e de sofrimento”. Ainda assim, com todos esses reveses mitoldgicos que as
tradicbes mostram, essas mesmas narracfes também apontam uma mulher, que é mée e
protetora (BOFF, 2003, p.239). Ndo é, provavelmente, por acaso, que dentre as cinquenta
pessoas entrevistadas, o fator protegcdo alcangou um percentual bastante consideravel, foi de
cinguenta e quatro por cento (54%), pois, diziam os entrevistados que enxergavam Oxun,
como mae em virtude da protecdo exercida (Apéndice B, g.22, p.103). Trinta e oito por cento
(38,0%) consideram Nossa Senhora do Carmo, como mae também, em virtude da protecdo
exercida. Mesmo havendo ou ndo a dupla pertenca, a definicdo de ser mée, era imediatamente
vinculada, ao conceito de protecdo (Apéndice B, g.11, p.103). A protecdo estd ligada
intimamente a intencdo de estar disponivel para ajudar, nos momentos que se precisa de

auxilio.
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Poder para nos ajudar
68% Oxun X 22% Nossa Senhora do Carmo

Nao responderam
As duas do mesmo 10%; 5
jeito
10%; 5

@58% Oxun, por ser mae poderosa.
B 22% Nossa Senhora do Carmo, por ser mae de
Deus.

010% As duas do mesmo jeito

010% N&o responderam

Oxun, por ser mae

poderosa.
Nossa Senhora d~o 58%: 29
Carmo, por ser mae
de Deus.
22%; 11
Graficon.12

Por isso, quando interrogados sobre quem teria mais poder para auxiliar, nos
momentos de aflicdo, sessenta e oito por cento (68,0%) disseram: Oxun, por ser mae poderosa
(Apéndice B, .28, p.103). E Nossa Senhora do Carmo, vinte e dois por cento (22,0%)
responderam por ser mae de Deus (Apéndice B, g. 28, p. 103).

Logo, a mée, a0 menos, a espiritual, € aquela que detém poderes sobrenaturais, ou esta
muito proxima de quem os tém, no caso de Nossa Senhora, por ser mde do Todo Poderoso. Os
fieis, quando interrogados se Oxun era considerada como mée deles, mesmo em muitos casos,
em que ocorre o fendmeno da dupla pertenca, a resposta atingiu o percentual de cem por cento
(100%) (Apéndice B, q.22, p.103).

Alguns, quando questionados sobre seus lacos afetivos com sua mae biologica, doze
por cento (12,0%) responderam, uma das alternativas, que estava a disposicdo, que era a que
tratava de um relacionamento infeliz (Apéndice B, q. 24, p. 103). Essa situacdo reporta ao

tema: “complexo materno”, que surge aqui corroborando com o que lwashita comenta:

Para ndo tipificar indefinidamente, contentar-me-ei em somente mencionar
ainda a chamada méde sem amor ou ndo-maternal; a mae falecida cedo ou mae
ausente, a mae de comportamento duplo, a mée que sabe ou compreende tudo,
a mae oprimida, que de uma forma ou outra contribuem ainda para a
formacéo do complexo negativo da mae (IWASHITA, 1991, p. 215).
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Possivelmente, os que consideraram seu relacionamento com sua mée bioldgica um
infortanio, por motivos, em geral, de auséncia, projetaram todo seu afeto e dedicacdo em uma
outra mae, uma mae transcende gue, certamente, jamais abandonara seus filhos (JUNG, 1976,
p. 106-107).

Essas mesmas pessoas, quando foram arguidas sobre sua relacéo de filho (a) para com
a sua mée espiritual, sendo ela Oxun, ou Nossa Senhora do Carmo, a resposta era eivada de
carinho, o tom de voz se transformava, ficando mais melodiosa, nesse momento a face se
tornava mais serena, a boca se alargava num breve sorriso, e a resposta tinha sempre 0s
componentes: protecdo e poder. E necessario, acrescentar que cinquenta e quatro por cento
(54%) responderam que a protecdo era o fator preponderante para o conceito de mae.

4.3 OS RITUAIS RELIGIOSOS SINCRETICOS

H& um percentual bastante acentuado da dupla pertenca, pois 0 que indica isso é que
cinguenta e oito por cento (58,0%) dos fiéis entrevistados do Candomblé frequentam a Igreja
Catolica (Apéndice, B, p.02 p.103) e cinquenta e quatro por cento (54,0%) assistem missa e
novena de Nossa Senhora do Carmo (Apéndice B, .04 p.103).

Ainda assim, quando indagados sobre qual ritual era mais agradavel, oitenta por cento
(80,0%) responderam que era o Candomblé da Oxun e ndo a Missa. (Apéndice B, g. 32,
p.103).

Ritual mais agradavel
12% A novena de Nossa Senhorado Carmo x 80% O Candomblé da
Oxun 8% N&o responderam

Os dois rituais séo
agradaveis
6%; 3
A novena de Nossa N&o responderam
Senhora do Carmo, 4%: 2
por devogéo @78% O Candomblé, pela beleza e energia
12%; 6

B 12% A novena de Nossa Senhora do Carmo, por
devocéao
06% Os dois rituais séo agradaveis

04% Nao responderam

O Candomblé, pela
beleza e energia
78%; 39

Gréficon. 13
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Certamente em virtude de como as religiGes africanas sdo praticadas: com a presenca
de instrumentos de percussdo, que determinantemente cobram o estimulo corporal dos
integrantes e assistentes, que é a coreografia, seguida do transe e ao final dos ritos, o desfecho
¢ a participacdo de um lauto jantar, que em muitas casas, vem acompanhado de bebida
alcodlica.

Nesse contexto, os discursos, quase inexistem, como também as imprecacGes, ou
admoestacdes de cunho moral ou teoldgico. Acredita-se que seja por esses fatores que muitas
pessoas se sentem melhor no culto do Candomblé do que na Igreja Catdlica, até porque o
sentimento de prazer de estar no Candomblé foi externado por setenta e oito por cento
(78,0%), com a frase: “Pela beleza e energia”. (Apéndice B, q. 32, p. 103).

Essas mesmas pessoas foram arguidas sobre o poder que permeava um ou outro ritual,

no caso, a Missa e o Candomblé.

Ritual mais poderoso
20% Amissa x 76% O Candomblé x 4% Nao responderam

N&o Responderam
26%; 13

[@54% O Candomblé, a energia é mais forte
W 16% A Missa, por ser palavra de Deus

Os dois rituais sdo 0 C.an(:jom[_)le’ a 04% Os dois rituais s&0 poderosos
poderosos energia é mais forte |26 Nio Responderam
4%; 2 54%; 27

A Missa, por ser
palavra de Deus
16%; 8

Gréficon.14

Setenta e seis por cento (76,0%) responderam que era o Candomblé. E cinquenta e
quatro por cento (54,0%) assinalaram, na resposta, que era mais poderoso porque a energia é
mais forte (Apéndice B, .31, p.103).

Possivelmente, em virtude de tudo que ja foi comentado anteriormente, e também,

pelo fator da magia, da efetivacdo dos pedidos, que hipoteticamente séo alcangados com mais
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rapidez, até porque os participantes entram em contato direto com o sagrado, externando seus
apelos e muitos casos, ja sao referendados pelo orixa, naquele momento.

Ainda assim, existe sempre um grupo menor, que certamente mais por temor da
perdicdo, que por conviccao religiosa, prefere responder que os dois ritos sdo poderosos,
embora sejam somente quatro por cento (4,0%) (Apéndice B, .31, p.103). e 0 grupo que
respondeu que os dois ritos sdo agradaveis € seis por cento (6,0%) (Apéndice B, qg. 32, p.
103).

Um outro grupo, numericamente inferior, e esse, € provavel que o temor em
desagradar um ou outro sistema religioso, seja mais presente, por isso, opta por n&o

responder. Foram oito por cento (8,0%) (Apéndice B, q.32, p. 103).

4.4 COMPARACAO ENTRE OXUN E NOSSA SENHORA DO CARMO

Apo6s estudos sobre o sincretismo afro-catélico entre Oxun e Nossa Senhora do
Carmo, é necessario que se estabelecam critérios de comparacdo, identificando as analogias e
diferencas entre as duas entidades espirituais.

No segundo capitulo dessa dissertacdo foi colocada a origem da Oxun, sua
maternidade, seu culto na cidade de Goiana, entre outros tdpicos. Foi demonstrado que Oxun
era um orixa, portanto energia da natureza; que nasceu de outros orixas; que teve miticamente
uma histdria, como se ser humano fosse; que se envolveu emocionalmente com outros orixas
masculinos; que interferiu beneficamente na vida dos humanos com o proposito de ajuda-los,
embora os meios pelos quais que ela utilizou, ndo fossem, na visdo judaico-cristd, dos mais
escorreitos e, finalmente, seu culto que € constituido de uma riqueza muito grande e
complexa. Enquanto, Nossa Senhora do Carmo, uma das diversas invocagdes de Maria, mae
de Jesus, teve sua vida narrada, no terceiro capitulo, no qual foram postos alguns tdpicos
como: sua origem; seus dogmas; sua maternidade; seu culto na cidade de Goiana, entre
outros. Ficou demonstrado que Maria nasceu como qualquer outro ser humano, com um Unico
diferencial, ela foi escolhida para ser a mée de Jesus e assim sendo, era imune ao pecado
original.

Ela nasceu sem essa predisposicdo para desagradar a Deus, portanto, mais parece uma
entidade celeste que um ser humano comum. Por ser livre do pecado original ela era

imaculada e, em consequéncia dessa situacdo, seu corpo apds a morte ndo poderia se submeter
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a decomposicdo, lei estabelecida para todo ser humano. Por isso, ap6s a morte ela foi assunta
aos ceus de corpo e alma.

Pelo exposto, ficam evidentes as diferencas, em muitos pontos e semelhangas em
outros. Partindo dos principios teoldgicos e histéricos, ndo hd como se estabelecer uma
interfusdo das duas entidades espirituais, isto €, entre Oxun e Nossa Senhora do Carmo. Pedro

Iwashita, quando estabelece alguns critérios comparativos entre Maria e Yemanjé, afirma que:

A incompatibilidade entre Maria e lemanja se da sobretudo no nivel objetivo e
doutrinal. Como verificamos no inicio deste trabalho, a pesquisa
fenomenoldgica, conduzida especialmente no ambiente umbandista, permitiu
comprovar que lemanja ndo assimilou nada da Virgem Maria da Revelacéo e da
Teologia, de modo que, como dissemos acima a homologia entre ambas no
nivel objetivo, fenomenoldgico, serd questdo puramente nominal, sem
interpenetracdo conceitual (IWASHITA, 1991, p. 318-319).

A relacdo aqui, provavelmente, se da em outro nivel, que ndo o conceitual e, neste
sentido, a teoria dos arquétipos de C. G. Jung traz uma contribuicdo interessante ao debate
sobre o sincretismo, pois, como afirma Iwashita, aqui, provavelmente, a experiéncia que
provoca esta dupla pertenca é de ordem emocional, o paralelo entre ambas se daria entdo em
nivel de vivéncias e conteddos emocionais arquetipicos, enquanto figuras do imaginario

afetivo.
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4.5 OXUN E NOSSA SENHORA DO CARMO E A COMPENSACAO ARQUETIPICA

Oxun é orixa das aguas, isto &, rios, cachoeiras, cascatas, toda agua doce, desde que
ndo seja estagnada, mas que tenha como caracteristica o dinamismo, 0 movimento, que tenha
o caréter de produzir correntezas (SANTQOS, 2002, p.85).

As caracteristicas dos filhos miticos (as) da Oxun, em geral, é a alegria, a astlcia, a
vaidade, essa Ultima € uma caracteristica universal, qualquer fiel do Candomblé é cdnscio
dessa realidade. Nos canticos em sua homenagem, quando sdo cantados em lingua portuguesa,
0 termo vaidade é o que mais aparece na letra. Ha um céantico em lingua yorubéa que diz que
ela vem com o ide, isto €, bronze, metal que a identifica, nesse caso significando pulseira, um
de seus aderecos (SANTQOS, 2002, p. 89).

Sua narracgdo mitica revela que ela criou 0 Candomblé, para que dessa forma os orixas
pudessem entrar em contato com os seres humanos, saindo do orun para o aiyé comunicando-
se diretamente com 0s mortais.

Oxun foi responsavel pela criacdo do oraculo dos buzios, pois dessa forma as mulheres
passaram a ter acesso a esse vaticinio, pois antes apenas os homens tinham a faculdade de
buscar esse segredo, quanto a forma como isso foi conseguido, ndo é das mais recomendaveis,
segundo a moral judaico-crista.

Também foi Oxun quem promoveu a infertilidade na terra, para que dessa maneira, 0S
orixas masculinos autorizassem o acesso dos orixas femininos a reunido dos demais orixas.

Nossa Senhora do Carmo é uma das invocacOes de Maria, ela tem esse titulo por ter
aparecido, segundo a tradicdo carmelita, no monte Carmelo e em determinada situacdo de
transtorno, ela novamente apareceu e pediu que seus seguidores usassem o escapulario, como
simbolo de protecdo e também quem morresse com ele ficaria livre da passagem pelo
Purgatorio.

Maria é a mae de Jesus, que, por ser identificado como a segunda pessoa da
Santissima Trindade, também é Deus, logo, Maria é mae de Deus e sua historia é de santidade
e € marcada pelo fato de ela ser virgem antes, durante e apds o parto.

Essa prerrogativa de ser virgem lhe confere um invélucro de sacralidade, ainda
contando com o fato de ela ser imaculada, e assunta aos céus. Essas caracteristicas de Maria

séo evidenciadas por Iwashita quando ele comenta:

O fato de Maria, por privilégio especial de Deus, em vista de sua sublime
missdo, ter sido concebida sem a mancha do pecado original, ter concebido
virginalmente e, no final de sua vida terrestre, ter sido glorificada de corpo e
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alma, como Rainha do Céu, é um dado incontestavel da fé. Tendo sido redimida
de modo mais sublime em vista dos méritos do seu filho, Maria se encontra ja
na fase escatoldgica, em que as oposi¢Oes se integraram, e as ambivaléncias
totalmente redimidas, de modo que é o Filho que a medida da Mae, e ndo vice-
versa (IWASHITA, 1991, p. 320).

Logo, se observa que Oxun e Nossa Senhora do Carmo tem um ponto, entre outros,
que difere uma da outra. Nos relatos narrados sobre as duas entidades espirituais, é bastante
evidente que uma possui carater ctdnico, no caso Oxun, entre outras coisas, por ser
identificada com as aguas, a fertilidade e consequentemente, a terra. Nossa Senhora do Carmo
por ser imaculada j& é colocada como um ser humano singular e em decorréncia dessa
prerrogativa, outras singularidades Ihes foram atribuidas, como ja foi relatado, portanto, seria
essa ultima de natureza celeste.

Teologicamente falando ndo ha como confundir, ou melhor, dizendo, fusionar essas
duas entidades espirituais, nem suas historias fornecem elementos para que se estabelecam
elos mais concretos entre as duas, para que dessa forma possa-se ter, racionalmente, como
resultado uma s6 entidade espiritual.

Porém, o resultado da pesquisa de campo aponta para uma outra realidade, pois nas
questdes 9 e 10 que solicitam para que sejam enumeradas, dentre os treze atributos colocados,
quatro coisas positivas de Oxun e quatro de Nossa Senhora do Carmo demonstram uma
relacdo entre as duas entidades espirituais no que concerne a maternidade 17 sujeitos (34,0%)
responderam que a maternidade em Oxun era uma coisa positiva; J&, em Nossa Senhora do
Carmo, 23 sujeitos (46,0%) responderam que a maternidade em Nossa Senhora do Carmo era
positiva. O atributo bondade em Oxun alcancgou o percentual de (32,0%) e Nossa Senhora do
Carmo foi de (28,0%); Dentre esses atributos, 0 que mais alcangou valor numeérico alto, com
relacdo a Oxun foi a vaidade, com (70,0%), enquanto que em Nossa Senhora do Carmo, seu
atributo bondade atingiu (56,0%).

Pode-se compreender através da teoria dos arquétipos que Oxun é mae e Maria
também é, havendo algo que diferencia uma da outra. Como Jung afirma, trata-se
provavelmente das caracteristicas da ambivaléncia de cada arquétipo. (JUNG, 1976, p.92).
Logo, Oxun possui o lado luminoso e o sombrio, presente em todos os deuses e deusas, com
excecao de Javeé seus anjos e santos. Maria é so luz, ndo havendo o lado sobrio nela.

Como afirma Iwashita sobre Maria e lemanja, e observamos também entre Oxun e Nossa
Senhora do Carmo, ndo hd uma equivaléncia conceitual para os adeptos do sincretismo.

Ambas as figuras sdo conceitualmente diferentes. O paralelo entre ambas se d&, entdo, em
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nivel de vivéncias e contetidos emocionais arquetipicos,” enquanto figuras do imaginario

afetivo. Dai afirmar o autor:

Lancamos entdo a hipotese de haver homologia no nivel vivencial,
simbolico e arquetipico. Na verdade, lemanja ndo € caso isolado, pois
faz parte do pantedo das grandes deusas femininas, tal como Lilith,
Astarte, Isis, Afrodite, Diana ou Artémis etc., com a diferenca de que
elas mergulharam no inconsciente coletivo, enquanto lemanja é
presencga viva em pleno século XX na vida de milhdes de adeptos no
Brasil, Uruguai, Cuba e em parte também dos Estados Unidos. Na
verdade o nome ndo importa, o que importa é a existéncia de contetido
emocional de natureza arquetipica, que estd ativo e em movimento, e
que podera ser um fator positivo ou negativo no processo do vir-a-ser
do homem e da mulher (IWASCHITA, 1991, p.318).

A incompatibilidade estaria em nivel objetivo e doutrinal, mas ndo em nivel
existencial (IWASCHITA, 1991, p.318-319). Néo se pode, segundo lwashita, falar de
uma assimilacdo de Iemanja por Maria. Maria ¢ a Mae de Deus, “pura e imaculada” e
Yemanja ¢ a deusa do mar e a “mae dos Orixds”. Em nivel arquetipico, a polaridade
Maria e Yemanja seria complementar e compensatéria, da mesma forma que
encontramos na experiéncia religiosa sincrética entre Oxun e Nossa Senhora do Carmo.

Na sua andlise sobre Maria, a partir da psicologia do profundo, faltaria o lado
“sombrio”, ja que no imagindrio catolico Maria é vista como a mée pura e imaculada
sem sombra.”* Enquanto que em Yemanja, a sombra, estaria presente no seu mito, do

mesmo modo, como apresentamos anteriormente, pode ser encontrado nos mitos de

30s arquétipos, na interpretacdo do autor, sdo auto-representacdes de instintos psiquicos pré-existentes e
inerentes a psiqué humana. Sdo processos psiquicos que se tornam imagem. O arquétipo aparece em
numerosos planos psiquicos e situagdes, adaptando a sua forma de manifestagdo de acordo com as
circunstancias, a0 mesmo tempo que permanece 0 mesmo quanto a sua estrutura e significado. Um
exemplo arquetipico seria a imagem da Grande Mae que se manifesta, de diferentes formas, tanto nas
antigas civilizagcbes como nos dias atuais. Estas representacdes pré-existentes psiquicas se manifestariam
através de simbolos, sonhos, mitos...etc. Cf.: IWASHITA, 1991, p. 255-256.

™ Na psicologia do profundo o conceito de sombra foi desenvolvido por Jung. Ele parte do pressuposto
de que o ser humano ndo possui s6 um lado luminoso, mas também um lado sombrio, onde as suas
fraquezas e instintos estariam reprimidos, mas ativos a nivel inconsciente. Normalmente, este lado
sombrio reprimido no inconsciente é projetado nas relagdes interpessoais. A0 mesmo tempo em que
inconscientemente é projetado nos outros as proprias sombras, ela é combatida no outro como algo
independente da auto-projecao. Para Jung, o processo terapéutico deve ajudar a integracdo da sombra a
totalidade da psique, a sua integracdo é fundamental para o processo de individuagdo humana. Além da
sombra pessoal, ha as sombras arquetipicas coletivas como por exemplo o deménio do sistema religioso
cristdo. Cf. JUNG. Séo Paulo: Loyola, 2000, p. 122 — 124.



Oxun. Ou seja, 0 sincretismo seria uma experiéncia emocional compensatoria ou
complementar; no caso aqui estudado, de Oxun, em relacdo a Nossa Senhora do Carmo
que apresentaria um lado exclusivamente luminoso,” havendo assim uma
complementaridade entre as duas figuras no nivel arquetipico (IWASCHITA, 1991, p.
327).

Nesta experiéncia sincrética, realizada em nivel inconsciente, arquetipico, o
nome nao seria importante, o que importaria é o fato mitolégico como expressdo da
realidade arquetipica (IWASCHITA, 1991, p.328), havendo, neste fendmeno, uma
analogia ndo em nivel conceitual ou doutrinal, mas sim em nivel simbdlico, de contetdo
vivencial.

Neste caso a relacdo entre Oxun e Nossa Senhora do Carmo da-se em nivel
arquetipico, como simbolo da experiéncia inconsciente coletiva da Grande Mae
(IWASCHITA, 1991, p. 329).
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A tese levantada por Iwashita nos parece de grande importancia para a compreensao

de um dos aspectos fundamentais do sincretismo, ou seja, 0 seu aspecto inconsciente. A teoria

dos arquétipos pode, em muito, ajudar a compreender o processo analdgico desenvolvido em

relacdo aos santos e aos Orixas, onde em nivel da experiéncia emocional, inconsciente, um

santo do imaginario catélico estd relacionado a um Orixa africano, mesmo que em nivel

racional objetivo sejam duas realidades independentes.

Na experiéncia do sincretismo, para as pessoas envolvidas, ndo seria importante o fato

objetivo, mas sim a experiéncia existencial emocional das diversas manifestaces de um

mesmo arquétipo.

> A constatagéo da falta da sombra na figura de Maria, como a Mae Imaculada também foi, do mesmo
modo observado por C. G. Jung em relagéo a Cristo. Como o simbolo do Si-mesmo, haveria um limite em
Cristo na medida em que na sua pessoa a sombra esta ausente, tendo ele vencido a sombra (o demdnio).
Ver: JUNG, C. G.. AION: estudos sobre o simbolismo do si-mesmo. Petrdpolis: Vozes, 1982.
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CONSIDERACOES FINAIS

O objetivo dessa dissertacdo foi pesquisar as praticas sincréticas, na cidade de Goiana,
entre Oxun e Nossa Senhora do Carmo, entre os fiéis do Candomblé. Evidentemente
compreender que importancia teria essa pratica de duplo pertencimento para suas existéncias.

O primeiro capitulo trata da origem do termo sincretismo, seus significados através
dos tempos e as variantes conceituais, pois 0s estudiosos ndo chegam a um ponto de
convergéncia quanto a definicdo do conceito sincretismo. So ai, fica claro, a complexidade
que esta envolta nessa tematica, tornando-se improvéavel, o esgotamento das discussdes sobre
0 assunto.

Mas, a complexidade ndo esta apenas nas variantes conceituais do termo, mas
também, no que ele representa. Para uma linha tedrica, o sincretismo ocorre em dois
momentos: num se estabelece uma relacéo de analogias entre as entidades espirituais de um e
outro sistema religioso; e em um momento posterior, a assimilacdo, isto é, ja ndo sdo mais
duas entidades, mas uma so.

Isso ndo significa que essa assertiva seja a Unica e muito menos aceita por toda
comunidade cientifica, pois para outra corrente cientifica, na realidade, o que aconteceu foram
analogias, pontos semelhantes de um e outro sistema que se vinculavam e nada mais que isso.
Por outro lado, Pedro Iwashita entende que ocorre, de fato, um sincretismo, mas esse em nivel
inconsciente, sem desmerecer as ciéncias que explicam esse fenébmeno. Ele apresenta como a
teoria dos arquétipos fornece condicBGes para que se compreenda as razdes pelas quais o
sincretismo afro-catolico exista até os dias atuais, sublinhando a funcdo compensatério da
vivencia dos arquétipos nesta experiéncia.

O segundo e terceiro capitulos narram as origens, atuacdo e devoc¢des das duas méaes
espirituais. Nesses capitulos ficaram evidentes as semelhancas entre as duas entidades e as
diferencas, pois foram estabelecidos paralelos para que se chegasse a constatacéo dos vinculos
que as aproximam e 0s pontos que as distancia. Tomando como instrumentos de estudo a
Histdria e a Teologia ndo ha, objetivamente, como fusionar as entidades espirituais estudadas.
Todavia, quando se analisa e busca compreender a luz do inconsciente, no caso, 0 arquetipo
materno, observa-se muitas semelhangas no que se referem aos “aspectos”, comuns em torno
do arquétipo.

O quarto e altimo capitulo é o resultado da pesquisa de campo feita a cinquenta

pessoas miticamente filiadas ao orixd Oxun. As informac6es nela contida foi apresentada a
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partir da teoria dos arquétipos do psicdlogo Carl Gustav Jung, a partir da interpretacdo feita
por Pedro Iwashita, no que se refere ao sincretismo entre lemanja e Maria.

O objetivo dessa Dissertacdo era entender o significado desse sincretismo, no caso,
entre Oxun e Nossa Senhora do Carmo. Na realidade, esse resultado foi alcancado, no
momento em que se indagaram os fiéis de dupla pertenca e alguns deles demonstraram néo
estabelecer diferenga alguma entre Oxun e Nossa Senhora do Carmo, mesmo sem entender
muito sobre as teologias catolicas e africanas. Isso significa ser muito importante para a
existéncia dessas pessoas essa experiéncia de dupla pertenca religiosa, pois, ndo ha dualidade
para elas, tudo é vivido em uma relacdo na qual as préticas e as crengas, sem se confundirem,
se completam.

Fazendo as articulagbes dos resultados, considero que ficou evidente que ndo havia
como dissociar um sistema religioso do outro. As respostas que aparentemente pareciam
simpldrias, na realidade, carregavam em seu amago um bojo de significados e conceitos.

Os entrevistados, na sua maioria, enxergavam Oxun e Nossa Senhora do Carmo como
mées protetoras e poderosas, corroborando com 0s aspectos arquetipicos. Eles ndo percebem
gue Nossa Senhora do Carmo tem uma situacdo de maternidade diferente da Oxun e ao
mesmo assim, eles as consideram a mesma entidade. Essa situacdo Se processa no
inconsciente das pessoas, sejam elas letradas ou ndo, detentoras de conhecimentos teoldgicos:
cristdo e de Candomblé, ou ndo. Ignoram a discussao em nivel racional.

Para C. G. Jung, em quem Pedro Iwashita se apoiou para a elaboracdo de sua tese, o
sincretismo ndao vem como elemento nocivo, promotor de perturbacdes no plano psiquico e
sim como fator de compensacdo e complementaridade. Essa assertiva fica bastante clara
conforme o resultado da pesquisa j& mencionada que toma como referencial, para a
compreensdo desse sincretismo, a teoria dos arquétipos. Logo, os resultados dessa pesquisa de
campo referendam a andlise sobre sincretismo feita por Pedro lwashita.

Porém, no meu entendimento, essa interfusdo entre as entidades espirituais aqui
estudadas, ndo se prende apenas a elas, mas a todo contexto religioso, como uma
compensacdo, por elas vivenciarem uma religido que historicamente foi demonizada. Isto &,
ndo s6 Nossa Senhora do Carmo e Oxun sdo alvos desse sincretismo, mas toda religido,
buscando elementos em uma, que possivelmente ndo seja percebido na outra.

Por isso, 0s entrevistados que sdo assumidamente sincréticos, verbalizaram que
frequentam a Igreja Catdlica, por ser a casa de Deus e assistem a missa porque é a palavra de

Deus. Esses elementos, que na visdo inconsciente dos entrevistados, faltam no Candomblé,
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s&o encontrados em outro sistema religioso. E como se eles estivessem reconstruindo uma teia
cheia de lacunas.

A teoria dos arquétipos, na realidade, vem como contributo cientifico, para a busca de
maios compreensdo do fendmeno sincretico, contribuindo, de forma interdisciplinar, com so

estudos sobre a religiosidade afro-cat6lica no Brasil.
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APENDICE A

Questionario Misto

1 — Vocé pertence ao Candomblé?
Sim ()
Néo ( )
Por que?

2 —Vocé frequenta a Igreja Catolica?
Sim( )
Néo( )

Por que?

3 — Voce participa dos trabalhos de Candomblé com frequéncia?

Sim ()
Néo ( )

4 —\oce assiste missa, novena, procissao de Nossa Senhora do Carmo?
Sim ()
Né&o ()
Por que?

5 — S&do importantes para sua vida essas praticas religiosas no Candomblé e no Catolicismo?
Muito ()
Mais ou menos ()
Pouco ( )
Por que?

6 — O que significa para vocé Oxun e Nossa Senhora do Carmo?
Oxun:

Nossa Senhora do Carmo:

7 — Para vocé, Oxun tem coisas positivas?
Sim ()
Né&o ()

8 — Para vocé, Nossa Senhora do Carmo tem coisas positivas?
Sim ()
Né&o ()



9 — Enumere quatro coisas positivas que Oxun tem.
- Maternal
- Bondade
- Fecundidade
- Terna
- Nutritiva
- Bela
- Atrativa
- Apaixonada
- Luminosa
- Companheira
- Pura
- Virgem
- Vaidosa

10 - Enumere quatro coisas positivas que Nossa Senhora do Carmo tem.

- Maternal
- Bondade
- Fecundidade
- Terna
- Nutritiva
- Bela
- Atrativa
- Apaixonada
- Luminosa
- Companheira
- Pura
- Virgem
- Vaidosa
11 — Para vocé, Oxun é uma mae espiritual?
Sim ()
Né&o ()

12 - Para vocé, Nossa Senhora do Carmo é uma mée espiritual?
Sim ()
Né&o ()

13 — De que maneira, Oxun é mée espiritual?
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14 - De que maneira, Nossa Senhora do Carmo é mae espiritual?

15 — Oxun é mais:
Razdo ()
Coracao ()
Os dois ()
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16 — Nossa Senhora do Carmo é mais:

Razdo ()
Coracdo ()
Os dois ()

17 — Quem nos protege mais: Oxun ou Nossa Senhora do Carmo?

Oxun ()
Nossa Senhora do Carmo ( )
As duas do mesmo jeito ( )

18 — Oxun € gente ou uma energia da natureza?

Pessoa humana (gente) ( )
Energia da natureza ( )

19 — Nossa Senhora do Carmo € gente ou uma entidade espiritual?

Pessoa humana (gente) ( )
Entidade espiritual ( )

20 — Oxun é um orixa sabio e elevado espiritualmente?

Sim ()
Néo ( )

21 — Nossa Senhora do Carmo é uma entidade sabia e elevada espiritualmente?

Sim ()
Néo ( )

22 —\Vocé considera Oxun sua mae espiritual?

Sim ()
Néo ()
Por que?

23 — VVocé considera Nossa Senhora do Carmo sua mée espiritual?

Sim ()
Né&o ()
Por que?

24 — A tua mae bioldgica (que te colocou no mundo) é alguém que te torna:

Mais feliz ()
Mais infeliz ()

25 — Vocé ja sonhou com Oxun?

Sim ()
Né&o ()
No sonho, ela aparece como?




26 - Vocé ja sonhou com Nossa Senhora do Carmo?
Sim ()
Néo ()
No sonho, ela aparece como?

27 — Quem usa mais de astlcia para conseguir o que quer?
Oxun ()
Nossa Senhora do Carmo ( )
Por que?

28 — Quem é mais poderosa para nos ajudar?
Oxun ()
Nossa Senhora do Carmo ( )
Por que?

29 — De quem vocé gosta mais?

Oxum ()
Nossa Senhora do Carmo ( )
Por que?

30 — Quem nos ajuda mais a chegar aos céus?
Oxun ()
Nossa Senhora do Carmo ( )
Por que?

31 — Qual o ritual mais poderoso?
A Missa ()
O Candomblé ( )
Por que?

32 — O que é mais agradavel?
A novena de Nossa Senhora do Carmo ( )
O Candomblé da Oxun ()
Por que?

104
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APENDICE B

B — Questionario Misto

1 — Vocé pertence ao Candomblé?
Sim = 50 (100%)
Né&o
Por que?
Por gostar = 23 (46%)
Por motivo de satde = 03 (06%)
Por ter encontrado satisfacdo = 07 (14%)
Por ter o dom =05 (10%)
Por tradi¢do = 10 (20%)
Outras = 05 (10%)

2 — Vocé freqlienta a Igreja Catolica?
Sim = 29 (58%)
N&do = 21 (42%)
Por que?
Por gostar = 07 (14%)
Por ndo gostar = 11 (22%)
Por ser catélico também = 03 (06%)
Por ser tudo a mesma religido = 05 (10%)
Por ser, a Igreja, a casa de Deus = 04 (08%)
Por influéncia de familiares = 05 (10%)
Por falta de tempo = 07 (14%)
Outras = 08 (16%)
3 — Voce participa dos trabalhos de Candomblé com frequéncia?
Sim = 33 (66%)
Néo = 17 (34%)

4 —Voce assiste missa, novena, procissdao de Nossa Senhora do Carmo?
Sim = 27 (54%)
Né&o = 23 (46%)
Por que?
Por gostar = 05 (10%)
Por ndo gostar = 05 (10%)
N&o vai, por ndo ser catélico = 07 (14%)
N&o vai, por ser discriminado, na igreja = 03 (06%)
N&o val, por falta de tempo = 07 (14%)
Vai, por ser necessario, as duas praticas religiosas = 15 (30%)
Vai por influéncia familiar = 03 (06%)
Outras = 05 (10%)

5 — S&o importantes para sua vida essas praticas religiosas no Candomblé e no Catolicismo?
Muito = 39 (78%)
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Mais ou menos = 03 (06%)

Pouco = 08 (16%)

Por que?

Por gostar = 07 (14%)

Por ter fé = 18 (36%)

Por ser do Candomblé = 11 (22%)

Por viverem dupla pertenca = 09 (18%)
Outras =02 (04%)

Né&o respondeu = 02 (04%)

6 — O que significa para vocé Oxun e Nossa Senhora do Carmo?
Oxun:
Orixa das Aguas = 24 (48%)
Orixa importante em sua vida = 24 (48%)
Outras = 01 (02%)
Né&o respondeu = 01 (02%)

Nossa Senhora do Carmo:
Uma Santa Protetora = 18 (36%)
Uma Santa Protetora (igual a Oxun) = 10 (20%)
Importante para os catolicos (nada a ver com a Oxun) = 05 (10%)
E significativa (imparcial) = 04 (08%)
Né&o é significativa = 07 (14%)
Né&o sei = 02 (04%)
Né&o respondeu = 04 (08%)
7 — Para vocé, Oxun tem coisas positivas?
Sim =50 (100%)
Né&o

8 — Para vocé, Nossa Senhora do Carmo tem coisas positivas?
Sim=41 (82%)
Ndo =09 (18%)

9 — Enumere quatro coisas positivas que Oxun tem.
- Maternal =17
- Bondade = 32
- Fecundidade = 11
- Terna =02
- Nutritiva = 02
- Bela=28
- Atrativa = 02
- Apaixonada = 14
- Luminosa = 24
- Companheira =12
- Pura=13
- Virgem =02
- Vaidosa = 35

10 - Enumere quatro coisas positivas que Nossa Senhora do Carmo tem.
- Maternal = 23
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- Bondade = 28

- Fecundidade = 09
- Terna =08

- Nutritiva = 05
-Bela=14

- Atrativa = 04

- Apaixonada = 08
- Luminosa = 12

- Companheira = 16
-Pura=20

- Virgem = 24

- Vaidosa = 08

11 — Para vocé, Oxun é uma mae espiritual?
Sim 50 (100%)
Néo

12 - Para vocé, Nossa Senhora do Carmo é uma mée espiritual?
Sim = 32 (64%)
Né&o = 18(36%)

13 — De que maneira, Oxun é mae espiritual?
Por ser mée protetora = 24 (48%)
Por ser energia da natureza = 24 (48%)
Outras = 02 (04%)

14 - De que maneira, Nossa Senhora do Carmo é mae espiritual?
Por ser protetora = 19 (38%)
Por ser mée, e igual a Oxun = 10 (20%)
Né&o considero como mae espiritual, por ndo ser catolico = 16 (32%)
Outras = 01 (02%)
Né&o respondeu = 04 (08%)

15 — Oxun é mais:
Razdo = 06 (12%)
Coracdo = 06 (12%)
Os dois = 37 (74%)
Outras = 01 (02%)

16 — Nossa Senhora do Carmo € mais:
Razdo = 06 (12%)
Coracdo = 09 (18%)
Os dois = 34 (68%)
01 (02%)

17 — Quem nos protege mais: Oxun ou Nossa Senhora do Carmo?
Oxun =19 (38%)
Nossa Senhora do Carmo = 01 (02%)
As duas do mesmo jeito = 30 (60%)
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18 — Oxun é gente ou uma energia da natureza?
Pessoa humana (gente) = 02 (04%)
Energia da natureza = 47 (94%)

Outras = 01 (02%)

19 — Nossa Senhora do Carmo é gente ou uma entidade espiritual?
Pessoa humana (gente) = 16 (32%)
Entidade espiritual = 34 (68%)

20 — Oxun é um orix4 sabio e elevado espiritualmente?
Sim = 50 (100%)
Né&o

21 — Nossa Senhora do Carmo é uma entidade sabia e elevada espiritualmente?
Sim = 36 (72%)
Né&o = 14 (28%)

22 — \Vocé considera Oxun sua mae espiritual?
Sim 50 (100%)
Né&o
Por que?
Por ser protetora = 27 (54%)
Por ser mae = 21 (42%)
Outras = 01 (02%)
N&o respondeu = 01 (02%)

23 — VVocé considera Nossa Senhora do Carmo sua mée espiritual?
Sim =42 (84%)
Né&o = 08 (16%)
Por que?
Considera como sua mae = 26 (52%)
Considera como mée dos catolicos = 02 (04%)
N&o considera como sua mée = 17 (34%)
Outras = 01 (02%)
Né&o respondeu = 04 (08%)

24 — A tua mae biologica (que te colocou no mundo) € alguém que te torna:
Mais feliz = 43 (86%)
Mais infeliz = 06 (12%)
Outras 01 (02%)

25 — Vocé ja sonhou com Oxun?
Sim = 32 (64%)
Né&o = 18 (36%)
No sonho, ela aparece como?
Em forma de gente = 31 (62%)
Em forma de emblemas, que lembram a Oxun =01 (02%)
N&o sonhou = 17 (34%)
N&o respondeu = 01 (02%)



109

26 - Vocé ja sonhou com Nossa Senhora do Carmo?
Sim =10 (20%)
Né&o = 40 (80%)
No sonho, ela aparece como?
Sempre em forma de imagem = 10 (20%)
N&o sonhou = 40 (80%)

27 — Quem usa mais de astlcia para conseguir o que quer?
Oxun = 45 (90%)
Nossa Senhora do Carmo = 01 (02%)
N&o Respondeu = 04 (08%)
Por que?
Oxun, por ser mae poderosa = 43 (86%)
Nossa Senhora do Carmo, por ser mais forte = 01 (02%)
As duas usam de astucia = 01 (02%)
Nem uma, nem outra = 02 (04%)
Né&o respondeu = 03 (06%)
28 — Quem é mais poderosa para nos ajudar?
Oxun 34 (68%)
Nossa Senhora do Carmo = 11 (22%)

Por que?

Oxun, por ser mae poderosa = 29 (58%)

Nossa Senhora do Carmo, por ser mée de Deus = 11 (22%)
As duas ajudam ao mesmo tempo = 05 (10%)

Né&o respondeu = 05 (10%)

29 — De quem vocé gosta mais?
Oxun = 39 (78%)
Nossa Senhora do Carmo = 07 (14%)
N&o Respondeu = 04 (08%)
Por que?
De Oxun, por ser mae poderosa = 38 (76%)
De Nossa Senhora do Carmo, por ser protetora = 06 (12%)
Gostar das duas = 04 (08%)
N&o respondeu = 02 (04%)

30 — Quem nos ajuda mais a chegar aos céus?
Oxun =10 (20%)
Nossa Senhora do Carmo = 30 (60%)
N&o Respondeu = 10 (20%)
Por que?
Nossa Senhora do Carmo, por ser santa = 30 (60%)
Oxun, por ser mée poderosa = 10 (20%)
As duas do mesmo jeito = 01 (02%)
Nenhuma, nem outra, apenas Deus = 03 (06%)
Né&o respondeu = 06 (12%)

31 — Qual o ritual mais poderoso?
A Missa = 10 (20%)



O Candomblé = 38 (76%)

N&o Respondeu = 02 (04%)

Por que?

O Candomblé, a energia € mais forte = 27 (54%)
A Missa, por ser palavra de Deus = 08 (16%)
Os dois rituais sao poderosos = 02 (04%)

N&o Respondeu = 13 (26%)

32 — O que é mais agradavel?
A novena de Nossa Senhora do Carmo = 06 (12%)
O Candomblé da Oxun = 40 (80%)
N&o Respondeu = 04 (08%)
Por que?
O Candomblé, pela beleza e energia = 39 (78%)
A novena de Nossa Senhora do Carmo, por devocao = 06 (12%)
Os dois rituais séo agradaveis = 03 (06%)
Né&o respondeu = 02 (04%)
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ANEXOS

Quanto ao Género

homens
20%; 10

B20% homens
080% mulheres

mulheres
80%; 40

Gréfico n.15

Idade dos Entrevistados

Idade superior a
quarenta anos
42%; 21

058% Idade inferior a quarenta anos
W 42% ldade superior a quarenta anos

Idade inferior a
quarenta anos
58%; 29

Gréafico n.16
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