Universidade Catolica de Pernambuco
Pro-Reitoria Académica — PRAC
Coordenacao de Pos-Graduacéao

Programa de Pés-Graduacdo em Ciéncias da Religido

T
JHS,
o

VERITATI
ETVITAE

o=

JUSSARA ROCHA KOURY

RAIZES ANTROPOLOGICAS DO PRECONCEITO RELIGIOSO:
DIALOGO COM DARCY RIBEIRO

Recife
Abril de 2017



Universidade Catolica de Pernambuco
Pro-Reitoria Académica — PRAC
Coordenacédo de P6s-Graduacéo

Programa de Pds-Graduacdo em Ciéncias da Religido

VERITATI
3

| i
i
T VITAL

o=

JUSSARA ROCHA KOURY

RAIZES ANTROPOLOGICAS DO PRECONCEITO RELIGIOSO:
DIALOGO COM DARCY RIBEIRO

Dissertacdo de Mestrado

Dissertacdo apresentada como requisito para obtencéo do grau
de Mestre pelo Programa de Pés-graduacdo em Ciéncias da
Religido da Universidade Catélica de Pernambuco (UNICAP).

Orientadora: Profa. Dra. Zuleica Dantas Pereira Campos

Recife
Abril de 2017



Universidade Catélica de Pernambuco
Pr6-Reitoria Académica — PRAC
Coordenacéao de Pés-Graduacao

Programa de Pos-Graduacdo em Ciéncias da Religido

&\

VERITATI
ETVITAE

~
JHS,
o+

0=

Jussara Rocha Koury

RAIZES ANTROPOLOGICAS DO PRECONCEITO RELIGIOSO:
DIALOGO COM DARCY RIBEIRO

Dissertacao apresentada como requisito para obtencdo do
grau de Mestre pelo Programa de Pds-graduacdo em
Ciéncias da Religido da Universidade Catdlica de
Pernambuco (UNICAP). Aprovada  pela Banca
Examinadora abaixo assinada.

Profa. Dra. Zuleica Dantas Pereira Costa
Orientadora e presidente da Banca

Prof. Dr. Gilbraz de Souza Aragao
Titular Interno

Profa. Dra. Grazia Cribari Cardoso
Titular Externo

Recife, 07 de abril de 2017



Todos os direitos reservados. E proibida a reproducéo total ou parcial do trabalho
sem autoriza¢do da Universidade, ou da autora e da orientadora.

K88r Koury, Jussara Rocha
Raizes antropoldgicas do preconceito religioso :
didlogo com Darcy Ribeiro / Jussara Rocha
Koury ; orientador Zuleika Dantas Pereira Campos,
2017.
106 f.

Dissertacao (Mestrado) - Universidade Catdlica de
Pernambuco. Pré-Reitoria Académica. Coordenacédo Geral
de Po6s-Graduacdo. Mestrado em Ciéncias da Religido, 2017.

1. Cultos afro-brasileiros. 2. Cristianismo - Brasil.
3. Catequese. 4. Liberdade religiosa. 5. Discriminacao -
Aspectos antropoldgicos. 6. Igreja Catodlica. 7. Antropologia.
. Titulo.

CDU 261.7



AGRADECIMENTOS

Aquele a quem aprendi a chamar Deus, luz que conduz minha vida, o que sou, 0
gue escrevo.

Senhora da Conceicéo, dona absoluta de mim.

Das, Toinho, Mano, Adilia, Nena, Jodo e seus rebentos, familia-aconchego de
minhas dores e alegrias.

Lourdes Gregorio, pelos “candeeiros” a iluminar os passos.

Sandra Rios, pelo incentivo e amizade.

Maria do Carmo Costa, por ter me mostrado o caminho das pedras para o Mestrado
em Ciéncias da Religi&o.

Sérgio Sezino Douets Vasconcelos, pelas conversas primeiras.

Teresa Nobre, pela compreensdo de minhas inquietacdes.

Zuleica Dantas Pereira Campos, pelo acolhimento e orientagéo.



RESUMO

Nossos objetivos nesta dissertacdo consistem em analisar aspectos da criacdo do
preconceito religioso, presentes na constituicdo antropolégica do povo brasileiro a
partir de suas matrizes originantes — o indio, o luso e o negro —, como também em
inquirir a formacdo de nossa religiosidade popular para, enfim, compreender a
violéncia do preconceito religioso brasileiro em relacdo a suas matrizes africanas.
Para tanto, utilizamos uma abordagem qualitativa e conduzimos nossa pesquisa por
meio de uma revisdo literaria porque quisemos investigar, o quanto possivel, o
contexto socioantropologico que resultou (e resulta ainda hoje) na intolerancia
implicita e/ou explicita as expressoes religiosas afro-brasileiras. Buscamos guarida
em Darcy Ribeiro por ser, sendo a mais importante, uma das chaves para
compreendermos a formacédo étnica e cultural do povo brasileiro. Nossa inquietacao
primeira consistiu em indagar por que um pais tdo plural quanto o nosso €, ao
mesmo tempo, um tao pais preconceituoso, em todos os niveis de relacdes sociais,
assim como no que se refere as préaticas religiosas afro-brasileiras? O que se
descortinou, passo a passo, foi o papel desempenhado pela Igreja Catdlica na
formacao do preconceito religioso, com recorte em relacdo as religibes de matrizes
africanas e indigenas. Ela, como as outras de origem judaico-crista, assume, em sua
face monoteista, a ideia de um povo escolhido pelo Deus Unico e Verdadeiro. Assim
sendo, reveste-se de uma natural — assim pensa, assim se comportou -—
superioridade em relacéo aos outros povos. E, desse modo, o povo brasileiro repete
tal qual aprendeu: s6 existe salvacdo na tradigéo judaico-cristd. Aqui ndo ha espaco
para questionamentos. E a imagem de todos serem filhos de Deus nédo encontra
espaco em tal discurso. Justifica-se, assim, o preconceito? Nao. Compreendem-se
suas raizes para, a partir do conhecimento, construir-se uma outra relacdo com as
matrizes originantes do povo brasileiro, na esperanca de conquistarmos nossa
identidade também no aspecto religioso.

PALAVRAS-CHAVE: Preconceito religioso — Cristianismo no Brasil — Intolerancia
religiosa — Catequese — Religides afro-brasileiras — Igreja
Catolica



ABSTRACT

The aim of the present study is to analyze some aspects of the origin of religious
prejudice, found in the anthropological constitution of the Brazilian people in their
originating matrices — the Brazilian indigenous, the Portuguese and the Black — as
well as to inquire about the formation of our popular religiosity in order to understand
the violence of Brazilian religious prejudice in relation to its African matrices. To do
so, we used a qualitative approach and carried out our research through literary
review as we wished to investigate, as far as possible, the socio-anthropological
context that resulted (and still results at present) in implicit and/or explicit intolerance
to Afro-Brazilian religious expressions. We seek shelter in Darcy Ribeiro’s work
because it is, if not the most important, one of the keys to understanding the ethnic
and cultural formation of the Brazilian people. Our first concern was to inquire as to
why a country as plural as ours is, at the same time, a bigoted country, at all levels of
social relations, including the Afro-Brazilian religious practices. What is revealed, step
by step, is the role that was played by the Catholic Church in the formation of
religious prejudice, particularly with relation to the religions of African and indigenous
matrices. The Catholic religion, like others with Jewish-Christian roots, adopts, in her
monotheistic expression, the idea of a people chosen by the Only and True God.
Thus, she expresses itself with a natural attitude of superiority over other peoples,
dictating thought and behavior. And so, the Brazilian people repeat as they have
learned: there is salvation only in the Jewish-Christian tradition. There is no room for
guestioning. The vision of all people as the children of God finds no place in this
discussion. Is prejudice justified in this way? No. With awareness, one can
understands its roots in order to build another kind of relationship with the originating
matrices of the Brazilian people, in the hope of retrieving our identity also in the
religious aspect.

Key Words: Religious prejudice — Christianity in Brazil — religious intolerance —
catechesis — Afro-Brazilian religions — Catholic Church
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INTRODUCAO

Trés palcos de uma mesma histéria: Europa, Africa e Brasil.

Da Europa, o olhar focado em Portugal, sua constituicdo, seus conflitos, sua
consolidagdo enquanto reino, sua ousadia em lancar-se as aguas salgadas
de um oceano até entdo desconhecido...

Da Africa, o olhar africano... para os povos encontrados... sangue rubro que
corre em nossas veias... alicerce do que somos...

Do Brasil, o olhar indigena... para os senhores de uma exuberante terra...
nossas primeiras raizes... brilho do nosso préprio olhar...

Trés palcos de uma mesma historia...

Trés peles misturadas nas peles de todos os brasileiros

para além de sua tonalidade!

(KOURYH, 2008, p. 7)

Nesta dissertacdo, buscamos estudar e analisar aspectos da explicacdo do
preconceito religioso no Brasil a partir da contribuicdo de Darcy Ribeiro, tomando
como recorte as religides de matrizes africanas e indigenas. Para tanto, percorremos
a formacado de nossas trés matrizes originantes, nominadas por Ribeiro de matrizes
tupi, lusitana e negra, objetivando compreender como se deu esse encontro e como,
juntas, formaram o povo brasileiro.

Isso posto, caminhamos a procura de desvendar como e por que se deu 0
processo de negacdo das crencas das duas matrizes (tupi e negra) nao
pertencentes a tradicdo judaico-cristd, bem como a implantacdo do império
mercantil, isto €, do projeto econdmico, comercial, mercantii dos impérios da
Peninsula Ibérica, em particular do reino portugués, sob a régia ideoldgica
salvacionista da Igreja Catdlica. Por fim, caminhamos a procura também de
encontrar, dentro da construgcdo do complexo de mesti¢co definido por Darcy Ribeiro,
e que permeia a identidade do povo brasileiro, o qual é decorrente de suas multiplas
variantes — econdmica, identitaria, intelectual, religiosa, social, clinica e politica — sua
interface com o preconceito religioso.

Os objetivos acima expostos foram delineados a partir da inquietacéo
provocada pelo antagonismo em que vivemos. Se, por um lado, somos um povo
plural, considerado “uma comunidade de origem ou de destino” (Guimaraes, 2003, p.
97), resultante, num primeiro momento, das trés matrizes anunciadas por Darcy
Ribeiro, para, depois, acolhermos imigrantes de outras origens, por outro, a pertenca

a uma tradicdo religiosa monoteista provoca relacbes tensionadas, violentas em
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situacdes ndo raras, contra as religibes de matrizes africanas e indigenas, foco
deste estudo.

Esta constatacdo provocou o desafio de estudar as razdes, as raizes
antropolégicas de tal comportamento denominado preconceito. Mas seria, de fato,
preconceito? Onde caberiam as questdes da intolerancia? Essas indagacdes gerou
a necessidade de, antes de qualquer coisa, buscarmos conceitos a partir dos quais
pudéssemos percorrer 0S outros caminhos que nos propomos, ao definir os
objetivos.

Assim, mergulhamos nas discussdes antigas e novas sobre preconceito e
intolerancia. E os descobrimos como causa e efeito, numa danca de percepcéao
decorrente do tempo histérico, do espaco geografico ocupado, da evolucdo do
pensamento, cada tempo e cada espaco. Porém, impossivel tratarmos dessas
guestdes sem adentrarmos aquelas referentes a raca e ao racismo, para as quais
buscamos aporte em Tzvetan Todorov e em suas reflexbes sobre a diversidade
humana, para, enfim, penetrarmos no pensamento brasileiro relativos aos temas
mencionados, embora, historicamente, sejam discursos recentes. E construimos um
mosaico desde os estudos de Nina Rodrigues até as discussdes atuais.

Esse foi o lastro primeiro. A partir dai, investigamos a génese do preconceito
religioso a partir da feitura do Brasil descrita por Darcy Ribeiro: os povos-testemunho
— a matriz tupi; os povos-transplantados — as matrizes lusitana e negra; e 0 povo
novo — o brasileiro. O foco aqui foi conhecer essas trés matrizes, sobretudo sob a
otica de Ribeiro. Qual o diferencial? E claro, na escrita de Darcy Ribeiro, o quanto foi
pano de fundo a implantacdo do império mercantil salvacionista lacrado com o selo
real e encoberto pelo discurso da salvacédo de almas. E, para alcancar tal intento,
valia tudo, até o estupro social. (Entenda-se, aqui, estupro como a relacdo social
violentamente for¢cada. Nao foi assim o tratamento dispensado pelo europeu branco
a indios e negros?).

A seguinte e exaustiva investigacdo procurou dar conta da formacdo —
imposicdo do catolicismo entre indios e africanos, figurantes de uma encenacgao
cujos atores principais falavam uma lingua completamente desconhecida, o latim. E
0s modelos de catequese aparecem: uma dispensada aos indios; outra aos negros.
Ambas, porém, coniventes com o0 sistema escravocrata impingido pela Coroa

portuguesa. Por fim, a constru¢ao do “complexo de mesti¢o”, descrito por Ribeiro,
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que encontra em Paz (2014) um seu correspondente, extrapolando os limites tanto
do México quanto do Brasil, para alargar-se a toda a América Latina.

Conduzimos nossa pesquisa mediante uma analise qualitativa, investigando,
0 quanto possivel, o contexto socioantropoldgico, que resultou (e resulta ainda hoje)
no preconceito implicito e/ou explicito as expressdes religiosas afro-brasileiras, foco
do nosso trabalho. Esse tipo de abordagem nos possibilita buscar significados
atribuidos ao nosso objeto de estudo para compreendermos e interpretarmos as
informacdes colhidas a partir de uma pesquisa bibliografica.

Seguimos, objetivamente, 0s seguintes passos:

— Estudo da obra de Darcy Ribeiro, porque serd com ele que queremos
dialogar, com énfase no livro O Povo Brasileiro (1995) e no artigo O povo
Latino-Americano, publicado na Revista Concilium/232 — 1990/6: teologia do
terceiro milénio, fonte inspiradora dessa pesquisa.

— Estudo da formacéo do catolicismo no Brasil, tomando por base as obras
de Eduardo Hoornaert, em especial os livros Formacédo do catolicismo brasileiro
(1974), O cristianismo moreno do Brasil (1974); a Colecéo Histéria Geral da Igreja na
América Latina, editada em trés volumes: Il/I: Histéria da Igreja no Brasil — Primeira
época — Periodo Colonial, coordenado por Eduardo Hoonaert (1979); II/2: Histéria da
Igreja no Brasil — Segunda época — Século XIX, escrito por Jodo Fagundes Hauck et
al (1980); e 11/3-2: Historia da Igreja no Brasil — Terceira época — de 1930 a 1964,
sob a autoria de Riolando Azzi e Klaus van der Grijp (2008).

— Estudo da histéria das religibes afro-brasileiras, para o qual tomaremos,
como ponto de partida, a obra de Roger Bastide, As religides africanas no Brasil,
obra publicada em dois volumes (1971), na busca de compreender como essas
multiplas expressdes étnico-religiosas se fundiram em confronto consigo mesmas.

O grande desafio foi colocar em dialogo constante a formacgéo do catolicismo
brasileiro e a historia das religides afro-brasileiras com os estudos antropoldgicos de
Darcy Ribeiro para encontrarmos, o quanto nos foi possivel, as razdes, coerentes ou
nao, do preconceito em relacdo as religides afro-brasileiras, o qual perpassa a

histéria das gentes desta terra chamada Brasil.
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1. EM BUSCA DE CONCEITOS

Para adentrarmos a formacdo do nosso povo e buscarmos as raizes
antropolégicas do preconceito religioso, é importante, antes de qualquer coisa,
buscarmos alguns conceitos. Se vamos trabalhar a questdo do preconceito, 0 que
ele significa? Que interface tem com a intolerancia? Portanto, esse é o primeiro
passo.

Um outro decorrente sao as questdes sobre raca e racismo. Com frequéncia
escutamos: “a raga € a humana”. Sim. Mas o que isso significa? Busquemos os
postulados a esse respeito, a evolugdo da compreenséo sobre o assunto, as varias
definicbes até chegarmos ao que se diz hoje sobre o assunto.

Em seguida, queremos compreender como essa discussao se deu no Brasil,
ou seja, como 0s cientistas brasileiros discutiram e estdo discutindo a questao das
ragcas no Brasil, a comecar pelo trabalho de Nina Rodrigues até os novos postulados
das politicas publicas afirmativas.

Por fim, visto que nosso trabalho tem como base de discussdo a obra de
Darcy Ribeiro, apresentaremos uma sintese de seu pensamento, estabelecendo um
rapido contraponto as obras de Gilberto Freyre, uma vez que as percebemos numa
perspectiva de complementariedade.

Assim bem alicercados, podemos seguir 0S pass0s propostos para esta

dissertacao.

1.1. PRECONCEITO OU INTOLERANCIA?

Quando nos dispusemos a estudar as raizes antropoldgicas do preconceito
religioso, surgiu, de fundo, uma primeira questdo: queremos, de fato, aprofundar
uma discusséo sobre a construcéo desse preconceito ou ndo seria mais interessante
adentrarmos as questdes da intolerancia religiosa, visto estar no centro dos atuais
debates? Como decorréncia desta, uma outra ndo menos provocante: nao se trata
da mesma coisa?

Nas reflexbes apresentadas por Leite (2012), embora preconceito e
intoleréncia sejam vistos, a primeira vista, como a mesma coisa, preconceito nos é

apresentado como a ideia, a opinidao, e pode ser construido sobre “0 que nem foi
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pensado, mas apenas assimilado culturalmente ou plasmado em irracionalidades,
emocodes e sentimento” (LEITE, 2012, pp. 21-22). Wieviorka (2007, p. 59) evidencia
que “os preconceitos podem preexistir a toda eventual experiéncia concreta
partilihada com o Outro, a todo conhecimento vivido”, o que nos reporta para a
propria etimologia da palavra, formada pelo prefixo “pré” (anterioridade,
antecedéncia), acrescentado ao substantivo “conceito” (opinido, reputagao,
julgamento, avaliacdo). Portanto, € uma ideia formada antes de se terem o0s
conhecimentos necessarios. Nesse sentido, passa ao largo da criticidade, que, ao
contrario da assimilacdo cultural e da formulacdo prematura de uma ideia, exige
disposicdo de questionamento, de estudo, de reflexdo, para se embrenhar na
racionalidade, focando em decidir no que e por que acreditar ou o que fazer.
Portanto, sua construcdo ndo é capaz de gerar discursos proprios que visem

sustentar verdades.

Do ponto de vista filos6fico, o preconceito € um fendmeno que se verifica
guando um sujeito discrimina ou exclui outro, a partir de concepcdes
equivocadas, oriunda de habitos, costumes, sentimentos ou impressdes
(LEITE, 2012, p. 27).

Ainda segundo Leite, como uma moeda de duas faces, o preconceito pode
ser positivo ou negativo: positivo, quando as caracteristicas positivas do individuo
sao estendidas, pelos outros, aos seus atos, e vice-versa. O contrario serve para o
preconceito negativo.

A intolerancia, por sua vez, € a agao, a atitude, o comportamento, “uma
reacao explicita a uma ideia ou opinido contra a qual se pode objetar” (LEITE, 2012,
p. 20). E a dificuldade de o ser humano conviver com a diversidade de conceitos,
crencas e opinides; de aceitar a pluralidade, e as religibes fazem parte desse bojo.
Pode, ainda, ser compreendida como comportamentos de 6dio e agressividade
sistematicos.

A intolerancia religiosa esta ligada a histéria das religides
monoteistas. Estas, na medida em que propagam a existéncia de um unico
Deus, “criador de todas as coisas visiveis e invisiveis”, como proclama o
Credo Niceno-Constantinopolitano, cuja esséncia de fé é aceita pelas igrejas
de tradicado judaico-crista, estabelecem uma pratica e um imaginario coletivo

que se autojustificam em nome desse mesmo Deus.

[...] na medida em que exige o predominio de Um Deus Unico e

Onipotente, sao inerentemente resistentes a existéncia de outras
divindades. N&o pode haver concorrentes. Porém, os monoteismos também
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embutem a mensagem de solidariedade e respeito ao proximo. Neste
sentido, a negagao do “outro”, exigéncia necessaria para a identificacdo do
‘eu” na relagdo com o “nés” e o “meu Deus”, faz com que a intolerancia
religiosa e politica coexistam, em maior ou menor grau e a depender do
contexto histérico e social, com manifestacfes de tolerancia e aceitacdo da
diversidade. Esta tensdo é prépria da guerra dos deuses e da necessidade
de O Deus consolidar sua vitéria e se tornar O Unico. Ela esta nas origens
do monoteismo (SILVA, 2010, p. 154).

O cristianismo nédo fugiu a regra. De vitima nos primeiros séculos de sua
histéria, perseguido pelo Império Romano, passou a ocupar o lugar de algoz, e a
Igreja Catolica teve, no Tribunal do Santo Oficio ou Inquisicdo, uma de suas maiores
representacdes. Criado em 1233, pelo papa Gregorio 1X, por meio da bula Licet ad
Capiendos, o Santo Oficio (hoje Congregacao para a Doutrina da F€) foi formado por
seus tribunais com a incumbéncia de perseguir, julgar e punir pessoas acusadas de
terem se desviado de seus ensinamentos — 0s hereges. Mas a perseguicdo e
intolerancia nao foi privilégio da Igreja Catolica. A inquisicdo protestante foi fato

histérico, mesmo se menos divulgado.

Embora ndo houvesse a institucionalizacdo de tribunais similares aos do
Santo Oficio, também foram usadas estratégias de controle da fé nos locais
em que o protestantismo era dominante, levando a perseguicao por crimes
como adultério, discordancia dos dogmas protestantes e bruxaria.

Na Alemanha, o lider protestante Martinho Lutero (1483-1546) exigiu
perseguicdes aos anabatistas, grupo cristdo mais radical da Reforma,
porque, entre outras questdes, eles ndo aceitavam as regras da Igreja
Evangélica e divergiam sobre o batismo. A decisdo causou a expulsdo, o
encarceramento, a tortura e a execucdo de milhares de pessoas. Lutero
também divulgou textos com criticas aos judeus — embora sem maiores
repercussfes na época, estes escritos acabariam utilizados pela Alemanha
nazista, em pleno século XX (ASSIS, 2011).

No Brasil, a intolerancia religiosa seguiu os passos de sua histéria a partir da
chegada por portugués, no século XVI, uma vez que a histéria de sua ocupacéo e a
implantagdo do cristianismo catélico em terras brasileiras se entrelagam, confundem-
-se, tornam-se uma so, respaldada pelo projeto de expansédo do império mercantil
salvacionista. De acordo com o Relatério sobre Intolerancia e Violéncia Religiosa no
Brasil (2011-2015), a intolerancia religiosa em terras brasileiras perpassa as
relacbes que se estabeleceram entre a Coroa portuguesa e os indios, os
cristdos-novos, os africanos, até ser reeditada pelos neopentecostais, a partir da

segunda metade do século XX.

O cristianismo, com a descoberta do “novo mundo”, utilizou todos os
recursos para impor o seu Deus: a dominacdo dos povos em toda a
América caminhou pari passu com o combate aos deuses. A evangelizagao
dos povos, em geral considerados inferiores, € um eufemismo que, a
despeito da sinceridade dos missionarios, pressupunha ndo apenas a
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derrocada econdmica e social, como também a vitéria cultural e a imposicéo
do Deus cristdo. Os povos da América ganharam uma religido e passaram a
ter um Unico Deus a quem deviam se submeter e acreditar e, assim,
passavam a contar com a possibilidade de ingressar no paraiso — teriam
gue morrer, € claro (SILVA, 2010, pp. 153-154).

O fato inconteste é que ambos, preconceito e intolerancia, denotam a pouca
capacidade de convivéncia com as diferencas. Estdo entrelacados. Um ou outra
podem ser causa ou consequéncia. No nosso caso, adentrando as questbes que
queremos colocar em pauta, podemos observar que a intolerancia religiosa foi causa
e hoje é consequéncia. Ou seja, no inicio de nossa colonizagdo, 0 componente
ideoldgico salvacionista instalou um tal estado de intolerancia religiosa que tentou
reduzir a nada as crencas dos nativos e dos africanos aqui chegados ou aquelas
gue nao reconhecessem a Igreja Catolica como o verdadeiro e Unico caminho para a
salvacdo. Essa atitude varou séculos e foi tecendo a teia constitutiva de um senso
comum que associa as crencas indigenas e africanas aquelas ligadas ao mal. E, ai,
0 preconceito se instalou como consequéncia de uma assimilacao cultural.

Assim estabelecido, 0 que queremos, buscando as raizes antropoldgicas, é
compreender como, a partir da intolerancia primeira, deu-se a construgdo do
preconceito religioso no Brasil, isto €, da ideia, da opinido, alicergada sobre “0 que

nem foi pensado” a respeito das religides afro-brasileiras.

1.2. RACA/RACISMO

O primeiro ponto desta pauta é, sem duavida, as diversas discussdes e
postulados que definem o conceito de raga a partir daquele criado pela biologia e
antropologia fisica. Antonio Sérgio Alfredo Guimaraes (2003) explica que essas duas
ciéncias apresentaram a teoria de que a espécie humana estaria dividida em
subespécies.

Antes, porém, é necessario compreender que a ideia de superioridade de
uns povos sobre outros é tdo antiga quanto a propria histéria da humanidade. De
acordo com Azevedo (1987), as primeiras contendas entre humanos surgiram por
guestbes econbmicas, mais especificamente, entre pastores e agricultores. Mais
tarde, entre agricultores, na disputa pela agua, por campos férteis. A partir dai,
surgem as primeiras discriminagcdes de ordem econdmico-politica intrinsecamente

ligadas ao exercicio de poder. Cita o quanto os gregos consideravam barbaros todos
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0s estrangeiros, ao ponto de Aristoteles admitir a hipétese do escravo nato, isto €,
gente que nascera predestinada a servir aos demais.

Retomando os postulados cientificos:

A biologia e a antropologia fisica criaram a ideia de ragas humanas, ou seja,
a ideia de que a espécie humana poderia ser dividida em subespécies, tal
como o mundo animal, e de que tal divisdo estaria associada ao
desenvolvimento diferencial de valores morais, de dotes psiquicos e
intelectuais entre os seres humanos (GUIMARAES, 2003, pp. 95-96).

Em sua reflexdo sobre a diversidade humana, Tzevan Todorov (1993) — o
gual buscamos como principal inspiracdo tedrica para essas discussdes — analisa a
evolucdo do pensamento da escola francesa no que diz respeito as doutrinas sobre
a raca, no periodo entre os seculos XVIII e XX, utilizando como temas centrais o
universal e o relativo, o racismo e o racialismo.

O racialismo, como ideologia, surge, na Europa Ocidental, em meados do
século XVIII. Todorov (1993), reduz suas proposi¢cdes em cinco: 1. A existéncia das
racas — agrupamentos humanos cujos membros possuem caracteristicas fisicas
comuns; 2. A continuidade entre fisico e moral — a divisdo do mundo em racas
corresponde uma divisdo por cultura; 3. A acdo do grupo sobre o individuo — o
comportamento do individuo depende, em grande parte, do grupo racial-cultural a
gue pertence; 4. Hierarquia universal dos valores — umas ragas superiores a outras;
5. Politica baseada no saber — como consequéncia dos quatro primeiros, o
postulado de uma politica que coloque o mundo em harmonia.

Referindo-se aqueles propostos por Ernest Renan, Todorov lembra que,
para esse fil6sofo, “a raca inferior é constituida pelos negros da Africa, pelos nativos
da Australia e pelos indios da América” (TODOROV, 1993, p. 122).

E o racismo? Segundo Wieviorka (2007), o preconceito € uma primeira
forma elementar de racismo. Para ele, o racismo se apresenta em quatro niveis: o
infra-racismo — em que, sem unidade aparente, a discriminacdo é contida ou
limitada; o racismo declarado — melhor constituido, mas sem interferéncia no campo
politico; o racismo institucionalizado e/ou politico — intrinseco nas instituicoes,
contribui para a discriminacdo e a segregacao implicita e/ou explicita; e o racismo
total — constitutivo de toda uma sociedade, balizado pelo Estado.

Todorov evidencia dois dominios implicitos na palavra racismo. Para ele,

a palavra “racismo”, em sua acepgao corrente, designa dois dominios muito
diferentes da realidade: trata-se, de um lado, de um comportamento, feito, o
mais das vezes, de Odio e desprezo com respeito a pessoas com
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caracteristicas fisicas bem definidas e diferentes das nossas; e, por outro
lado, de uma ideologia, de uma doutrina referente as racas humanas. As
duas ndo precisam estar necessariamente presentes ao mesmo tempo
(TODOROV, 1993, p. 107).

Nascem, portanto, de acordo com Todorov, dois personagens: o racista e 0

idedlogo das racas, o qual chamamos de racialista. O primeiro, também denominado

“racista comum”, ndo é um tedrico, e seu discurso ndo tem base cientifica. O

segundo incorpora a ideologia das racas, com seu arcabouco cientifico. Portanto,

Todorov adota o termo “racismo” para designar o comportamento, e 0 termo

“‘racialismo”, quando se refere as doutrinas.

Para Azevedo (1987, p. 29), a falsa ideologia de raca pura, portanto,

superior, “nasceu da necessidade politica de autoglorificagdo de certos povos”, e

sua aceitacdo supera a logica. Lia Schucman evidencia o racialismo na concepcao

de Michael Foucault.

[...] uma ideologia que se solidificou com base na ideia cientifica da luta
entre as racgas, justificada pela teoria do evolucionismo e da luta pela vida.
Desta forma, nasce e se desenvolve um racismo bioldgico-social fundado
na ideia de que hd uma raca superior (branco-europeia) detentora de
superioridade fisica, moral, intelectual e estética, dispondo, portanto, de um
poder sobre verdades e normas, e aquelas racas que constituem um perigo
para o patriménio biolégico. E neste momento que aparecem os discursos
biolégicos racistas sobre a degeneracdo da humanidade (SCHUCMAN,
2010, p. 43).

Exemplos emblematicos, catastroficos e traumaticos a este respeito

permeiam a historia

deles.

dos povos. No século XX, o horror do Holocausto € o maior

[...] para Hitler a natureza é onipotente e & preciso submeter-se a suas leis;
ora, estas nos ensinam que a vida € combate e guerra, e que sO
sobreviverdo os mais aptos, quer dizer, os mais fortes [...]. Essa forga
decorre, por sua vez, da raca: toda a historia esta ai para prova-lo, para o
bem e para o mal, afirma Hitler, concordando com Le Bom, entendendo, ao
mesmo tempo, a hocao de racga [...] como uma questdo de sangue, e ndo de
cultura. E que as racas sdo dotadas de forgas desiguais, estando os arianos
no cume, 0s negros e judeus, embaixo. [..]. E sobre essas bases
“cientificas” que Hitler decide fundar uma politica: impedir os cruzamentos
[...], purificar a raca por uma selecdo rigorosa e eliminar os individuos
menos perfeitos [...]. Assim, Hitler combina, de maneira caracteristica, a fé
nas leis inelutaveis da natureza, e portanto um certo fatalismo, ao ativismo
mais vivo, ja que o Estado, o partido, o chefe, devem lutar sem cessar para
atingir esse ideal (TODOROV, 1993, pp. 172-173).

Por outro lado, o século XX também presenciou o desmonte das ideologias

racialistas com o avanco das ciéncias biologicas e genéticas.

[...] os estudiosos deste campo chegaram a conclusao de que a raga como
realidade biolégica ndo existe, pois 0os marcadores genéticos de uma
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determinada raca poderiam ser encontrados em outras e, portanto,
experiéncias genéticas comprovaram que: pretos, brancos e amarelos néo
tinham marcadores genéticos que os diferenciavam enquanto raca. Desta
forma, mesmo que os patrimbnios genéticos dos seres humanos se
diferenciem, as diferencas ndo séo suficientes para classifica-los em racas
(SCHUCMAN, 2010, p. 44).

Quando a sociologia tomou forma, ainda no final do século XIX, um novo
postulado se desenhou. E ndo poderia ser diferente. Ela é resultante de um
processo de transformacdo sem precedentes. Tomemos como ponto de partida a
evolucao cientifica que, a partir do século XV, rompe as tradicbes medievais e, entre
outros postulados, propagou a mudanca de orientacdo do teocentrismo (Deus no
centro do mundo) — doutrina respaldada nos preceitos biblicos — para o
antropocentrismo — doutrina filosdéfica (ou ciéncia do ser humano) em que o homem
estd no centro e é responsavel por suas acdes (seja cultural, social, historica e
filosofica), além de ser visto como a principal referéncia para o entendimento do
mundo. Em seguida, a Revolugcdo Francesa (1789-1799) estabelece uma ruptura
com a antiga ordem s@cio, politica e econdémica estabelecida e confronta o poder da
nobreza e do clero. A Revolugédo Industrial, primeiro na Inglaterra (1760-1860) e,
depois, no periodo de 1860 a 1900, em outros paises europeus, como a Alemanha,
Franca e Itdlia, estabeleceu uma nova ordem socioeconémica e urbana. Essas
revolucdes constituem os alicerces do nascente capitalismo como sistema
auto-organizador das economias que nao tém planejamento centralizado pelo
Estado, isto é, uma nova forma de organizar a economia e a sociedade, gerando
outras classes sociais: a nascente burguesia industrial e o proletariado urbano —
massa assalariada composta basicamente por camponeses arruinados e antigos
artesdos, que perderam a autonomia de trabalho por ndo conseguir competir com a
producéo fabril.

Foi nesse contexto que o homem precisou criar uma outra forma de
entender a si mesmo, e essa nova configuracdo socioecondmica. A sociologia surge
da necessidade de compreender essas novas formas de vida em busca de solucées
para conflitos até entdo resolvidos pelos pensamentos monarquico, teocéntrico e
pelos preceitos religiosos. Assim como a evolucdo das ciéncias naturais permitira o
controle do homem sobre a natureza, a sociologia desponta como promessa de dar
aos homens o controle de sua propria histéria e organizacdo social, o que tem

reflexo direto na concepcéo de raca até entdo em vigéncia.


http://www.infoescola.com/sociologia/classes-sociais/
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[...] abandonamos as explicacdes sobre 0 mundo social baseado em raca
ou clima, em favor de explicacbes baseadas no social e na cultura. O que
funda as ciéncias sociais é essa ideia de cultura. Que ideia é essa? E a
ideia de que a vida humana, a sociedade politica, etc. ndo sao
determinadas, de uma maneira forte, por nada além da prépria vida social.
[...]- Ou seja, as racas séo, cientificamente, uma construgdo social e devem
ser estudadas por um ramo proprio da sociologia ou das ciéncias sociais,
gue trata das identidades sociais. Estamos, assim, no campo da cultura [...]
(GUIMARAES, 2003, pp. 95-96).

Todavia, a ideia de ragca como subdivisdo da espécie humana néo
desapareceu por completo. Ela ainda permeia as relagdes sociais.

[...] o que chamamos de racismo ndo existiria sem essa ideia que divide os
seres humanos em ragas, em subespécies, cada qual com suas qualidades.
Foi ela que hierarquizou as sociedades e populages humanas e
fundamentou um certo racismo doutrinario. Essa doutrina sobreviveu a
criagdo das ciéncias sociais, das ciéncias da cultura e dos significados,
respaldando posturas politicas insanas, de efeitos desastrosos, como
genocidios e holocaustos. Depois da tragédia da Segunda Guerra,
assistimos a um esforco de todos os cientistas — biélogos, soci6logos,
antropdlogos — para sepultar a ideia de raca, desautorizando 0 seu uso
como categoria cientifica. O desejo de todos era apagar tal ideia da face da
terra, como primeiro passo para acabar com o racismo (GUIMARAES, 2003,
p. 96).

No campo religioso, as religides monoteistas desenvolveram, ao longo dos
séculos, uma postura de superioridade em relagdo a outros povos, embora, a
principio, longe do poder constituido, para, em outras épocas da histéria,
confundirem-se com o préprio poder econémico e politico. Autodenominam-se o
“povo de Deus”, aquele povo escolhido pelo Deus Unico e Onipotente. E aqui se
entenda o conceito de povo enunciado por Guimardes (2003): o conjunto daqueles
gue reivindicam uma origem e um destino comuns. Ao longo da histéria, esse “povo
escolhido” desempenhou todos os papéis, ocupou todas as tribunas. Foi réu e juiz,
vitima e algoz, plebe e aristocracia, ignorante e doutor da lei, racista e racialista.

E a partir dessa discussdo que estabeleceremos nossa analise nesta
dissertagao.

1.3. A QUESTAO RACIAL NO BRASIL

As discussoes sobre a questéo racial no Brasil sdo historicamente recentes,
visto que, enquanto tal, entram em pauta somente a partir do final do século XIX.
Mesmo assim, ou talvez por ser exatamente assim, ndo é facil sua compreensao.
Tomaremos como percurso as analises de Oracy Nogueira e Antonio Sérgio Alfredo

Guimaraes.



21

Para Oracy Nogueira (2007), essa situagdo, no que refere ao negro, esta
dividida em trés correntes de pensamento. A primeira, considerada afro-brasileira,
caracteriza-se pela énfase dada ao “processo de aculturacdo, preocupada em
determinar a contribuicdo das culturas africanas a formagao da cultura brasileira”
(NOGUEIRA, 2007, p. 285). Engloba os estudos de Nina Rodrigues, Arthur Ramos e
seus seguidores. Os estudos de Nina Rodrigues, professor de medicina legal e
ligado a antropologia criminal, séo considerados os primeiros estudos cientificos da
populacdo negra no Brasil. Racialista convicto, considerava a ragca negra um dos
fatores constitutivos da inferioridade do povo brasileiro.

A raca negra no Brasil, por maiores que tenham sido 0s seus incontestaveis
servigos a nossa civilizacéo, por mais justificadas que sejam as simpatias de
gue a cercou o revoltante abuso da escraviddo, por maiores que se revelem
0S generosos exageros dos seus turiferarios, ha de constituir sempre um
dos fatores da nossa inferioridade como povo (RODRIGUES, 2010, pp. 14-
15).

Ainda sobre essa primeira corrente, Nogueira evidencia 0s estudos
influenciados pelo antropélogo norte-americano Melville Herskovits, entre os quais
agueles de René Ribeiro e Roger Bastide.

A segunda corrente, considerada aquela dos estudos historicos, encontra
em Gilberto Freyre seu principal representante. Para Oracy Nogueira, essa corrente
se preocupa em “mostrar como ingressou 0 negro na sociedade, a receptividade e o
destino que nela tem tido” (NOGUEIRA, 2007, p. 285).

A terceira corrente, a sociologica, busca desvendar “o estado atual das
relagdes entre os componentes branco e de cor da populagdo brasileira”
(NOGUEIRA, 2007, p. 285). A essa corrente, Nogueira associa 0sS estudos
realizados na década de 1930, sobretudo as pioneiras pesquisas de Donald Pierson
sobre as relacdes raciais na Bahia (1935-1937), perpassando pelas investigacbes
sobre o tema realizadas pela Unesco em diversos pontos do Brasil, com a
participacdo de estudiosos brasileiros e estrangeiros, entre 0os quais o proprio Oracy
Nogueira. A partir dai, apresenta um estudo comparativo entre o “preconceito racial
de marca”, que, mesmo sendo uma outra forma de expressao ao “preconceito de
cor’, é apresentado quando “suas manifestagcdes estdo relacionadas aos tracos
fisicos do individuo, a fisionomia, os gestos, o sotaque” (NOGUEIRA, 2007, p. 292).
E o que caracteriza as relagdes raciais no Brasil. E o “preconceito racial de origem”,

“‘quando basta a suposig¢ao de que o individuo descende de certo grupo étnico para
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gue sofra as consequéncias do preconceito”, situagao vivenciada nos Estados
Unidos.

Também os estudos de Guimaraes (2003) menciona trés grandes periodos a
partir das primeiras décadas do século XX, mesmo se faz referéncia ao romantismo
brasileiro, movimento literério indianista, que trata o indigena como um mitico heréi
nacional e que explodiu no pés-independéncia do Brasil, considerado o primeiro
momento da nacgéao brasileira.

Partindo do século XX, Guimaraes evidencia o primeiro periodo — a fase da
“constituicao da nacao brasileira” como comunidade de destino —, em que a ideia de
cor prevalece sobre o conceito de raca, tendo em Gilberto Freyre seu maior
interlocutor e, como marco, a publicacdo de Casa Grande & Senzala, em 1933, sem
desconsiderar a importancia da Semana de Arte Moderna, ocorrida em Sao Paulo,
no periodo de 11 a 18 de fevereiro de 1922, que inaugurou uma nova linguagem
literaria e artistica sobre o Brasil, tornando-se a referéncia cultural daquele século.

Dentro desse primeiro periodo, tanto quanto Nogueira e sua corrente
sociologica, Guimardes inclui os estudos de Donald Pierson, o qual define a
sociedade brasileira como multirracial de classes, em que a “raga n&do seria um
principio classificatério nativo [...] nem seria também um grupo de descendéncia”
(GUIMARAES, 2003, p. 101), o que coincide com o preconceito de origem colocado
por Oracy Nogueira. Para Guimarées, o ponto importante dos estudos de Pierson é
que inauguraram “uma outra retérica de raca, em que a palavra “classe” [...] ganha
um sentido académico [...], sendo depois popularizada com esse novo sentido”
(GUIMARAES, 2003, p. 101).

Um segundo periodo corresponde aquele denominado por Nogueira como
sendo a “corrente socioloégica”, tomando como marco os estudos patrocinados pela

Unesco, sobretudo os realizados no eixo Rio-Sao Paulo.

Estes estudos documentam, pela primeira vez, de maneira racional e
cientifica (ou seja, utilizando-se de técnicas de observagdo desenvolvidas
pela sociologia e pela antropologia cultural), a situagdo do negro no Sudeste
do Brasil. [...] Pensava-se que “a cor era apenas um acidente”, éramos
todos brasileiros. [...]. Os estudos de Bastide, Florestan e de Costa Pinto
rompem radicalmente com essa forma de pensar. A grande discussdo que
eles estabeleceram é uma discussao ja colocada pelo movimento negro nos
anos 1930: a existéncia do preconceito racial no Brasil (GUIMARAES, 2003,
p. 101).
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Aqui um novo entendimento sobre o preconceito: uma reagdo de um grupo
em relacdo a outro por se sentir ameacado de alguma forma. Para Pierson, esse tipo
de preconceito caracteriza a sociedade norte-americana, ndo a brasileira. E
Guimarédes lembra que a declaracdo de Marvin Harris, quando diz que, no Brasil, “a
classe dominante, a branca, nunca precisou sacar a carta racial do colete, ou seja,
0s negros nunca ameacaram” (GUIMARAES, 2003, p. 102).

Seguindo esse raciocinio, a chamada “escola paulista de sociologia”, oriunda
daquele grupo financiado pela Unesco, desenvolveu uma outra argumentacédo. Em
sendo verdade essa definicAo de preconceito, ele ndo existiria nas areas
consideradas tradicionais, tais como Bahia e Pernambuco. Todavia, em S&o Paulo,
area de desenvolvimento capitalista, gerando uma nova ordem social de classes,
esse tipo de preconceito caberia perfeitamente, ou seja, a classe dominante agora
passara a se sentir ameacada: a ameaca do negro ocupar o lugar do branco

tornara-se real.

Em contraposi¢cdo os criticos da escola paulista interpretavam tal
preconceito como cultura de importacao, nutrida principalmente por certos
grupos imigrantes pouco adaptados ainda a vida nacional. A escola paulista,
ao contrario, buscava explicacbes estruturais, ou seja, remetia-se a
estrutura social em mutacéo — o capitalismo industrial, em gestagdo no pais,
estaria também deslanchando o fendmeno do preconceito racial
(GUIMARAES, 2003, p. 102).

Foi essa escola paulista de sociologia que cunhou a ideia do mito da
democracia racial, definida por Florestan Fernandes como um discurso de
dominacdo politica para desmobilizar a comunidade negra, tendo como segunda
face o preconceito racial e a discriminacéo sistematica dos negros. Tanto Florestan
Fernandes como Octavio lanni afirmam que, no Brasil, a “divisdo estrutural entre
brancos e negros correspondia a uma reatualizagcédo das distancias que separavam,
no Império, a sociedade da ralé, e, na Republica, a elite do povo” (GUIMARAES,
2004, p. 22).

No terceiro periodo, 0 mais recente, entra em cena um novo ator social e
politico: o Movimento Negro Unificado (MNU), que bate de frente com a ideia da
“‘democracia racial”, atingindo, diretamente, Gilberto Freyre. A classe académica
reagiu e reinterpreta a democracia racial classificando-a como mito, no sentido de
discurso sobre a origem. Contudo, foi a partir da constituicio do MNU que vem a
baila a ideia de raca, de ancestralidade, como condi¢cdo sine qua no para 0 exercicio

da cidadania dos negros, ou seja, para ser cidadao, antes, precisa conhecer suas
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origens, reconhecer sua raca. A ideia de raca passa, entédo, a fazer parte do discurso
corrente, incorporado, de alguma maneira, a sociedade brasileira.

E nesse periodo que, a partir da analise de dados do IBGE, realizada por
Carlos Hasenbalg e Nelson do Valle e Silva, agruparam a categoria “preto” os
pardos. “Assim, o termo ‘negro’ para significar afrodescendente, ganhou
credibilidade nas ciéncias sociais” (GUIMARAES, 2003, p. 103).

No final do século XX, com maior for¢ca na primeira década do século XXI, o
Brasil viu configurar-se no cenario nacional a adocdo de politicas publicas
afirmativas de enfrentamento as desigualdades sociais. As politicas afirmativas

[...] consistiriam em promover privilégios de acesso a meios fundamentais —
educacdo e emprego, principalmente — a minorias étnicas, raciais ou
sexuais que, de outro modo, estariam deles excluidas, total ou parcialmente
(MOEHLECKE, 2002, p. 200).

Diante de tal percurso, concordamos com Antonio Sérgio Guimaraes,

quando escreve sobre o quadro atual:

[...] parece licito dizer que o discurso progressista e antirracista no Brasil
funda-se sobre a inaceitabilidade de uma ordem de desigualdade
sustentada pela excluséo da imensa maioria dos brasileiros, dos direitos da
cidadania. S6 a partir da problematica que é hoje em dia referida como
“apartheid social” ou “cidadania virtual” por politicos, ativistas sociais e
jornalistas pode-se, na verdade, compreender por que praticas de
discriminacgéo tao corriqueiras e outrora tao invisiveis [...] sdo legitimamente
denunciadas como préaticas racistas (GUIMARAES, 2004, pp. 22-23).

Séo postulados que nos ajudam a estabelecer as discussdes pertinentes a

este trabalho.

1.4. DARCY RIBEIRO, GILBERTO FREYRE E OCTAVIO PAZ

Embora tenhamos tomado a obra de Darcy Ribeiro como fonte na
composicao de nossa dissertacdo, em particular e de forma mais efetiva, O povo
brasileiro, também achamos necesséaria a contribuicdo de Gilberto Freyre, no
livro Casa-Grande & Senzala, e de Octavio Paz, com o seu Labirinto de solidao.
Quais as razbes?

Darcy Ribeiro €, sendo a mais importante, uma das chaves para
compreendermos a formacdo étnica e cultural do povo brasileiro. Mergulhou na
nossa formacéo enquanto povo, considerando as trés matrizes originantes do Brasil:

a tupi, a lusa e a negra, que aqui se misturaram desde as primeiras levas de
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portugueses e africanos aqui desembarcados, num processo de miscigenagao
impar.

Para Dennis de Oliveira® (2016), a obra de Darcy Ribeiro é uma comparacéo
do tipo de colonizac@o desenvolvida no Brasil e na América Latina, com aquela dos
Estados Unidos. Essas duas colonizacdes ocorreram sob o modelo do império
mercantil salvacionista — isto é, um projeto econdmico, comercial, mercantil dos
impérios da Peninsula Ibérica, porém sob a régia ideoldgica salvacionista, por meio
da Igreja Catdlica. Portanto, ndo s6 explorar os povos, mas salva-los, ja que eram

pPOVOS NAo cristaos.

O estabelecimento dessa dindmica salvacionista n&o implicou um
segregacionismo, e sim, a constituicdo de um racismo assimilacionista. Era
imperativo salvar aquela populacdo. Para salva-la, todavia, era necessario
uma relagcdo de interacdo com ela, e, nessa interacdo, desenvolveu-se o
gue Darcy Ribeiro chama de tolerancia opressiva (OLIVEIRA, 2016).

E nessa dinamica salvacionista que vamos buscar as raizes do preconceito
religioso construido por cinco séculos. Aqui esta o cerne daquilo que nos propomos
a estudar nesta dissertagdo. Por isso o tomamos como referéncia textual para o
desenvolvimento do nosso trabalho.

Gilberto Freyre, por sua vez, também sob a o6tica de Dennis de Oliveira, traz
a discussao sobre “raga” para o campo das ciéncias socias aqui no Brasil, uma vez
gue tal discussédo ainda estava no campo das ciéncias biolégicas. Freyre propde o

conceito de raga como uma categoria cultural.

O conceito de democracia racial € muito mais uma consequéncia da
estrutura légica do pensamento de Freyre do que necessariamente o
conceito central na sua obra. Ele ndo desconsidera que existe uma série de
mecanismos de opresséo racial no Brasil. Ele cita isso (OLIVEIRA, 2016).

Para Oliveira, no entanto, a grande polémica conceitual em Gilberto Freyre é
utilizagdo do conceito de “equilibrio de antagonismos”, utilizado na ciéncia politica
inglesa. A ideia desse conceito é que os conflitos de classe podem ser dirimidos ou
equilibrados no espaco politico, no parlamento. Freyre transfere esse conceito para
a esfera privada, no dominio das relagbes privadas, como forma de dirimir as

opressoes, as desigualdades.

'o professor doutor Dennis de Oliveira analisa a importancia das obras de Gilberto Freyre e de Darcy Ribeiro,
principalmente para o entendimento das relagdes de opresséo sobre a populagéo negra no Brasil. Disponivel
em: https://www.youtube.com/watch?v=vbgrSyaCTuM. Publicacdo: 04.10.2016. Acesso: 07.02.2017.


https://www.youtube.com/watch?v=vbgr5yaCTuM
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Embora parecam paradoxais e antagdnicas, as obras de Freyre e Ribeiro
sdo complementares, mesmo nos apresentando olhares diferentes sobre a mesma
guestao: a formacdo do povo brasileiro. O olhar darcyniano, de fora para dentro,
expde os resultantes da imposicédo colonizadora e suas mazelas; o olhar freyriano,
de dentro para fora, desnuda os meandros dessa colonizagcdo, como ela se deu
cruamente, despida de mascaras e fantasias.

E Octavio Paz? O seu livro O labirinto da solidao €, por exceléncia, o ensaio
sobre a busca da identidade do povo mexicano. De forma inquietante, coloca-nos
diante do dilema mexicano & procura de si mesmo. E a angustia comum dos povos
colonizados pelos reinos catélicos da Peninsula Ibérica, portanto, também do
brasileiro.

Eis, pois, o caminho: a construcdo do preconceito religioso alicercada nos
tentaculos do projeto mercantilista salvacionista debulhado por Darcy Ribeiro,
perpassando pelos moinhos das relacbes entre a casa de engenho, a capela e a
senzala desmistificadas por Gilberto Freyre, para encontrarem-se na “solidao de si

mesmo” descrita por Octavio Paz.
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2. DARCY RIBEIRO E A FEITURA DO BRASIL: GENESE DO PRECONCEITO
RELIGIOSO?

Neste capitulo, apresentaremos aspectos da constituicdo antropoldgica do
povo brasileiro a partir de suas trés matrizes originantes, sob a otica de Darcy
Ribeiro.

Que Brasil é este? Vivemos num pais plural em todos os sentidos. A
comecar por sua extensdo continental, com uma costa de 7.367 quilométros
estendida ao longo do oceano Atlantico e wuma é&rea geografica de
8.514.876,599 quildmetros quadrados, segundo dados do IBGE?. Com um formato
triangular, o Brasil apresenta caracteristicas interessantes. Ultrapassando a Linha do
Equador (ao Norte) e o Tropico de Capricérnio (ao Sul), a distancia entre seus
extremos € quase coincidente. Do extremo Norte (hascente do rio Aild, no estado de
Roraima) ao extremo Sul (Arroio Chui, no estado do Rio Grande do Sul), mede
4.394,7 quildmetros; e do extremo Oeste (hascente do rio Moa, estado do Acre) ao
extremo Leste (Ponta do Seixas, no estado da Paraiba), 4.319,4 quildmetros. Tais
dimensdes possibilitam a diversidade de climas e, consequentemente, da fauna e da
flora. Essa multiplicidade abriga um povo ndo menos plural. Somando-se ao nativo,
com toda a riqueza de suas etnias, aqui aportaram, numa primeira leva, europeus e
africanos, igualmente ricos em tracos e retragos como elementos componentes de
suas culturas milenares.

Foi nesse caldeirdo que Darcy Ribeiro mergulhou em busca da identidade do
Brasil enquanto povo-nacdo. E sob sua 6tica que buscaremos apresentar, nos
estudos das matrizes originantes, cerne deste capitulo, aspectos da constituicdo
antropolégica do povo brasileiro para compreender nossas raizes e, a partir delas,

encontrar explicacdes para o preconceito religioso.
2.1. UMA VISAO GERAL

As religidbes apresentam duas dimensbes: a primeira, aquela vertical,
compreendida como a relacdo que se estabelece entre o individuo e o
transcendente. A segunda, aquela dimensdo horizontal, referente as relagdes

conseguentes com as demais pessoas que comungam as mesmas crencas, com as

? Disponivel em: <http://teen.ibge.gov.br/mao-na-roda/posicao-e-extensao.html>. Acesso: 15.05.2016


http://teen.ibge.gov.br/mao-na-roda/posicao-e-extensao.html
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gue professam outras praticas religiosas, além daquelas que ndo estdo ligadas a
nenhum credo especifico. Dessas duas relacdes nasce a instituicdo social, rica em
crengas e rituais proprios, tdo variados quanto variados sdo 0s povos, as etnias, as
culturas. E na face social das religibes que se concretizam os preceitos norteadores
das condutas individuais e coletivas, pessoais e comunitarias, preconizadas por
doutrinas e tradicdes.

No periodo de colonizacdo do Brasil, no seu projeto de cristianizacdo do
mundo, paralelo & busca de soerguer sua propria economia, Portugal promoveu um
processo de negacgdo das expressoes religiosas aqui encontradas, desconsiderando
as relacBes verticais e horizontais vivenciadas pelos nativos destas terras. As acoes
mais contundentes a este respeito: os aldeamentos indigenas, as Santas Missdes e
a incursao dos bandeirantes pelo interior do Brasil, descritos por Eduardo Hoornaert
(1991).

Com a vinda dos africanos escravizados, estabeleceu-se um novo processo
de negacdao de qualquer tipo de religiosidade.

Portugal como reino catélico, por consequéncia de acordos com Roma, era

[...] senhor dos mares “nunca dantes navegados”, organizador da Igreja em
termos de conquista e reducdo, planificador da unido entre missdo e
colonizagéo. [...]. O rei portugués Dom Manuel | conseguiu, em 1514,
reconfirmar algumas prerrogativas [...], entre elas sobretudo [...] o direito de
“provisdo” de bispados, paroquias, cargos eclesiasticos em geral, em troca
do financiamento das atividades eclesiasticas (HOORNAERT, 1979, p. 35).

Portanto, Portugal era autdnomo para decidir sobre questdes religiosas,
desde que financiasse as atividades eclesiasticas.

Na estrutura dos engenhos de acucar, a catequese dispensada as turbas
escravizadas era definida pelos senhores donos das terras recém-ocupadas
(benesse da aplicacdo de sesmaria), de sua possivel producdo, das gentes que ali
viessem a fazer moradia e dos sacerdotes e ordens religiosas por eles financiados.
Interessava a esses senhores uma catequese afirmativa da escraviddo como acao

salvifica.

Tudo se resume nisto: os africanos cristdos tém que entender a escravidao
como um meio de salvagdo. Quem procura fugir dos engenhos para os
quilombos vive em estado de pecado mortal. A obediéncia ao feitor e ao
senhor de engenho é obediéncia a Deus (HOORNAERT, 1979, p. 329).

Refazendo a linha do tempo da histoéria oficial do Brasil, € possivel localizar,
de forma bem definida, os periodos mais evidentes de perseguicbes as outras
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expressoes religiosas ndo cristds, com maior énfase, as religides afro-brasileiras, em
contrapartida a formacéo de um cristianismo a servico do poder constituido, tanto na
Coldnia como no Império, perseguicdes essas que se perpetuaram nas Republicas
Velha e Nova.

Por que a énfase as religides afro-brasileiras? Porque, seguindo o mapa do
povoamento brasileiro, deu-se a partir da faixa litoranea, onde se fixou a méo de
obra negra escravizada, e a originaria populacdo indigena, em sua maioria, foi
extinta ou expulsa de suas terras. Eram, ainda, nesses agrupamentos populacionais
gue coexistiam brancos e negros, numa estratificagéo sociorreligiosa que reproduzia
a estratificacdo sociopolitica e econdmica: somente tinha valor aquilo que fosse
oriundo do colonizador, senhor absoluto das terras, da producéo, das gentes e das
almas. Aos senhores representantes desse colonizador competia, também, o papel
de fazer as leis. Assim, torna-se compreensivel que, ja a partir do Cdodigo Penal de

1890, o primeiro republicano, fossem criados artigos por meio dos quais se poderiam

[...] enquadrar as religides dos negros, geralmente tidas como feiticaria, bem
como manifestacdes da religiosidade das camadas populares, agora
potencialmente mais perigosas, por que engrossadas por milhdes de negros
livres (DANTAS, 1984, s.p.).

O final do século XIX e inicio do século XX foi palco dos estudos de Nina
Rodrigues (2010), que buscou qualificar os negros como seres inferiores.

Na década de 1930, a questdo legal foi consolidada pelo Cédigo Penal de
1932, o qual manteve o que se referia ao exercicio do curandeirismo e da magia. A
guestdo do estudo cientifico, no Recife, teve continuidade no trabalho de Ulysses
Pernambucano, também médico psiquiatra e discipulo de Nina Rodrigues, quando
criou, em 1931, o Servico de Higiene Mental (SHM). “Em nome da Psicologia, os
intelectuais tentavam libertar os cultos do controle policial, para submeté-los ao
controle cientifico” (DANTAS, 1984, s.p.).

A segunda metade do século XX e inicio do século XXI tém sido palco da
(re)construcdo de wuma cultura da intolerancia. Com a explosdo do
neopentecostalismo, que tem na Igreja Universal do Reino de Deus (IURD) sua
maior representacdo, a partir da década de 1980, e se utilizando dos meios de
comunicacao de massa disponiveis — imprensa escrita, radio, televisao —, ressurge o

discurso de demonizagéo das religides afro-brasileiras com uma forga descomunal.
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Se, historicamente, deparamo-nos com esses e outros retracos de
intolerancias, mascarando um preconceito que se cristaliza a cada tempo, existirdo
raizes antropoldgicas e historicas para tais concepcdes e consequentes acodes
violentas em todos os sentidos? Poderemos encontrar, nos estudos antropologicos,
seus motivos mais inconfessaveis?

Nesse ponto, deparamo-nos com Darcy Ribeiro, entre outros intelectuais
gue, no século XX, ousaram pensar o Brasil. Por que Darcy Ribeiro? Porque esse
mineiro de Montes Claros, norte das Minas Gerais, antropélogo, foi, por exceléncia,
um dos grandes cientistas a pensar e estudar o Brasil na sua hibrida formacgéo
cultural. Ndo s6. Em sua vasta producéo cientifica e literaria, enfoques emblematicos
aparecem nas linhas e entrelinhas, extrapolando paginas e, ao mesmo tempo, nao
aprisionando o livre pensar. Concordando ou ndo com suas colocacdes e/ou
conclustes, a obra de Darcy Ribeiro tem a forga de nos inquietar, de instigar a
incessante busca cientifica para compreender quem somos, por que somos, para

onde vamos.

2.2. TRES MATRIZES ORIGINANTES

Toda a obra de Darcy Ribeiro esta voltada para a compreenséo do processo
formativo da Ameérica Latina, com especial atengcdo ao que ocorreu com O pPovo

brasileiro. Apaixonado por sua terra, Ribeiro reconhece que

poucos paises juntaram, como o Brasil, tijolos e cimentos tdo dispares em
seu processo de construgdo. Poucos também experimentaram vicissitudes
gue mostram de forma tao clara os caminhos pelos quais uma nac¢éo pode
construir-se ndo para servir a si mesmo, mas para atender a interesses
alheios. Efetivamente o Brasil ndo nasceu como etnia e se estruturou como
nacdo em consequéncia da soma dos designios de seus criadores. Surgiu,
ao contrario, como uma espécie de subproduto indesejado e surpreendente
de um empreendimento colonial, cujo propdsito era produzir agucar, ouro e
café e, sobretudo, gerar lucros exportaveis (RIBEIRO, 1983, p. 19).

Em seu livro O processo civilizatério, publicado pela primeira vez em 1972,
Ribeiro nos coloca diante dos meandros dos grandes problemas da evolucédo das
sociedades humanas, dos seus estudos antropoldgicos sobre as civilizacdes, de sua
busca em compreender a formagdo do povo americano, portanto, também do povo

brasileiro.

Como classificar, uns em relacdo aos outros, os povos indigenas que
variavam desde altas civiliza¢des até hordas pré-agricolas e que reagiram a
conquista segundo o grau de desenvolvimento que haviam alcangado?
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Como situar, em relacdo aqueles povos e aos europeus, 0s africanos
desgarrados de grupos em distintos graus de desenvolvimento para serem
transladados & América como mao de obra escrava? Como classificar os
europeus que regeram a conquista? Os ibérios que chegaram primeiro, e 0s
nérdicos que vieram depois — sucedendo-os no dominio de extensas areas
— configuravam o mesmo tipo de formagao sociocultural? Finalmente, como
classificar e relacionar as sociedades nacionais americanas por seu grau de
incorporacdo aos moldes de vida da civilizagéo agrario-mercantil e, ja agora,
da civilizag&o industrial? (RIBEIRO, 1998, p.8-9).

Em sua Teoria do Brasil (1983) Ribeiro fala sobre os Povos-Transplantados,
0s Povos-Testemunho e os Povos-Novos como resultante do embate entre os dois
primeiros.

Buscando compreender a formacdo do Brasil, Ribeiro considera trés
matrizes originantes, ou seja, os Povos-Testemunho — os indios, denominado por
ele de matriz tupi; e os Povos-Transplantados — os estrangeiros de Portugal,
chamada de lusitanidade, e da Africa, compondo a matriz negra, cada uma delas
com suas caracteristicas proprias. Analisando esses povos de uma forma desnuda,
Darcy Ribeiro disseca-lhes as entranhas para mostrar um processo de dominacao
por parte dos lusitanos, ao qual chamou de moinhos de gastar gentes (RIBEIRO,
1995), e, a partir dessa dissecacédo, estabeleceu os postulados que serviram (e
servem) como ponto de partida para conceber a formacao do povo brasileiro.

Mas, quem foram essas nossas matrizes originantes que nos fizeram um

pais plural? Como Ribeiro as apresenta?

2.2.1. Povos-Testemunho: matriz tupi

E Colombo errou o caminho, pensou que havia chegado as indias. E os
ibéricos, entre eles os portugueses, encarregaram-se de atribuir o nome de indios a
todos os nativos encontrados no além-mar desconsiderando, ja a partir de entéo, a
infinidade de grupos étnicos, diversos troncos linguisticos e centenas de familias
linguisticas independentes (VAINSAS, 2000).

Na pluralidade brasileira, sdo deles os primeiros rostos da terra brasilis. A
populacdo indigena do Brasil no século XVI, segundo os estudos do Centro de
Documentacdo e Disseminacdo de Informacfes (IBGE, 2000), atingiu uma
estimativa de 2.431.000, distribuidos em todo o territorio. Todavia, Maria Regina

Celestino de Almeida afirma que o importante € admitir serem muitos, sobretudo se
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comparados a populagdo de Portugal, a época calculada em um milhdo e meio de
habitantes (ALMEIDA, 2010).

Se eram, assim, tdo numerosos, suplantando a populacdo portuguesa, por
gue sucumbiram? Galeano (1988, p. 28) expde as diferengas entre os dois mundos
como uma das causas da derrota. Para ele, entre os indigenas americanos e,
portanto, brasileiros, existia de tudo. Todavia, ndo “conheciam o ferro nem o arado,
nem o vidro e a pélvora, nem empregavam a roda, a nao ser em pequenos
carrinhos”. Por outro lado, os povos europeus aqui aportados estavam vivendo a
“criativa explosdo do Renascimento”, o nascimento da estonteante ldade Moderna.
Nesse contexto, as Américas aparecem como mais uma das tantas invencdes, como
a polvora, a bussola, a imprensa, o papel. Também a esse desnivel de
desenvolvimento é atribuida a relativa facilidade com que os nativos foram
dominados. Além disso, Galeano considera o assombro como outro fator
determinante para a dominacdo, ou seja, o desconhecido foi visto pelos indios como
castigo de seus deuses.

Darcy Ribeiro lembra que os primeiros habitantes dessas terras ocupavam,
sobretudo, aqueles espacos geograficos onde a vida poderia seguir 0 seu ritmo sem

maiores percalcos.

A costa atlantica, ao longo dos milénios, foi percorrida e ocupada por
inumeraveis povos indigenas. Disputando os melhores nichos ecolégicos,
eles se alojavam, desalojavam e realojavam, incessantemente. Nos Ultimos
séculos, porém, os indios da fala tupi, bons guerreiros, se instalaram,
dominadores, na imensidade da area, tanto a beira-mar, ao longo de toda a
costa atlantica e pelo Amazonas acima, como subindo pelos rios principais
com o Paraguai, o Guaporé, o Tapajos, até suas nascentes (RIBEIRO,
1995, p. 29).

Imaginemos todos esses grupos existentes, cada um com suas tradicoes,
suas crencas, seus olhares sobre o mundo, a vida, a familia, suas maneiras e
costumes alimentares, as caracteristicas de suas habitacdes. Impossivel supor que
eram todos iguais. E de se intuir, sem medo de errar, que entre esses grupos
existiam tantas semelhancas e tantas diferencas como, ainda hoje, existem entre os
povos do mundo inteiro.

Os dados sobre a vida desses nossos antepassados nos chegaram por meio
de crénicas, escritos e registros de pessoas que aqui aportaram ou que para ca se
transferiram em busca, sobretudo, de riquezas. Por esses dados, é possivel
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identificar, pelo menos, trés grandes troncos linguisticos: Tupi-guarani, o Jé e 0
Aruak.

O tronco Tupi é o maior grupo, sendo constituido de 8 familias linguisticas —
as varias tribos desse tronco falavam 26 linguas. Do tronco Jé contabilizam-se
5 familias linguisticas, de um conjunto de 16 linguas tribais. O tronco Aruak
compde-se de 2 familias idiomaticas, que aglutinam 13 linguas faladas
pelas tribos pertencentes a ele. Por fim, os antropologos ressaltam a
existéncia aproximada de 10 outras familias linguisticas, ainda nao
agrupadas em face da dispersédo e diversidade existentes (SARMENTO,
1999, p. 42).

Os povos tupis-guaranis, agricultores, irrequietos por natureza, dominaram
gquase toda a costa brasileira, do Sudeste ao Norte, mais especificamente de Sao
Paulo ao Para. Primeiros nativos encontrados pelos portugueses no litoral brasileiro,
somavam, talvez, “1 milhdo de indios, divididos em dezenas de grupos tribais, cada
um deles compreendendo um conglomerado de varias aldeias de trezentos a 2 mil
habitantes” (RIBEIRO, 1995, p. 31). Era povo agricola: cultivava mandioca, milho,
batata-doce, cara, feijdo, amendoim, jerimum, urucu, algoddo, caraud, cuias e
cabacas, pimentas, abacaxi, mamao, erva-mate, guarana, entre outras. Para seus
rocados, derrubava algumas arvores com suas rudimentares ferramentas e limpava
o terreno com queimadas. Eis os primeiros passos de uma possivel evolucao

agricola. A esse respeito, Ribeiro destaca a importancia do cultivo da mandioca.

E de se assinalar que eles o faziam por um caminho préprio, juntamente
com outros povos da floresta tropical que haviam domesticado diversas
plantas, retirando-as da condicdo selvagem para a de mantimento de seus
rocados. Entre elas, a mandioca, 0 que constituiu uma facanha
extraordinaria, porque se tratava de uma planta venenosa a qual eles
deviam ndo apenas cultivar, mas também tratar adequadamente para
extrair-lhe o acido cianidrico, tornando-a comestivel (RIBEIRO, 1995, p. 31).

Para assegurar a condicdo alimentar por todo o0 ano, ocupava espacos
fisicos que, em periodos de entressafra, pudesse encontrar, ha pesca, na caga ou
no extrativismo, os alimentos necessarios a vida. Dai a importancia dos “sitios” por
eles ocupados, consequéncia natural da lei pela sobrevivéncia.

A esses grupos, os estudiosos deram o nome de tribo e, ao modo de
convivéncia, de sistema tribal. Nesse tipo de organizagcao, predominava a relacéo de
parentesco, que, para eles, era definida por serem descendentes de um ancestral
comum.

Entre eles ndo existia uma autoridade maxima como conhecemos hoje. O

cacique ou morubixaba, mesmo exercendo um papel de lider nas reunides da aldeia,
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nos periodos de guerra ou de calamidades naturais, no dia a dia realizava tarefas
comuns a todos 0s outros.

A funcdo do pajé, também conhecido por xama, era muito mais religiosa.
Além do poder de cura, ele representava o elo entre os indios e o transcendente,
entre os homens e os espiritos. Nesse sentido, o povo tupi-guarani acreditava que
seus mortos retornavam e reencarnavam nas criancas nascidas na tribo. Estabelecia
também uma relacdo de temor com o0s espiritos, sobretudo aqueles que
representavam o mal.

Praticava-se o ritual da antropofagia. Todavia, para esse povo, tal ato
representava um ritual com regras e preceitos muito bem definidos. Somente
agueles dotados de admiraveis qualidades tinham a honra de ser sacrificados.
Assim, os indios acreditavam, ao alimentarem-se daquela carne, que adquiriam tais

gualidades. Nesse sentido, Darcy Ribeiro descreve o significado desses rituais.

O caréater cultural e co-participativo dessas cerimbnias tornava quase
imperativo capturar os guerreiros que seriam sacrificados dentro do préprio
grupo tupi. Somente esses — por compartilhar do mesmo conjunto de
valores — desempenhavam a perfeicdo o papel que lhes era prescrito: de
guerreiro altivo, que dialogava soberbamente com seu matador e com
aqueles que iriam devora-lo. Comprova essa dindmica o texto de Hans
Staden, que trés vezes foi levado a cerimfnia de antropofagia e trés vezes
os indios se recusaram a comé-lo, porque chorava e se sujava pedindo
cleméncia. N&o se comia um covarde (RIBEIRO, 1995, p. 34).

Aqui se insere a histéria do naufragio ocorrido no Pontal do Coruripe, em
Alagoas, em 16 de junho de 1556. Entre os tripulantes do navio Nossa Senhora da
Ajuda, estava o bispo Pero Fernandes Sardinha. Os naufragos foram capturados e
devorados pelos Caetés.

Ainda nesse contexto, o responsavel pela captura de uma personalidade ou
de um valente guerreiro também ganhava mais prestigio ante seu povo, e aquele
que seria sacrificado passava a ser reconhecido por sua tribo de origem como um
grande homem. Ou tal ritual poderia significar uma vinganga contra qualquer ato de
violéncia sofrido pela tribo. Quaisquer que fossem os motivos, a antropofagia néo
era consequéncia de uma atitude de selvageria, ndo era impulsionada pela fome ou
mero instinto. Era uma expressao cultural, carregada de manifestacdes simbalicas.

Ainda sobre os tupis, Ribeiro evidencia o carater guerreiro, a0 mesmo tempo

em que esclarece:

Apesar da unidade linguistica e cultural que permite classifica-los numa s6
macroetnia, oposta aos outros povos designados pelos portugueses como
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tapuias (ou inimigos), os indios do tronco tupi ndo puderam jamais unificar-se
numa organizacao politica que lhes permitisse atuar organizadamente. [...].
Mesmo em face do novo inimigo todo-poderoso, vindo de além-mar, quando
se estabeleceu o conflito aberto, os Tupis s6 conseguiram estruturar
efémeras confederacdes regionais, que logo desapareceram (RIBEIRO,
1995, p. 32-33).

Nesse contexto, Ribeiro (1995) destaca a Confederacdo dos Tamoios
decorrente da alianca entre os indios e os franceses como a mais importante. Essa
Confederacdo conseguiu reunir, entre 1563 a 1567, os Tupinambas do Rio de
Janeiro e os Carijés do planalto paulista — ajudados pelos Goitacases e pelos
Aimorés da Serra do Mar, ambos da lingua jé.

O tronco Macro-Jé ocupava o Brasil central-oriental. Urban afirma que eles
formavam um anel partindo dos Fulni-6s, junto a foz do rio S&o Francisco, portanto
no leste do Brasil, alcancando os Rikbasktsa, habitantes da bacia do rio Juruena
(URBAN, 2006), afluente do rio Tapajos, no estado do Mato Grosso.

Para os tupis-guaranis, 0S povos jés eram seus inimigos e os tratavam por
tapuias. Assim, essa expressao designou, para 0s portugueses, agueles povos que
nao pertenciam ao tronco tupi-guarani.

Os jés viviam na Amazobnia, ocuparam o Xingu, atingiram varios estados
brasileiros, como Para, Pernambuco, Piaui, Mato Grosso, Parana, Santa Catarina.
Entre outras regides, os sertdes da Capitania do Rio Grande do Norte, divididos em
varios grupos, nomeados de acordo com a regido onde moravam — Cariris (Serra da
Borborema), Tarairiou (Rio Grande e Cunhau), Canindés (no sertdo do Acaua ou
Seridd). Eram coletores e viviam da caca, pesca, além de manter atividades
agricolas, mesmo se rudimentar. Guerreiros por natureza, eram temidos pela
valentia e forca fisica.

No olhar de Darcy Ribeiro, esses Povos-Testemunho ndo podem ser vistos
como sociedades atrasadas, mas, sim, como povos espoliados, despojados de tudo
aquilo que lhes pertencia, que, “possuindo imensas riqguezas acumuladas que
representavam o resultado de séculos de trabalho de seus povos, viram-nas
saqueadas pelo colonizador” (RIBEIRO, 1983, p. 66). Povos espoliados que,

segundo Ribeiro (1995), nunca estalebeceram uma paz estavel com o invasor.
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2.2.2. Povos-Transplantados: a lusitanidade
“Onde a terra se acaba e o mar comega”
Lusiadas, Ill, 20
CAMOES (2000, p. 140)

Portugal ocupa o extremo oeste do continente europeu. Forma a Peninsula
Ibérica com a Espanha e Andorra, além de Gibraltar, um territério dependente do
Reino Unido.

A histéria de Portugal € marcada por grandes e pequenos conflitos, invasées
e resisténcias. Boa parte da populacdo da Europa Ocidental — e, portanto, Portugal
esta incluso — pertencia as etnias celtas até a eventual conquista da Peninsula

Ibérica pelo Império Romano no século Il a.C.

Antes da dominacdo romana, o panorama predominante é o da grande
fragmentacéo territorial [...]; durante ela, a organizacdo administrativa ndo
chegou a absorver por completo as divisGes étnicas, que reapareceram sob
a forma de pequenos potentados locais desde que se esboroou o controle
municipal, militar e fiscal exercido pelos seus 6érgdos até o fim do Império
(MATTOSO, 2000, p. 7).

Ainda de acordo com Mattoso, o marco zero da futura nacionalidade
portuguesa foi a fusdo de dois antigos condados romanos: o de Portucale e o de
Coimbra, na antiga provincia da Lusitania, resultando no Condado Portucalense,
entregue ao conde D. Henrigue de Borgonha como dote de casamento de sua
ilegitima filha D. Teresa, no ano de 1096 (MATTOSO, 2000).

A histéria de reis e rainhas é pontilhada por interesses econdmicos e

politicos. E o reino de Portugal ndo foi diferente disso. Tanto assim que, “em
fevereiro de 1387, para selar sua alianca com a Inglaterra, D. Jodo casou-se com
Filipa de Lancaster, filha de John de Gaunt, que era herdeiro do rei inglés Edward IlI
e tinha pretensdes ao trono de Castela” (BUENO, 1999, p. 49). O reino de Castela,
um dos mais antigos da Peninsula Ibérica, é a atual Espanha.

A expansdo portuguesa que inclui o Brasil esta recheada de expressdes
justificatorias, tais como expansdo maritima, descobrimentos, evangelizacdo, ao
mesmo tempo, de acordo com Antdnio Borges Coelho, ja a partir dos titulos do rei
D. Manuel como “rei de Portugal e dos Algarves d’aquém e d’além-mar em Africa,

senhor da Guiné, da navegacdo, comércio e conquista de Etiopia, Arabia, Pérsia e
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india”, a intenc&o e uma préatica politica, comercial e militar sdo descortinadas. Para
Coelho,

Na expansdo portuguesa houve de tudo um pouco: descobrimentos, em
absoluto, e ndo apenas para os europeus, de novas terras, novos mares
[...]; evangelizacdo com m&o armada e também com martirio e novos
métodos linguisticos; trasfega e troca de riquezas, de ideias, de técnicas, de
animais e de plantas; guerra e paz armada com violéncia de todas as
partes; fome de honra; coragem para além do que pode a forca humana;

altruismo, sacrificio; antropofagia no limite e recusa dela; [...] troca de
cerimébnias, de vocabularios; confronto de culturas (COELHO, 2000, p. 60-
61).

Situando o poder exercido pela Igreja Catdlica, Gilberto Freyre (2006 p. 283-
284) evidencia o extraordinario prestigio conquistado pelo alto clero® tanto na
Espanha quanto em Portugal. Era um poder que extrapolava a mistica e se
enveredava pelos poderes moral e politico. Além disso, Freyre faz referéncias a
acao militar desempenhada por algumas ordens religiosas e outras, também
militares, a servico da Igreja, tornando-a proprietaria de enormes latifindios. Para o
sociologo pernambucano, a “colonizagdo latifundidria e semifeudal mais tarde
aplicada ao Brasil teve seu come¢o em Portugal, nessa colonizagéo
semieclesiastica”. Nesse sentido, Ribeiro é enfético e faz referéncias a duas bulas
papais complementares: a Romanus Pontifex, datada de 8 de janeiro de 1454, e a
Inter Coetera, de 4 de maio de 1493. Determinam o Mundo Novo como posse
legitima de Espanha e Portugal, e seus povos, escravizaveis por guem oS

subjugasse.

Antes mesmo do achamento do Brasil, 0 Vaticano estabelece as normas
bésicas de acéo colonizadora, ao regulamentar, com os olhos postos na
Africa, as novas cruzadas, que ndo se lancava contra hereges adoradores
de outro Deus, mas contra pagaos e inocentes (RIBEIRO, 1995, p. 39).

Darcy Ribeiro acrescenta mais um elemento, ao expor que a lusitanidade
trouxe para o Brasil duas grandes novidades: uma “civilizacdo urbana e classista”,
cujo centro de decisdes estava “em Lisboa, dotada sua Corte de muitos servigos,
sobretudo do poderoso Conselho Ultramarino?, que tudo previa, planificava,
ordenava, provia” (RIBEIRO, 1995, p. 38), em confronto com povos autbnomos em

seus sistemas tribais, sem estratificacao de classes, desarticulados entre si.

* Formado por cardeais, arcebispos, patriarcas, bispos e sacerdotes de familias ricas.
* Criado em Portugal em 1642, localizado na cidade de Lisboa, tinha a incumbéncia de uniformizar a
administracédo do império portugués.
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Um outro poderoso braco foi o econdmico. Segundo Gilberto Freyre (2006),
Portugal enfrentava a decadéncia da economia agraria e 0 processo de
mercantilizacdo que transformou o rei e os maiores fidalgos em comerciantes.
Portugal se transformou em uma nacdo simplesmente comercial. Portanto, vivia a
dualidade entre o latifundio, com todas as suas implicacdes, e o mercantilismo, a
fascinar a mao de obra agraria, provocando, ja nhaquela época, o éxodo rural.

A esse respeito, Ribeiro pontua as consequéncias pos-revolucdo mercantil.

Esse complexo do poderio portugués vinha sendo ativado, nas Ultimas
décadas, pelas energias transformadoras da revolugdo mercantil, fundada
especialmente na nova tecnologia, concentrada na nau oceanica, com suas
novas velas de mar alto, seu leme fixo, sua bussola, seu astrolabio e,
sobretudo, seu conjunto de canhdes de guerra. Com ela surgiam solidarias
a tipografia de Gutemberg, duplicando a possibilidade de livros, além do
ferro fundido, generalizando utensilios e apetrechos de guerra (RIBEIRO,
1995, p. 38).

Estava posta — e abengcoada — a aventura portuguesa para o além-mar: e as
velas das naus, com o simbolo da cruz, sopraram em busca da sobrevivéncia

econdmica do reino e propagacao da fé catdlica.

2.2.3. Povos-Transplantados: matriz negra

Para se compreender a forma como os africanos aportaram em terras
brasileiras, urge, primeiro, olhar o continente africano ndo como uma realidade
Unica. Na Africa, as organizacBes sociopoliticas consolidadas sio milenares e
reconhecidas, embora n&o propagadas. Tanto assim que, na Africa Ocidental, no
final do século VIII, Al-Fazari, astrbnomo arabe, fez referéncias ao reino de Gana
como o “pais do ouro”. Anos depois, 0 outro gedlogo arabe, Al-Khwarizmi, evidencia
Gana em sua cartografia (SILVA, 2006). Assim, fatos relatados por Alberto da Costa
e Silva retratam essas outras organizacoes, tais como a instalacdo dos iorubas em
Ifé ou a peregrinacdo a Meca, realizada pelo imperador do Mali, Mansa Kanku
Mussé4, com a qual demonstrou ao mundo de entédo toda a riqueza de seu império; a
expansdo do Benin e o desenvolvimento da arte em bronze, a partir de 1400; o
grande periodo de exportacdo de ouro pelos Axantis, cujo auge perdurou entre 1400
e 1500.

Também a Africa Central e Austral foram marcadas por historias

extraordinarias.
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No verdadeiro coracéo da Africa, formado pela floresta tropical congolesa,
distinguiram-se os impérios do Congo, da Lunda e dos Bacubas. Na Africa
Austral, entre 500 a.C. e o inicio da era cristd, ancestrais dos povos bantos
partiram das selvas localizadas nos atuais Camardes e Nigéria e,
empreendendo a maior migragcdo ja verificada na histéria, numa marcha
pontilhada de dispersdes, atravessaram a selva equatorial e chegaram ao
Sul da floresta congolesa. [...] O grupo que seguiu rumo ao Sul atravessou
os atuais Congo-Zaire — onde, no século IV, os Luenas e Lubas fundaram
as primeiras dinastias — e Angola, chegando ao Atlantico. O segundo grupo
atingiu os Grandes Lagos nos séculos VI e VIl e rapidamente espalhou-se
pela Africa Oriental [...], 1a encontrando povos pastores de origem camitica,
como os Masai atuais. A grande migracéo por fim se completa no extremo
sul do continente, por volta do século XV (LOPES, 2004, p. 35).

Portanto, ha que se olhar para a Africa ndo como uma massa uniforme, mas
como de fato o €: 0 segundo maior continente mais populoso do mundo, perdendo
apenas para a Asia. Além disso, em extensdo territorial, € o terceiro maior do
mundo, se considerarmos as Américas como um Unico continente. Seu territério
mede mais de 30 milhdes de quildbmetros quadrados, o que significa 20,3% da area
total de terra firme do planeta. Nesse imenso continente vivem mais de 800 milhdes
de habitantes, distribuidos em 54 paises. Desses, cinco falam portugués, por terem
sido ocupados pela Coroa Portuguesa no periodo da expansdo maritima. Séo eles:
Angola, Cabo Verde, Guiné-Bissau, Mogcambique e S&o Tomé e Principe.

Banhada ao norte pelo Mar Mediterraneo, a Africa esta separada da Europa
apenas pelo estreito de Gibraltar e ligada a Asia pelo istmo de Suez, ao noroeste,
onde se encontra o mar Vermelho. Na costa ocidental, o oceano Atlantico e, na
costa oriental, o oceano indico.

Depois, o deserto do Saara, o segundo maior do mundo, apGs a Antartica.
Com uma area de mais de 9 milhées de quildbmetros quadrados, isolou a Africa
Subsaariana da Africa do Norte e, em consequéncia, das civilizacbes do
Mediterraneo.

Segundo Hernandez (2005), o deserto do Saara serviu para excluir a Africa
Subsaariana da histéria universal, propriedade exclusiva do Velho Mundo, e que se
restringia as terras banhadas pelo Mediterraneo, que une a Europa, o sudoeste da
Asia, a Africa setentrional e o Egito. A Europa, portanto, era considerada o corag&o
da historia.

Ausente, pois, da histéria universal, 0os povos subsaarianos representavam o
estado de selvageria em que predominava a natureza bruta, sem lapidacéo e,

portanto, incapaz de produzir cultura e histéria. Partindo desse pressuposto, a
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Europa concebia o africano subsaariano como sujeito sem vontade racional, ou seja,

sem condi¢des de transformar a realidade seguindo critérios racionais.

Torna-se, portanto, evidente a existéncia de duas Africas com aspectos
geograficos diferentes, classificadas em estagios de desenvolvimento
diversos, povoadas por ragas distintas, branca e negra, e, por fim, uma com
e outra sem histéria. Nessa perspectiva, a Africa ao sul do Saara, até hoje
conhecida como Africa Negra, é identificada por um conjunto de imagens
gue resulta em um todo indiferenciado, exético, primitivo, dominado, regido
pelo caos e geograficamente impenetravel (HERNANDEZ, 2005, p. 21).

Essa era também a 6tica portuguesa em relacdo a Africa Negra, afinal,
Portugal esta no contexto historico do Mediterraneo e absorveu suas proposicdes. A
partir dai, construiu um discurso proprio a medida que precisou justificar invasdes e
sujeicdes. Nesse discurso, atribuiu ao povo subsaariano a desordem e o caos em
todos os aspectos da organizagcdo humana. No primeiro contato com os habitantes
das llhas Canarias, no século XIV, a discricdo aponta para homens indomados,
quase selvagens, que ndo estavam vinculados a nenhuma religido nem se

submetiam a nenhuma lei.

Ou seja, um povo sem rei, sem lei e sem fé. Definidos pela auséncia de
governo, ordem, justi¢ca e religidio, os canarinos eram pensados como seres
da natureza, e ndo da cultura, sujeitos, portanto, a lei natural (SANTOS,
2002, p. 283).

Descoberto o Brasil em 1500, por Pedro Alvares Cabral, a posse da terra se
deu por meio da divisdo do territdrio em capitanias hereditarias, sistema criado por
Portugal, mediante o qual as terras recém-descobertas foram divididas em grandes
faixas e entregues a nobres que mantinham relagées com a Coroa.

A ocupacgdo do Brasil e das Américas determinou uma nova etapa do
desenvolvimento da producdo acucareira. JA na sua segunda viagem, em 1493,
Cristovao Colombo trouxe a cana-de-acucar para terras do além-mar, onde hoje se
situa a Republica Dominicana, na América Central. Da Espanha, Diego Veldzquez,
levou a cana para Cuba. Vasco da Gama introduziu a cana-de-agucar em
Mocambique. Ergueram-se canaviais especialmente no litoral do Nordeste do Brasil
e nas ilhas do Caribe — Barbados, Jamaica, Haiti, Guadalupe, Cuba, Republica
Dominicana e Porto Rico. A partir de 1500, durante pelo menos trés séculos, nédo
houve, para o comércio europeu, produto agricola mais importante que o acucar
cultivado nessas terras. Andrade (2007), escrevendo sobre a civilizacdo do acucar,

localiza a costa de Itamaraca (PE) como o ponto de partida para o plantio da cana ja
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em 1520. Depois, pontua as capitanias que aderiram a sua cultura, salientando que
a proximidade com a Europa foi um dos grandes pontos para 0 maior
desenvolvimento, visto o menor custo do transporte. Freyre corrobora o pensamento
de Andrade e mostra as primeiras plantacées em terras brasileiras como frutos da

iniciativa privada.

No Brasil, [...], as grandes plantacdes foram obra ndo do Estado
colonizador, sempre somitico em Portugal, mas de corajosa iniciativa
particular. [...]. Foi a iniciativa privada que, concorrendo as sesmarias,

dispbs-se a vir povoar e defender militarmente, como era exigéncia real, as
muitas léguas de terra em bruto que o trabalho negro fecundaria (FREYRE,
2006, p. 80).

No que se refere a escravizacdo dos negros africanos, a necessidade de
bracos para o trabalho nas plantacdes da cana e nos engenhos de aclUcar da terra
recém-achada é aquilo que salta aos olhos. Gostariamos de apresentar dois pontos
precedentes. Primeiro: sem a mao de obra indigena, Portugal tentou fazer do Brasil
um carcere seguro. Por determinacdo do rei, poderiam ser embarcados para essas
terras os degredados, isto €, aqueles que a justica portuguesa havia condenado.
Assim, degredados portugueses foram espalhados pelas terras invadidas por
Portugal, também pelo Brasil. Referéncias a essa prética estdo registradas a partir
da famosa carta de Pero Vaz de Caminha, escrita em Porto Seguro, em 1° de maio
de 1500 e enderecada ao rei de Portugal: “... se os degredados, que aqui hdo de
ficar, aprenderem bem a sua fala e os entenderem...”.> Todavia, para Freyre, esses

degredados n&o foram determinantes na formagao do povo brasileiro.

A colonizacdo por individuos - soldados de fortuna, aventureiros,
degredados, cristdos-novos fugidos a perseguicdo religiosa, naufragos,
traficantes de escravos, de papagaios e de madeira — quase ndo deixou
traco na plastica econémica do Brasil. Ficou tdo no raso, tdo a superficie e
durou tdo pouco que politica e economicamente esse povoamento irregular
e a-toa ndo chegou a definir-se em sistema colonizador (FREYRE, 2006, p.
81).

Segundo: o comércio de escravizados representava um dos negécios mais
lucrativos daquele tempo. Para os mercadores, inclusive de africanos escravizados,
nenhuma importancia tinha o destino da “mercadoria”, ou como seria tratada, ou que
tipo de trabalho deveria executar. Para os mercadores, 0 que tinha valia era o lucro
de seu préprio comércio. Era necessario manter o mercado vivo. E o perfil dos

africanos escravizados embarcados para o Brasil

° Disponivel em: <http://objdigital.bn.br/Acervo_Digital/livros_eletronicos/carta.pdf>. Acesso:
13.09.2016.
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[...] era basicamente o seguinte: idade entre 15 e 35 anos, majoritariamente
proximo dos 20; prisioneiro de guerra ou vitima de sequestro; sobrevivente
a travessia do Atlantico, numa viagem em que morriam de 15 a 20% dos
embarcados; integrante de um contingente de pessoas em que 2/3 era do
sexo masculino (LOPES, 2004, p. 258).

Uma das fontes fornecedoras da matéria-prima dessa fabrica de mao de
obra forcada eram as guerras internas entre rivais, por vezes provocadas pelos

préprios mercadores.

Quem empreendia uma guerra [...] ndo ignorava que, se vencido e
capturado, seria morto ou terminaria 0s seus dias no cativeiro [...]. O
transporte de prisioneiros até a costa era, por sua vez, cheio de perigos e,
as vezes, se alongava por dois ou trés meses. Os cativos, ainda que ligados
uns aos outros pelo pescocgo, por cordas, correntes de ferro e forquilhas,
podiam rebelar-se, matar quem deles se dizia dono [...]. Chegados ao porto,
0S escravos continuavam a ser tratados como inimigos perigosos [...]
(SILVA, 2004, p. 99-100).

Um dos maiores e mais famosos mercadores de africanos escravizados foi o
baiano Francisco Félix de Souza, também conhecido como Chacha. Nao se sabe o
motivo de sua ida para a Africa. O fato é que se estabeleceu, na Costa dos
Escravos, no Golfo de Benin, onde foi feito guarda-livros do forte de S&o Joéo
Batista de Ajuda, pertencente aos portugueses, no reino do Daomé, atualmente
territério da Republica do Benin. Em pouco tempo seria um dos maiores
comerciantes de africanos escravizados (SILVA, 2004).

Trés foram os primeiros grandes portos receptadores dos africanos em
terras brasileiras: Recife, Salvador e Rio de Janeiro. De acordo com Yeda Pessoa
de Castro (2005), o trafico de africanos escravizados estd dividido em quatro
principais ciclos: Ciclo da Guiné, Ciclo de Congo-Angola, Ciclo da Costa da Mina e
Ciclo do Benim, de acordo com as rotas do trafico escravista. Cada um desses ciclos
com suas histérias e fatos marcantes na construcéo da identidade brasileira.

O Ciclo da Guiné compreende o século XVI, periodo marcado pela posse e
desbravamento das terras brasileiras, do comeco do plantio da cana-de-agucar e
criacdo dos primeiros engenhos. O Ciclo de Congo-Angola, no século XVII,
caracterizado pelo apogeu da economia acucareira. No Nordeste, a invaséo
holandesa e a queda do Quilombo dos Palmares. A invasao francesa no Norte, as
plantacdes de tabaco no reconcavo baiano e a descoberta das primeiras minas na
Bahia, em Minas Gerais e Goias. O Ciclo da Costa da Mina durante o século XVIII

corresponde ao periodo da criacdo da Companhia do Grédo-Para e Maranhéo, do
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comeércio do algoddo, do aumento na producéo e exportacdo do fumo-de-corda da
Bahia para o Daomé, a corrida para as minas. E nesse periodo que ocorre a
chegada macica dos jejes e minas. Por fim, o Ciclo do Benim, no século XIX,
caracteriza-se pela vinda da familia real para o Brasil e transferéncia da capital para
0 Rio de Janeiro, abertura dos portos, pelo incremento do desenvolvimento urbano,
pela revolta de negros islamizados ou malés na Bahia, pelo fim do trafico
transatlantico e crescimento do trafico interno até a abolicdo da escravatura, em 1888.

Mas quem eram esses africanos vindos para estas terras?

O Brasil ndo se limitou a recolher da Africa [...] gente preta que lhe fecundou
0s canaviais e os cafezais; que lhe amaciou a terra seca; que lhe completou
a riqueza das manchas de massapé. Vieram-lhe da Africa “donas de casa”
para seus colonos sem mulher branca; técnicos para as minas; artifices em
ferro; negros entendidos na criacdo de gado e na industria pastoril;
comerciantes de pano e sabdo; mestres, sacerdotes e tiradores de reza
maometanos (FREYRE, 2006, p. 391).

Para evitar quaisquer tipos de associacdo e possiveis levantes, 0s
mercadores cuidavam para ndo oportunizar a concentracdo de negros da mesma
etnia tanto nos portos de embarque quanto nos pordes dos navios que os levariam
para terras além-mar, impedindo “a formagao de nucleos solidarios que retivessem o
patrimdnio cultural africano” (RIBEIRO, 1995, p. 115). Essa preocupacdo também
existia quando da comercializacdo dessa forca de trabalho em terras brasileiras.
Tanto mais misturadas as etnias nas senzalas dos engenhos, mais dificil a
comunicacido entre eles, visto que a Africa era uma miscelanea linguistica. Assim,
os africanos estavam lado a lado nas senzalas, “iguais na cor e na condigao servil,
porém diferentes na lingua, na identificagao tribal” (RIBEIRO, 1995, p. 116) e hostis
entre eles como consequéncia de conflitos precedentes e daquelas guerras
promovidas pelos mercadores. Porém, ndo obstante situacdo tdo adversa, 0s

africanos

dao [...] um passo adiante dos outros povoadores ao aprender o portugués
com que os capatazes lhes gritavam e que, mais tarde, utilizariam para
comunicar-se entre si. Acabaram conseguindo aportuguesar o Brasil, além
de influenciar de multiplas maneiras as areas culturais onde mais se
concentraram, que foram o nordeste agucareiro e as zonas de mineragéo do
centro do pais (RIBEIRO, 1995, p. 115-116).

E nesse aportuguesamento que Ribeiro salienta a grande importancia do
papel desempenhado pelos africanos na formacédo da sociedade local. Apresenta o
negro como o agente da “europeizagao que difundiria a lingua do colonizador”, além

de ensinar para aqueles escravizados que chegassem depois as técnicas de
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trabalho, as normas, valores préprios da subcultura a que se via incorporado e estilo
de vida de seus senhores. Ainda segundo Darcy Ribeiro, 0 negro africano emprestou
“‘dengues” ao falar lusitano “seja impregnando todo o seu contexto com o pouco que

pdde preservar da heranga cultural africana”.

Como esta nao podia expressar-se nas formas de adaptacdo [...], nem
tampouco nos modos de associacdo [...], sobreviveria principalmente no
plano ideolégico, porque ele era mais recondito e proprio. Quer dizer, nas
crencgas religiosas e nas praticas méagicas, a que 0 negro se apegava no
esforco ingente por consolar-se do seu destino e para controlar as ameacas
do mundo azaroso em que submergira. Junto com esses valores espirituais,
0s negros retém, no mais recéndito de si, tanto reminiscéncias ritmicas e
musicais, como saberes e gostos culinarios. Essa parca heranga africana —
meio cultural e meio racial —, associada as creng¢as indigenas, emprestaria
entretanto a cultura brasileira, no plano ideologico, uma singular fisionomia
cultural [...] (RIBEIRO, 1995, p. 116-117).

Para Darcy Ribeiro, 0os negros aqui aportados foram o0s grandes
participantes e responsaveis por fazer o Brasil introduzir-se no processo civilizatério
daquele tempo. Ndo aos moldes ideais e inatingiveis de europeidade de que

gostaria a elite, mas com as feicGes da realidade aqui vivida.

A empresa escravista, fundada na apropriacdo de seres humanos através
da violéncia mais crua e da coercdo permanente, exercida através dos
castigos mais atrozes, atua como uma mé desumanizadora e deculturadora
de eficicia incomparavel. Submetido a essa compressao, qualquer povo é
desapropriado de si, deixando de ser ele proprio, primeiro, para ser ninguém
ao ver-se reduzido a uma condi¢cdo de bem semovente, como um animal de
carga; depois, para ser outro, quando transfigurado etnicamente na linha
consentida pelo senhor, que é a mais compativel com a preservacdo dos
seus interesses (RIBEIRO, 1995, p. 118).

Eis a terceira matriz originante. Com ela ndo apenas a forca de trabalho ou
retracos culturais que se perpetuam durante cinco séculos. Com ela, a capacidade

de reinventar o cotidiano, de reescrever historias, ressignificar crencas.

2.3. E NASCE UM POVO NOVO

Para Darcy Ribeiro, essas trés matrizes geraram um povo novo em todos 0s
sentidos. Um povo que comecga a assumir inovagdes socioculturais e tecnoldgicas.
Nesse sentido, Ribeiro evidencia dois aspectos: 0s nucleos populacionais
nascentes, que assumem caracteristicas diferentes do “modelo” indigena e a busca
por uma unica identidade étnica, “estruturada como um sistema socioeconémico

integrado na economia mundial” (RIBEIRO, 1995, p. 121). Coloca a criagdo, em
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terras brasileiras, de um povo-na¢cdo como o maior de todos os empreendimentos
portugueses. Um povo plasmado na mesticagem. Um povo resultante de povos que

perderam, no decorrer dos séculos, suas singulares identidades.

O brasilindio como o afro-brasileiro existiam numa terra de ninguém,
etnicamente falando, e é a partir dessa caréncia essencial, para livrar-se da
ninguendade de ndo indios, ndo europeus e ndo negros, que eles se veem
forcados a criar a propria identidade étnica: a brasileira (RIBEIRO, 1995, p.
131).

Reconhece que nossa feitura carrega fortes tracos dessa triplice pertenca,
gue dela somos resultantes e dela ndo nos apartaremos, caso contrario, corremos o
risco de perder nossa identidade construida nos “moinhos de gentes” indigenas

(nativas), europeias e africanas.

Todos nés, brasileiros, somos carne da carne daqueles pretos e indios
supliciados. Todos nés, brasileiros somos, por igual, a médo possessa que
os supliciou. A docura mais tenra e a crueldade mais atroz aqui se
conjugaram para fazer de nos a gente sentida e sofrida que somos e a
gente insensivel e brutal, que também somos. Descendentes de escravos e
de senhores de escravos, seremos sempre servos da malignidade destilada
e instalada em nos, tanto pelo sentimento da dor intencionalmente
produzida para doer mais, quanto pelo exercicio da brutalidade sobre
homens, sobre mulheres, sobre criangcas convertidas em pasto de nossa
faria (RIBEIRO, 1995, p. 120).

Talvez seja um dos textos mais duros escritos por Darcy Ribeiro. Poderia ser
diferente? Qualquer processo de expansdo, dominacdo, conquista entre povos, é
ferino, sangrento, desumano. E uma violag&o fisica, emocional, psicologica, familiar,
cultural, religiosa. E o processo de ocupacdo do Novo Mundo seguiu a risca todas as
atrocidades.

As angustias foram vividas pelas trés matrizes, cada uma com suas
peculiaridades. O portugués buscando sua prépria sobrevivéncia soécio, politica e
econdmica, escondendo-se na barra de velhas batinas, aventurando-se por terras e
aguas desconhecidas, adequando-se a climas tdo adversos e indspitos, precisando
dominar gentes, impor-se como nunca fizera antes, ocupar, por polegadas, as terras
gue recebera em léguas. O nativo, depois dos primeiros contatos, os conflitos de
vida e ou morte, o enfrentamento entre um exército minusculo portugués, porém
imensamente superior em tecnologia e organizagdo, com o conhecimento e dominio
da pélvora, canhdes e arcabuzes, e uma multidao indigena, dividida entre si mesma,
com seus arcos, flechas, tacapes e zarabatanas. Um enfrentamento desigual, dispar
em todos os sentidos. Apenas dominava as entranhas dessa terra. Resistiu 0 quanto

foi possivel. Sucumbiu. O negro, escravizado desde Africa, arrancado de suas raizes
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mais profundas. Transportado. Sujeitado aos moinhos da cana, aos labirintos das
minas, as fazendas de café. Construindo uma riqueza cujo resultado nao faria parte
de seu quinhao.

Eis o povo brasileiro.

E a invencdo de sua brasilidade religiosa? Na ansia de salvar almas, um
projeto catequético alicercado na negacdo de tudo aquilo que ndo pertenca a

tradic&o judaico-cristd. E o que veremos a seguir.
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3. EM NOME DO PAI... ANEGACAO DE CRENCAS

Neste capitulo, queremos inquirir a construcdo da religiosidade brasileira,
buscando compreender seus elementos constitutivos. Para tanto, convém
contextualizar e compreender o processo catequético implementado no Brasil.

Se observarmos bem, a dominagcdo de uns povos sobre outros € sempre
precedida por desculpas que, via de regra, esconde intencionalidades daqueles que
estdo na condicdo de dominador. E o que chamamos de discurso justificatorio, ou
seja, um discurso por vezes politico, por vezes social, por vezes religioso, que tenta
provar, aos olhos dos demais, que aquelas acdes de subjugacdo sdo necessarias e
salvificas.

Assim, quais os discursos utilizados e em que cenario foram construidos
para converter em cristdos as multiddes indigenas nativas e africanas aqui
aportadas, desde o batismo ainda na Africa até as irmandades dos pretos, com suas
igrejas apartadas?

E nesses discursos que buscaremos encontrar as raizes da formac&o
religiosa do povo brasileiro, considerando as trés matrizes originantes, como elas se
cruzaram e, a partir desse cruzamento, que novos cenarios se descortinaram na

construcdo da identidade brasileira.

3.1. A SOMBRA DA CRUZ

A sombra da cruz de Cristo, os acordos entre Portugal e a Igreja Catdlica
remontam ao periodo da reconquista cristd da Peninsula Ibérica numa cruzada
histérica contra o isld, o que culminou com a expulsdo dos mouros. Um dos
desdobramentos da reconquista foi a criagdo do padroado — instrumento juridico
resultado de negociacdes entre a Santa Sé e os reinos de Portugal e Espanha. No
periodo da expansao ultramarina, a Santa Sé, por meio de diversas bulas, delegou
aos reis catolicos a administracdo e organizacdo da Igrejaem seus dominios
conquistados e por conquistar. Tal prerrogativa implicou obrigacdes e deveres que
se traduziram em zelar pela aplicabilidade e observancia das normas da Igreja,
enviar missionarios para evangelizar nas terras descobertas e por virem a ser,

provendo todas as suas necessidades. Ao mesmo tempo, arrecadavam o dizimo
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(poder econdmico) e indicavam agueles que deveriam ocupar 0S cargos
eclesiasticos, sobretudos os bispos, que ficavam submetidos ao rei.

No livro sobre a historia da Igreja no Brasil (HOONAERT et al, 1979),
encontramos as importantes consequéncias dessa alianga entre Roma e Portugal:
nenhum clérigo partiria para o Brasil sem autorizacdo do rei em cuja audiéncia se
exigia fidelidade a Coroa, proibicdo de embarque em outros comboios que néo
fossem portugueses, e todos deveriam reunir-se em Lisboa antes da partida. O
mesmo valia para missionarios estrangeiros. Os bispos, sagrados pelo rei, ndo
podiam comunicar-se diretamente com a Santa Sé. Quaisquer correspondéncias
seriam diretas para o rei. Portanto, o Brasil ndo estabeleceu nenhuma linha direta de
comunicacao com o papado.

Ainda no livro citado, encontramos aspectos dessa instrumentalizacdo da
Igreja. Primeiro, os missionarios eram pagos pela fazenda real por meio da folha
eclesial, uma das trés folhas de pagamento da administracdo colonial. Segundo, o
namero de missionarios estava diretamente ligado a necessidade de expansdo dos
dominios da Coroa e ndo da missdo evangelizadora por si mesma. A misséo era
uma outra: alargar, o quanto fosse possivel, as fronteiras reais. Terceiro, 0
deslocamento de comando, ou seja, hdo mais o papa como chefe supremo da Igreja
e, sim, o rei.

O proprio Estado assume funcdes sacerdotais, expressamente conferidas
pelo papa, para cumprir seu destino de Cidade de Deus contra a Reforma
europeia [...]. Para tanto, chega a transferir e revogar bispados e outras
autoridades eclesiasticas. Em contraparte, pelo que Deus Ihes dava em
rigueza e em vassalos nas antipodas, Roma |lhes sacramenta a possessao
dos novos mundos com a condi¢do de que prossigam sobre eles a guerra
dos mouros, na guerra e na conversao de novos infiéis recém-descobertos.
Quem sabe até para transforma-los, através de seus evangelizadores, na
cristandade terminal (RIBEIRO, 1995, p. 71). A associacdo das monarquias
ibéricas com o papado alcangou um nivel de quase fusdo quando se
juntaram os recursos econdmicos e o salvacionismo [...] (RIBEIRO, 1998, p.
167).

Portugal, autbnomo para decidir sobre questbes religiosas desde que
financiasse as atividades eclesiasticas, trouxe para o Brasil uma catequese da qual
germinou um cristianismo com caracteristicas peculiares, definido pelos senhores de
terras, esparramado nos terreiros dos engenhos para, depois, ganhar os labirintos
das minas. Aqui se consolida um dos discursos justificatérios: as invasdes como
projeto de cristianizagdo do mundo, e ndo como tentativa de soerguer um reino a

beira da faléncia.
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E a barbarie se instalou. Tzvetan Todorov (2010), definindo o perfil do
barbaro, evidencia quatro aspectos, em meio aos quais a ruptura entre eles proprios

€ 0s outros.

Os barbaros sdo aqueles que negam a plena humanidade dos outros: em
vez de significar que eles ignoram ou esquecem, realmente, a natureza
humana dos outros, eles comportam-se como se 0s outros ndo fossem —
ou, de qualquer modo, néo inteiramente — seres humanos (TODOROV,
2010, p. 27).

Assim, o palco de uma macabra teatralizagao estava a postos.

3.2. A SOMBRA DO OURO BRANCO E DAS MINAS

No comego, a exploracdo das riquezas naturais. Para tanto, era necessario
contar com a mao de obra dos nativos, por serem muitos e por conhecerem essas
terras. Nasce o cunhadismo, que, de acordo com Ribeiro (1995), foi a instituicdo
social que possibilitou a formagdo do povo brasileiro. Era um velho costume

indigena e consistia em oferecer ao estrangeiro uma moga india como esposa.

Como cada europeu posto na costa podia fazer muitissimos desses
casamentos, a instituicdo funcionava como uma forma vasta e eficaz de
recrutamento de méo de obra para os trabalhos pesados de cortar
paus-de-tinta, transportar e carregar para os navios (RIBEIRO, 1995, p.
82).

Analisando a importancia do cunhadismo na formacdo primeira do povo
brasileiro, Darcy Ribeiro (1995, pp. 81-86) evidencia nucleos decorrentes em
diversos pontos da costa brasileira, comecando por aquele denominado de paulista,
centrado nas figuras de dois portugueses, Joao Ramalho e Antdnio Rodrigues, o
gual Ribeiro supde ter comecado antes mesmo da chegada de Cabral, em 22 de
abril de 1500. Eles haviam se especializado tanto no resgate de indios como no
comeércio escravista de indios capturados com 0s navios contrabandistas que ja
aportavam por aquelas terras. Outro nucleo citado por Ribeiro foi formado na Bahia
a partir de Diogo Alvares, o Caramuru. A esse nucleo atribui a constituicio de uma
‘base essencial para a instalagao lusitana na Bahia”. Descreve o nucleo instalado
em Pernambuco como consequéncia da permanéncia de varios portugueses que
estabeleceram relacdes com os tabajaras. E, no Maranh&o, os nudcleos foram
gerados pelos franceses, que também tiveram outros ndcleos em Pernambuco e na

Paraiba, resultante de relacBes com os caetés e potiguaras, respectivamente.
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Dado o crescente numero desse tipo de casamento, o cunhadismo passou a
ser uma ameaga aos interesses da Coroa portuguesa, que nao conseguia
estabelecer o controle sobre sua mais nova colonia. Assim, ndo bastava a
exploracdo das riquezas naturais — era necessario e urgente garantir a posse e 0

controle da terra para a defender da pirataria reinante.

[...] Para atrair os colonos brancos para uma terra estranha e inéspita,
coberta de vastas florestas, povoada por indios antropéfagos, era preciso,
naturalmente, dar a esses ousados conquistadores privilégios consideraveis
[...] (Assim) Recebiam direitos de soberania sobre o territério outorgado:
direito de nomear as autoridades administrativas, direito de justica, direitos
de distribuir terras, direito, enfim, de receber em seu proveito taxas e
impostos sobre futuros suditos (BASTIDE, 1971, p. 48).

Respeitando, a principio, os acordos abencoados pela Igreja Catdlica e
firmados entre as Coroas portuguesa e espanhola por meio do Tratado de
Tordesilhas, em 7 de junho de 1494, numa tentativa de resolver os conflitos que
seguiram a descoberta do Novo Mundo por Cristovdo Colombo, Portugal loteia as
terras brasileiras. Nascem as capitanias hereditarias, como mencionado no primeiro
capitulo, sendo instrumento legal utilizado para consolidar o dominio portugués nas
terras “recém-descobertas”. Sdo lotes estabelecidos em linha reta do Atlantico até
topar na linha limite estabelecida pelo Tratado. Doze foram os primeiros lotes.

Para ca vieram os donatéarios, suditos da Coroa, que receberam imensos
lotes de terras brasileiras para dominar, ocupar, defender, tornar rentavel para a

Coroa e deixa-la de heranca para sua descendéncia.

O donatario era um gréo-senhor investido de poderes feudais pelo rei para
governar sua gleba [...]. Com o poder politico de fundar vilas, conceder
sesmarias, licenciar artesdos e comerciantes, e o poder econémico de
explorar, diretamente ou através de intermediarios, suas terras com o direito
de impor a pena capital (RIBEIRO, 1995, p. 87).

Com os donatérios, a exemplo de Duarte Coelho, vieram a familia, alguns
especialistas para a montagem de engenhos de acucar e feitores com experiéncia
nas plantacées de cana-de-aclucar em outras colonias portuguesas, como a ilha da
Madeira e Sdo Tomé.

Para Gilberto Freyre, a colonizacdo desse periodo caracteriza-se “pelo

dominio quase exclusivo da familia rural ou semirrural”.

A familia, ndo o individuo, nem tampouco o Estado nem nenhuma
companhia de comércio, é desde o século XVI o grande fator colonizador do
Brasil, a unidade produtiva, o capital que desbrava o solo, instala as
fazendas, compra escravos, bois, ferramentas, a forca social que se
desdobra em politica, constituindo-se na aristocracia colonial mais poderosa
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da América. Sobre ela o rei de Portugal quase reina sem governar. Os
senados de Camara, expressdes desse familismo politico, cedo limitam o
poder dos reis e, mais tarde, o proprio imperialismo ou, antes, parasitismo
econdmico, que procura estender do reino as coldnias os seus tentaculos
absorventes (FREYRE, 2006, p. 81).

Uma das prerrogativas dos donatarios era a possibilidade de conceder, de
acordo com a lei das sesmarias, extensdes de terras para fazer produzir a capitania.
E aqui esta a génese da estrutura fundiaria que varou os séculos e perdura até os
dias atuais.

Hoonaert (1991) afirma que o nascente ndcleo produtor era composto por
trés poderes: a casa-grande, onde morava o senhor do engenho com sua familia e
servigais; o engenho propriamente dito, onde se fabricavam o acuUcar e, em alguns
casos, outros derivados da cana, entre os quais a rapadura e a cachaga; e a capela,
sempre dedicada ao santo de devoc¢ao dos senhores.

[...] Aigreja que age na formacéo brasileira, articulando-a, ndo é a catedral
com o seu bispo a que se vao queixar os desenganados da justica secular;
nem a igreja isolada e s@, ou de mosteiro ou abadia, onde se vao acoitar
criminosos e prover-se de pao e restos de comidas mendigos e
desemparados. E a capela de engenho (FREYRE, 2006, p. 271).

Para fazer frente a necessidade crescente de mao de obra para 0 processo
de colonizacédo, o cunhadismo deu lugar as guerras de captura de indios, para
escraviza-los a medida que crescia a necessidade de mao de obra.

Escrevendo sobre o “cativeiro indigena”, Darcy Ribeiro (1995) assegura que
a escravidao indigena foi a ténica durante todo o século XVI, o primeiro da invasao
dos portugueses. Os colonos ndo dispensavam a méao do obra indigena, embora

preferissem o braco africano para a atividade mercantil.

A funcao bésica da indiada cativa foi, porém, a de méo de obra na producao
de subsisténcia. Para isso eram cacados nos matos e engajados, na
condicdo de escravo, indios legalmente livres, mas apropriados por seus
senhores através de toda sorte de vivéncias. Liderancas e subterfugios
(RIBEIRO, 1995, p. 99).

by

Assim, milhares de indios foram incorporados a sociedade colonial néao
como membros seus, mas como subservientes, como mao de obra barata, visto que
seu valor comercial era apenas um quinto do valor de um negro. Portanto, era
considerado “escravo de pobre”. A cada expansédo, a captura de um manancial de
reserva de mao de obra e de mulheres para os servigos agricolas, “a gestacédo de

criangas e para o cativeiro doméstico” (RIBEIRO, 1995, p. 100).
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Seguindo o trilho das experiéncias portuguesas bem-sucedidas em suas
pocdes africanas, os senhores das terras passaram a comercializar negros para o

pesado trabalho no eito da cana.

A forca concentrou-se nas maos dos senhores rurais. Donos das terras.
Donos dos homens. Donos das mulheres. Suas casas representam esse
imenso poderio feudal. “Feias e fortes”. Paredes grossas. Alicerces
profundos. Oleo de baleia. Refere uma tradigdo nortista que um senhor de
engenho mais ansioso de perpetuidade ndo se conteve: mandou matar dois
escravos e enterra-los nos alicerces da casa. O suor e as vezes 0 sangue
dos negros foi o 6leo que mais do que o de baleia ajudou a dar aos
alicerces das casas-grandes sua consisténcia quase de fortaleza (FREYRE,
2006, p. 38).

A descoberta de jazidas de ouro e pedras preciosas provocou, entre outras
coisas, um novo mercado para a mao de obra escravizada e a intensificacdo de seu
mercado interno. A sociedade das minas, nos séculos XVIII e XIX, diferente daquela
estabelecida no Nordeste, torna-se urbana e plural, no sentido de que, para suas
terras, em busca da aventura do ouro e do sonho de poder enriquecer da noite para
o dia, correram mercadores, artesdes, boticarios, ordens religiosas. A indispenséavel
mao de obra escravizada era vigiada de perto. Assim, da-se conta de que, nas
lavras, existia um feitor para cada grupo de oito escravizados.

[...] A mineracdo de ouro (1701-80) e, depois, a de diamante (1740-
1828) vieram a alterar substancialmente o aspecto rural e
desarticulado dos primeiros nudcleos coloniais. Sua primeira
consequéncia foi atrair rapidamente uma nova populagéo [...] para
uma area do interior, [...] incorporando os territorios de Minas Gerais,
Goias e Mato Grosso a vida e a economia da colbnias. [...]. O Rio de
Janeiro nasce e cresce como o porto das minas. O Rio Grande do
Sul e até a Argentina, provedores de mulas, se atam a Minas, bem
como o patronato e boa parte da escravaria do Nordeste. Tudo isso
fez de Minas o n6é que atou o Brasil e fez dele uma coisa s6
(RIBEIRO, 1995, p. 152-153).

Desloca-se, pois, o poder politico e econdmico da Colbnia, e a sociedade
brasileira comeca a ter outro formato, consolidado pela vinda da familia real para o
Brasil, em 1808, fugindo da invasdo e dominio de Napoledo Bonaparte em Portugal.

Todavia, o que ndo mudou foi a feicdo escravista incorporada havia trés séculos.

Conscritos nos guetos de escraviddo € que os negros brasileiros participam
e fazem o Brasil participar da civilizacdo de seu tempo. N&o nas formas que
a chamada civilizagdo ocidental assume nos nucleos céntricos, mas com as
deformidades de uma cultura espulria, que servia a uma sociedade
subalterna. [...]. Seu ser normal era aquela anomalia de uma comunidade
cativa, que nem existia para si nem se regia por uma lei interna do
desenvolvimento de suas potencialidades, uma vez que s6 vivia para outros
e era regida por vontades e motivacBes externas, que o queriam degradar
moralmente e desgastar fisicamente para usar seus membros homens
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como bestas de carga e as mulheres como fémeas animais (RIBEIRO,
1995, p. 117).

Assim, a sombra das casas-grandes, das minas e dos primérdios da
urbanizacdo brasileiras, os “moinhos de gastar gentes” trituraram culturas,
produzindo uma massa capaz de moldar o povo novo, definido por Darcy Ribeiro

como o “povo brasileiro”.

3.3. A SOMBRA DA CATEQUESE: O CHICOTE EM FORMA DE CRUZ

Dois povos, o indio e o subsaariano, sem histdria, porque excluidos da
histéria universal restrita aos povos ribeirinhos ao Mediterraneo, duas catequeses
aparentemente distintas, diferentes. Uma defendendo os indios, outra ratificando a
escravizacdo dos negros. Assim parece, a primeira vista, 0 modelo catequético
impresso no Brasil colénia e que alicer¢cou a formagé&o do catolicismo brasileiro. Mas,
essas duas catequeses possuiam convergéncias? Pode-se afirmar que se fundiram
e formaram uma unica?

Para responder a essas duas inquietacdes especificamente e, a partir delas,
entender a catequese no Brasil colénia, é imperativo voltar o olhar para a
compreensao daqueles atores que vieram para estas terras “em nome do Pai”, como
representantes da Igreja Catdlica portuguesa e, portanto, como um dos potentes
bracos do reino de Portugal em seu projeto de expanséao.

Na concepcdo dos monarcas portugueses, evidencia Hoorneart (1979),
evangelizar e colonizar se colocavam em pé de igualdade e muitas vezes se
confundiam. Com frequéncia, os colonizadores identificavam a cultura europeia, e
especificamente a cultura portuguesa, com o cristianismo. Evangelizar tornava-se
sindbnimo de aportuguesar. Tanto assim que, quando Portugal conseguiu firmar-se
enquanto nacdo, em meados do século XV, com a expulsdo dos mouros que,
contrarios ao cristianismo, eram considerados inimigos da pétria e da fé crista. E os
portugueses lutavam pela patria e pela religido.

De acordo com Hoorneart (1979), a catequese no Brasil apresentou
aspectos decisivos, importantes e interligados. O primeiro a ser considerado é o
carater universalista de seu discurso. Firmado na lenda reinante em Portugal de que

essas terras estavam marcadas pelas “pegadas de S&o Tomé, apéstolo das indias”,
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a universalidade se alicer¢cou no fato evangélico de que a boa nova chegaria a todas

as gentes por meio das pregacdes dos apostolos e seus discipulos.

Esta lenda, assim como outras parecidas, funcionava poderosamente para
justificar o discurso evangelizador universalista, desconhecedor da fronteira
do outro. Nos documentos histéricos o indigena nunca foi “fronteira”, nunca
se respeitou a sua irredutivel alteridade, pois o cristianismo que se
“ampliou” ou se “dilatou” [...] era inconsciente das suas fronteiras e sé
considerava o outro como marginal, nunca como “outro” no sentido pleno da
palavra. Dai o zelo fanatico dos missionarios em extirpar qualquer vestigio
do que era interpretado como idolatria, barbéarie, aberragdo da “verdadeira
fé” (HOORNAERT et al, 1979, p. 25).

Tal fanatismo impediu que a missdo catequizadora compreendesse o indio
enguanto sujeito de sua propria histéria, em contraponto com a propria mensagem
de Cristo, que considerou o amor dirigido ao outro como o segundo maior de todos
0s mandamentos: “amaras o teu proximo como a ti mesmo” (Mateus, 22:37-39).
Sujeito da prépria historia... mas que histéria, se era um povo distante um oceano
inteiro, imenso e desconhecido, do mundo mediterranico?

O segundo aspecto era o doutrinario. Era, pois, imperativo levar a todas as
gentes a doutrina da Igreja, composta pelo conjunto de todas as verdades de fé
professadas a época, o que desembocou no terceiro aspecto, o salvacionismo. E
para que a salvacdo chegasse também aos indios, a justificacdo da reducdo numa

clara construcdo do aspecto guerreiro e redutivo dessa evangelizacao.

O discurso acerca da evangelizacdo no Brasil ndo coloca a questdo da
legitimidade da ordem estabelecida pelo projeto colonial no Brasil, e por isso
mesmo participa da agressividade deste mesmo projeto. A impressdo que
os textos nos deixam que s6 se conseguia ver a formacdo de uma Igreja
dentro dos quadros da ordem trazida pelos portugueses, purificando-os
talvez de abusos e corrupcdes, eliminado a ignorancia, a injustica, a
supersticao, o fatalismo dos gentios, a amoralidade dos portugueses, mas
nunca colocando a questdo do sistema em si. E como o sistema era
estruturalmente agressivo diante de indigenas e africanos, o discurso
evangelizador ndo conseguiu escapar a agressividade (HOORNAERT et al,
1979, p. 26).

A maior agressividade foi ndo reconhecer indios e negros como gentes que
eram e que sao e, por consequéncia, enquadrar sumariamente, como demoniaca e
passivel de toda sorte de perseguicdo, a religiosidade pertinente a cada uma das
etnias das quais se originaram. Condena-los a marginalidade, torna-los escoria
“assim na terra como no céu’, eternizando a condenacdo como verdade absoluta

foram a tbnica dos primeiros evangelizadores no Brasil.
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Ao mesmo tempo, se quisermos ter uma Vvisdo o mais isenta possivel dos
fatos que compuseram os primordios da saga cristd em terras brasileiras, Hoornaert
(1997, p. 28) sugere que temos o dever (e a obrigacdo) de considerar um outro lado:
aguele da humanidade de quem aqui aportou com tamanha responsabilidade — a
catequese e a garantia da posse da terra para um reino ao qual estava subordinado,
mas que ndo era seu. Foram religiosos de diversas ordens: jesuitas, oratorianos,
capuchinhos, carmelitas, franciscanos, entre outros. Citando varios religiosos e suas
vidas dedicadas a vivéncia evangelizadora (e ndo ao discurso catequético), pondera
os possiveis lagos de “amizade, sensibilidade pelo outro, abertura para a alteridade
dos indios ou africanos, amor pelos pobres, esperanga, caridade, fé”, estabelecidos
com nativos e negros.

Darcy Ribeiro, porém, vai de encontro a essa singularidade, na medida em

gue analisa 0 processo como tal.

[...] Uns santos homens, em sua alienac¢do iluminada, continuaram crendo
gue cumpriam uma destinacdo cristd de construtores do reino de Deus no
novo mundo, de soldados apostélicos da cristandade universal. Logo
compuseram uma teologia alucinada e messianica, que via na expansao
ibérica, com a sucessiva descoberta de dilatadas terras ignotas e de
incontaveis povos pagaos, uma missao divina que se cumpria passo a
passo. Tordesilhas, nesse contexto, teria sido uma visdo profética sobre a
destinacdo ibérica de evangelizacdo para criar uma lIgreja, por fim,
efetivamente universal (RIBEIRO, 1995, p. 58).

Os dois modelos de catequese aqui implementados — universalista e
doutrinario — convergiram para um mesmo ponto: a negac¢do do outro, do diferente.

Partindo dessa primeira compreensdo, é imprescindivel entendermos como
se deu cada um desses modelos, sempre na busca do cerne do preconceito

religioso.

3.4. OS MOVIMENTOS MISSIONARIOS

O Brasil portugués viveu, conforme Hoonaert (1991), quatro movimentos
missionarios, ou ciclos missionarios, ligados de forma indivisivel aos momentos do
processo histdrico da colonizagcdo. Esses movimentos foram decisivos para a
formacéo religiosa brasileira.

O primeiro caminho, paralelo ao achamento e as rudimentares povoacdes

localizadas na faixa litoranea, portanto, corresponde a luta preliminar com os
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indigenas e a implantagdo da monocultura da cana, com a produg&o do ouro branco
— 0 acucar.

O segundo movimento, ou ciclo sertanejo, desce pelas aguas do rio Séo
Francisco, levando os missionarios para uma pioneira incursdo ao interior, aos
sertoes.

O terceiro movimento, também denominado ciclo amazénico, aconteceu no
Maranh&o, quando, apds a expulsdo dos franceses que fundaram a cidade de S&o
Luis, os portugueses comecam a explorar aquelas planicies e se aventuram pelo rio
Amazonas.

E, por fim, o quarto movimento se deu por ocasidao da explosdo mineira, com
0 garimpo a todo vapor. Diferente dos outros movimentos, esse € atribuido ao leigo,
isto €, ao povo portugués missionario e se exprime na histéria das irmandades.

Portanto, 0s movimentos missionarios, e cada um singularmente, assumiram
caracteristicas proprias. Para Hoornaert (1979), os jesuitas significaram o
movimento mais dindmico, com a famosa experiéncia dos aldeamento indigenas; 0s
franciscanos, com maior peso, direcionaram suas a¢des aos moradores dos nucleos
populacionais, e ndo aos indios ou africanos; os beneditinos (Ordem de S&o Bento),
os carmelitas (Ordem do Carmo) e os oratorianos (Congregacdo do Oratorio,
hoje Confederacdo do Oratério, também conhecida como Oratorianos ou Ordem de

S#o Filipe Néri).

3.5. A CATEQUESE INDIGENA

Os nativos aqui encontrados eram considerados povos selvagens, que
precisavam ser domados, e, desse dominio, dependia a posse da terra e de suas
riquezas. Era necessario aportuguesa-los, isto €, coloniza-los e evangeliza-los.
Também em terras brasileiras a postura era a mesma: lutar pela patria e pela
religido. E os indios eram o0s possiveis inimigos da vez, inimigos da fé e da
civilizacdo. Para os portugueses, as tradicdes indigenas eram consideradas pagas,
gentilicas, o que significava dizer que nao eram da linhagem abradmica. Assim,
cumpria substitui-las por costumes portugueses e cristdos. O colonizador, por outro
lado, “era sempre o cristdo, cujos direitos deviam ser salvaguardados. O indio, ao
contrario, ndo passava de um possivel inimigo da fé e da civilizagdo” (HOORNAERT

et al, 1979, p. 211).
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Os primeiros religiosos que chegaram ao Brasil foram os franciscanos, que
comecaram uma catequese dirigida aos indios sem, contudo, continuidade e
planejamento. A mudanca de cenario se deu quando da chegada de Tomé de
Sousa, o primeiro governador-geral do Brasil, em 29 de mar¢co de 1549, na Baia de
Todos os Santos. Fracassado o regime de donataria (somente duas capitanias
prosperaram: a de Pernambuco e a de S&o Vicente), Tomé de Sousa veio com a
incumbéncia de restabelecer o dominio portugués e defender as terras da Coroa
tanto dos corsérios quanto dos indios, considerados hostis, além de fiscalizar as
capitanias e apoiar a cultura da cana-de-agucar. Fundou a cidade de Salvador (BA)
e trouxe em sua esquadra o primeiro grupo de seis jesuitas chefiado por Manuel da
Noébrega, além de funcionarios civis e militares, soldados, artesdos e degredados,
distribuidos em trés naus (Salvador, Conceicao e Ajuda), duas caravelas (Leoa e
Rainha), um bergantim (Sdo Roque) e duas outras naus de comércio. A partir de
entdo comecou a evangelizacdo e catequese de forma sistematica.

Estabelecer contatos com os indigenas, dominar a terra, assegurando sua
posse, requereu estratégias. Assim, as aliancas tornaram-se também fator vital. “A
conquista do territério s6 se explica por essas aliancas que os portugueses puderam
estabelecer com os indios” (ALMEIDA, 2010, p. 48), somadas aquelas construidas
pelos religiosos. Uma dessas aliancas se deu entre o governo de Tomé de Sousa e
0 povo de Caramuru, cujo apoio foi fundamental na construcdo da cidade de
Salvador.

Com a chegada dos jesuitas, o projeto catequético comegou a tomar forma e
a ser implementado sistematicamente. Sua primeira e principal funcdo era a de
reunir, em torno dos nucleos populacionais portugueses, a uma distancia segura, 0s
indios aliados em grandes aldeias. Nelas, esses nativos iriam se tornar suditos
cristdos, aptos a garantir e expandir as fronteiras da Coroa portuguesa, além da
formacdo de um exeército pronto para combater os outros indios hostis, avessos a
lusitanidade.

Também os jesuitas fizeram suas aliancas. O exemplo mais emblematico é
aquela estabelecida com Jodo Ramalho, responsavel, como vimos, pelo nucleo
paulistano fruto do cunhadismo.

Em relacéo a catequese dispensada aos indigenas, nosso primeiro modelo,
a Companhia de Jesus (os jesuitas), foi sua maior expressao. Qual a pedagogia

utilizada a partir da construcdo de seus colégios? Segundo Gilberto Freyre (2006),
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0s jesuitas utilizaram, num primeiro momento, por meio de suas escolas, um
processo educacional inverso, isto é, mediante a educacao/catequese das criancas,
chegariam aos adultos. Portanto, o filho educa o pai. E, nesse processo, Darcy
Ribeiro faz referéncia a degredados infantis portugueses para contribuirem com o

projeto jesuitico. A ideia era promover a convivéncia entre eles.

Exito discreto se alcancou na importacdo de trombadinhas de Lisboa para
conviverem com os indiozinhos nos colégios jesuiticos. Em 1550, chegaram
a Bahia um bando descrito como feito de “mogos perdidos, ladrBes e maus,
que aqui chamam patifes”. Para S&o Vicente, foram dez ou doze no mesmo
ano. Com eles é que os jesuitas esperavam civilizar os curumins, e fazé-los,
em aulas conjuntas, aprender gramatica latina. Tarefa dificil, como se pbéde
ver em pouco tempo, quando esses pixotes, assediados pelas indias, nao
resistiram & tentacéo, fugindo com elas (RIBEIRO, 1995, p. 89-90).

Analisando essa pedagogia adotada pelos jesuitas, Freyre vai mais além e

coloca, por assim dizer, o curumim (culumim) como o agente pastoral mais eficaz.

O culumim tornou-se o cumplice do invasor na obra de tirar a cultura nativa
0SS0 por 0sso, para melhor assimilacdo da parte mole aos padrées de moral
catblica e de vida europeia; tornou-se inimigo dos pais, dos pajés, dos
maracds sagrados, das sociedades secretas. Do pouco que havia de duro e
de viril naquela cultura e capaz de resistir, ainda que fracamente, a
compreensdo europeia. Longe dos padres quererem a destruicdo da raca
indigena: queriam era vé-la aos pés do Senhor, domesticada por Jesus. O
gue nao era possivel sem antes quebrar-se na cultura moral dos selvagens
a sua veértebra e na material tudo o que estivesse impregnado de crencas e
tabus dificeis de assimilar ao sistema catélico (FREYRE, 2006, p. 218).

Continuando sua andlise, Gilberto Freyre explica que a conservacao do
curumim era a garantia da permanéncia dos indios sem, contudo, permitir vestigios
de sua cultura. Ainda mais. Descolados do mundo de origem, dentro de um
ambiente-estufa (os colégios e as missdes), também foram isolados do universo
colonial, o que implicou uma alienacdo socioecondémica. Segundo Freyre, foi esse
processo que transformou os indios em “figuras posticas” (FREYRE, 2006, p. 218).

Nem mais indios nem tampouco europeus. Ainda de acordo com Freyre, 0 menino

13

indio proporcionou o maior de todos os frutos: a apreensdo do tupi-guarani, “o
instrumento mais poderoso de intercomunicacdo moral como comercial e material”
(FREYRE, 2006, p. 218).

Desde logo e pela pressdao do formidavel imperialismo religioso do
missionario jesuita, pela sua tendéncia para uniformizar e estandardizar
valores morais e materiais, 0 tupi-guarani aproximou entre si tribos e povos
indigenas, diversos e distantes em cultura, e até inimigos de guerra, para,
em seguida, aproxima-los do colonizador europeu. Foi a lingua, essa que se
formou do colonizador do culumim com o padre, das primeiras relagdes
sociais e de comércio entre as duas racas, podendo-se afirmar do povo
invasor que adotou para o gasto ou o uso a fala do povo conquistado,
reservando a sua para o uso restrito e oficial (FREYRE, 2006, p. 219-220).
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O outro reduto da evangelizacao dos indios pelos jesuitas e outros grupos
religiosos foram as reducdes ou aldeamentos, caracteristica do ciclo amazonico,
mas nao restrito a Amazonia, vez que esses aldeamentos existiram no litoral entre a
Bahia e Sdo Paulo, entre o Parand e o Uruguai, e no interior, com excecdo das
Minas Gerais, ainda no ciclo litorAneo. Neles, os missionarios recebiam uma outra
incumbéncia, agquela politica e militar. Deveriam assegurar a posse da Coroa e, para
tanto, dominar as tribos encontradas, para que nao representassem um obstaculo as
pretensdes portuguesas.

Considerando a vida dos indios até entdo, os aldeamentos representaram
uma mudanca radical na concepcéo de tempo, espaco e relacionamento. Conforme
Eduardo Hoornaert (1991), as reducgdes inauguraram um novo tempo porque, na
vida indigena e anterior a chegada dos religiosos, a relacdo era inversa: 0s nativos
faziam o tempo. Agora o tempo era determinado, marcado pelo blim-blém de um
sino. Em relacdo ao espaco fisico, as terras dos indios ndo eram demarcadas.
Todos os cantos eram de todos. Portanto, um espaco livre e democratico. Nos
aldeamentos nado. “A impressionante arquitetura aponta para a igreja, centro de todo
0 espago, para onde a procissao dirige os passos” (HOORNAERT, 1991, p. 55-56).
Tudo converge para o altar: 14 estd o missionario sacerdote segurando o ostensorio,
e suas vestes determinam ceriménias, hierarquias. Por fim, naquele estreito e
condicionado espaco, ndo tem mais lugar para o pajé. Ele, de repente, tornou-se a
representacdo do mal.

Nesse contexto, as taticas obedecem ao mesmo processo pedagodgico: a
construcdo de uma religiosidade postica, que nega todas as expressdes originarias
de uma cultura extremamente rica em simbolismos.

A declarada guerra contra os pajés assume duas faces: a primeira aquela de
atribuir as suas expressfes o0 peso da feiticaria, logo, contraria a fé catdlica. Seguir
tais expressodes significava estar condenado eternamente; a segunda a possibilidade
de apoderar-se dos saberes em relagdo a manipulacdo de ervas para, junto aos
saberes adquiridos na Europa, tornarem-se, aos olhos dos indios, mais poderosos
gue seus pajés. E, ai, o poder sobre a vida da terra e do céu.

Para combater a poligamia, os missionarios foram, pouco a pouco,

introduzindo formas de separar os dormitorios. Primeiro passo foi vencer a
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concepcgao de maloca, onde a vivéncia sexual ndo estava sujeita a nenhum preceito
religioso, mas sim a uma ordem protocolar e funcional. A primeira providéncia foi
separar as redes com couros, depois tabiques que funcionavam como biombos e,
por fim, as casas em separado. Era também um processo de incutir no indio o
conceito de pecado em relacdo a sexualidade.

No processo de demonizacdo, parecia logico transpor para os elementos
nativos a dicotomia entre o bem e o mal, tdo prépria da tradicdo judaico-crista.
Assim, Tupa podia, Jurupari ndo, porque associado ao mal. Cacique sim, porque
associado ao poder militar e politico; pajé ndo, porque representava uma
religiosidade maléfica. Na luta contra os pajés, os jesuitas se apoderaram do
conhecimento farmacolégico, ao mesmo tempo em que rotulavam as acbes como

feiticaria, portanto, pecado.

[...] Tenazes combatentes das crencgas e rituais indigenas que resistiam a
sua “feria catequizadora”, preservam, apesar deles, em suas “colegbes de
receitas”, todo um conhecimento fitoterapico indigena. Mas a rivalidade
entre catequistas e pajés foi intensa (MONTERO, 1985, p. 33).

Mas, que pecado? Como enquadrar os indios dentro de uma ética moral
propria da Igreja Catélica e completamente distante das concepc¢des de vida e
crengas dos nativos, em que a concepc¢ao de pecado sequer existia?

O exorcismo percorreu todo 0 processo catequético. Era necessario nao
apenas expurgar as forcas demoniacas, como também erradicar do indio toda uma
cultura estranha, recheada de expressdes malignas, para salva-lo, garantindo,
assim, o prémio da vida eterna.

Outra tatica utilizada pelos missionarios era a musica e outras expressoes
artisticas, por meio das quais 0os missionarios buscavam tocar a sensibilidade do

nativo.

Um dos melhores imds, ndo s6 para atrair a igreja e oficios divinos os
batizados e domésticos, mas também para tirar dos matos os selvagens, e
atrair ao grémio da igreja, € a musica e suaves instrumentos (DANIEL apud
HOORNAERT, 191, p. 58).

Fazia parte das estratégias utilizadas nos aldeamentos a aristocracia dos
caciques, que consistia em delegar-lhes poderes, ao mesmo tempo em que 0S
explorava economicamente. Dai conseguirem jogar indios contra indios, quando
necessitavam controlar qualquer revolta ou quando enfrentavam outras tribos. Outro

recurso usado era o discurso discriminatério, que implicava desqualificar e deturpar
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costumes milenares, tais como a bebida, as dangas, a poligamia e a antropofagia,
esta descontextualizada de seu ritual, como descrevemos anteriormente.

E, por fim, o castigo pedagogico, reparador. Eis a transposicdo da pratica da
peniténcia corporal para o seio da tribo indigena. Era preciso arrepender-se de todos
0s pecados. Mas, quais pecados? Aqueles classificados pelos europeus e que 0s
indios aldeados absorveram e inseriram no seu jeito de viver. Essas peniténcias
corporais amansavam as feras como se fossem bichos.

Comentando sobre o projeto jesuitico em sua primeira fase, Darcy Ribeiro é
enfatico ao afirmar suas mazelas e classifica-lo como “um somatorio de violéncia
moral, de intolerancia, prepoténcia e ganancia” (RIBEIRO, 1995, p. 51), para
reconhecer, posteriormente, o esforco da mesma Companhia de Jesus em reparar

as atrocidades por ocasidao do segundo ciclo missionario, 0 amazénico.

Apesar de 0 projeto jesuitico de colonizacdo do Brasil nascente ter sido
formulado sem qualquer escrdpulo humanitario, tal foi a ferocidade da
colonizagéo leiga que estalou, algumas décadas depois, um sério conflito
entre os padres da Companhia e os povoadores dos nicleos agrario-mercantis.
Para os primeiros, os indios, entdo em declinio e ameagados de extingéo,
passaram a ser criaturas de Deus e donos originais da terra, com direito a
sobreviver se abandonassem suas heresias para se incorporarem ao
rebanho da Igreja, na qualidade de operarios da empresa colonial
recolhidos as missdes. Para os colonos, os indios eram um gado humano,
cuja natureza, mais proxima de bicho que de gente, s6 os recomendava a
escraviddo (RIBEIRO, 1995, p. 53).

Portanto, para os indios ou as reducdes com uma catequese, que seguia
uma pedagogia baseada na extirpacdo de qualquer vestigio de suas culturas, ou um
outro cativeiro coordenado por colonos que se consideravam donos de gentes,
terras, bichos e coisas. Em ambos os casos, a nega¢do do indio enquanto pessoa,

com as caracteristicas que lhe eram pertinentes.

3.6. A CATEQUESE NEGRA

A catequese dispensada aos negros aqui aportados comecava ainda na
Africa, antes mesmo do embarque. Em Angola, por exemplo, ja existiam
missionarios que ministravam o batismo aos escravizados logo em seguida a
captura (CINTRA, 1985, p. 98). Com que finalidade? Para que, se alguém morresse
na travessia, falecesse como filho de Deus, afinal, segundo a doutrina catdlica, o

batismo é o sacramento que liberta 0 homem do pecado e o regenera como filho de
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Deus®. Todos os vindos de Angola deveriam ser marcados com ferro em brasa, o
gue comprovaria o recolhimento do imposto real e o batismo recebido
(BERKENBROCK, 2012, p. 97). Assim sendo, o batismo néo era resultante de uma
conversdo a fé catdlica. Era, sim, uma determinacdo, uma obrigatoriedade legal.
Para aqueles vindos de outras pragas e que nao recebessem o batismo ainda em

terras africanas, era ele ministrado nos lugares de cheganca.

Para escravos advindos de outras regides da Africa, havia um prazo de um
ano, apos sua chegada ao Brasil, para serem batizados. Aos proprietarios
gue ndo providenciassem o batizado, ameacava a prisdo por 30 dias e
multa. O batismo era, pois, uma obrigacdo imposta pelo Estado. Os
escravos nado batizados no prazo determinado poderiam ser declarados
propriedade do Estado (BERKENBROCK, 2012, p. 97).

Naquele tempo, a Igreja Catdlica era a organizacdo religiosa oficialmente
reconhecida e, como vimos, era também uma organizacao estatal.

Com o batismo, vinha a perda do nome de origem. Recebiam um nome
novo, na maioria relacionado a um santo. Tornou-se comum Benedito, Bento,
Cosme, Damiao, Esperanca, Luzia. E o sobrenome? Dos Santos, dos Anjos. Ou
aguele de seu dono ou do engenho ao qual pertencia. Portanto, a primeira perda: a
identidade pessoal, que implica também na negacédo de sua linhagem. Ora, para
uma gente cuja ancestralidade tem uma importancia vital, perder tal identidade era
como perder seus referenciais primeiros, aqueles mais intimos, constitutivos de si

mesmo. Era um olhar-se no espelho e ndo mais encontrar o préprio rosto.

3.6.1. O contexto

Transplantados, os mortos entregues as aguas salgadas, sem cerimonias,
sem lamentos, talvez com as béncéaos de algum religioso a bordo; os sobreviventes
vendidos como mercadoria, cujo valor era determinado pelo aspecto fisico. Em
ambos 0s casos, uma outra perda com duas faces. A primeira, a coisificagdo. Nao
mais uma pessoa, apenas um produto apodrecido e tragado pelo mar ou
comercializado desde sua origem, a preco de nada, porque nada paga a vida. A
segunda, a avaliacao restrita ao aspecto fisico, cancelando sumariamente qualquer

escala de valores que pudesse ter enquanto ser humano.

® Catecismo da Igreja Catdlica, capitulo primeiro, artigo 1, 1213.
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Os sem forgas para o trabalho, a xepa da feira humana, foram largados nos
imundos portos de cheganca. Eram comprados e jogados as senzalas com a
obrigacdo de gerar riquezas para outrem, a custa de seu suor e sangue,
literalmente. Os companheiros de infortinio, desconhecidos. Por vezes, nem
falavam a mesma lingua. Ali, a imposicdo de uma nova crenca estranha. Era-lhes
exigido que abrissem mao daquilo que traziam no mais fundo da alma: a relagéo
com o transcendente. Outros eram os referenciais, ndo mais 0s seus.

Novo local de trabalho, nova ordem social. Deixando suas sociedades de
origem, a cuja organizacéao social, funcional, hierarquica, familiar e religiosa estavam
habituados e acomodados, desempenhando determinados papéis, agora viam-se

reduzidos a uma uUnica categoria, a dos escravizados.

Os africanos, vindos de sociedades completas, onde a subida ou descida na
hierarquia ndo era a regra, mas uma possibilidade, onde a sociedade era
uma unidade que se mantinha junta pela lingua, religido, costumes, etc.,
sdo agora reduzidos a uma subclasse. As tradices, passadas adiante
geralmente por mecanismos comunitarios, dependem agora apenas da
acdo de cada individuo. A escraviddo significou para cada individuo a
separacdo dos lacos sociais e familiares africanos, com os quais estédo
ligados normas e valores como a lingua e a religido. Para os escravos nao
havia possibilidade de deixar esta classe ou subir em alguma hierarquia.
Deixar esta classe através do recebimento ou compra do titulo de liberdade
€ algo que ocorreu apenas tardiamente no periodo da escravatura. Por
muito tempo havia apenas duas possibilidades de deixar a classe de
escravo: fugir ou morrer (BERKENBROCK, 2012, p. 84).

A morte, muitas vezes encarada como Unica opc¢do, era procurada com
frequéncia. O suicidio ndo era sinal de fraqueza, mas uma forma individual ou
coletiva de resisténcia. Por meio dele, os negros afrontavam de seus senhores 0
poder politico, afinal o nUmero de escravizados era determinante; o poder de juiz,
visto que eram eles que julgavam e estabeleciam as penas; o poder econémico,
uma vez gue os escravizados eram um dos maiores bens materiais. Venciam, assim,
seus algozes.

O suicidio também tinha um sentido mitico. Livrando-se definitivamente dos
maus-tratos, voltariam a terra de origem e, numa outra dimensao, encontrariam seus
ancestrais. E, por fim, uma afronta a Igreja. Para Berkenbrock (2012), uma vinganca
religiosa. Mortos, voltariam como espiritos maus para atormentarem o senhor

branco.
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Um dos maiores males que levavam a morte os africanos aqui escravizados
era o0 banzo. Para Mendes (2007), era uma das principais moléstias que acometia 0s

escravizados.

O banzo é um ressentimento entranhado por qualquer principio, como por
exemplo: a saudade dos seus e da sua patria; 0 amor devido a alguém; a
ingratidao, e aleivosia, que outro lhe fizera; a cogitacdo profunda sobre a
perda da liberdade; a meditacdo continuada da aspereza [da tirania] com
gue os tratam; o mesmo mau trato, que suportam; e tudo aquilo que pode
melancolizar. E uma paix&o da alma, a que se entregam, que s6 é extinta
[s6 dé&o por extinta] com a morte [...] (MENDES, 2007, p. 370).

Para Bastide (1971), o banzo ndo se explica por um patriotismo sob a otica
europeia herdada. E uma outra concepcao, a qual inclui a religido. Assim, o lugar de
nascimento, para além de seus aspectos geograficos, significa um local completo
em si mesmo, numa integracdo harmaénica entre o fisico e a mistica. Nado se separa
os dois mundos: o material e o espiritual. Para o africano, seus valores impregnam
cada ponto. Assim, “ele ndo vé a colina como uma colina mas como a morada deste

ou daquele espirito, ou como o centro tradicional desta ou daquela ceriménia”.

Podemos entéo dizer que o0 banzo nao é a nostalgia propriamente falando, é
uma certa disposi¢cdo ecoldgica da cultura, € a saudade da configuracéo
tribal, e também religiosa, no espaco, e se 0 escravo morre, é porque esta
configuragdo néo pbde recriar-se no Brasil. (BASTIDE, 1971, v. 1, p. 120).

Poderiamos, hoje, associar o banzo & depressdo? E o que investigaremos
em um de nossos proximos estudos.

A outra possibilidade de deixar a condicdo de escravizados era a fuga. Seu
processo passava por duas etapas. A primeira, a desercdo. Porém, seriam mesmo
eles desertores? Se compreendemos a desercédo como ato de abandonar um partido
politico, uma causa ideoldgica, ou ainda, no prisma militar, um crime de
insubordinacdo as suas obrigacfes, as ordens de seus superiores, 0 que afeta
diretamente o estado de direito da hierarquia, da disciplina, constatamos que 0s
escravizados fugidos ndo podem, assim, ser enquadrados. O partido politico, a
ideologia escravista, o corpo militar ndo Ihes pertenciam. A fuga era, sim, uma
guestdo de busca pela sobrevivéncia, e ndo de traicdo.

A segunda etapa caracterizada pela resisténcia perpassava pelo
desconhecido: desconhecida a terra, mesmo se a mata possuia caracteristicas
semelhantes; desconhecidos os frutos bons e ruins para o consumo; desconhecidos
os leitos dos rios; desconhecidas as pessoas que porventura encontrassem... O

medo, sim, era conhecido e se constituia no primeiro inimigo a ser enfrentado. E a
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resisténcia, para suportar o tranco de violentas batalhas, precisava assumir um
carater coletivo. Nasceram os quilombos, localizados em terras de dificil acesso,
sendo o de Palmares o mais famoso deles. “Os quilombos foram um fenébmeno de

resisténcia de uma civilizagdo que nao quer morrer” (BASTIDE, 1971, p. 138).

Todo negro alentava no peito a ilusdo de fuga, era suficientemente audaz
para, tendo uma oportunidade, fugir, sendo por isso supervigiado durante
seus sete a dez anos de vida ativa no trabalho. Seu destino era morrer de
estafa, que era sua morte natural (RIBEIRO, 1995, p. 118).

Uma outra maneira de deixar o cativeiro era a conquista da alforria — carta
com carater de documento por meio do qual o “dono” cedia seus direitos de
propriedade sobre 0 negro ou a negra. Entretanto, na sociedade colonial ser forro
nao significava o mesmo que ser livre. Livres eram apenas os brancos. A alforria se
dava de diversas maneiras. Vejamos as formas de se conseguir ser um negro ou
uma negra forros:

— Por morte do “dono” do negro, quando ele deixava expresso, em seu
testamento, o desejo de libertar seus negros, ou algum em especial. Nesse sentido,
fica evidente o quanto os senhores consideravam 0s negros como uma propriedade
a mais, um bem a mais, que deveria ser inventariado para a devida partilha entre
seus legitimos herdeiros.

— Por desejo dos senhores de negros, que, seguindo impulsos pessoais,
emitiam as cartas de alforrias para seus negros. Essa alforria, aparentemente
gratuita, por vezes, estava condicionada a que o negro permanecesse cativo até a
morte do senhor, ou entdo servisse ainda a sua vilva por um determinado tempo. As
justificativas? Sempre ressaltando a generosidade dos proprietarios, nunca como
reconhecimento do negro como gente e, como tal, igual a todos os outros e, por
conseguinte, merecedores de respeito. Darcy Ribeiro, porém, faz uma outra leitura.
“‘Uma vez desgastado, podia até ser alforriado por imprestavel, para que o senhor
néo tivesse que alimentar um negro inutil” (RIBEIRO, 1995, p. 118).

— Por imposicdo dos negros, quando, inseridos em alguma revolta,
forcavam, por meios pouco ortodoxos, seus senhores a concederem as cartas de
alforria.

— Por compra que precedia uma negociacdo entre 0S negros e seus
senhores. Essa compra podia ser efetivada por meio de um pagamento Unico ou

pagamentos parcelados. Nesse sentido, importantissimo foi o papel desenvolvido
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pelas instituicbes abolicionistas, tais como aquelas secretas, como o Clube do
Cupim, no Recife, e o Clube da Barra, em Salvador, além das irmandades religiosas,
como a Irmandade Nossa Senhora do Rosario dos Pretos, espalhadas por todo o
Brasil. Todavia, ninguém podia obrigar o senhor a vender seus negros. Ele detinha o
livre-arbitrio. Mesmo o rei, ao qual era reconhecido o direito sobre tudo, em se
tratando dos negros, somente podia conceder a alforria se consultasse primeiro o
“‘dono” do negro.

— Por lago consanguineo, que, mesmo sendo um caso especial de alforria,
alguns senhores libertavam seus filhos bastardos. A alforria era, em geral, 0 que 0s
filhos recebiam de seus pais brancos. Raramente eram transformados em seus
herdeiros.

— Por fim, para a Guerra do Paraguai, que se estendeu de 1864 a 1870,
milhares de negros foram alforriados para combater no lugar dos filhos de seus
proprietarios. Na ideia das elites de todos os tempos, lutar no front é para os pobres.
Também para a elite brasileira, a maxima funcionou como verdadeira. Assim, 0
exercito que combateu no Paraguai foi formado, em sua maioria, por quem
representava senhores e senhorzinhos.

Foi nesse contexto que se deu continuidade a catequese negra iniciada com

o batismo.

3.6.2. A escravizagao e a Igreja Catodlica

Em sendo a Igreja Catdlica, como vimos, também uma organizacao estatal,
enguanto instituicio comungou com tudo aquilo que o rei estabeleceu. E ndo podia
ser diferente. De acordo com Berkenbrock (2012), pelo regime de Padroado, “o rei
portugués e mais tarde o imperador brasileiro agiam como delegados pontificios” e,
portanto, a eles competia administrar a Igreja, determinar sua area de acgéo e,
sobretudo, o direcionamento de seus ensinamentos. Tanto assim que, quando da
reforma pombalina, em 1759, os jesuitas ja ndo mais atendiam as necessidades de

Portugal — foram expulsos também do Brasil.

A instituicdo Igreja ndo explorava, ela mesma, o trafico de escravos, mas
ndo se pode dizer que estivesse totalmente ausente deste comércio. Havia,
por exemplo, troca de escravos entre as casas dos jesuitas (em Angola,
Portugal e Brasil). Além disso, também pagavam dividas com escravos em
Angola. Esta pratica foi proibida pelo superior geral da Companhia de Jesus
em 1590. A esta proibicdo, os jesuitas de Angola responderam: “Ndo é



67

escandaloso de pagar as nossas dividas em escravos, pois eles sédo a
moeda corrente no pais, assim como 0 ouro ou a prata 0 sdo na Europa e o
agucar no Brasil”. Com o passar do tempo, o sistema escravista tornou-se
algo aceito por todos, inclusive pela Igreja em geral (BERKENBROCK,
2012, p. 104).

A catequese dispensada as turbas escravizadas foi definida pelos senhores
das terras recém-ocupadas, de sua possivel producédo, das gentes que ali viessem a
fazer moradia e dos sacerdotes por eles financiados. O que interessaria a esses

senhores? Uma catequese afirmativa da escraviddo como acéo salvifica.

Tudo se resume nisto: os africanos cristdos tém que entender a escravidao
como um meio de salvacdo. Quem procura fugir dos engenhos para os
quilombos vive em estado de pecado mortal. A obediéncia ao feitor e ao
senhor de engenho é obediéncia a Deus (HOORNAERT et al, 1979, p. 329).

Portanto, o senhor e seu representante, o feitor, eram a personalizacao de
Deus. Eles traduziam a mao poderosa de um Deus desconhecido que podia, por
benesse sua, salvar ou condenar, matar ou deixar viver. Nesta 6tica compreende-se
0 porqué da teoria da desercéo. Fugir significava trair aqueles que representavam o
Ser Supremo e ficavam passiveis do castigo eterno. Nasce, assim, o catolicismo
patriarcal, como denominou Hoornaert (1974), que se caracterizou pela sacralizacao

da nova sociedade implementada no Brasil.

O catolicismo patriarcal brasileiro se insere na longa lista de “religides de
estado” que tiveram como fung&o a de sacralizar e assim perpetuar o poder
dos estados. [...]. No Brasil, a “religidao de estado” foi realizada segundo as
circunstancias tipicas de uma cultura formada em torno do engenho ou da
fazenda: o engenho se tornou sagrado, o senhor de engenho também; o
catolicismo estava a servi¢o do patriarca local (Hooornaert, 1974, p. 74).

Para se mensurar o poder patriarcal dos barbes do acucar, Gilberto Freyre
(2006, p. 271) afirma: “a catedral ou a igreja mais poderosa que o proprio rei” foi
substituida pela casa-grande de engenho e que sdo as capelas dos engenhos que
agiram na formacéao brasileira.

A servico desse catolicismo patriarcal, a catequese ficou restrita & imposicéo
do sistema ritualistico. Assim, os rituais eram “ensinados” e realizados em latim.
Uma nova lingua a ser compreendida. Uma lingua somente utilizada naquelas
cerimbnias estranhas aquelas a que estavam acostumados em suas terras de

origem.

A este catolicismo adaptaram-se (ou foram adaptados) os africanos [...].
Assim, [...] foram poupados do trabalho pesado aos domingos e nos
numerosos dias santos de guarda. Os escravos participavam também das
grandes festas religiosas catdlicas, como Natal e Pascoa. Por outro lado, a
religido servia também como meio de disciplina nas fazendas. Esta
disciplina apoiava-se em duas colunas: o feitor e o capeldo. Um controlava
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o trabalho com chicote, 0 outro enfraquecia o espirito de resisténcia com a
cruz (BERKENBROCK, 2012, p. 98).

Se assim era a amarga catequese instalada no Brasil do doce agucar, como
tal catequese coexistiu com as expressoes da religiosidade africana? Nesse sentido,
as situacfes estdo diretamente ligadas ao processo de aculturacdo. Prevaleceram
os elementos religiosos do mandatéario, e as expressoes religiosas dos africanos
foram associadas ao mal, pelos europeus, tal qual acontecera com os indios. Aqui,
as sementes da demonizacdo do universo simbdlico das futuras religides
afro-brasileiras.

Nas senzalas dos engenhos, os escravizados, “diante do modesto altar
catolico erigido contra o muro da senzala, a luz trémula das velas os negros podiam
dancgar impunemente suas dangas religiosas tribais” (BASTIDE, 1971, p. 72). Porém,
tal atitude somente era permitida em dias e horas preestabelecidos. Bondade do
senhor de engenho? Reconhecimento de outras expressfes religiosas? Bastide

esclarece que nao era bem assim.

A primeira razdo que levou 0s senhores a permitir aos escravos, ou nas
tardes de domingo, ou nos dias feriados e “santificados por Nossa Muito
Santa Madre Igreja”, divertirem-se “a moda de sua nagédo” era de ordem
puramente econémica; tinham notado que os escravos trabalhavam melhor
guando podiam divertir-se livremente de tempos em tempos... [...]. Mas
havia outra razdo menos facil de recobrir com o véu pudico da religido [...]:
era o alto preco dos escravos. A danca parecia-lhes uma técnica de
excitagdo sexual, um incentivo & procriagdo, e por conseguinte um meio
mais econdmico de renovar seu investimento humano sem perda de capital
(BASTIDE, 1971, p. 72).

Ao mesmo tempo, as poucas acdes catequéticas ndo eram faceis de
executar. As distancias entre os engenhos, imensos latifundios, inviabilizavam
gualquer projeto mais consistente. Os padres que assistiam a area rural visitavam as
capelas uma vez por ano. Para suprir esse vacuo, coube a familia aristocrética e
patriarcal a missdo de educar as pessoas da casa e de seu entorno, em relacédo as
tradicOes religiosas. Mas o patriarca, ocupado demais com seus afazeres, delegou
tal tarefa a dona da casa, e a senhora branca se tornou guardia e transmissora da fé
catélica. De acordo com Hoonaert et tal (1979), essa figura matriarcal estava
associada a imagem de Sant’Ana, que, com um livro na méo, ensina a Maria, sua
filha e mae de Jesus, as licbes biblicas. Considerando que essas imagens e outras

semelhantes sdo comuns nos oratérios particulares das casas-grandes, “estariamos
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inclinados a pensar que a mulher branca foi a transmissora da religido catdlica no
Brasil” (Hoonaert et tal 1979, p. 370).

Estruturada para legitimar, perante Deus, fazeres e desfazeres das
oligarquias latifundiarias, a Igreja acompanhou o pensamento branco a época.
Assim, quando a sociedade estava completamente baseada no sistema escravista,
desenvolveu uma teologia que pudesse criar um discurso justificatério para a
escravidao com base em trés figuras biblicas: Adéo, que, depois de desobedecer a
Deus, é condenado ao arduo trabalho de cultivar a terra para obter o sustento seu e
de sua familia; Caim que matou Abel, seu irmao, e foi marcado por Deus; e, por fim,
Cam, que ousou olhar seu pai, Noé, sem roupa e por ele foi amaldicoado. Quais as
analogias? Os escravos simbolizavam a realizacdo da condenacdo de Adéao, a
marca deixada por Deus em Caim era justamente a cor preta da pele e eram
descendentes de Cam. Sob essa perspectiva, a escravidao era parte do projeto de
Deus para com os africanos aqui chegados. Embora sem nenhuma declaracao
oficial da Igreja Catdlica, somente quando a sociedade brasileira, embalada por
movimentos abolicionistas, comeca a discutir a abolicdo, o discurso eclesiastico no
Brasil comega a mudar de rumo (BERKENBROCK, 2012, p. 106-107).

O apartheid religioso catdlico se deu via irmandades — sociedades civis cuja
finalidade primeira era o culto a um determinado santo ou santa. As irmandades
representavam a particdo religiosa. Nos altares principais, os santos de devocao
daquelas irmandades abastadas; nos altares laterais, os santos de devocéao
daquelas menos opulentas. As igrejas construidas por essas irmandades
sacramentaram a segregacao. Assim, foram construidas as igrejas dos homens
brancos (embora ndo se denominassem assim), as igrejas dos homens pardos e as

igrejas dos homens pretos.

A atividade religiosa regia o calendario da vida social, comandando toda a
interacdo entre os diversos estratos sociais. Isso se fazia através de
diversas irmandades organizadas por castas, que reuniam os pretos forros,
os mulatos, os brancos, separando-os em distintas agrupacfes mas
também integrando a todos na vida social da colénia. Cada uma delas tinha
igreja propria, que era seu orgulho, cemitério privativo e direito a pompas
funerarias com a participacdo de seus clérigos e de seus musicos
profissionalizados. Os pretos também, inclusive os escravos, criaram suas
proprias corporacgdes, devotadas, como as outras, a algum santo. E o caso
do suntuoso Santuario do Roséario dos Pretos, de Ouro Preto (RIBEIRO,
1995, p. 375).

Eis a Igreja construindo seu discurso justificatorio. Um discurso salvifico,

conivente e contraditério. Se o texto evangélico fala do “bom samaritano” (Lucas,
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10:33), parabola em que a complacéncia com o sofrimento do outro € a tbnica, as
ordens religiosas de entdo possuiam e negociavam seus escravos indigenas ou
africanos; enquanto Cristo afirmou de si mesmo que “nado veio para ser servido, mas
para servir” (Marcos 10:45), os senhores de engenhos e seus capatazes, com seus
chicotes e pelourinhos, arvoravam-se representar Deus e determinar a salvacéo;
nas senzalas, lugar para depdsito de gentes, um altar com os santos da senhora
branca. E assim tentaram fizer indios e negros acreditarem que a salvagcao estaria

na negacao de si mesmo.

3.7. EM NOME DO PAlI...

O cristianismo nasceu com Jesus Cristo. Portanto, cristdo € aquele que
segue seus ensinamentos, contidos no Novo Testamento. Embora no Antigo
Testamento ja fora usado o termo “Pai” para designar a relacéo entre Deus e o povo
eleito, 0 que encontramos, por exemplo, no livro de Jeremias: “... porque sou para
com lIsrael qual um pai...” (Jeremias 31:9), Jesus ressignifica a figura paterna e a

relacdo que se poderia estabelecer.

Com Jesus, o termo “Pai” torna-se atributo caracteristico de Deus. E 0 Deus
de Israel como se manifesta definitivamente nos novos tempos inaugurados
por Jesus: o Deus que se aproxima do homem de modo Unico, que anula a
distancia [...] entre Ele e sua criatura, a fim de acolhé-la em comunh&o com
Ele. E o Deus que revela sua Onipoténcia na capacidade de ser dom
iluminado de si mesmo, amor sem medida. E a humanidade de Jesus, o fato
de Ele ir ao encontro do que estd perdido, sua solidariedade com os
desprezados, sua atitude de servico, de se colocar abaixo de todos, tudo
isto constitui 0 modo como Jesus vive a grandeza de Deus aqui na terra.
Ora, Jesus ousa chamar de Abba este Deus que manifestou seu poder e
seu amor na histdria de Israel. Este termo com o qual a crianca, como
também o adulto, se dirige a seu pai, exprime intimidade, confianca, ternura
e, a0 mesmo tempo, respeito, submissdo (ROSSE apud ARAUJO et al,
1993, p. 69).

Mas quem é o Deus de Jesus tdo intimamente chamado Abba? “Deus é
amor”, respondera o evangelista Jodo (4:8) e um amor que foge da abstracéo para
traduzir-se nas acbes consequentes — “e tendo amado 0s seus que estavam no
mundo, amou-os até o fim” (Jodo 13:1), até a “morte e morte de cruz’, dird o
apostolo Paulo, em sua carta aos Filipenses (2:8). Portanto, um amor concreto, que
se expressa no “amai-vos uns aos outros como eu vos amei” (Jodo 13:34) quando

Jesus, no momento de despedida, anuncia um novo mandamento e o classifica

como seu. Ou, ainda, quando instigado por um escriba, responde:
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O primeiro de todos os mandamentos € este: [...] amaras o senhor teu Deus
de todo o teu coracéo, de toda a tua alma, de todo o teu espirito e de todas
as tuas forcas. Eis aqui 0 segundo: amaras o teu préximo como a ti mesmo.
Outro mandamento maior do que estes nao existe” (Marcos 12:30-31).

Esclarece que o Pai considerar4d o que de bom cada criatura realizou nas
suas relacdes com outrem: “[...] tive fome e me deste de comer; tive sede e me deste
de beber; era forasteiro e me acolheste; estava nu e me vestiste...” (Mateus 25:35-
36).

E este amor concreto é traduzido na famosa carta de Paulo aos Corintios:

Ainda que eu falasse as linguas dos homens e dos anjos, se nao tiver
caridade, sou como o bronze que soa, ou como o0 cimbalo que retine.
Mesmo que eu tivesse o0 dom da profecia e conhecesse todos 0s mistérios e
toda a ciéncia; mesmo que eu tivesse toda a fé, a ponto de transportar
montanhas, se nao tiver a caridade, ndo sou nada. Ainda que distribuisse
todos 0s meus bens para sustento dos pobres, e ainda que entregasse o
meu corpo para ser queimado, se nao tiver caridade, de nada valerial A
caridade é paciente, a caridade é bondosa. Nao tem inveja. A caridade néo
€ orgulhosa. Ndo é arrogante. Nem escandalosa. Ndo busca 0s seus
préprios interesses, nao se irrita, ndo guarda rancor. Ndo se alegra com a
injustica, mas se rejubila com a verdade (1 Corintios 13:1-6).

A lIgreja Catolica, representada, organizada e financiada pelos reis de
Portugal e Espanha, ficou & margem de seu fundador, Jesus Cristo, quando abarcou
0 projeto da construcdo de um império mercantil salvacionista. Ousou falar em
nome desse Pai sem sequer refletir, minimamente, aquele anunciado por Jesus. E
as atitudes de caridade tornaram-se obrigacGes apenas de quem estava na base da
piramide social.

Em nome do Pai... a Igreja reduziu a nada as crencas daquelas tribos
indigenas e daqueles povos africanos que aqui aportaram, catequizados, quer nos
colégios, aldeamentos e reducbes, mediante uma pedagogia jesuitica, quer nos
terreiros dos engenhos, no entorno das casas-grandes, ambos sob a ameaca de
serem condenados eternamente ou gozarem do paraiso, prémio celeste que
justificaria todo sofrimento terreno.

Em nome do Pai... a Igreja anulou — ou tentou anular — as formas de
relacionamento de etnias indigenas e negras de se relacionarem com o
transcendente, em suas concepc¢des miticas e misticas.

Em nome do Pai... a Igreja aniquilou as relagfes horizontais, isto é, aquelas
étnico-sociais, quando balizou a negacédo identitaria promovida nas reducdes e
senzalas, onde, sob sua béncao, indios e negros compuseram uma classe social a

gue néo pertenciam originalmente, a de escravizados.



72

Em nome do Pai... algreja patrocinou o apartheid e deixou construir igrejas
de brancos, pardos e negros separadamente.

Em nome do Pai... ensinaram indios e negros a dizerem ameém.

O resultado encontramos, também, em Octavio Paz (2014), quando,
discorrendo sobre as imposi¢fes culturais dos espanhdis sobre o povo mexicano, a
maneira como tudo foi assimilado e o quanto, ainda hoje, depois de cinco séculos,
tais imposic¢des influenciam a maneira como 0 mexicano percebe a si e ao mundo,
Paz estabeleceu uma profunda discussao sobre a soliddo como uma lacuna entre o
que se é e 0 que se deseja ser. E, nesta lacuna, a constru¢cdo da auséncia de Si
mesmo.

A soliddo, o sentir-se e saber-se s, desligado do mundo e alheio a si
mesmo, separado de si, ndo é caracteristica exclusiva do mexicano. Todos
os homens, em algum momento da vida sentem-se sozinhos; e mais: todos
0s homens estdo sés. Viver é nos separarmos do que fomos para nos
adentrarmos no que vamos ser, futuro sempre estranho. A soliddo é a
profundeza Ultima da condicdo humana. O homem é o Unico ser que se
sente sO e 0 Unico que é busca de outro. Sua natureza — se é que podemos
falar em natureza para nos referirmos ao homem, exatamente o ser que se
inventou a si mesmo quando disse “nd0” a natureza — consiste num aspirar
a se realizar em outro. O homem é nostalgia e busca de comunhao. Por
isso, cada vez que sente a si mesmo, sente-se como caréncia do outro,
como solidao (PAZ, 2014, p. 189).

No caso de nossos indios e africanos, a solid&ao foi construida, imposta pela
cultura europeia dominante e mandataria. Um desligamento completo do proprio
mundo, de seu mundo de origem com seus usos, costumes e crengas, culminando
com o descolamento de si mesmo, com a impossibilidade de reconhecer-se pessoa.
E quando Paz escreve ser necessario “nos separarmos do que fomos para nos
adentrarmos no que vamos ser, futuro sempre estranho”, reporta-nos a uma

separacao compulsoria, ndo resultante de livres escolhas.
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4. MESTICAGEM OU A BUSCA PELA FACE BRANCA?

Por consequéncia de nossas matrizes originantes, juntas e misturadas,
SOMOS um povo mestico, 0 que se expressa cotidianamente a partir do nosso falar,
um portugués impregnado de expressdes tupis-guaranis e africanas para, depois,
absorver expressdes de outras linguas, como o francés, o arabe, que aqui se
aportuguesaram e se aportuguesam continuamente (haja vista a acentuada invasao
do inglés com a popularizagcdo da internet e outros meios de comunicagdo), num
processo dindmico de reinvencdo linguistica. Se olharmos & nossa mesa, nela
encontraremos as delicias indigenas, africanas e as docguras portuguesas. Nas
dancas que marcam o calendario cultural (e turistico) do Brasil também nos
deparamos com nossas trés matrizes originantes: os ciclos natalino e junino, com
toda a beleza da religiosidade popular herdada dos portugueses e das dancas de
saldo europeias — a tradicional quadrilha junina, por exemplo, que segue 0S passos
ao som de um matuto francés; o carnaval das escolas de samba, dos
maracatus-nacao e rural, do frevo, em que aflora nossa pertenca africana; o bumba
meu boi e o Festival de Parintins, numa mistura afro-indigena impar. Nessas e em
outras expressdes, nos reconhecemos como um povo possuidor e (re)inventor de
todas essas belas e fascinantes expressoes.

Assumimos, pois, a face mestica quando se trata das questbes culturais.
Dela nos orgulhamos, nela apoiamos o nosso cantar, nosso multicolorido vestuario,
nossa capacidade de acolhimento. E ela 0 nosso cartdo de visita também quando,
daqui, transmitimos o jeito brasileiro para o0 mundo ver, como aconteceu nas
aberturas da Copa do Mundo de Futebol, em 2014, e nas Olimpiadas e
Parolimpiadas, em 2016. Ali, a alma mestica, embora nunca assumida como tal, se
sobrepbs e deu vida a espetaculos reconhecidos, aplaudidos e ovacionados pelo
mundo inteiro.

Todavia, ndo € a mesma coisa quando nos reportamos as questdes
religiosas. Ai, o cenario se transforma radicalmente. Nado mais nos reconhecemos
como rebentos e herdeiros dos valores de nossas trés raizes originantes. Delas,
duas séo profundamente condendaveis e apenas uma detém a verdade, apenas uma

€ revestida de béncados, apenas uma é merecedora da graca, apenas uma € o
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caminho da relagcdo com o absoluto, o transcendente, o “Deus [...] criador de todas
as coisas visiveis e invisiveis”’. Qual delas? A do dominador, claro.

Nas questbes religiosas, assumimos aquela face branca, que, pela total
auséncia de cor, desconsidera tudo aquilo que apresenta alguma tonalidade. E as
crencas outras que ndo fazem parte do universo dominante sdo atribuidos
elementos maléficos. Nesse contexto, a religido empodera-se. Apoiamo-nos nisso
para validar a estrutura social excludente imposta desde o inicio do século XVI. E a
partir dessa outra face, a religido ostenta seu lado narcisico, fechada em si mesma,

sem reconhecer a alteridade do outro.

A religido serve [...] para manter a realidade daquele mundo socialmente
construido, no qual os homens existem nas suas vidas cotidianas. [...]. A
religido mantém, por conseguinte, a realidade socialmente definida
legitimando as situagbes marginais em termos de uma realidade sagrada de
ambito universal (BERGER, 1985, p. 55/57).

Cria-se, assim, a marginalidade religiosa legitimada como se fosse possivel
restringir a experiéncia pessoal e coletiva de relacionamento com o transcendente,
como se fosse possivel delimitar o que é sagrado e estabelecer o que é
pecaminoso, numa cotidiana construg&o etnocéntrica.

Quais as razdes de tal comportamento? Por que a necessidade de negar-se
a ponto de nao reconhecer profundamente, sem modismos, em nosso rosto, o traco
religioso de outras etnias que nos originaram, especialmente aquelas oriundas dos
indigenas nativos e dos africanos aqui aportados? Por que, sequer, conseguimos
conviver com essas multiplicidades?

Ainda na busca de encontrarmos as raizes do preconceito religioso,
retomaremos a formacdo do povo brasileiro com recorte na formagdo da nossa

religiosidade.

4.1. O COMPLEXO DE MESTICO

Quando o dramaturgo e escritor brasileiro Nelson Rodrigues escreveu, em
sua coluna Personagem da semana, uma cronica esportiva para a entao revista
Manchete, da extinta Bloch Editores, edicdo de 31 de maio de 1958, a ultima antes

da estreia do Brasil na Copa do Mundo de Futebol daquele mesmo ano, sob o titulo

" Como esta explicito em uma das oracdes da Igreja Catélica, conhecida como o Simbolo
Niceno-Constantinopolitano
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“‘Complexo de vira-latas”, esclareceu que entendia tal complexo como a
“‘inferioridade em que o brasileiro se coloca, voluntariamente, em face do resto do
mundo. Isso em todos os setores [...]". Para Rodrigues, o brasileiro ndo se
reconhecia como pessoa em sua propria dignidade e, portanto, merecedor do
respeito dos demais povos.

Comentando o livro A tolice da inteligéncia brasileira, do socidélogo Jessé

Souza, Francisco Fernandes Ladeira evidencia que a

[...] elite econdbmica e intelectualidade idealizaram sociedades de paises
desenvolvidos como racionais, democréticas, igualitarias e meritocraticas.
Em contrapartida, pensaram o Brasil como um pais marcado
exclusivamente por corrup¢do generalizada, compadrio, malemoléncia e
patrimonialismo. [...]. O “complexo de vira-lata” nao reflete a realidade.
Trata-se, assim, de um mito criado para legitimar a separacéo entre a elite
econdmica, autoproclamada guardid de todas as virtudes, e as classes
populares, qualificadas como portadoras de todo tipo de vicio (SOUZA,
apud LADEIRA, 2016).

Todavia, ndo nos parece ser uma prerrogativa do povo brasileiro. No seu
livro O labirinto da soliddo, Octavio Paz expfe 0 quanto 0 povo mexicano procura

sua identidade, na esperanca de deixar de ser ninguéem.

O mexicano ndo quer ser indio nem espanhol. Também ndo quer ser
descendente deles. Nega os dois. E ndo se afirma como mestico, mas como
abstragdo: € um homem. Torna-se filho do nada (PAZ, 2010, p. 86).

Para Darcy Ribeir, o cerne da questdo é o mesmo. No seu ensaio O povo

latino-americano, é enfatico:

Somos os filhos da multiplicacdo prodigiosa de uns poucos europeus e
contados africanos, sobre milhdes de ventres de mulheres indigenas,
sequestradas e sucessivamente estupradas. Filhos infiéis que, embora
rechagados pelos pais, como mesticos impuros, jamais se identificaram com
0 gentio materno; ao contrario, se converteram em seus mais eficazes e
odiosos opositores e castigadores (RIBEIRO, 2015, p. 111).

Negar o ventre no qual foi gerado, dentro de uma sociedade patriarcal,
significa dizer que estamos rejeitando aquilo que representa o mundo privado, no
gual os filhos, cada um deles, eram reconhecidos, chamados pelo nhome, pertenciam
a uma casa da qual germinariam as tradi¢cdes, as raizes. Negar o vinculo umbilical &
recusar a prépria identidade. Paralelamente, ir em busca de um encontro com o pai,
0 provedor, o mais forte, que dominou terras e corpos, simboliza a busca pelo poder,
na esperanca de sair da ninguendade e, enfim, registrar o reconhecimento por parte

de quem é a prépria imagem da autoridade, garantindo, assim, um espagco na
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piramide social. E ter um nome de pertenca, 0 que ndo significa possuir uma
identidade prépria.

Esse ventre violado gerou filhos da infidelidade, que anseiam por encontrar
sua identidade. Otavio Paz corrobora com Ribeiro e, em suas consideragdes sobre
0S mexicanos, esclarece o significado de ser filho da infidelidade, “filho da
Chingada’.

[...] € o fruto da violagdo, do rapto ou do engano. Se compararmos a
expressdo com sua equivalente espanhola, “flho da puta”, vemos
imediatamente a diferenca. Para o espanhol, a desonra consiste em ser
filho de uma mulher que se entrega voluntariamente, uma prostituta; para o
mexicano, significa ser fruto de uma violagéo (PAZ, 2010, p. 79).

Ainda segundo Paz, nas Américas portuguesa e espanhola, os europeus
aqui desembarcados refletiram uma “concepc¢ao histérica e moral do pecado
original”. E nods, porque nascidos de uma mulher, somos todos “filhos da Chingada”,
filhos de Eva. “Mas a caracteristica mais marcante [...] consiste, a meu ver, na
humilhagao violenta, sarcastica, da Mae, e na afirmagdo nado menos violenta do Pai”
(PAZ, 2010, p. 80).

E o isolamento se instala.

A solidao, fundo de onde brota a angustia, comecou no dia em que nos
separamos do ambiente materno e caimos num mundo estranho e hostil.
Caimos; e essa queda, esse saber-nos caidos nos faz culpados. De qué?
De um delito sem nome: ter nascido (PAZ, 2010, p. 80).

O complexo sobre o qual falam Rodrigues, Paz e Ribeiro é processual, é
uma construgdo historica. Sintetiza, no caso brasileiro, a simbologia da reducéo, do
pelourinho, dos labirintos subterraneos das minas, da quentura dos fogbes a lenha,
da exigéncia de uma postura servical de milhares ao redor das suntuosas mesas de
uns poucos. Parece que ndo nos apartamos dessas amarras e nao conseguimos
alcar voos solos.

Seguindo as preposi¢cdes de Darcy Ribeiro, a construcédo desse complexo se
deu ja a partir da invasao europeia, no século XVI, perpassando pela formacao da
“ninguendade”, a elitista instru¢cdo europeizada, que forjaram a catequese catdlica,
uma catequese excludente tanto quanto a prépria sociedade da época. Percorramos

esses caminhos.
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4.1.1. Uma invasao travestida

Sob a dtica da historia oficial, a invasao do Brasil pelos portugueses, a partir
de 22 de abril de 1500, sempre foi travestida de “descobrimento”, como se aqui
tivessem chegado por mero acaso, literalmente ao sopro do vento. As aventuras
ibéricas pelas aguas do Atlantico se descortinam a partir da expulsdo dos
muculmanos e suas consequéncias, assumindo outra propor¢ao.

A Reconquista da Peninsula Ibérica, consolidada em 1492 e caracterizada
pelo embate entre cristdos e muculmanos, deu fim a oito séculos de dominio
islamico. Durante o periodo de ocupacdo, além do apoderamento das terras,
muculmanos e judeus estabeleceram moradias, propagaram seus habitos e suas
crengas, ricas em ritos e simbologias. Assim, 0 objetivo da Reconquista estava
respaldado em duas vertentes: reaver as terras pertencentes aos cristdos desde
sempre e, a0 mesmo tempo, extirpar da sociedade aqueles habitos considerados

hereges.

A lbérica, com um fanatismo religioso sé comparavel ao dos primeiros
impulsos mulgcumanos, conforma os capitdes da conquista como hibridos de
traficantes e de cruzados, com igual furor, a erradicacdo das heresias no
seio de suas préprias populacdes, através da flagelacdo dos suspeitos de
impiedade, das festas publicas de cremacéo de hereges e da expulséo de
centenas de milhares de mouros e judeus que haviam podido viver na
peninsula ao longo de séculos [...] (RIBEIRO, 1998, pp. 169-170).

Mas a Reconquista, mesmo tendo como consequéncia a criacdo de dois
Estados nacionais, Portugal e Espanha, ndo significou um avanco na economia.
Longe disso. Judeus e mulcumanos detinham o controle do comércio e da producéo.
Deles era a riqueza circundante. Expulsa-los ou reduzi-los a nada nao teve o poder
de transferir para os ibéricos 0s conhecimentos técnicos, necessarios para a

manuteng&o e crescimento econémico.

Esse éxodo, concebido pela classe dominante como uma extraordinaria
oportunidade de enriquecimento pelo confisco e rateio dos bens de judeus e
mulgumanos, resultou também num retrocesso econdmico da maior
gravidade. Efetivamente, o que se conseguiu foi erradicar da Ibérica, junto
com as heresias, quase todos os setores intermediarios de arteséaos,
pequenos granjeiros e comerciantes, compostos principalmente por “castas
infiéis”. A destruicdo desse estrato social fez cair imediatamente o nivel
técnico das atividades agricolas e manifatureiras e desmontou o sistema
nacional de intercAmbio mercantil que relacionava e integrava as diversas
esferas produtivas [...] (RIBEIRO, 1998, p. 170).



78

No inicio do século XV, o comércio de especiarias orientais, da seda e de
outros artigos oriundos do Oriente, eram transportados pelos arabes até os portos
do Mediterraneo, onde eram comprados, principalmente, pelos mercadores da
Peninsula Italica, que os revendiam por valores inflacionados. Os povos ibéricos
comecgaram a procurar no Atlantico a saida para esse entrave.

Pioneiro nas navegacdes dos séculos XV e XVI, Portugal foi o primeiro a
aventurar-se pelos mares. Véarios foram os fatores contribuintes: a grande
experiéncia em navegagoes, principalmente da pesca de bacalhau; a insuficiéncia
portuguesa em metais para cunhagem de moedas; falta de produtos agricolas;
necessidade de novos mercados; expansao da fé catdlica. As caravelas, principal
meio de transporte maritimo e comercial do periodo, eram desenvolvidas com
gualidade superior a de outras nacdes. Com perspectivas de grandes lucros, a
burguesia e a nobreza financiaram a industria nautica, cujo maior simbolo foi a

Escola de Sagres. Terras no além-mar? Ha muito corriam os boatos.

Suspeitava-se, é verdade, de sua existéncia, imaginando tratar-se de mais
um ocultamento magico, de anti-ilhas, ou de brasis miraculosos, registrados
em velhos mapas. Em sua autossuficiéncia, porém, o mal chamado Velho
Mundo tornara-se cego ao inconcebivel, que seria a existéncia autbnoma de
qualquer entidade relevante que ele desconhecesse. Quando a noticia se
difundiu, cairam, primeiro, na maior perplexidade. Mas, logo depois, se
deram a arrogéncia de achar que haviam ndo sé descoberto, mas que,
descobrindo, inventaram ou até criaram um Novo Mundo (RIBEIRO, 2015,
p. 105).

Portanto, movidos por questdes econémicas e com olhos voltados para além
da Velha Europa, sob as béncdos da Igreja Catdlica e acordos previamente
estabelecidos, portugueses e espanhdis se aventuraram em busca de salvar suas
proprias economias, impulsionados pela necessidade de expandir o comércio e de
obter metais preciosos.

No Novo Mundo, com recorte no Brasil, a elite portuguesa viu também uma
“oportunidade de enriquecimento” e implantou aqui uma economia excludente, isto
€, baseada em uma producdo de exportacdo para suprir mercados externos e
garantir sua riqueza, em detrimento de quem realmente trabalhava e produzia esses
bens comerciaveis.

Eis o primeiro traco: quem produz ndo pode usufruir do fruto do proprio

trabalho.
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Some-se a essas questdes econdmicas a ideia vigente a época de que, uma
vez expulsos os mugulmanos, era preciso, necessario e urgente propagar a fé crista

por todas as regides do mundo, inclusive no Novo Mundo.

Configuram-se, assim, duas destinacdes cruamente opostas, desfrutando,
cada qual, o predominio na dominacdo do Novo Mundo. De um lado, a dos
colonos, a frente dos seus negdcios. Do outro lado, a dos religiosos, a frente
de suas missdes (RIBEIRO, 1995, p. 59).

A invasdo do Brasil caracteriza-se como uma moeda de duas faces,

literalmente.

4.1.2. A formacédo da “ninguendade”

O estado de escravizados, por si sO, ja € sinbnimo de “ninguendade”. Ser
nada. O que significa dizer sou nada, nada tenho de valor, para o nada caminho.
Como vimos nos capitulos anteriores, a matriz europeia, com sua postura de
dominacédo, reduziu a ninguém as duas outras matrizes fundantes brasileiras: a
indigena e a africana.

No contato com 0s nativos aqui encontrados, a postura primeira: a troca de
quinquilharias por riquezas da terra — essa a leitura do dominador, a leitura
eurocentrista. Mas podera haver outra leitura? Ora, 0 escambo se da com a troca
daquilo que é interessante para ambas as partes. Os europeus sabiam o valor de
mercado daquilo que encontraram no Brasil. Afinal, viviam numa Europa
mercantilista que respaldava suas riquezas em outro tipo de comércio, em outra
escala de valores. Para os nativos, aquilo que lhes ofereciam representava a
novidade, algo que ndo conheciam. E o novo fascina. Por que ndo se observa esse

aspecto? Porgue € necessario manter a falsa ideia do etnocentrismo.

[...] A deducgdo do universal a partir de um particular. O universal é o
horizonte de entendimento entre dois particulares; talvez ndo seja atingido
jamais, mas, apesar disso, € preciso postula-lo para tornar inteligiveis os
particulares existentes (TODOROV, 1993, p. 31).

Absolutamente, os invasores preteriram esse outro particular. Era apenas
uma mao de obra muitissimo barata e que servia satisfatoriamente a seus
interesses. Era, também, uma mao de obra qualificada, uma vez que os indios
conheciam as entranhas da nova terra e podiam indicar as areas de incidéncia dos

paus-de-tinta, das madeiras de lei. Além do mais, fortes o suficiente para cortar e
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transportar tais arvores para os portos maritimos da época, mercadorias de notavel

valor no mercado europeu.

Por longo tempo foi facil aliciar indios para esses imensos esforcos, tal era a
atracdo das ferramentas e bugigangas. Com os anos, surgiram dificuldades,
porque os indios queriam melhor retribuicdo por seus servigos, seja porque
0s paus-de-tinta ficavam cada vez mais escassos e longinquos; seja porque
as rogas que abriam para os brancos em troca do escambo tinham que ser
cada vez maiores, dado o aumento crescente do nimero deles; seja porque
os indios estavam saciados dos artigos que os brancos Ihes davam. Nessa
altura, a escraviddo comecou a impor-se, como forma de conscrigdo da méo
de obra (RIBEIRO, 1995, p. 92).

Portanto, quando os indigenas, reconhecendo a inutilidade do novo,
daquelas quinquilharias, passaram a exigir outras coisas, foram subjugados a
escravidao. Os movimentos de resisténcia nao foram reconhecidos como valentia de
bravos guerreiros em defesa de seus povos, de suas tradicdes, de suas terras, de
suas riquezas materiais e imateriais. Foram encarados como atos de selvageria.

Tornaram-se barbaros que mereciam a morte, o exterminio.

Barbaros sdo 0s que creem que 0s outros, a sua volta, sdo barbaros. Todos
os homens s&o iguais, mas nem todos o sabem; alguns se creem
superiores aos outros, e é precisamente nisso que sao inferiores; portanto,
nem todos os homens séo iguais (TODOROV, 1993, p. 31).

O feroz combate e exterminio dos indigenas foram marcados pela
superioridade de quem dominava o ferro e a pélvora. E o periodo de escravizacao
dos nativos, de acordo com Darcy Ribeiro (1995), perdurou durante o primeiro
século de ocupacgéo portuguesa e serviu como uma natural definicdo e organizagéo
de funcgdes, se assim é possivel classificar a escravidao. Para os negros, a producao
mercantil de exportacdo; para os indios, o transporte de cargas e pessoas por terra
e por agua, o cultivo de agricultura de subsisténcia e o preparo de alimento, a caca e
a pesca, desempenhando papel preponderante nas guerras contra outros indios e

contra negros quilombolas.

Para isso eram cacados nos matos e engajados, na condicdo de escravos,
indios legalmente livres, mas apropriados por seus senhores através de
toda sorte de vivéncias, licengas e subterfugios (RIBEIRO, 1995, p. 99).

No que se refere aos africanos aqui aportados, a ninguendade foi imposta ja
a partir dos portos de origem, como vimos, nas quais perdiam o préprio nome e teve
continuidade aqui, escravizados que se tornaram nas plantagcbes da cana, nos
moinhos dos engenhos, nas fornalhas das caldeiras, nos paes de acucar (0 ouro

branco da época), nas minas de preciosas pedras. Comprados que eram como
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qualquer outra mercadoria cujos precos nos grandes mercados de gentes,
clandestinos ou nado, dependia da légica da oferta e da procura. Tornaram-se
produtores de riquezas de exportacdo, para 0S outros, nunca para Si e para 0s Sseus.

E o que era seu?

Sobrevivendo a todas as provagdes, no transito de negro boc;al8 a negro
ladino®, ao aprender a lingua nova, os novos oficios e novos habitos, aquele
negro se refazia profundamente. Nao chegava, porém, a ser alguém,
porque ndo reduzia jamais seu proprio ser a simples qualidade comum de
negro na raga e de escravizado. Seu filho, crioulo, nascido na terra nova,
racialmente puro ou mesticado, este sim, sabendo-se ndo africano como os
negros bogais que via chegando, nem branco, nem indio e seus mesticos,
se sentia desafiado a sair da ninguendade, construindo sua identidade.
Seria, assim, ele também, um protobrasileiro por caréncia (RIBEIRO, 1995,
p. 131).

Esses protobrasileiros, indios e negros, submergem na ninguendade por
séculos até vislumbrar, a partir das ultimas décadas do século XX, a possibilidade de
uma insercdo na esfera publica por meio de lutas sociais e consequentes politicas

publicas afirmativas.

4.1.3. A intelectualidade tem a veste europeia

A formacdo académica do Brasil no periodo colonial passa por duas
vertentes. A primeira, pelos corredores dos colégios religiosos, cujas congregacoes
mantenedoras vinham da Europa. Esses colégios abrigavam os filhos dos senhores
das terras, fossem elas cobertas pela cana-de-acgucar, pelas plantacdes de café, ou
esburacadas pelas minas. Entre as ordens religiosas, a Companhia de Jesus — 0s
jesuitas —, com o objetivo principal de recrutar fiéis para a Igreja Catdlica, numa
mistura indelével do ensino com a catequese. A segunda, também direcionada
apenas para essa mesma classe socioecondmica, nos colégios e universidades
europeias. Portanto, uma formacéao elitista e eurocentrista, que reforgcou, também no
aspecto intelectual, o sentimento de ninguendade nos demais brasileiros, que

sequer tinham (e continuam sem ter) direito a um ensino basico de qualidade.

[...] A educacdo média era totalmente voltada para os homens da classe
dominante, exceto as mulheres e os filhos primogénitos, ja que estes
Gltimos cuidariam dos negdcios do pai. A educacdo superior na colonia era
exclusivamente para os filhos dos aristocratas que quisessem ingressar na

® Expressao utilizada para designar aqueles negros “presos ainda a cultura autéctone” (RIBEIRO,
1995, p. 116).

o Expresséo utilizada para designar aqueles negros “ja mais integrados na nova sociedade e na nova
cultura” (RIBEIRO, 1995, p. 116).



82

classe sacerdotal; os demais estudariam na Europa [...]. Estes seriam os
futuros letrados, os que voltariam ao Brasil para administra-lo. [...] Da
educacéo estava excluido o povo, e gracas a Companhia de Jesus, o Brasil
permaneceu, por muito tempo, com uma educac¢éo voltada para a formagéo
da elite dirigente (MARCAL RIBEIRO, 1993, p. 15-16).

Se 0 processo educacional era assim excludente, como valorizar os saberes
inerentes aos povos indigenas e africanos? Tais saberes somente eram
considerados quando do interesse do dominador. Foi o caso dos jesuitas, que, ao
mesmo tempo em que promoveram uma sSistematica campanha contra 0s pajés,
apossaram-se de seus saberes fitoterapicos e 0s incorporaram aos proprios
conhecimentos europeus adquiridos (MONTERO, 1985, p. 33).

Assim, a concepc¢do etnocéntrica permanece também no aspecto intelectual:

0 saber é propriedade branca.

4.1.4. A formacédo do catolicismo: alicerce fundante do preconceito religioso?

A formacgdo do catolicismo no Brasil forjou os alicerces do preconceito
religioso? Essa é a grande inquietacao.

O ponto de partida, nos parece, esta no ndo reconhecimento das religides
indigenas e africanas por parte daqueles que assumiram a catequese no Brasil
desde os primérdios, sejam nas capelas dos engenhos, no trabalho das ordens
religiosas, nas igrejas que acompanharam os ciclos mineiro, litoraneo, sertanejo,
amazonico e paulista, como mencionamos anteriormente. As crencas dessas outras
matrizes sequer eram consideradas, postura que perdurou durante séculos e que

acompanha os dias atuais.

A Teologia latino-americana tem levado em conta a religido e cultura dos
negros s6 em termos de “religiosidade popular’, ndo Ihe reconhecendo
sequer o nome de “religido”. E uma incongruéncia néo levar a sério a fé ndo
cristd de milhares de latino-americanos, pois equivale (quase) a manté-los
no siléncio teoldgico, histérico e cultural que lhes foi imposto durante
séculos de racismo e escravidao. [...]. A atitude reinante é simplesmente a
de ignorar tais religides. Em nivel oficial, a Igreja Catolica na América Latina
evitou por muito tempo reconhecer as religies afro-americanas — como
também as religiées indigenas — como religides (BERKENBROCK, 2012, p.
35).

A esse respeito, reafirmando o senso comum baseado na tradi¢cdo judaico-crista,
em 24 de abril de 2014, o juiz federal Eugenio Rosa de Araujo, da 17.2 Vara Federal
do Rio, ao despachar sobre acdo impetrada pelo Ministério Publico pedindo a

suspensao de uma série de videos hospedados no You Tube com ofensas a
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umbanda e ao candomblé, negou a suspensao de tais videos argumentando que
estas “ndo contém os tracos necessarios de uma religido a saber, um texto base
(Cordo, Biblia etc) [...]. As manifestacbes religiosas afro-brasileiras nédo se
constituem em religides...”'°. Embora tenha retificado sua posicdo em despacho
publicado em 20 de maio do mesmo ano,** nao alterou a decis&o liminar, que nega a
retirada dos videos em questao.

Outro aspecto decorrente € a necessidade de impor a essas gentes uma
religido fundada na negacéo daquilo que viviam. Um dos fatos emblematicos a esse
respeito registrado por Hoornaert (1979, p. 336) foi a imposi¢éo, por parte do padre
Luis da Gra, aos chefes indigenas, na aldeia Espirito Santo, de quatro
mandamentos: ndo ter sendo uma mulher; ndo se embebedar; ndo dar ouvidos aos
pajés; e ndo matar nem comer carne humana. “[...] Reconhecemos nestes quatros
mandamentos exatamente o processo de reducdo do outro (do indigena) a si
mesmo (o colonizador europeu), que caracteriza a cultura colonial”’. Corrobora com
Hoornaert o doutor em Saude Mental pela Universidade Estadual de Campinas
(USP), Paulo Rennes Marcal Ribeiro, ao afirmar que a “catequese assegurou a
conversdo da populacdo indigena a fé catdlica e sua passividade aos senhores
brancos” (RIBEIRO, 1993, p. 15).

Octavio Paz descreve, como poucos, a derrocada de deuses astecas,
culminando com a instauracdo de um novo reino divino, em um processo de
negacdo das crencas existentes. Percorrendo os solitarios corredores do seu
labirinto, lembra que a conquista do México se deu no apogeu do culto a duas
divindades astecas masculinas: Huitzilopochtli e Cuauhtémoc. O primeiro, o deus
guerreiro que sacrifica; o segundo, o deus que se sacrifica. Huitzilopochtli, guerreiro
do sul, “concebido sem contato carnal”’, cujo mensageiro divino de sua concepgao
também é um passaro, tem a sua imagem plenamente pronta a estabelecer-se, e,
quando menino, precisou fugir da perseguicdo de um Herodes mitico, “numa
sobreimposicdo a imagem de Cristo — forca mitica trazida pelo conquistador”
(AGUIAR, 2002, s.p.). Cuauhtémoc, traduzido por Paz como a “aguia que cai’, € o

jovem imperador asteca, destronado, torturado e morto por Cortés.

19 Disponivel em: http://www.migalhas.com.br/arquivos/2014/5/art20140519-06.pdf.  Acesso:

28.10.2016.
Fonte: Consultor Juridico. Disponivel em: http://www.conjur.com.br/2014-mai-21/juiz-recua-
manifestacoes-religioes-africanas-mantem-decisao#author. Acesso: 28.10.2016.
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O mexicano venerado Cristo sangrento e humilhado, espancado pelos
soldados, condenado pelos juizes, porque vé nele a imagem transfigurada
do seu préprio destino. E é também que ele se reconhece em Cuauhtémoc,
0 jovem imperador asteca destronado, torturado e assassinado por Costés
(PAZ, 2010, pp. 82-83).

Para Octavio Paz, o culto a Virgem de Guadalupe € o centro do catolicismo
do povo mexicano. Novamente, 0 processo de negacédo, a sobreimposicao: trata-se
de uma virgem indigena, aparece na colina onde havia um santuario dedicado a
Tonantzin, deusa da fertilidade, para os astecas. Com a Virgem de Guadalupe, a
Otica € uma outra: ndo mais o zelo pela fertilidade da terra, mas o reflgio para os
desamparados. N&o s6. E o consolo dos pobres, o escudo dos fracos, o amparo dos
oprimidos. Em suma, é a Mae dos 6rfaos. “Méae universal, a Virgem € também uma
intermediaria, mensageira entre 0 homem deserdado e o poder desconhecido, sem
rosto: o Estranho” (PAZ, 2010, p. 84).

Também nesse processo de negacdo foi importante desconsiderar as

linguas africanas, afinal,

a primeira coisa que um dominador faz ao conquistar a terra alheia ndo é
tomar a terra, mas sim tomar a palavra. O dominador ndo pode aceitar a
palavra do outro como sendo valida pois esta o0 convenceria imediatamente
da ilegitimidade de sua acdo (HOORNAERT, 1978, p. 338).

A esse propoésito, é indispensavel continuar a leitura de Hoornaert:

O proprio sistema colonial ndo se podia dar o “luxo” de promover uma
verdadeira catequese ou iniciagdo a partir de um didlogo na lingua nativa
dos africanos. Estas linguas sempre foram “subversivas” no Brasil, praticada
as escondidas nos cultos afro-brasileiros as caladas da noite, nunca na luz
clara das capelas diante dos padres. A catequese dos escravos tinha que
partir necessariamente do postulado da ignorancia religiosa, isto é, da
inexisténcia de uma “palavra africana” valida no Brasil. [...]. A nao
aprendizagem da lingua africana pelos catequistas ndo é pois somente um
problema técnico (a dificuldade de aprender uma lingua estrangeira), mas €
um problema estrutural: a lingua estrangeira é conflitual, ela contesta por si
a legitimidade do projeto colonial. Eis a razdo por que aconteceu com a
catequese africana o que tinha acontecido com a indigena: ela foi reduzida
a uma linguagem de infantilismo. O africano tem que se tornar infantil,
incapaz de pronunciar palavras sendo repetindo as do europeu catequista e
ao mesmo tempo, dominador (HOORNAERT, 1979, p. 338).

Assim também a catequese ndo apenas infantiliza, mas ela é infantilizada,
uma vez que, longe do didlogo entre pessoas, apenas exige que 0s cateclUmenos
repitam as féormulas previamente ensinadas e deem as respostas ja estruturadas

para aquelas perguntas que balizam a fé.

Esta vergonhosa redugédo ao estado de infantilismo redundou no carater
repetitivo, mecénico, automatico e passivo que a catequese no Brasil
conserva até os nossos dias (HOORNAERT, 1979, p. 338).
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Facil, pois, tornou-se repetir que as tradicdes indigenas e afro-brasileiras
nao contemplam o aspecto religioso e que sequer é possivel considerar como
religidio o Candomblé da Bahia, o Xangdé de Pernambuco, a Macumba do Rio de
Janeiro, nem tampouco a jurema e a umbanda em todas as suas expressoes.

Para consolidar a urgéncia de uma “conversdo” a nova fé imposta a indios e
africanos, construiu-se, ao longo dos séculos, um discurso demonizatério. Tudo
aquilo que viesse dos pajés e seus encantados, dos africanos e seus orixas, foi
demonizado. Para Gilberto Freyre (2006, p. 211) “o diabo do sistema catdlico veio
juntar-se ao complexo Jurupari ou mesmo absorvé-lo”. Para Reginaldo Prandi, foi a
cristianizacdo do Mundo Novo entre nativos e africanos que etnocéntricos europeus

associaram a Exu a figura do demonio.

Foi sem duvida o processo de cristianizacdo de Oxala e outros orixas que
empurrou Exu para o dominio do inferno catdlico, como um contraponto
requerido pelo molde sincrético. Pois, ao se ajustar a religido dos orixas ao
modelo da religido crista, faltava evidentemente preencher o lado satanico
do esquema deus-diabo, bem-mal, salvacao-perdicdo, céu-inferno, e quem
melhor que Exu para o papel do demdnio? Sua fama ja ndo era das
melhores e mesmo entre os seguidores dos orixas sua natureza de heroéi
[...] que ndo se ajusta aos modelos comuns de conduta, e seu carater nao
acomodado, autbhomo e embusteiro, ja faziam dele um ser contraventor,
desviante e marginal, como o diabo (PRANDI, 2001, pp. 51-52).

N&o parece contraditério? Se esses povos ndo possuiam (e ainda néo
possuem) religido, como associar suas expressdes ao demdnio, se ele somente esta
presente nas religibes de tradicdo judaico-cristd? O que se pode entrever dessa
necessidade de demonizacéao é o viés de dominacgéo. Afinal, religido que é religido é
somente aquela dos brancos. Nesse novo universo, sO eles tinham histéria — e
histéria escrita! —, s6 eles possuiam um livro que narrava (e narra) a histéria do povo
de Deus sobre a terra, portanto, a propria historia. Para os demais, a ninguendade.
E aqui o poder maior: as chaves dos céus. Eles eram, em nome de Deus, 0s Unicos
portadores da salvacao.

Esses cenérios forjaram a construcdo do cristianismo. O que caracterizou
essa formacao? Nao uma catequese que buscasse a verdadeira conversdo a uma

nova crenga, mas uma batalha entre o bem e o mal.

Repetiu-se na América, entre portugueses disseminados por um territério
vasto, 0 mesmo processo de unificacdo que na Peninsula: cristdos contra
infiéis. Nossas guerras contra os indios nunca foram guerras de brancos
contra peles-vermelhas, mas de cristdos contra bugres. [...]. E o pecado, a
heresia, a infidelidade que ndo se deixa entrar na colénia, e ndo o
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estrangeiro. E o infiel que se trata como inimigo no indigena, e ndo o
individuo de raca diversa ou de cor diferente (FREYRE, 2006, p. 269).

O mesmo se pode atribuir aos africanos aqui aportados, aqui escravizados,
aqui reduzidos a ninguém. Portanto, a “Semana Santa termina sem ressurreigao”
(Galeano, 1988, p. 62).

4.1.5. Asreligides afro-brasileiras chicoteadas

Howard Phillips Lovecraft afirma que "a emog¢&o mais forte e mais antiga do
homem é o medo, e a espécie mais forte e mais antiga de medo é o medo do
desconhecido...” (LOVECRAFT, 1987, p.1). Portanto, 0 medo é constitutivo do ser
humano. De que se tem medo, afinal? Daquilo que foge a compreensdao, daquilo que
se apresenta diferente do corriqueiro, daquilo que se considera inatingivel, daquilo
gue nao se conhece.

O medo se apresenta como uma medalha de duas faces: uma provoca o
esvaziamento da racionalidade e causa o0 panico. E o panico paralisa, deixa o
individuo sem reacgdo. Para sair desse estagio, necessario se faz encontrar outro
objeto que sirva de depositario do medo. N&o s6. E preciso nominar, como se isso
significasse a compreensdo daquilo que apavora. Encontrar uma justificativa, uma
explicacéo afasta o fantasma do desconhecido, provocador de todas as angustias. E
aqui esta o cerne da questdo do medo: impossivel exercer o dominio, o controle
sobre aquilo que € incompreensivel, diferente, inatingivel, desconhecido, inominavel.

A outra face funciona de modo oposto. Exerce o papel de aliangca que rompe
a paralisia e impulsiona a busca de solucdes, conquistas, situacdes outras e se torna
a raiz da resisténcia, da preservacdo, da garantia de que os rebentos produzam os
frutos que lhes séo pertinentes.

No caso da relacdo com as expressdes religiosas dos africanos aqui
aportados, o medo se apresentou em todas as suas faces. Para os portugueses,
representou a face da moeda referente ao esvaziamento da racionalidade, o que
provocou a denominacao das religides de matriz africana e aquelas indigenas como
expressfes marginais, no sentido de estarem a margem das concepc¢des europeias.
Para os negros e indigenas, a face da alianca gerando o cuidado, a perseveranca, a

resisténcia, a preservacgao.
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Outro aspecto interessante diz respeito a relacdo religiosa dos portugueses
com as crencas de matriz africana e indigena, que deu origem a pratica do
escondido, a qual, rasgando o véu do tempo, permanece até os dias atuais.
Consiste em procurar receber as benesses dos Orixas, as curas indigenas, sem,
contudo, uma exposi¢cao comprometedora, até porque assumir tal atitude significaria
(e ainda significa) ser banido do contexto sociorreligioso predominante.
Concretamente, quando o problema de qualquer ordem parecia sem solucéo, se
pedia aos negros e negras mais proXimos que intercedessem perante suas
divindades, ou aos indios, com suas encantarias. Dispunha-se do que fosse
necessario, desde que a figura do suplicante, geralmente branco e catélico, nédo
aparecesse. E a légica continuava sendo a mesma da moeda de suas faces: quando
conveniente, a negacao das expressodes religiosas; mudando a conveniéncia, outras
eram as atitudes, embora sempre as escondidas.

O medo do desconhecido desde sempre leva as pessoas a tomarem
atitudes inexplicaveis. Historicamente se construiu uma oposicao entre religido e
magia/feiticaria.

A primeira tida como manifestacao legitima do sagrado, e a segunda, como
manipulagéo ilegitima e profana, desliza geralmente da classifica¢éo para a
acusacao. Através dela se desqualificam préaticas, crencas e agentes
religiosos. Desse modo, a religido dos vencidos [...] € sempre reduzida a
magia, feiticaria e supersticdo. Isso aconteceu com o0s africanos
transportados para o Brasil como escravos e persistiu no periodo pos-
abolicionista em relacdo aos negros livres. Com efeito, uma das acusacdes
mais frequentes aos terreiros de Candomblé durante a Primeira Republica
era a pratica de feiticaria. Jodo do Rio, pseuddnimo usado pelo jornalista
Paulo Barreto, fala dos feiticeiros negros que infestavam o Rio de Janeiro, e
Nina Rodrigues transcreve noticias de jornais do final do século passado e
inicio deste, onde frequentes acusacdes de feiticaria sdo feitas aos pais de
santo dos terreiros da Bahia. A acusacdo de feiticaria ndo apenas
desqualificava social e simbolicamente préticas e crengas correntes entre as
camadas populares, sobretudo entre 0s negros, mas as jogava na
ilegalidade, pois o Cddigo Penal de 1890 incriminava o feiticeiro. A
acusacao assumia assim um carater coercitivo muito forte, pois se, de um
lado estigmatizava, de outro permitia o uso do aparato policial do Estado
contra os terreiros acusados de centro de feiticaria, portanto, de atos ilegais
(DANTAS, 1982).

No percurso legal, enquanto a escraviddo era reconhecidamente parte
constitutiva da vida cotidiana brasileira, ndo havia necessidade de explicitar a
coibicdo as expressOes religiosas. Dessa forma, o Cddigo Criminal de 1830, o
primeiro elaborado pelo Estado brasileiro para substituir o acervo das leis
desconexas, ditadas em tempos remotos pelo Estado portugués, nao incluia

nenhum tipo de perseguicdo aos feiticeiros, embora a religido dos negros fosse
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entdo vista como feiticaria. Nao havia necessidade de controle — este ja era exercido
pelo estatuto da escraviddo. Livres, porém, embora apenas no papel e nos
discursos, estavam legalmente sujeitos a mesma legislacdo que regia a populacéo
em geral, conceitualmente estavam sujeitos a uma igualdade politica e
constitucional. E os fazedores de leis colocaram no Cddigo Penal de 1890, o

primeiro republicano, artigos, por meio dos quais se poderia

[...] enquadrar as religides dos negros, geralmente tidas como feiticaria, bem
como manifestacdes da religiosidade das camadas populares, agora
potencialmente mais perigosas, porque engrossadas por milh6es de negros
livres (DANTAS, 1982, s.p.).

No texto do Decreto n° 847, de 11 de outubro de 1890, que promulgou o
Cddigo Penal, ndo estd explicito nenhuma alusdo aos negros, até porque iSSO
negaria completamente a cidadania recém-adquirida e a igualdade asseguradas na
Constituicdo. Porém, a repressao legal, facultada por esse Decreto, era uma
tentativa de garantir aos dominantes o controle sobre 0s negros livres, cujos centros
de culto localizados sobretudo nas cidades eram vistos como nucleos de “perigo” e
“‘desordem’.

Decreto n° 847, de 11 de outubro de 1890. Promulga o Cédigo Penal.

Capitulo Il

Dos Crimes Contra a Saude Publica

Art. 157 - Praticar o Espiritismo, a magia e seus sortilégios, usar de
talismds e cartomancias para despertar sentimentos de 6dio ou amor,
inculcar cura de moléstias curaveis ou incuraveis, enfim, para fascinar e
subjugar a credulidade pblica [...].*

Observando a intensidade da perseguicdo policial aos candomblés que a
imprensa noticiou a partir nos fins do século XIX e inicios do século XX, fica evidente
a inseguranca da classe dominante em relagcdo aquelas pessoas consideradas
pertencentes a camadas sociais subalternas, particularmente dos negros que se
reuniam nos terreiros. As noticias veiculadas pelos jornais aliados eram, ao mesmo
tempo, um espaco garantido para o0 desencadeamento de uma campanha
repressiva, apresentada, todavia, como “propaganda de higiene social’. Elas
evidenciavam o crescimento do numero de casas para aquele tipo de culto, o

surgimento de novos pais e maes de terreiros, a exploracdo da fé popular e a

12 Disponivel em: http://www2.camara.leg.br/legin/fed/decret/1824-1899/decreto-847-11-outubro-

1890-503086-publicacaooriginal-1-pe.html. Acesso: 08.12.2016.
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promocgao de “costumes libertinos”. Esse foi o terreno propicio para o inicio de

registros e estudos sobre as religides dos negros no Brasil.

Nessa tarefa, alguns intelectuais desempenharam importante papel,
recortando no segmento das religides afro-brasileiras a pureza africana e
elegendo-a como campo especifico de estudo e avaliacdo dos cultos,
tentando conseguir, com o aval da ciéncia, a legitimacéo e legalizacdo dos
terreiros africanos mais puros (DANTAS, 1982, s.p.).

No final do século XIX, Nina Rodrigues, médico-psiquiatra e adepto do
racismo, “a um comportamento, feito, o mais das vezes, de 6dio e desprezo para
com pessoas de caracteristicas fisicas bem definidas e diferentes” (CAMPOS, 2001,
p. 26), posicionou-se completamente contra esta perseguicao policial. Porém, néo o
fez por compreender a liberdade de culto. Ele considerava o Codigo Penal
anacrénico porgue colocava em pé de igualdade os crimes cometidos por brancos e
negros, sem levar em conta a “ciéncia”, que apontava para a inferioridade das racas
nao brancas. Isso, no seu entender, deveria atuar como um dos “modificadores de
imputabilidade”, pois ndo se poderia julgar o0 negro do mesmo modo que o branco.

Para Nina Rodrigues, o cerne da questao era

[...] a possesséao, ou estado de santo, interpretado como histeria, portanto
um estado patologico. Neste sentido, justificava porque o controle dos cultos
nao seria um caso de policia, mas um problema médico-psiquiatrico. O que
estava sendo encarado como crime era, antes de tudo, uma anormalidade.
Ao associar-se o estado de santo a instabilidade psiquica, desequilibrio
emotivo, distanciamento da realidade, traca-se uma linha que separa o
negro como um doente, um anormal. Nesse gesto de partilha que separa o
normal do psicopatoldgico, o reino da ordem é descrito através de um novo
discurso, o das Ciéncias Médicas, que se associa ao discurso da
Antropologia sobre as racas, para exercer sobre o negro um controle mais
sofisticado, ndo mais com as categorias da Lei, mas com as da Ciéncia.
Com esse discurso, Nina Rodrigues ndo apenas propde a necessidade de
um controle cientifico sobre certas categorias sociais (DANTAS, 1982, s.p.).

Apesar do desgaste que vinham sofrendo os discursos justificatérios sobre a
supremacia da raca branca, o Cddigo Penal, consolidado em 1932, manteve 0s
artigos referentes ao exercicio do curandeirismo e da magia. A questao entre a
Ciéncia e a Lei foi recolocada por Camara Cascudo, durante o 1° Congresso

Afro-Brasileiro, realizado no Recife, em 1934

Antes de mandar fechar as macumbas e prender os catimbozeiros, tornando-os,
aos olhos do povo, uns mértires de abnegacédo, deviamos estudar detalhadamente
0 mecanismo do seu funcionamento para contraminar sua influéncia maléfica ou
dissolvente (...). Uma série de trabalhos informativos podiam simplificar a tarefa
dos psiquiatras e criminalistas (CAMARA CASCUDO, 1988, p. 76).
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Portanto, os cultos continuavam a ser vistos como uma questao que oscilava
entre 0 crime e a anormalidade. Essa dualidade foi a porta de entrada para o
desenvolvimento de estudos protagonizados pelo Servico de Higiene Mental.

Em nome da Psicologia, os intelectuais tentavam libertar os cultos do controle
policial, para submeté-los ao controle “cientifico”. Também a Antropologia agora,
aparentemente descartada da feicdo biolégica racista, continuava nesse dialogo
através das categorias religido e magia. Estas assumem grande importancia
nesse didlogo entre a Lei e a Ciéncia, porque marcam as fronteiras do legal e do
ilegal (DANTAS, 1982, s.p.).

No Recife, varios intelectuais se aproximaram dos cultos de matriz africana,
entre 0s quais o0 sociologo e antropdlogo Gilberto Freyre e Ulysses Pernambuco de
Melo, médico psiquiatra que, sendo discipulo de Nina Rodrigues, quis dar
continuidade a seus estudos. Sob sua inspiragcdo, criou-se, em 1931, o Servigo
Higiene Mental — SHM, uma divisdo da Assisténcia a Psicopatas de Pernambuco.
Foi por meio desse Servico que tiveram inicio os estudos sobre os cultos
afro-brasileiros no Recife. O interesse do SHM em estudar religides centradas no
transe estava imbuido, também, em encontrar a “face social da Psiquiatria” e, assim,

ao lado dos fatores biolégicos, buscar os fatores sociais das doencas psiquiatricas.

Doutro lado, convém lembrar que, de conformidade com a interpretacdo de
Nina Rodrigues e que se adequava a formagdo médico-psiquiatrica dos
pesquisadores, a possessdo era interpretada como uma sindrome
patologica. Desse modo, o SHM era também um centro de estudos, onde os
adeptos dos xang6s eram submetidos a “rigorosa observacao” e “exames
mentais”, pretendendo-se por essa via estabelecer um “controle cientifico”
sobre os cultos, controle que deveria substituir a agdo da policia (DANTAS,
1982, s.p.).

Como nessa época os terreiros eram vitimas de forte estigma e violenta re-
pressdo policial, o registro do SHM tornou-se uma via possivel para os xang06s
conseguirem licenca perante a policia, a fim de poderem funcionar.

Um dos depoimentos mais interessantes sobre esse periodo de estudo foi
apresentado por Pedro Cavalcanti, no 1° Congresso Afro-Brasileiro do Recife, em
1934:

Ha cerca de trés anos, ainda auxiliar técnico do Servico de Higiene Mental do
Estado, por influéncia do professor Ulysses Pernambucano, pusemo-nos em
contacto com algumas seitas africanas existentes nesta cidade. Tais seitas viviam,
até entdo, de certa maneira escondidas, ou porque a policia ndo lhes permitia o
livre funcionamento, ou porque 0s jornais, vez por outra, traziam reclamacdes dos
“moradores da rua tal” os quais se queixavam ora de “despachos” espetaculosos,
ora do sossego perturbado com o barulho das festas e dancas dos negros.

[...]

Lutamos, de inicio com alguma dificuldade, para a aproximac¢édo desejada. Nem
era para menos, sabido das perseguicBes que sofriam os pobres negros. Esta
aproximacao, porém, se fez. Para tal contribuiram pais de terreiro bem
intencionados, que viam a honestidade dos nossos propésitos e que desde logo
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procuraram nos mostrar a seriedade das suas seitas, a0 mesmo tempo em que
clamavam contra os que abusavam do nome e tradicdo africanas em centros de
diverséo e exploracgéo.

[...]

Assim é que, em fins de 1932, reuniram-se na Diretoria Geral da Assisténcia a
Psicopatas os pais e mdes de terreiros do Recife, e ai foram acertadas medidas
sobre o livre funcionamento das seitas. NGs nos comprometiamos a conseguir da
policia licenca para tal. Os pais de terreiros nos abririam as suas portas e nos
dariam os esclarecimentos necessarios para que pudéssemos distinguir os que
faziam religido e os que faziam exploracdo. (CAVALCANTI, 1988, pp. 243).

Esse acordo entre 0 SHM e os pais e as maes de santo tornou-se a garantia
do funcionamento dos Terreiros. A tatica era sempre a mesma: 0s Terreiros
mandavam um bilhete-convite ao Dr. Ulisses Pernambucano para que participasse
de alguma festa e, com a confirmacéo de sua presenca ou de alguém do SHM, iam
até o Departamento de Diversdes da Policia para pedir a devida autorizacao.

Um dos depoimentos mais emocionantes a esse respeito foi proferido por
Lidia Alves da Silva, mais conhecida por M&e Lidia, uma das respeitadas

sacerdotisas do Xango6 do Recife:

Conheci todos, ou quase todos os pais e maes de santo do meu tempo,
mas conheci também autoridades, policiais e politicos da época. [...]. Recebi
um recado de Tabica, motorista da Policia Civil, para que me aprontasse na
guarta-feira para ir conversar com um doutor, ndo me lembro o nome. Era
um cara carrancudo, mas que logo deu para entender que era gente fina.
Fez uma porcdo de perguntas e escreveu em um caderno. Pediu que
arrumasse alguns pais e mdes de santo porque ia ser preciso. Finalmente
veio uma reunido na Secretaria de Seguranca e fui apresentada a um
cidaddo chamado Dr. Edson Moury Fernandes, uma pessoa simpatica, mas
muito agressiva na sua falacdo. Um homem branco, de cara feia, chamou o
Dr. Edson, e nés ficamos mais de trés horas esperando a sua volta, na sala,
0 que aconteceu por volta das trés horas da tarde. Acredito que tenham ido
almocar. Chegou com cara de sono, ai disse: “Conversamos muito sobre o
assunto, e Dr. Ulysses Pernambucano vem amanha pra a gente fazer uma
reunido com todos”. [...]. Finalmente nos mandaram embora, e uma reunido
ficou marcada para a outra semana. Em casa 0s parentes ja choravam
pensando tinhamos ficado presas. [...]. O tempo foi passando e cada vez
mais as coisas foram se complicando. Até que, depois de muito tempo,
reacenderam as nossas esperancas. A principio, seria feita uma selecao
através de uma comissédo formada pela policia e pelo Servico de Higiene
Mental (S.H.M). Depois, outra selegdo, por uma comissdo mista, de
autoridades religiosas, da policia e mais o S.H.M. Depois de aprovada a
ideia, veio a decepg¢éo para os pais de santo, pois, pelo regulamento, todos
0s pais e mdes de santo teriam que se submeter a um exame de sanidade
mental, e os Terreiros seriam cadastrados no Departamento de Diverséo
Pudblica, o que significa dizer que estamos sendo considerados agremiacdo
carnavalesca, e ndo como sociedade religiosa. Eu perguntei ao Dr. Ulysses
Pernambucano: “Estdo achando que nés somos doidos?”. “N&o, Lidia, isso
€ apenas para selecionar as pessoas que sao boas da cabeca e 0s que nao
s&0”. “E por que estamos registrados neste Departamento de Diversdo?”. “E
outra forma de controlar as coisas. Todo mundo vai ter que vir aqui tirar uma
licenca para poder fazer suas festas. Assim nds sabemos o0 que esti
regularizado ou ndo e dai sabemos, também, quantos Terreiros atuam no
Recife”. Olhe, doutor, ontem eu vi dois homens tirando licenca para armar
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um circo no mesmo lugar que vamos tirar a nossa. Eu acho que tudo isso
esta errado. Por que fazer este exame? No6s ndao somos doidos nem
palhacos! (MOURA, 1994, pp. 179-180).

Outro aspecto esta diretamente relacionado a conjuntura politica da primeira
metade da década de 1930, sobretudo no Nordeste. Nesse periodo, a atuacdo do
Partido Comunista resultou em levantes que atingiram a regido, e alguns dos
intelectuais envolvidos com os cultos de matriz africana, direta ou indiretamente,
eram vistos com desconfianga pelo Governo. Ulisses Pernambucano e Edison
Carneiro — estudioso da questado dos negros na Bahia, por exemplo — foram presos
sob a acusacdo de comunistas.

Tal acusacao extrapolou o ambito dos intelectuais e atingiu diretamente os
Terreiros. Observou Ruth Landes, em seu registro sobre os candomblés baianos no

final da década de trinta:

Os negros no Rio ndo eram conhecidos como comunistas; eram mais temidos
como feiticeiros e glorificados como malandros, pois eram muito pobres. Mas na
Bahia eram levados a sério de todas as maneiras — e, se 0s intelectuais eram
comunistas, por que ndo o seriam 0s negros com quem se ligavam? [...] Negros e
intelectuais estavam sendo os bodes expiatérios das dificuldades do governo
(LANDES, 1967, pp. 70-71).

Zuleica Campos expbe, com riqueza de detalhes, como se construiu a
perseguicdo aos comunistas nos terreiros. Entre outros aspectos, evidencia a
alianca estabelecida entre o Estado, representado pelo entédo interventor Agamenon
Magalhdes, e a Igreja, por meio da Congregacdo Mariana, criada pelo entao
arcebispo de Recife e Olinda, Dom Miguel Valverde.

[...] Estado e Igreja se juntaram numa cacada a todos aqueles que
ameacavam a ordem estabelecida. Dessa forma, ao objetivarem
empreender uma cacada aos inimigos da Igreja, que automaticamente eram
considerados inimigos do Brasil, elegeram as religibes afro-brasileiras como
uma das mais perigosas praticas anticatélicas na sua luta contra todos os
“elementos dissolventes de nossa civilizagdo”. Em 1938, o Secretario de
Seguranca Publica e congregado mariano Etelvino Lins baixou uma Portaria
proibindo em todo o estado de Pernambuco o funcionamento das “seitas
africanas” e gabinetes de “ciéncias herméticas”. Os mecanismos
repressores séo legalizados, e a Religido Oficial serve de referéncia e apoio
as acdes repressoras dos orgaos policiais do Estado. Uma das estratégias
de combate a religido “perigosa” é transforma-la em religido de bruxaria.
Assim, procuram inferioriz-la a partir da posi¢do social em que os seus
seguidores se situam. [...]. Dessa forma, tanto o comunismo como as
praticas religiosas afro-brasileiras eram reprimidas tanto pelo sistema
politico, econdbmico e moral, como ameaca a ordem estabelecida, como
também pelas ideias exéticas, isto €, estranhas a tradicdo Catdlica Romana
(CAMPQOS, 2001, pp. 213-218).
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Sob o pretexto de tais acusacgoes, os Terreiros foram invadidos, os objetos,
destruidos, recolhidos aos depdsitos da policia, e muitos levados para o Museu da
Diretoria de Higiene Mental do Servigco de Assisténcia a Psicopatas. Algumas dessas

pecas compode o acervo do Museu do Estado de Pernambuco.

A exposic¢ao de objetos do “catimbd” serve nao sé para materializar o crime,
mas também para atualizar a crenc¢a no feitico, sendo provas concretas de
gue essas praticas existem na sociedade e devem ser dizimadas. Servem,
também, para estudo, j& que é uma pratica doentia, nociva. A Ciéncia
devera, através da sua imparcialidade, corroborar a violéncia do Estado
(CAMPQOS, 2001, p. 246).

Eis os mais afiados chicotes do final do século XIX e primeira metade do
século XX: o enquadramento das praticas religiosas como crimes contra a saude
plblica, a tentativa cientifica de inferiorizar os negros justo no periodo pos-Lei Aurea
e a associacdo ao comunismo, ideologia combatida a ferro e fogo a época,

gualificando as religides afro-brasileiras como ameaca a ordem estabelecida.

4.1.6. As novas vestes do discurso de demonizacao

A segunda metade do século XX e inicio do século XXI tém sido palco da
construgdo de uma cultura da intoleréncia. I1sso se verifica no aspecto esportivo,
ideoldgico, politico, étnico e estético entre outros. O que se vé nas tensbes que
permeiam as relacbes pessoais e sociais € a pouca capacidade que temos
demonstrado no que se refere ao acolhimento (respeito, pelo menos) ao outro em
suas varias escolhas. Nessa perspectiva, diversas sao as construcdes de discursos
justificatorios que balizam as intolerancias. No campo religioso nao é diferente.

Com a explosédo do neopentecostalismo, que tem na Igreja Universal do
Reino de Deus (IURD) sua maior representacao, a partir da década de 1980, e se
utilizando dos meios de comunicacdo de massa disponiveis — imprensa, radio,
televisdo... —, ressurge o discurso de demonizacao das religibes afro-brasileiras com
uma for¢ca descomunal justificando as mais arbitrarias atitudes.

No seu livro Orixas, caboclos e guias: deuses ou deménios? é o proprio Edir
Macedo, fundador e atual lider espiritual da Igreja Universal do Reino de Deus, que
assim classifica os Orixas: “No candomblé, Oxum, lemanja, Ogum e outros

demodnios séo verdadeiros deuses a quem o adepto oferece trabalhos de sangue,
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para agradar, quando alguma coisa ndo esta indo bem ou quando deseja receber
algo especial’ (MACEDO, 2004, p. 14).

A catequese da IURD assim justificada tem contribuido sistematicamente para
a construcdo de uma cultura de intolerancia que ja se traduz em violentas acbes
concretas contra os terreiros do Candomblé da Bahia, do Xangd de Pernambuco, da
Macumba do Rio de Janeiro, entre outros tantos.

Mas esse discurso contra as religibes afro-brasileiras esconde uma outra

verdade, segundo Vagner Silva.

O ataque as religibes afro-brasileiras, mais do que uma estratégia de
proselitismo junto as populagdes de baixo nivel socioeconémico,
potencialmente consumidora dos repertérios religiosos afro-brasileiros e
neopentecostais, como querem alguns estudiosos, parece ser uma espécie
de estratégia a la “cavalo de Troia” as avessas. Combatem-se essas
religibes na tentativa de monopolizar seus principais bens de mercado
religioso, as mediacdes magicas e a experiéncia do transe religioso,
transformando-o em um valor interno do sistema neopentecostal. Em posse
destes é possivel partir para ataques as outras denominagfes cristds com
maiores chances de vitéria (SILVA, 2012, pp. 220-221).

Independente da verdade, ou das verdades, que estejam implicitas e/ou
explicitas no discurso justificatério neopentecostal da IURD, o foco destrutivo hoje

esta direcionado as religides afro-indigena-brasileiras.

4.2. O MULTIFACETADO COMPLEXO DE MESTICO

Seguindo o percurso delineado, o complexo de mestico se constroi
assumindo mdltiplas variantes.

A variante econdmica: a invasao portuguesa, no aspecto econdémico, gerou,
para indigenas e africanos, uma nova e piramidal estratificacdo social. Nela, mesmo
sendo a base da economia, porque constitui a mao de obra produtiva, sempre Ihe foi
negada a participacdo nos lucros.

A variante identitaria: o processo de colonizagcdo, como qualquer processo
de dominacdo, € uma tentativa de reduzir a “ninguém” os povos dominados — no
caso do Brasil, indios, africanos e seus misturados descendentes. E a partir dessa
ninguendade, fruto do etnocentrismo europeu, que, segundo Darcy Ribeiro, somos
forcados a criar nossa propria identidade étnica: a brasileira.

A variante intelectual: o acesso a educacéo formal, no periodo formativo do

Brasil, ndo muito diferente dos dias atuais, gerou uma massa analfabeta, no maximo
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analfabeta funcional. A classe abastada, educada na Europa, constituiu uma elite
etnocéntrica, umbilical, que apenas considera a si e a seus pares. Modelo que se
transporta para o Sudeste quando acolhe a familia real, em 1808, e o Rio de Janeiro
se torna a sede da Corte, portanto, capital do Brasil, e assim permanece até a
transferéncia do poder central para Brasilia, em 1960. Uma das consequéncias
dessa formacédo estad impressa nos varios livros de histéria do Brasil, nos quais,
somente a partir do final do século XX e inicio do século XXlI, os fatos ocorridos nas
outras regifes do pais comecaram a ocupar espagos. Como toda histéria escrita a
partir da 6tica dos vencedores, ndo interessava a elite registrar as lutas das classes
enguadradas na ninguendade.

A variante religiosa: 0 processo catequético protagonizou a negacdo de
todas as crencas, sequer consideradas expressoes religiosas, de quaisquer outras
matrizes que ndo pertencessem a linhagem judaico-cristd. Como se ndo bastasse,
construiu, ao longo dos séculos, um discurso de demonizacdo. Sobre esses dois
pilares, imp6s a condenacao eterna nesta vida e para além-morte.

A variante social: para se garantir o controle social da época pos-Lei Aurea,
0 enquadramento das religides dos negros nos Cdédigos Penais de 1890 e de 1932.
Tornaram-se ameaga a saude publica, sujeitas a uma campanha de higienizacdo
social.

A variante clinica: primeiro, a associacdo do negro a nossa inferioridade
enguanto povo (RODRIGUES, 2010). Depois, a possessao, o transe, comecaram a
ser interpretados como histeria. Assim sendo, um caso patoldgico. As religides,
entdo, deveriam sair do controle policial para ficar sob o controle cientifico. No
Recife, para que pudessem funcionar, necessitavam de uma autorizac&o da policia e
outra do Servigo de Higiene Mental.

A variante politica: pela proximidade com alguns intelectuais da época
(décadas de 1930 e 40), considerados comunistas, os Terreiros sofreram uma

perseguicao sistematica, tanto pelo Estado como pela Igreja.
4.3. EM BUSCA DA FACE BRANCA...
Em busca da face branca significa, antes de tudo, olhar-se como

conquistador e nunca como conquistado. E um conquistador capaz de desbravar o

desconhecido, sem medo de coisa alguma. Parece traduzir o sonho do brasileiro de
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ser dono de seu proprio negécio, de produzir para si. E o que diz uma pesquisa
Datafolha®®, no seu dossié Os brasileiros e o trabalho, publicado em 02 de janeiro de
2002, quando aponta que 77% dos brasileiros gostariam de ser seus proprios
patroes.

Em busca da face branca significa a procura de reconhecimento por filiacao,
mesmo que seja como filho bastardo. E ndo alcancando o reconhecimento paterno
humano, ao menos se depara com a promessa de ser considerado filho de Deus.
Encontrando, assim, a paternidade, experimenta o sentimento de pertenca.

Em busca da face branca representa a possibilidade de desenvolver o
intelecto, de se incluir numa historia excludente. E naquela escrita histérica, mesmo
ndo se lendo, permanece a esperanca de ver-se escondido ao menos nas
entrelinhas

Em busca da face branca expressa o desejo de galgar um lugar de honra na
piramide socioeconémica, na expectativa de saborear os bens produzidos.

Em busca da face branca é a garantia da remissédo dos pecados e, depois
de tanto sofrimento encarado como vontade de Deus expressa na obediéncia aos
senhores e capatazes, ter como prémio a salvacdo eterna, o gozo da gléria, a
certeza de entrar no paraiso, um paraiso a ele negado na terra, pago com a tortura
abencoada e somente conquistada apds a morte.

Assumir-se mestico € o contrario de tudo isso. E negar-se filho de Deus e de
gente; € negar-se o desenvolvimento intelectual; é negar-se um lugar de destaque

na piramide socioeconémica; é condenar-se ao fogo eterno do inferno.

Ideologia nenhuma, antes nem depois, foi tdo convincente para quem
exercia a hegemonia, nem tdo inelutavel para quem a sofria, escravo ou
vassalo. Desapossados de suas terras, escravizados em seus coOrpos,
convertidos em bens semoventes para 0s usos que o senhor lhes desse,
eles eram também despojados de sua alma. Isso se alcancava através da
conversdo que invadia e avassalava sua propria consciéncia, fazendo-os
verem-se a si mesmos como a pobre humanidade gentilica e pecadora,
qgue, ndo podendo salvar-se neste vale de lagrimas, s6 podia esperar,
através da virtude, a compensacédo vicaria de uma eternidade de louvor a
gléria de Deus no Paraiso (RIBEIRO, 1995, p. 72).

O povo brasileiro, portanto, busca em si o DNA do branco como condi¢&o
sine qua non para sua prépria salvacao terrena e eterna. Paralelamente, é vital

negar qualquer vestigio do DNA indigena e negro, 0 seu ser mestico, porque 0

" Disponivel em: http://media.folha.uol.com.br/datafolha/2013/05/02/trabalho_02012002.pdf. Acesso:
07.12.2016.
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espelho da histéria somente pode refletir a alva face construida a base da negacao
de outros pigmentos.

Tal postura vai de encontro a construcao de sua propria identidade.

A identidade individual resulta do cruzamento entre varias identidades
coletivas; ndo se trata de um caso isolado. Qual sera a origem da cultura de
um grupo humano? Apesar de paradoxal, eis a resposta: ela provém das
culturas anteriores. Uma nova cultura surge do encontro entre varias
culturas de dimensdes menores, ou da composicdo de uma cultura mais
ampla ou da interacdo com uma cultura vizinha. Nunca temos acesso a uma
vida humana anterior ao advento da cultura (TODOROV, 2010, p. 69).

Para Todorov, ndo basta aceitar o outro, o diferente. A aceitacdo apenas
produz uma identidade fragil, capaz de “acolher qualquer ingrediente estrangeiro”
(2010, p. 205). Também nao € suficiente a tolerancia. S&o necessarias interacdes
mais consistentes. Todorov fala em “formas de coexisténcia”. Nesse exercicio de
coexisténcia, a pluralidade traz como uma de suas consequéncias o impedimento de
gue uma parte assuma “uma posi¢ao hegemodnica e exerga a tirania sobre os outros”
(2010, p. 2017).

A laicidade é outro aspecto evidenciado por Todorov.

O principio de laicidade, adotado atualmente sob diferentes formas por
guase todos 0s paises europeus, permite dar outro passo: nao sO as
religides devem tolerar-se mutuamente, mas atribui-se a uma instancia néo
religiosa — o Estado — a fun¢é@o de assegurar sua adequada distribuicdo no
espaco publico e o de garantir que cada cidadao disponha, por acréscimo,
de uma esfera pessoal que escapa ao controle tanto do préprio Estado,
guanto das religibes (TODOROV, 2010, p. 207).

Seguindo, pois, as prerrogativas de Tzvetan Todorov, assumir nossa
identidade de brasileiro € compreender que nossa identidade individual é resultante
de todas as culturas constitutivas das etnias que compuseram as nossas trés
matrizes originantes e, ao mesmo tempo, estabelecer os alicerces para a
coexisténcia pacifica de nossa pluralidade. Portanto, ndo buscar, em nosso
embranquecimento, nosso rosto porque ali ndo estamos, mas conquistar n0sSsos
espacos como mesticos que somos.



98

CONSIDERACOES FINAIS

O percurso para a feitura desta dissertacao foi longo em todos os sentidos.
O que se descortinou passo a passo foi o papel desempenhado pela Igreja Catdlica
na formagcdo do preconceito religioso, com recorte em relacdo as religibes de
matrizes africanas e indigenas. Ela, como as outras de origem judaico-crista,
assume, em sua face monoteista, a ideia de um povo escolhido pelo Deus Unico e
Verdadeiro. Assim sendo, reveste-se de uma natural — assim pensa, assim se
comportou — superioridade em relagcdo aos outros povos. Por que a naturalidade
dessa aurea de superioridade? Ora, se s6 existe um Deus e esse mesmo Deus me
escolhe, o que posso dizer do Outro? E ninguém.

Essa superioridade gerou dois tipos de preconceito racial: “o de origem e o
de marca”. Isto é, todos aqueles povos originarios de religibes politeistas estavam
relegados a uma subcategoria, pertenciam ao mal. Suportavam-se na esperanca de
uma conversao. Ao mesmo tempo, aqueles povos que nao fossem salvos pelas
aguas do batismo estariam marcados para sempre. Nao eram dignos. Nao
precisavam ser, sequer, considerados gente.

Uma outra consequéncia dessa superioridade é a ideia atemporal. N&o
bastava ser renegado aqui na terra. Era necessario um castigo maior. Assim, todos
0S povos que ndo aceitassem ou ndo conhecessem o Deus Unico estavam
condenados para além da vida, por toda a eternidade. Ligar a terra ao céu tornou-se
prerrogativa dos monoteistas. E a ideia de céu, paraiso, felicidade eterna,
confundem-se numa mesma realidade. A quem estava reservado esse Qo0zo
perene? Somente ao “povo escolhido”.

Quando pessoas imbuidas desse espirito de superioridade assumem, ou
participam diretamente, do poder econdmico e politico — portanto, temporal —, a
certeza do poder absoluto se instala e se traduz em arrogancia, em violéncia, em
descompasso social. Assim aconteceu com o projeto de cristianizacdo do Brasil,
plasmado a partir de acordos entre o reino de Portugal e a Igreja de Roma.

Entregue a catequese as maos do soberano, os ditames politicos e
econdmicos estavam revestidos pelas vestes sacras do catolicismo cujos
representantes eram nomeados pelo rei. J& a partir daqui uma ordem desviada: a

hierarquia da igreja e os religiosos deviam obediéncia ao monarca, seu protetor e
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provedor. Onde esta o desvio? No fato de adequar sua catequese aos interesses da
Coroa. Assim funcionava a Igreja Catdlica na ldade Média, varando a Idade
Moderna.

Foi essa igreja que acompanhou as caravelas primeiras, que participou e
abencoou a invasdo da costa ocidental africana, batizando negros aos montes em
nome de um Pai, de um Filho e de um Espirito Santo que sequer eles conheciam.
Logico que deveria ser assim, afinal, era urgente salvar suas almas. Fazia parte do
compromisso outrora estabelecido com Roma. Sim, mas e o0 corpo? Por que se
preocupar com 0 corpo? Somente serviria para levar a cabo o trabalho pesado, a
producao do acuUcar ja ali, em terras africanas.

Foi essa mesma igreja que seguiu nas naus para o além-mar. Nas terras de
ca, um outro povo: de pele mais clara, desnudo. A mesma dindmica, a mesma
missao: salvar almas e sujeitar 0s corpos para garantir as riquezas e a sobrevivéncia
da Coroa portuguesa.

Depois, a juncéo desses trés — branco, indio e negro — num mesmo espaco
de tempo e de localidade. Ai, sim, uma convivéncia maior e o contato permanente
com outras crencas. O choque e o medo. Quais caminhos a trilhar? Com os indios,
nos aldeamentos e redugbes, as primeiras aliangcas dos religiosos, mais
especificamente dos jesuitas, com o0s pajés, até absorver deles toda a sabedoria do
manuseio das ervas nativas, desconhecidas para o0 mundo europeu. Depois, 0
processo de demonizacdo e consequente desmoralizacdo de quem representava
para a tribo a sabedoria local. Intriga estabelecida. Repudio. Associacdo a bruxaria.
Alicerce do preconceito estabelecido. As justificativas? Aquelas monoteistas,
salvacionistas.

Nas senzalas, a esporadica visita do capeldao nas festas religiosas dos
santos padroeiros dos engenhos. A obrigatoriedade de participagdo nas
celebracbes, porém, do lado de fora das capelas. Dentro, os genuflexdrios
acolchoados, para nao ferir os joelhos dos senhores e senhoras brancos. Fora, o
pelourinho, a espera do desobediente. Também este, tanto quanto o altar-mor, havia
sido abengoado com agua benta. Altar de um outro sacrificio, nunca reconhecido
como golgota, mas sempre atribuido ao merecido castigo a quem desonrou o senhor
branco, representante da igreja naqueles engenhos. A catequese resumida a essa
participacéo, ao batismo imposto aqueles que n&o o haviam recebido ainda na Africa

e ao castigo exemplar. Suas religibes? E as tinham? Sequer eram consideradas
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pelos brancos. Quando se tornaram vistas, imediatamente foram associadas ao mal,
a feiticaria. Tornou-se caso de policia. Também aqui o alicerce do preconceito, com
as mesmas justificativas monoteistas, salvacionistas.

E o povo brasileiro, na sua formagdo primeira, torna-se catdlico por
imposi¢cao. Herda, literalmente a custo do suor e do sangue de duas das suas trés
matrizes originantes — e aqui, entenda-se, ndo somente o aspecto fisico, mas todos
0S outros aspectos, tais como culturais, intelectuais, psicolégicos, espirituais... — as
“‘benesses” de ter-se tornado integrante do “povo escolhido”, do “povo santo” do
Deus Unico, Onipotente, Onisciente, Onipresente. Esse era o projeto de Portugal.
Teria sido esse o projeto de Deus?

Foram esses cristdos que impingiram na formac&o do povo brasileiro esse
sentimento de “ninguendade”, esse desconhecimento do outro, essa negagédo de
gualquer relagcdo com o transcendente que ndo fosse aquela mediada pela Igreja
Catdlica.

O povo brasileiro repete tal qual aprendeu: sé existe salvacdo na tradicédo
judaico-cristd. Aqui ndo ha espaco para questionamentos. E a imagem de todos
serem filhos de Deus n&o encontra espaco em tal discurso.

Justifica-se, assim, o preconceito? Nado. Compreendem-se suas raizes para,
a partir do conhecimento, construir uma outra relagdo com as matrizes originantes
do povo brasileiro: o indio, 0 luso e 0 negro. Somente assim conquistaremos nossa
identidade brasileira também no aspecto religioso.

Eis o sonho.
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