UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO
PRO-REITORIA ACADEMICA
PROGRAMA DE MESTRADO EM CIENCIAS DA RELIGIAO

FRANCISCA IOLANI FERNANDES CLAUDINO

PROTAGONISMO SOCIOPOLITICO E RELIGIOSO:
Uma Analise do Movimento dos Focolares na Cidade do Recife através
da “Teoria da A¢io Comunicativa” de Jiirgen Habermas

RECIFE/2007

asann~rAD  RIRI |OTECA CENTRAL

A o



FRANCISCA IOLANI FERNANDES CLAUDINO @O

C e

PROTAGONISMO SOCIOPOLiT ICO E RELIGIOSO:
Uma Analise do Movimento dos Focolares na Cidade do Recife através da “Teoria
da A¢ao Comunicativa” de Jiirgen Habermas

Dissertagcdo apresentada como requesito
parcial a obtengdo do titulo de Mestre em
Ciéncias da Religido, pela Universidade
Catélica de Pernambuco.

Area do Conhecimento: Ciéncias
humanas

Orientador:  Prof. Dr. Degislando
Nobrega de Lima

RECIFE 2007

NS ol X Y PtNTRA&.



C615r

Claudino, Francisca Iolani Fernandes

Protagonismo sociopolitico e religioso : uma analise do
Movimento dos Focolares na cidade do Recife através da “teoria
da agdo comunicativa” de Jirgen Habermas / Francisca Iolani
Fernandes Claudino ; orientador Degislando Nobrega de Lima,
2007.

106 f.

Dissertagdo (Mestrado) - Universidade Catélica de Pernambuco.
Programa de Mestrado em Ciéncias da Religido, 2007.

1. Movimento dos Focolares. 2. Habermas, Jiirgen, 1929 -
Filosofia. I Titulo.

CDU 2:1



FRANCISCA T10i.ANI FERNANDES CLAUDINO

PROTAGONISMO SOCIOPOLITICO E RELIGIOSO:
Uma Analise do Movimento dos Focolares na Cidade do Recife Através da “Teoria da
Acio Comunicativa” de Jiirgen Habermas

Dissertagdo aprovada como requesito parcial a obteng@o do titulo de Mesire em
Ciéncias da Religido, pela Universidade Catolica de Pernambuco, pela seguinte banca
examinadora:

Prof. Dr. Heitor Costa Lima da Rocha (UNICAP) :

Prof. Dr. Marcos Roberto Nunes Costa (‘UNI(‘?A;Q;)

“Prof. Dr. Degistando Nobrega de Lima (UNICAP)
(Orientador)

RECIFE 2007



RESUMO

O presente Trabalho discute as praticas sociais de pessoas, ligadas ao Movimento dos
Focolares, da cidade do Recife, (o protagonismo sociopolitico e religioso)
fundamentado naquilo que Jiirgen Habermas denomina “razdo comunicativa”, através
da “ética do discurso”. Na sociedade Moderna, a “razdo instrumental” exacerbada,
caracteristica do Capitalismo, canaliza as ag¢des para determinados fins utilitaristas. Os
relacionamentos humanos, assim, tendem a degradacdo, a tirar proveito, a contratagdo:
sdo relagdes analogas a compra e venda. Ainda mais, a vulgar interpretagdo do amor se
mistura ao egoismo em que cada um procura ganhar, e os nobres sentimentos desta
maneira sempre se definham e sdo sufocados. No entanto, a Teoria da Acéo
Comunicativa visa ao entendimento, através da linguagem, tendo como pardmetro, o
consenso, em que os atores agem na liberdade. A linguagem coordena as agdes:
pretende ter uma fun¢do emancipadora. Trata-se de uma abordagem direcionada aos
varios aspectos da constru¢do da identidade humana, na relacdo social. Partindo da
analise do discurso do material colhido, nas entrevistas tornou viavel tragar um paralelo
entre as propostas de vida que as pessoas do Movimento dos Focolares assumiram,
como meta, a vivéncia da “Arte de Amar”, da Fraternidade universal, da Unidade na
diversidade e os pressupostos da Teoria da A¢gdo Comunicativa, i € a pratica do melhor
argumento, o dialogo. Registro de analise dos depoimentos identificou a
correspondéncia dos objetivos do Movimento dos Focolares com os conceitos de
Racionalidade Comunicativa e da Etica do Discurso de Habermas. O cerne desta
Pesquisa estd no reconhecimento de valores que ddo sentido a agdes que levam ao
protagonismo do grupo, em estudo.



ABSTRART

This Work discusses persons-who are bonded to the Focolari Movement - social
practices (sociopolitical and religious protagonism), based - this work debate - in
Jirgen Habermas “Communicative Reason” i. e. Jurgen Habermas’ conception
through his “discourse Ethics”. In modern society, “Instrumental, Reason” in its
exarcebated sense, typical to Capitalism, conveys, as a kind, a sort of channel,
man actions toward determined upshots, so to say inescapable purposes. Human
rapports tend, are conducted to degradation, to take profit from everything and
everyone, to bargain; they are rapports that are analogous, in all senses, to
purchase and selling. In deeper instances, love vulgar interpretation is
confounded with egoism, mixes with selfishness with each one in seeks to gain
greedly always to detriment to the noblest feelings that are supposed to be, at
any cost, suppressed. Nevertheless, “The Theory of Communicative Action”
aims at understanding, through language, having as parameter “Consensus”
which the actors behave in at liberty. Language coordinates men actions: it
pretends having, aims at having an emancipating function. One is dealing with
an approach directed to human identity construction, building several aspects, in
a social rapport which, i.e. the abovementioned approach, based, founded in the
Focolari Movement, departing from Discourse Analysis about the gathered
material through interviews rendered, made possible, workable a certain parallel,
comparison between the life proposals that the Focolari Movement persons
adopted as their life goal, their utmost life purpose, their “Art of Love”
liveliness, as well as they embraced Universal Fraternity and unity in diversity
ideals, between, so to say, all these conceptions and deeds and the
“Communicative Action Theory” presuppositions, so to say: best argument
practice is dialogue. It was, also, possible to observe, to verify that both these
conceptions constitutive elements are intercomplementary, compatible in their
nature, being both these of them, nearly, each other foundation. At least, as one
understands Jiirgen Habermas's theory, on can the Focolari Movement's ideas,
so to say Ideal. This research’s nucleus is found in the values recognition that
bestows a great sense, meaning to actions, deeds that bring forth to this studied
group protagonism.
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INTRODUCAOQ

A previsdo de muitos cientistas era o declinio da religiio e o crescer da
secularizagdo em conseqiiéncia da vida racional, mecanicista e reducionista. Para Dies
Siqueira (2003, p. 25): “as ciéncias sociais ndo se tém furtado ao esfor¢o de compreensio da
espiral de transformagdes religiosas na atualidade”. Muitos indicadores sdo significativos para
essas transformagdes. Podemos considerar os fatores de ordens sociais, como sensag¢do
alienante, crises de identidade, desintegragdo social, emancipagdio da mulher,
desenvolvimento tecnolégico da comunicagdo, que entre outros, modificaram o campo
cultural.

A Modernidade parece carecer de uma visdo da totalidade no sentido de um
conhecimento universal, que leve a uma integra¢do racional, mas, também intuitiva. Com a
Revolugdo Cientifica, acentuou-se, ainda mais, a desvinculagdo da vida entre profano e
sagrado.

O fato é que diante do avango do modelo de racionalidade proposto pela
Modernidade a religiosidade ndo se retraiu. Pelo contrério, se produziu uma busca bem mais
notavel do sagrado. A multiplicidade de formas e de fendmenos religiosos, surgidos nas
ultimas décadas, confirma essa tendéncia com um diferencial: é uma religiosidade que tem
que ser mostrada no cotidiano, nas pequenas coisas, na questdo de ceder o bem para o outro
que tem mais necessidade, na questdo do desapego. Portanto, ela vem com uma nova forga,
revestida de nova roupagem que se dissemina com o vigor proprio dos tempos, assim como
no protagonismo do dia-a-dia, nas questdes sociais € econdmicas que sdo revestidas de novas
necessidades. A questdo do desapego € um exemplo do desafio dessa nova faceta.

No caso especifico deste trabalho, o foco € o protagonismo sociopolitico e
religioso, de um movimento contempordneo - o Movimento dos Focolares - com sua
espiritualidade centrada na unidade. A pesquisa envolveu pessoas da cidade do Recife, que
dele participam, procurou identificar o modo pelo qual se processa a relagdo entre f€ e
protagonismo. Para tanto se procurou analisar, através da teoria da “agdo comunicativa”,
como a vivéncia da espiritualidade, baseada nessa comunh@o incidiu nas agdes dos que dele
participam, repercutindo nas dimensdes social, econdmica e religiosa.

A investigagdo recaiu sobre o modo pelo qual pessoas do Movimento dos

Focolares aplicam a espiritualidade a uma prdtica social, a partir dos niveis de
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desenvolvimento de Lawrence Kohlberg. Segundo Habermas, Kohlberg fundamenta com
propriedade a compreensdo dos niveis de maturidade moral nas praticas cotidianas. A
principal meta das entrevistas foi identificar, procedimentos que indicassem a maturidade
moral e o nivel de protagonismo dos entrevistados.

O Movimento dos Focolares é uma organizagdo socio-religiosa, com proposta de
renovagdo espiritual, baseada no Evangelho, fundado por Chiara Lubich. Pde em relevo como
elemento essencial, o principio cristdo: “amai-vos uns aos outros como eu vos amei”. Surgiu
na Igreja Catolica, congrega pessoas de outras Igrejas Cristds, de outras religides e de outras
convicgdes, das mais variadas idades, culturas e segmentos sociais. Seus membros atuam nos
varios ambitos da sociedade entre eles: economia e trabalho; relacionamentos interpessoais;
espiritualidade; satide e ecologia; politica; educag¢do; e comunicac¢do. Teve inicio na Itdlia e
chegou ao Recife em 1958, primeiro local fora do continente europeu.

O estudo do fendmeno religioso, hoje, frente a sociedade contemporanea, mesmo
ndo sendo considerado emergente, se faz presente e necessario. Por essa razdo, nesse estudo
analisamos a relacdo entre fé e protagonismo sociopolitico no Movimento dos Focolares, na
perspectiva sociologica de alcangarmos um melhor conhecimento da experiéncia do
Movimento no que tange a relacdo entre espiritualidade da unidade e engajamento social.

No Movimento, o protagonismo se da através da assim chamada “Arte de Amar”.
A proposta de agdo politica € a concretizagdo do amor no plano social como meta a ser
vivenciada por todos os sujeitos, sobretudo, os que vivem em situagdes criticas.

Também envolve a solidariedade e a reciprocidade entre pessoas € grupos. A
politica é concebida como servigo de amor. E o suporte daqueles aspectos que sdo atuados
pelos sujeitos, do ambito social. Nesse sentido, o protagonismo se evidenciou mediante a
participagdo solidaria.

As escolhas e as razdes que levaram a realizagdo desse trabalho primeiramente
partiram do fato de observarmos os desempenhos de pessoas, mediante a vivéncia da
espiritualidade de comunh@o no Movimento dos Focolares. Isto nos levou a acreditar que a
espiritualidade vivenciada pelos individuos leva a uma prética de transformagéo social, por
causa dos resultados percebidos nas comunidades visitadas.

Q protagonismo séciopolitico tomado como pardmetro de anélise nesse estudo foi

baseado na visdo de Jiirgen Habermas' que o define através da ag¢do comunicativa, tendo

! Nasceu em Diieeldorf, em 1929. Estudou nas Universidades de Gottingen, Zirique e Bunn, onde desenvolveu
seus estudos nas area de Filosofia, Historia, Economia, Psicologia e Licenciatura Alema. Defendeu sua tese de



como categorias analiticas fundamentais os conceitos de racionalidade comunicativa e ética
do discurso.
Com Habermas, segundo Lucia Aragdo (2002, p. 90), se d4 uma mudanca de

paradigma. A “teoria da agdo comunicativa” se caracteriza como

‘virada lingiiistica’, [...] por ter a andlise do conhecimento, através da
consciéncia, levado a filosofia, particularmente aquela interpretada como
teoria critica pela Escola de Frankfurt, a uma visdo unilateral da razio, que
se manifestava essencialmente como razdo instrumental. A razio que a
filosofia da consciéncia indicava era uma razdo abstrata, a priori, que
parecia ndo possuir nenhum vinculo com o mundo.

A razlo instrumental, de certa forma, caracteriza-se como uma das preocupagdes
desta pesquisa. Esta significa basicamente orientar todas as a¢des no sentido da obtengdo de
determinados fins facilmente mensuraveis através de quantidade, forma, aparéncia, riqueza
material e poder. Significa entrar num mundo competitivo sem medir conseqiiéncias. A partir
do momento em que esta forma de pensar e de agir passa a orientar as praticas cotidianas dos
grupos sociais, eliminam-se outras formas de a¢do mais cooperativas € criam um individuo
alienado. Este passa a se basear numa escala de valores em que lutar com todo o empenho
para vencer competi¢des torna-se o unico objetivo da vida.

Seguindo este raciocinio, todos os individuos passam a ser valorizados com base
ao desempenho que obtém neste giro. As freqiientes op¢des que se fazem na vida estdo
motivadas muito mais pela melhor maneira de se atingir aqueles fins do que no préprio
discernimento. Isto se configura como uma real inversdo do conceito de razdo e nessa forma,
despersonaliza o individuo, ferindo a sua dignidade, ampliando-se pela sociedade inteira
provocando uma “patologia social” que segundo Adam Biela (1996) sinaliza as manifestagdes
de conflitos na convivéncia humana.

Portanto, uma sociedade dominada pela “razdo instrumental” produz uma massa
acritica e manipulavel oposta ao que propde Habermas justamente pela defesa do sujeito
cognoscente e responsavel.

Neste trabalho surgiu um grande desafio: entendendo a “agdo comunicativa”
como intervengdo na sociedade através do consenso, entdo, como usar essa categoria para
analisar um grupo religioso que tem um ideal comum de intervengdo na sociedade,

fundamentado na idéia da unidade? A pratica do grupo em estudo se da numa relagdo do

Doutorado, em 1954. Desde entdo desenvolveu notédvel conhecimento cientifico que o destacou entre 0s
fundadores da Nova Escola de Frankfurt. Desde 1994 esta aposentado das fungdes de Professor e Diretor da
Faculdade de Filosofia da Universidade Johann Wolfgang Goethe.



crente com Deus, porém, incluindo, o “outro” seu semelhante considerando o que Ele mesmo
afirma em Mt 18, 20: “Onde dois ou mais estdo unidos [...] eu estarei no meio deles”.
Portanto, como entender a convergéncia desses pontos de vista, foi o nosso desafio.

Com este trabalho integramos uma série de outros estudos dissertativos e teses
sobre 0 Movimento dos Focolares”, como um fendmeno religioso atual, no viés socioldgico.

Adotamos, em nossa analise dos fatos, uma pratica metodoldgica aberta ao estudo
critico da histéria dos individuos em discussdo. Este estudo trabalha a questio do
protagonismo, palavra inclusive ndo dicionarizada, mas, se chamarmos pela palavra na
internet, encontraremos um grande numero de incidéncias.

Selecionamos os entrevistados por meio de informagdes de pessoas do Movimento
dos Focolares, de amigos e conhecidos, levando em conta que as pessoas entrevistadas sdo
reconhecidas pelos demais como exercendo protagonismo a partir da convivéncia na
comunidade.

A amostra somou nove entrevistas, assentadas em técnicas da pesquisa qualitativa,
qual seja segundo Minayo, a “Histéria de Vida”. Esta apresenta as “experiéncias e as
defini¢gdes vividas por uma pessoa, um grupo, uma organizagdo, como esta pessoa, esta
organizagdo ou este grupo interpretam sua experiéncia” (1999, p. 220).

Realizou-se a andlise a partir das “histérias de vida” de pessoas que participam
(integram), a comunidade do Movimento dos Focolares, tendo suas praticas de vida inspiradas
na espiritualidade que anima esse Movimento, que moram na cidade do Recife, por ter sido o
ber¢o dos Focolares no continente Latino-Americano, € ainda o primeiro lugar de expansao,
fora da Europa. Como contrapeso, entrevistou-se uma pessoa, que tende a ndo comungar com
as mesmas idéias. “E importante se juntar outras histérias de vida contemporineas com o0s
temas em quest@o para fins de consisténcias dos dados” (MINAYO, 1999, p. 128).

No decorrer do nosso estudo entendemos que, trata-se, de um processo que
consiste na constante defini¢do e redefinicdo do nosso objeto, uma vez que a “historia de

vida”, segundo Minayo (1999, p. 126-127) “é um instrumento privilegiado para se interpretar

% Por exemplo: a de MOTA, Jodo Manuel da Silva. na PUCSP, 2004, um aspecto do Movimento dos Focolares.
OLIVEIRA, Christiane Maria da Boa Viagem. sobre a unidade no genfest 95 - 01/10/2002. OLIVEIRA, Luiz
Eduardo de. escreveu sobre "Jesus abandonado em Chiara Lubich. Uma perspectiva para a inculturagdo do
Evangelho". - 01/09/1998, PINHHEIRO, Marcia Barauna. Cultura e Economia: Faces da Mesma Moeda?
Andlise do Projeto Economia de Comunh&o em Perspectiva Cultural. - 01/10/2000, PINTO. Mario Couto Soares.
A Economia de Comunhdo sob o Olhar da Teoria dos Stakeholders - 01/06/2004, SILVA, Raul Augusto de
Sousa Leite. Igreja-comunhdo e Movimento dos Focolares. A Eclesiologia de comunhio como centro da
Espiritualidade e da vida do Movimento dos Focolares - 01/04/2000, RIBEIRO, Sandra Ferreira. Carisma e

Madernidade. Ginetta Calliari e a ética da unidade e o espirito da Economia de Comunhao? - 01/04/2004.
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o processo social a partir das pessoas envolvidas, na medida em que se consideram as
experiéncias subjetivas como dados importantes que falam além e através delas”.

A autora aponta o aspecto vulnerdvel da pesquisa social, pois, para ela varios
cientistas sociais que usam a técnica da historia de vida, a colocam num papel complementar
ao das entrevistas e, ainda, indica varios tipos de histéria de vida, compreendendo toda a
experiéncia vivida. Elegemos a historia de vida topica que da énfase a determinada etapa ou
setor da vida pessoal ou de uma organizagdo, ja& que nossa intengdo € perceber a atuacdo
dessas pessoas enquanto pertencentes a uma organizacao.

As nove entrevistas foram realizadas no periodo de abril a junho de 2006. Para
proceder a coleta de dados, oito na cidade do Recife, nossa area de estudo, € uma em
Cajazeiras na Paraiba, realizou-se um contato prévio, individualmente com os entrevistados, a
fim de agendar as entrevistas, posteriormente foi realizada a entrevista em locais variados
dependendo da conveniéncia. A meta principal das oito entrevistas foi identificar, na rotina do
cotidiano, as experiéncias de vida, para perceber como se processa a ligagdo entre ¢ e
protagonismo sociopolitico e religioso. No segundo caso, a meta foi conhecer a visdo da
pessoa que, observa a atuagdo ou ndo das pessoas do Movimento dos Focolares, para fins de
comparagao.

Na caracterizagdo do grupo que entrevistamos foi possivel observar que existe
homogeneidade entre eles. No aspecto demogréfico, todos sdo da Regido Metropolitana do
Recife. A cidade do Recife recebe grande nimero de migrantes que chegam a busca de
melhoria de vida e ocupam éreas de periferia, razdo pela qual 50% dos entrevistados sdo
dessas areas ou tiveram atividades de trabalho ligadas a elas.

No que concerne a condigdo sociocultural, percebe-se semelhangas. Nota-se que
quase todos os entrevistados estdo empregados ou aposentados. Com relagdo a condigdo
desses’, no aspecto social, econdmico, vé-se que ha similaridade com a grande maioria dos
nordestinos. Eles constituem um recorte significativo do grupo de entrevistados, uma vez que
se verificam sinais do protagonismo que esta sendo pesquisado.

Utilizou-se como mostram a leitura dos dados a “analise do discurso” tendo como
base as idéias de Rosalind Gill (2002), visto que a autora considera essa metodologia a mais
adequada a “virada lingiiistica” referida por Liicia Aragdo na sua obra “Habermas: o Filosofo
e Sociélogo do Nosso Tempo”. Para esta autora, ¢ sobre a racionalidade e a autoconsciéncia

que se apoiava toda a capacidade do homem de produzir conhecimentos verdadeiros. No

3 Os entrevistados (1), (2), (3), entre outros.
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entanto, para ter acesso a consciéncia, a racionalidade precisa ser “submetida a um tratamento
objetivo [...] o acesso direto aos fendmenos, as representagdes, através da analise das
expressoes lingiiisticas utilizadas para transmitir pensamentos™ (2002, p. 92).

Rosalind Gill (2002, p. 245) especifica quatro pontos chaves na analise do

discurso:

1. A postura critica com respeito ao conhecimento dado, aceito sem
discussdo; e um ceticismo com respeito a visio [...] de mundo;

2. O reconhecimento de que as maneiras como nds compreendemos
o mundo s&o histérica e culturalmente especificas e relativas;

3. [...] o conhecimento € socialmente construido [...];

4. os conhecimentos - a construgdo social das pessoas, fendmeno ou
problemas - est@o ligados a agdes/praticas.

Para isto se estruturou o trabalho da seguinte forma: o primeiro capitulo trata do
cendrio de surgimento do Movimento dos Focolares; o segundo capitulo discorre sobre
Movimento dos Focolares enquanto fendmeno religioso; o terceiro capitulo traz as idéias do
protagonismo sob o olhar da racionalidade comunicativa de Jiigen Habermas; no quarto
capitulo se d4 a interlocugdo entre a visdo do Movimento dos Focolares e a consciéncia moral
através da “Teoria da Acdo Comunicativa” de Habermas.

Os quatro capitulos s@o permeados pelos resultados diretos da pesquisa.

E finalmente acrescentam-se alguns dados com relagdo as consideragdes finais,

pois na verdade ele ndo pretende ser acabado, quer somente contribuir para o debate.
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1 CENARIO DE SURGIMENTO DO MOVIMENTO DOS FOCOLARES
1.1 Contexto pos-guerra

Um fendmeno que se expressa, hoje, nas mais diversas camadas da sociedade, o
Movimento dos Focolares, também chamado Obra de Maria, ¢ uma espiritualidade“, sendo ao
mesmo tempo uma agdo, inspirada na mensagem cristd. Significa dizer que houve uma agdo
inspirada nessa espiritualidade, portanto um comportamento que se moldou a partir da atuagdo
do evangelho.

A fraternidade universal € o que os integrantes do Movimento se propdem a viver
entre todos e com todos. O chamado comum para que estejam sempre voltados para essa
unidade despertou, em todos, uma exigéncia: sentirem-se unidos, sentirem-se "um" entre si e
com todos (LUBICH, 2003). A convivéncia entre pessoas e ragas, culturas, etnias, religides e
credos diferentes foi sempre uma caracteristica presente no Movimento.

A socidloga Vera Araigjo, assim, o define: “o Movimento dos Focolares se
caracteriza por uma forte dimens@o evangélica [...], por construir uma vida mais humana,

digna dos filhos de Deus” (ARAUJO, 1991, p. 26).

1.2 Contexto sociopolitico da Europa

O Século XX foi palco de duas Guerras Mundiais entrelagadas por Guerras Civis,
além de duas ideologias totalitarias, que segundo Pedro Beltrdo (1965) foram: “o liberalismo
individualista e o socialismo coletivista”. Ambos carregam a proposta de modificar o0 mundo.
N3do existiu, durante a histdria, paginas tdo tragicas do que escritas descrevendo o sofrimento
de Hiroshima® e Nagazaki®, a experiéncia traumatica do Fascismo’, do Nazismo® e do

Estalinismo’.

* Entendendo-se por espiritualidade uma qualidade do que tem intensa atividade religiosa ou mistica, seguindo
uma ascese, ou seja, um caminho imprescindivel em dire¢@o a Deus, a verdade ou a virtude.

* Foi a primeira cidade do mundo arrasada por uma bomba atémica em 6 de agosto de 1945: 75 mil pessoas
foram mortas ou feridas O primeiro ataque atdmico da histdria fez com que a cidade de Hiroshima, ficasse
mundialmente conhecida. A cidade foi arrasada em 6 de agosto de 1945 pela primeira bomba atémica, langada
pelos Estados Unidos (HIROSHIMA, 2006).

® Em 1945, as tropas japonesas j4 estavam sendo derrotadas no mar e nos territérios invadidos pelo Japdo, nas
Filipinas, China e nas ilhas do Pacifico. Entretanto, somente a perda dos territorios invadidos ndo seria suficiente
para que o Japdo se rendesse. Para o alto-comando americano, somente um ataque direto ao territério japonés
convenceria o imperador Hiroito, lider japonés, a aceitar a rendi¢do incondicional. Porém, a invasdo ao Japdo,
segundo os calculos do mesmo alto-comando causaria baixas macigas, as forgas americanas perderiam cerca de 1
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O entrevistado (8) que acompanhou a chegada e o inicio do Movimento no Recife,
“estava comegando a vida, casado ha cinco anos, com trés filhos, esperando fazer carreira no
meu trabalho, ja tinha consciéncia de que tudo passa”. Sua fala revela que também aqui no

Brasil se viviam momentos de tens@o em consequéncia da Segunda Guerra Mundial:

Acompanhei pelos jornais, revistas e radio as noticias da Segunda Guerra
mundial que provocou muita destrui¢do [...], minha familia se viu privada da
presenga de nossos genitores [...]. Assim algumas daquelas realidades que
foram apresentadas ja faziam parte de minha experiéncia. E a minha vida de
santidade, para onde vai?

Na situag@o mundial, sem duvida havia sérios comprometimentos com a ética.

Para Habermas a crenga no progresso implica necessariamente coeréncia com os
valores éticos e morais. Sem estes a humanidade corre sérios risco. Ele defende o
“entendimento moral, sobre a integragdo de uma ordem cosmo-politico” (2005, p. 50)
indispensavel aos direitos morais.

Neste sentido, o balango do século XX € considerado, por alguns analistas, de
certa forma, negativo e a situagdo bastante incerta, onde existem grandes possibilidades de
conflito em consequéncia de situagdes mal resolvidas ou mesmo, pendentes como demonstrou
o conflito da ex-lugusldvia e continua, em tantos outros existentes, em nome de uma Etica
internacional. Situagdo paradoxal, por oscilar entre a tendéncia de um elevado bem estar
coletivo e o risco de novos conflitos, provocados pelo fato de que um pequeno grupo goza dos

mais altos privilégios enquanto outros se encontram em condigdes de desigualdade social e

milhdo de soldados, além de prolongar a guerra indefinidamente. Foi entdo que os americanos passaram a
considerar a Unica arma capaz de um ataque fortissimo, que destruisse por completo o seu alvo sem causar
nenhuma baixa nas suas tropas: as bombas atomicas (NAGAZAKI, 2006).

7 Uma doutrina totalitéria de extrema-direita desenvolvida por Benito Mussolini na Itdlia, a partir de 1919, e
durante seu governo (1922—1943 e 1943-1945) (FASCISMO, 2006).

# Ou o0 Nacional Socialismo designa a politica da ditadura que governou a Alemanha de 1933 a 1945, o Terceiro
Reich. Apés a Primeira Guerra Mundial, a Alemanha foi palco de uma revolugio democrética que instaurou no
pais. A primeira grande dificuldade pela jovem republica foi ter que assinar, em 1919, o Tratado de Versalhes
que, impunha pesadas obrigagdes & Alemanha. A medida que os conflitos sociais foram se intensificando,
surgiram no cendrio politico alemdo partidos ultranacionalistas, radicalmente contrarios ao socialismo.
Curiosamente, um desses partidos chamava-se Partido Nacional Socialista dos Trabalhadores Alemaées (Partido
Nazista) e era liderado por um ex-cabo de nome Adolf Hitler (NAZISMO, 2006).

? Stalinismo ou Estalinismo é a designacgio coloquial do ramo da teoria politica e do sistema politico e
econdmico socialista implementado na Unido Soviética por Josef Stalin e demais regimes semelhantes. Hannah
Arendt descreveu o sistema como totalitario e esta descri¢do foi muito usada pelos criticos do estalinismo.
Criticos do Stalinismo afirmam que tal corrente é anti-Marxista; alguns afirmam que € totalitaria e até fascista.
Entre os académicos marxistas, tal corrente (junto com outras) € chamada de marxismo vulgar, por ter
incorporado 2 sua base ideoldgica pensamentos ndo originarios de Karl Marx e, muitas vezes, até mesmo opostos
(STALINISMO, 2006).
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econdmica, além de contrastantes focos de tensdo, provocados por situagdes, desencadeadas
por contingéncias especificas, como no Médio Oriente o caso de Israel-Palestina.

Entre muitos historiadores Gennaro Cicchese (2002) considera o século XX
marcado pela barbarie. Nesta €poca ocorreu a passagem da violéncia espontidnea dos
individuos para uma violéncia concentrada nas maos do Poder politico. Nova caracteristica da
barbarie moderna que utiliza meios modernos como ‘afirma Piero Stefani (in PENZO, 1998, p.
619): “A dimensdo técnica propria de Auschwitz indica outras coisas além de vé-la,
genericamente, como uma das manifestagcdes destrutivas proprias da ‘idade da técnica’, a
industrializacdo do assassinato, o exterminio de massa”. Tudo isto, favorecido pela sofisticada
tecnologia, provocava massacre em massa. Populagdes inteiras sdo eliminadas, sem o menor
contato entre os que decidem e as vitimas. A Modernidade cria tecnologia sofisticada, de
grande precisdo e contraditoriamente, delas se serve para provocar esses males. Piero Stefani,

no seu Artigo “Pensar e crer depois de Auschwitz”, traz as idéias que Heidegger comenta:

A agricultura € hoje a indastria motorizada da alimentagdo, que por esséncia
é idéntica a fabrica de cad4veres nas caAmaras de exterminio, idéntica ao
bloqueio e a esfomeag@o dos paises, idéntica a fabricagdo de bombas de
hidrogénio (1998, p. 618).

O holocausto, essa pratica exercida na Modernidade, reflete o resultado de um
processo de civilizagdo cujo cume € a racionalizagdo da violéncia e a produgdo da indigéncia
moral. O genocidio de Auschwitz surge, na Historia, como uma doenga da Modernidade.
Hiroshima e Vietnam ndo ficam atras. Trata-se de um momento da humanidade: que mais
tragico parece, ndo poderia ter existido. Os crimes contra a humanidade, nasceram por
exigéncias politicas, sociais e militares, contrariando o que a natureza humana poderia

esperar. Lévinas comenta:

O fato mais revolucionario de nossa consciéncia do século XX — mas
também um acontecimento da Histéria Sagrada — talvez seja o da destruigéo
de todo equilibrio entre a teodicéia explicita e implicita do pensamento
ocidental e as formas que o sofrimento e seu mal assumem no proprio
desenrolar deste século. Os totalitarismos de direita e de esquerda, hitlerismo
e stalinismo, Hiroshima, o goulag, os genocidios de Auschwitz e do
Cambodja [...] nenhuma razdo limitava a exasperagdo da razdo tornada
politica e deliberada de toda a ética (LEVINAS, 2005, p. 136).

Os ultimos acontecimentos introduziram uma nova medida de violéncia e de
seguranga. Tudo faz crer que se delineia o fim de uma cultura e surgimento de uma outra base
cultural assentada em novas linguagens. Para muitos, trata-se de um jogo misterioso da

liberdade do homem: “a visdo critica explica somente 0 como e o porqué imediato dos

{INICAD _RIRI INTECA CEMTTAL
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fendmenos, entretanto nada sabe do porque, da causa final”. Isto acarreta inseguranga para 0s
ndo crentes. “Deus se escondeu e silencia” (ANDRADE, 2002, p. 323-326). Trata-se de
discernir as eventuais relagdes para evidenciar os possiveis significados das transformagdes.
Por outro lado, ndo terminaremos de elencar os considerdveis acontecimentos,
como emancipagdo da raga negra, o continuo processo de descolonizagdo, com ou sem
violéncia, e, até, com significantes exemplos, como Martin Luter King e Mahatma Gandhi.

Este, simbolo da resisténcia passiva:

O fendmeno anticolonial do século XX, que contribuiu para o apuramento de
vérios processos de dominio da sociedade civil, deu origem ao aparecimento,
definicdo e utilizagdo do mais ético e eficaz dos meios de liquida¢do do
Poder sobre a sociedade civil [...] que foi a resisténcia de Gandhi
(MOREIRA, 1999, p. 188).

Além das profundas transformagdes econOmicas, politicas, tecnologica e da
comunicagdo, as conquistas cientificas, no campo da Medicina, com a difus@o da assisténcia
sanitdria, transformaram a condi¢do humana, repercutindo na explosdo demografica. Essas
conquistas provocaram mudangas profundas na vida social, além de mudangas institucionais.

Raquel Paiva comentando Nietzsche, no que se refere a familia, observa:

Reconhecendo a familia como base da estrutura social, pode-se aceitar o
argumento de que ‘se a propria sociedade ndo pode responder por si como
um todo, até as geragdes mais remotas, entdo o matriménio ndo tem nenhum
sentido. — 0 matrimdnio moderno perdeu o seu sentido - por conseguinte,
elimine-se’ (NIETZSCHE, 1985, apud PAIVA, 2002, p. 36).

Entre tantas realidades, do desenvolvimento a emancipagdo da mulher, a revolugéo
hippie trouxe um cendrio totalmente, diverso nos costumes e comportamentos coletivos.

Pedro Beltrdo comenta:

Vé-se, que o processo de desenvolvimento constitui por si mesmo um
processo de humanizagdo: além do problema tecnoldgico (relacionamento
homem/natureza), levanta o problema personalistico (relacionamento do
homem consigo mesmo em termos de realizagfio da personalidade humana)
[...] simultaneamente com o problema solidaristico (relacionamento homem
a homem, na dimens3o individual e na dimens&o grupal) (1965, p. 90).

Assim, o processo de desenvolvimento através da industrializagdo, urbanizacdo e
terceirizagdo, acarretou a transformagdo estrutural-funcional da familia, contribuiu para
consolidar essa cultura (BELTRAO, 1965). No que se refere ao dia-a-dia das pessoas,
sobretudo no ocidente, se reflete com uma aparente tendéncia a homogeneizagdo dos

costumes.
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O papel da Psicandlise revolucionou, através da teoria de Freud, a compreensio
das motivagOes irracionais e dos processos inconscientes da esfera interior. Segundo Joel
Birman (2003, p. 14), Freud procurou “enunciar uma leitura sobre o corpo € a subjetividade
que se chocava frontalmente com os pressupostos filos6ficos do sujeito” (BIRMAN).

Neste contexto, surgem agdes politicas que apontam para a solidariedade como a

de De Gasperi que contribuiu para a Comunidade do Carvdo, segundo Lubich:

A produgdo ndo tinha por objetivo negdcios financeiros, mas uma
solidariedade de producdo, que se tornasse impossivel qualquer forma de
guerra entre Franca, Alemanha e outros paises que aderissem. Portanto o
objetivo era a paz, salvaguardar a fraternidade tendo como meio a economia.
[...] isto significava um fermento de uma comunidade mais profunda entre
paises que hd muito tempo estavam em confronto e que nem mesmo a
Europa fora o fim udltimo desse esforco de comunho. Esta declarado no
primeiro ato oficial do Projeto, que deve se estender até o continente
africano e atuar no seu desenvolvimento (LUBICH, 2001).

1.3 Contexto latino-americano da chegada do Movimento dos Focolares no Brasil

Na América Latina, a década de 1950 foi marcada por uma agenda de
desenvolvimento econdmico e estabilidade politica estigmatizada por atraso econdmico e
lutas sociais, fruto muitas vezes de sua heranga colonial. A regido buscava superar tais
dificuldades, através de ampla participagdo/intervengdo do Estado, na criagdo de tais
condigdes de superagdo de suas dificuldades econdmicas e pobreza social, por intermédio
daquilo que passou a se qualificar de Politica de industrializagdo acelerada através de um
programa de “Substituicdo de Importacdes”. Em suas linhas gerais, tal Politica mostra a
necessidade de se buscar a autonomia da Regido, em relagdo ao mundo, sobretudo o
capitalista, através da criagdo de um Parque Industrial, capaz de garantir a producdo de bens
de Capital e ndo s6 de matérias-primas, como, até entdo fora comum. Para Celso Furtado
(1975, p. 14) isso, porém, ndo ocorre sem consequéncia: “como os sistemas industriais dos
paises subdesenvolvidos nasceram para substituir importagdes e passaram, a reproduzir,
produtos das economias desenvolvidas, novas formas de dependéncias surgiram ¢ se

consolidam™.



1.3.1 Contexto sociopolitico do Brasil

No Brasil, esse contexto geral latino-americano torna-se, igualmente, marcante. A
industrializagdo do pais surge como sinénimo de modernizagdo, algada como prioridade, se
bem que, desde a Revolugdo de 1930, tivesse esse projeto, sido langado. Para Celso Furtado
(1975, p. 22), “a consolidagdo do poder central que se esboca em 1930 e se confirma em
1937, dota o pais de um centro de decisdes com considerdvel autonomia vis-a-vis dos grupos
tradicionais”. A influéncia dos grupos internacionais, particularmente na administragdo
financeira, foi bastante reduzida. Para o autor, Vargas usufruiu de uma independéncia para
exercer 0o poder que nenhum outro governante do pais conhecera antes. A questdo que se
colocava era “como” realizar essa industrializagdo, a modernizagdo da sociedade. Duas
dificuldades se fazem presentes, a saber: politica e econdmica. Porém afirma Celso Furtado
(1975, p. 23) que “o impulso principal da industrializagdo originou-se nas proprias forgas
econdmicas, como decorréncia das tensdes criadas pela crise do comercio exterior”.

Vale ressaltar aqui, a questdo do pacto federativo, sobretudo na sua dimensdo
politico-partidaria na qual a oposi¢cdo das velhas oligarquias, sobretudo a fragdo agréria,

impunha limites, ndo sé a essa industrializagdo, bem como a participagdo popular.

As forgas oligarquicas e burguesas inquietaram-se com a agitagdo popular,
principalmente com as rearticulagdes dos ‘tenentes’ militares e civis.
Percebendo que era preciso assumir a dire¢@o da conspiragdo para evitar que
ela tomasse rumos considerados radicais, as oligarquias dissidentes aderiram
ao movimento (ALENCAR, 1989, p. 236).

Refletindo sobre essa questdo, tomamos como referéncia o movimento de exclusdo
ocorrido no Brasil nessa década. Nesse periodo, ocorreram no pais algumas transformagdes
como o estabelecimento de Politicas Capitalistas Desenvolvimentistas cujo processo
consistia num incentivo a industrializagdo, resultando num esvaziamento do campo pela
escassa oferta de oportunidades de trabalho, possibilitando que um enorme contingente
populacional migrasse para os grandes centros. Apesar dessa realidade, a oferta dos bens e
servicos nos grandes centros ndo aumentou na mesma intensidade, gerando uma
desproporgdo entre a oferta e a demanda, ocasionando a exclusido de significativa parcela da
populagdo no tocante aos servigos essenciais como Satde, Educagdo, qualidade de vida, lazer,
entre outros. Segundo Celso Furtado (1975), nessa nova fase o progresso tecnologico avanga, mas

“o devenvolvimento € excludente”



1.4 Conflitos e tensoes

Vale ressaltar que a ala desenvolvimentista, no Brasil da década de 50, estava
dividida. Por um lado, havia aqueles setores, tributarios da Revolugdo de 1930 e do Periodo
Vargas, que defendiam a necessidade e importancia da realizagio do nosso
desenvolvimento/industrializagdo de forma auténoma e com recursos proprios, através da
forte participagdo e intervengdo estatais. Por outro lado, havia aqueles de posigdes contrarias e
Juscelino Kubitschek era um deles.

Segundo Heitor Rocha (2003, p. 47):

Desde o Plano de Metas de Juscelino Kubitschek, o setor monopolista
produtivo estatal, que até entdio pretendia a industrializagéo “forgada™ pela
politica de “substituicdo de importagdes” e que num primeiro momento,
procurou colocar barreiras a penetragcdo do capital imperialista, passa a
integrar-se ao setor monopolista privado para ampliar a taxa de lucro ¢ a
acumulag@o monopolista.

Ricardo Maranhao (1981, p. 94) na sua obra “O Governo de Juscelino Kubitschek™
admite que houve uma viagem ao Exterior, ainda em 1956, que lhe abriria a mente para a
importancia de associar seus projetos internos de desenvolvimento com uma politica um
pouco mais independente dos EUA. Trata-se da Conferéncia de Presidentes Americanos,
realizada em julho de 1956 no Panama. “JK conferencia com o presidente dos EUA
Eisenhower, e se manifesta depois preocupado pela desinformagdo do chefe da maior poténcia
capitalista com as dispares realidades ao sul do Rio Grande”. Segundo Maranhdo, apenas
quase dois anos depois esta realidade fica esclarecida, por ocasido da visita do Vice-
presidente Richard Nixon a varios paises latino-americanos onde € repudiado € mesmo
apedrejado em manifestagdo publica.
E nesse contexto de disputa entre as alas desenvolvimentistas entre si e desses
contra os setores oligarquicos que se desenrolam momentos fortes. O momento politico

“historico” culmina com o golpe de 1964. Carlos Heitor Cony escreve, no Jornal Correio da

Manha do Rio de Janeiro, em 23 de maio de 1964:

Acredito que € chegada a hora de os intelectuais tomarem posi¢do em face
do regime opressor que se instalou no Pais. Digo isso como uma alerta e um
estimulo aos que tém sobre os ombros a responsabilidade de serem a
consciéncia da sociedade. E se, diante de tantos crimes contra a pessoa
humana e contra a cultura, os intelectuais brasileiros ndo movem um dedo,
estarfio simplesmente abdicando de sua responsabilidade, estardo traindo seu
papel social e estardo dando uma demonstragdo internacional de
mediocridade moral. [...] Os intelectuais brasileiros precisam, urgente €
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inadiavelmente mostrar um pouco mais de coragem e de vergonha. Se os
intelectuais ndo se dispuseram lutar agora — talvez muito em breve ndo
tenham mais o que defender (CONY, 1964, p. 81).

1.5 Contexto eclesial

Em relagdo aos novos Movimentos religiosos que exerceram um papel especial na
histéria recente, verifica-se que alguns deles como “Nova Era”, por exemplo, o fazem pela
oferta de uma religiosidade privada, que ndo exige compromissos institucionais. Outros'’ se
mostram fascinantes, pela oferta da possibilidade de experiéncias excitantes que suscitam
novidades, curiosidades. Outros'', ainda, promovem o sentido de pertencer a comunidade,
propagam as proprias convicgoes.

Diante dos desafios da Modernidade e da mundializagdo, movimentos religiosos
representam a esperanga que pode trazer a pratica do Evangelho oferecido pelas atuais
tendéncias carismaticas. Neste sentido, também o aspecto cultural da vivéncia dessas
organizagdes, adquire importancia, neste periodo em que muitos, no ocidente, consideram o
fim da Modernidade, a conclusdo de uma época histérica em que se experimentou um modelo
de humanismo em que o homem € o sujeito em contraposicdo a alteridade de Deus ou de
outro homem, seja no aspecto individual ou coletivo. Epoca em que o proprio projeto
cientifico da Modernidade vai tentar produzir um mundo sem subjetividade ou com uma
subjetividade sem sujeito.

Ja antes do Concilio Vaticano 11, que se iniciou em 1962, durante o pontificado de
Jodo XXIII, a Igreja vinha sofrendo o impacto do secularismo advindo com o chamado
mundo moderno, a cultura que veio se formando e se desenvolvendo em varios paises, de
acordo com a formagdo de cada povo.

Posteriormente, Jodo Paulo II relacionou a perda de sentido da verdadeira

dignidade do homem ao ateismo e ao racionalismo iluministico, sindnimo de secularismo:

' Segundo Dies Siqueira (2003, p. 204), a maioria dos mistico-esotéricos vincula a chegada do “novo tempo” a
mudangas ambientais e climaticas drasticas, provocando [...] vibragdo interior [...], energia negativa que pode
nos envolver, se ndo entendermos o sentido da evolugdo divina [...]. Um grupo de estudiosos de esperanto, com o
objetivo de ensinar a nova lingua e promover trabalhos assistenciais.

' Alguns movimentos: Comunidade de Santo Egidio, liderado por André Ricardo; Movimento afro-americano
liderado por Ima W. D. Mahammed; Rissho Kosei-Kai, Movimento Budista Japonés dirigido por Nichiko
Niwano.
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O refletido ateismo esta estritamente conexo com o racionalismo
iluministico, que concebe a realidade humana e social do homem, de
maneira mecanicista. Nega-se deste modo a intuigdo Gltima, sobre a
verdadeira grandeza do homem, a sua transcendéncia relativamente ao
mundo das coisas [...] (AVILA, 1991, p. 398).

Também Astier Henri, (2006), no seu artigo “As raizes do secularismo na Franga”
lembra o caso daquele pais: “o secularismo € o que existe de mais semelhante a uma religido
estatal entre os franceses. Foi a base da Revolugdo Francesa e tem sido o principio do
pensamento progressista do pais desde o século XVIII”.

Desde o século XVII, com o surgimento do [luminismo, que teve seu apogeu no
século XVIII e defendia a substituicdo da fé pela supremacia da razdo, a visdo de mundo
teocéntrica foi dando lugar a uma visdo de mundo centrada no antropocentrismo. Na enciclica
Divini Redemptoris Pio X1 mostra seu reptdio ao fato de que a emancipagdo do homem em
relagdo a fé e aos principios religiosos, acarretando a secularizag@o crescente das estruturas
sociais, representava, por assim dizer, a presenca do mal no mundo. Tal esvaziamento
deveria, portanto, ser combatido nas suas mais diversas expressdes € manifestagdes.

O entrevistado (1) casado, presidente da Associagdo dos Moradores do seu bairro,
tem uma consciéncia de que a saida para resolver os problemas sociais € o Evangelho. Ele
demonstra uma forte atitude critica, embora tendo pouca escolaridade, como deixa
transparecer pelo modo de se expressar. Para ele ndo se trata de uma fantasia. Ele estd
presente ali na comunidade, entre todos os que sofrem como ele, as mesmas dificuldades.

Assim se expressa:

O interessante é que na década de 80, todo movimento social, movimento
popular, viu no comunismo a saida para a situagdo da gente, de modo que
todo partido que estava surgindo estava voltado, de um modo ou outro, para
a esquerda. Enquanto que a gente sempre via o seguinte: ¢ verdade que esse
capitalismo selvagem tem dado sinais claros de faléncia, representante de
toda essa miséria que temos visto por ai, de concentragdo de capital etc. Mas
a gente viu que a saida ndo era um regime de forga, totalitério, etc.

O entrevistado afirmou com insisténcia desejar viver por todos, e, sobretudo,
aqueles que vivem naquelas contingéncias sociais. Ha nele uma expressdo de reconhecimento

12> com as outras pessoas da comunidade dos Focolares.

e de forte ligagdo “unidade
Evidencia-se no seu discurso toda uma presenca deste aspecto da espiritualidade dos

Focolares.

12 Na leitura de seus documentos, percebe-se que a palavra “unidade™, no inicio do Movimento dos Focolares,
era causa de suspeita por ser usada particularmente pelos comunistas.
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“A unidade € a nossa vocagdo especifica, € o que caracteriza 0 Movimento dos
Focolares” (LUBICH, 2003, p. 55). E acrescenta: “Uma das caracteristicas mais originais
dessa espiritualidade da unidade reside na sua dimensdo comunitaria” (LUBICH, 2003, p. 68),
que traz para o nosso século o sentido e a dimensdo de comunhdo que existia entre os
primeiros cristdos, como € mencionado nos Atos dos Apostolos: “Todos eles tinham 0 mesmo
sentimento” (At.1,14).

Karl Marx em seus estudos, juntamente com Engels, atribui outro significado ao
fendmeno religioso. Ao contrario da promog@o do controle social, proposto por Durkheim, a
religido promove a alienagdo do individuo; ao invés de consolidar a vida social, provoca o
alheamento a esta realidade. Para Marx, a religido mediante esse processo tenta naturalizar
aquilo que € estritamente social e cultural. Tania Quintaneiro na sua obra “Um Toque de
Classicos”, traz uma significativa citagdo de Engels, reflexo dessas idéias, “Fora da natureza e
dos homens, ndo existe nada, e os seres superiores que nossa imaginagdo religiosa forjou, ndo
sdo mais do que outros tantos reflexos fantasticos do nosso proprio ser” (QUINTANEIRO;
BARBOSA; OLIVEIRA, 2003, p. 62). O homem compreende os fendmenos religiosos nio
mais como algo social, histérico ou cultural, mas simplesmente como algo natural. E essa
naturalizacdo do social que faz com que o homem ndo compreenda que o fendmeno religioso,
um dia, foi criado por ele mesmo e, por isso, todo fendmeno social ou cultural € passivel de
mudangas. O comunismo, segundo Marx e Engels, ¢ uma filosofia que continha, sobretudo,
uma proposta de transformagao das estruturas sociais.

Para Marx o homem se esqueceu de que ele € o criador desse fendmeno religioso.
E algo que € transformado em hébito, e o hdbito as vezes se manifesta de forma instantanea,
sem agdo reflexiva. O homem pode pensar que por ser habito instantaneo, € natural. A religido
estaria como consolo e balsamo de uma situagdo da qual o proletariado ndo poderia sair. Sdo
maximas e argumentos da classe dominante que invertem a realidade e apresentam a
alienagdo econdmica como algo natural e desejado por Deus.

Na obra, “A Ideologia Alema (Feuerbach)”, Marx e Engels (1987) criticando a
filosofia de Hegel, afirmam ser necessario uma anélise das condigdes e das relagdes humanas
que tomavam as religides como indispensaveis a humanidade.

O posicionamento de Marx € visto da seguinte maneira por Tom Bottomore (2001,
p. 316):

A religido era uma expressdo da imperfeita consciéncia de si do homem:
ndo do homem como individuo abstrato, mas como homem social, ou ser
humano coletivo. Era uma distor¢do do ser do homem, porque a sociedade
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era distorcida. Em algumas das mais conhecidas palavras de Marx, a
religido ¢ definida como o coragdo de um mundo sem coragéo, o opio -- ou
lenitivo — das massas sofredoras. O caminho para a felicidade real passa,
assim, pela possibilidade dos proprios homens se libertarem do tipo de vida
que os levava a ansiar esse substituto. A auto-emancipagdo acrescenta
Marx, ndo € apenas desejavel: € dever do homem realizar seu mais alto
potencial, deitando de fora tudo o que mantém na imperfei¢do e na
degradagdo.

E importante ressaltar que as formulagdes tedricas de Marx acerca da vida social
devem ser realizadas através de uma abordagem dialética, fundada no estudo dos fatos
concretos, denominada de materialismo historico. Segundo essa visdo, as relagdes materiais
que os homens estabelecem e 0 modo como produzem seus meios de vida formam a base de
todas as suas relagdes (ROSA, 1985).

A estrutura de uma sociedade depende do estado de desenvolvimento de suas
forgas produtivas e das relagdes sociais de produgdo que lhes sdo correspondentes. O conceito
de forgas produtivas refere-se aos instrumentos e habilidades que possibilitam o controle das
condi¢Oes naturais para a produgdo. Ja4 o de relagdes sociais de producdo refere-se as
diferentes formas de organizagdo da produgdo e distribuigdo, de posse e tipos de propriedade
dos meios de produgdo. E assim que se constitui no substrato para a estrutura¢do das
desigualdades expressas na forma de classes sociais.

Para Marx, o conjunto das forgas produtivas e das relagdes sociais de producdo de
uma sociedade forma a base ou estrutura (a infra-estrutura). Por sua vez é fundamento das
institui¢des politicas e sociais. Assim, na produg@o da vida os homens geram outra espécie de
produtos que ndo tém forma material, que s@o: as ideologias politicas; os codigos morais e
estéticos; os sistemas legais de ensino e de comunica¢do; o conhecimento filoséfico e
cientifico; as representagdes coletivas de sentimentos, ilusdes; os modos de pensar e as
concepgdes de vida diversos e plasmados de um modo peculiar; € ainda, como ndo podiam ser
diferentes, as concepgdes religiosas (QUINTANEIRO; BARBOSA; OLIVEIRA, 2003).

Pio XI, em um trecho de sua enciclica, se perguntou o que viria a ser a sociedade
humana, baseada em tais fundamentos materialistas. “Viria a ser uma coletividade sem outra
hierarquia mais do que a derivada do sistema econdmico? Teria por missdo tnica a produgdo
de riqueza por meio do trabalho coletivo. Sua finalidade € o gozo dos bens da terra [...]”? A
concepgdo marxista seria produto unicamente duma cega evolugdo da natureza? “Uma

humanidade que tenha expulsado Deus da terra” (Cf. CARTA enciclica de SS. Pio XI, I, 12).

Posigdo esta que caracterizou uma época.
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Pelas condig¢des culturais de entdo, catolicos e ndo-crentes (a parte os protestantes
e outras formas de crenga) se manteriam numa atitude de defesa e até de fechamento em
relagdo ao chamado mundo moderno. O processo capitalista juntamente com a urbanizagdo
tenderia a ndo permitir acdes comunicativas assentadas na necessidade dos homens
preservarem valores morais e religiosos.

O materialismo dialético ndo se configurava numa defesa do materialismo na
sociedade, ou no mundo vivido. Pelo contrario, no modelo societal que se vislumbra as
condigdes materiais de sobrevivéncia tendem a influenciar a formagdo da consciéncia das
pessoas no que diz respeito aos valores morais e religiosos. Em vista disso, pelo fato de o
comunismo pregar a justiga a partir da luta pelos interesses econdmicos do “proletariado” (os
operarios, assalariados), qualquer demonstrag@o de simpatia com as causas populares passou a
ser vista com desconfianga, inclusive pelos crentes (catélicos etc). Tanto € que, para muitos,
ser catolico implicava necessariamente ser anti-comunista,

E interessante observar na entrevista (1) a seguranga que o entrevistado demonstra
ao afirmar: “A gente via um outro caminho, ndo sabia qual era, mas que ndo era nem o
capitalismo, nem o comunismo e sim outra via”. Embora vivendo em area de periferia e tendo
todas as limitagdes da sua condicdo, o entrevistado revela forte coragem de lutar por
mudangas a partir das instituigdes politicas.

Sob este aspecto se identificou o pensamento habermasiano ao superar a filosofia
do sujeito pela filosofia da intersubjetividade. A teoria de Habermas tem uma base forte de
hermenéutica em que o sentido das coisas ndo € estanque, mas € constantemente reavaliado,
pois as coisas vdo adquirindo e perdendo sentido. Ou seja, ocorre o que se qualifica de ciéncia
da desconstrugdo. Nesse sentido, a dindmica da cultura, o processo social, reflete como uma
continua construgdo. O préprio conceito de sociedade, como um todo, € algo inacabado.

E na pratica que o entrevistado (1) reflete suas convicgdes e sua autonomia
ideoldgica. Tendo experimentado aplicar o evangelho no dia-a-dia, demonstra acreditar na sua

forga capaz de substituir as convicgdes filosoficas correntes:

Com o passar do tempo, vendo as conquistas que tivemos ao longo dos anos,
construindo posto de satide, reformando a escola, entdo viram que esse era o
caminho, porque nos ndo estamos ligados a nenhum partido politico [...], a
comunidade e a entidade, ndo esta ligada a nenhum partido politico. Isso € o
que garante a continuidade dos servigos, das conquistas que tivemos, porque
isso d4 uma abertura de didlogo com todas as correntes politicas, isso pode
ser da direita e ou esquerda.

25
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A sua disposi¢do de estar em didlogo com todos, seja os da propria convivéncia ou
ndo, inclusive as varias correntes politicas, confirma esta idéia.

Da-se agora um salto até 1962, ano em que a Igreja convoca o Concilio Vaticano
IL, o evento eclesial mais importante ocorrido no século XX. Concilio que teve com objetivo
principal o aggiornamento da Igreja, ou seja, coloca-la no compasso das transformagdes
trazidas pela modernizagdo da cultura em diversos niveis, seja no plano cultural como no
artistico, econdmico, educacional, cientifico etc. Para poder dialogar com esse mundo
moderno, fazia-se necessario entender a sua linguagem, do contrario a mensagem do
Evangelho ndo encontraria eco nos cora¢des e mentes dos homens e mulheres da atualidade.

Segundo Godoi (2003, p. 387), com o Papa Jodo XXIII, eleito para um mandato
tampdo, com 77 anos de idade, a Igreja abria suas portas e janelas para renovar o ar. Com o0s
ares de renovagdo, a CNBB vai se beneficiar, pois a Conferéncia Episcopal Brasileira ja
nascera com uma base teoldgica aberta para a realidade que a cercava.

Durante a Segunda Guerra Mundial e vigéncia do pontificado de Pio XII, uma das
formas “oficiais” de se expressar a piedade cristd era o engajamento nas obras de assisténcia,
também chamadas “obras de misericordia”. A pratica cristd atuava em movimentos e
associacdes, como a Ag¢do Catolica, o Apostolado da oragdo, a Conferéncia dos Vicentinos, a
Ordem Terceira de Sdo Francisco (da qual Chiara Lubich fizera parte antes de nascer o

Focolare).

1.5.1 A emergéncia dos pobres e da teologia da libertacdo no contexto da Igreja da América
Latina

Tendo presente a concepgdo de Ferré, comentando Gutiérrez, de que “transformar
a natureza ¢ transformar a sociedade [...] e transformar a sociedade implica em transformar a
relagdo com a natureza” (FERRE, 1976, p. 20). Pois bem, fazer “historia € transformar e abrir
para o futuro”. O sentido dessa histéria vem da fé e implica uma relagdo com a sociedade,
uma transformagdo da sociedade. A fé é referente a Deus Pai que faz de todos os irmdos
enquanto que a historia € o “ambito em que se realiza o amor ¢ a justi¢a” (FERRE, 1976, p.
20). A relagdo Deus e historia, manifestada historicamente em Cristo para dar continuidade a

Igreja, é, sobretudo a descoberta do “outro, especialmente no pobre, no oprimido™.
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Identificando a realidade social de alguns entrevistados através dos depoimentos,
constatamos que eles vieram de uma vida muito simples e que continuam numa postura

modesta. Vejamos o que diz a entrevistada (2):

Eu morava perto de uma maré, era muito pobre, casa coberta de palha,
minha mée era muito limpa, dormia numa cama de palha, mas muito limpa,
muito gostosa. A gente era pobre, ndo tinha quase o que comer, nos
pescavamos na maré, para se alimentar, e pescava também na praia.
Também pré ajudar na alimentagdo. Meu pai trabalhava, plantava macaxeira,
batata, plantava capim, mas era pouco dinheiro.

O entrevistado (3) diz: “meu pai, agora, trabalha em pré-moldado, mas antes ele

fazia alguns biscates”. Na sua fala o entrevistado (1) revela:

Nasci e me criei numa favela. Hoje € uma comunidade chamada Ilha Santa
Terezinha. Antigamente era chamada de Ilha do Inferno. Nasci e me criei na
miséria, e quando entrei na adolescéncia meus pais se separaram, entdo
minha mée, com medo de que entrassemos na gandaia, teve um cuidado
extremo com cada um de noés.

Estas afirmagdes revelam uma das caracteristicas do Movimento dos Focolares.
“Dele participam pessoas de todas as classes sociais, de todos os niveis culturais, de qualquer
profissdo, etnia, enfim todos sdo candidatos a unidade” (LUBICH, 1997).

Para Gutiérrez, seguir Deus € empenhar-se com o irmdo, o pobre, e transformar a
sociedade que gera pobres, disto deriva “uma acdo politica”. Comenta Ferré sobre a idéia de
Gutiérrez: “A f€ se torna préxis, transformacdo da histéria, na esperanga do cumprimento das
promessas do reino. E na realidade a historia € a unidade da triplice transformagdo da relagdo
natureza-homem-Deus” (FERRE, 1976, p- 21).

Ainda segundo Ferré, a praxis em QGutiérrez se apresenta em oposigdo ao

determinismo, a praxis € algo especifico do homem, algo que o realiza:

A ‘praxis’ e o ‘ideal’ se opdem também enquanto se implicam
reciprocamente. E ainda mais: no ‘ideal’ se gera a ‘praxis’, porque o0 homem
é ‘ideal’, o ser como determinagdo indeterminada, como ser livre, aberto ao
infinito, que se realiza na préxis (FERRE, 1976, p. 36).

Ha em Gutiérrez uma conotagdo cientifica e utopica, que ele deixa transparecer,
mesmo se explicitamente n3o tenha se posicionado contra a tradigdo ontologica classica: “¢
necessaria uma ciéncia politica nova para um mundo inteiramente novo”, a tradi¢do tomistica
ndo esta a altura de atender. A teologia da libertag@o traz ao campo a politica e introduz as

classes sociais no discurso teolégico (FERRE, 1976, p. 61).
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Para Leonardo Boff, tanto a Igreja quanto o mundo sdo envolvidos por algo que é
maior do que eles: o plano da salvagdo integral, mas isto ndo se da distintamente ou em
oposigdo: igreja e mundo, natural e sobrenatural. “Com a adequagdo teoldgica ndo se pode
mais falar em fim sobrenatural e fim natural, mas, [...] em vocagdo integral do homem e do
mundo” (BOFF, 1975 p. 207).

Boff considera a ética dominante na sociedade atual centrada no utilitarismo, mas,
sobretudo, no antropocentrismo. Tratando sobre liberdade Boff adverte: “0 homem vive numa
determinagdo. A situag@o preexiste ao homem. Ele entra num mundo ja decidido, feito e
sempre por fazer, com um caminho ja percorrido e ainda por andar” (BOFF, 1975, p. 86). Ele
acredita que liberdade € poder realizar-se a si mesmo dentro de sua determinagdo existencial,
social e politica.

No seu livro “Teologia do cativeiro e da libertagdo” Leonardo Boff faz uma
observagdo:

Jesus Cristo ndo é o Salvador universal de todos os homens por puro
voluntarismo divino: € assim porque Deus simplesmente quis! Razdo pela
qual a solidariedade vigora entre os homens. Ninguém estd s6. A unidade da
mesma e Unica humanidade sé se explica adequadamente no horizonte desta
solidariedade universal de origem e de destino (BOFF, 1975, p. 155).

Leonardo Boff também traz uma nova visao:

A forma concreta que o éxodo e a conversdo assumem na América Latina se
enuncia por uma compreens3o e experiéncia nova do amor ao préoximo. O
proximo para o Evangelho, ndo é o vizinho, o compatriota, o irmdo de fé,
proximo € todo o homem desde que me aproximo dele com amor. O mais
distante, e diferente como inimigo ou o diferente de mim, se torna préximo
desde que eu o amo. (cf. Lc. 10, 36). O mais distante e diferente na América
Latina é o pobre. [...] Na verdade o pobre ¢ um empobrecido, isto €, um
esbulhado roubado e defraudado do fruto do seu trabalho e de sua dignidade
(BOFF, 1975, p. 69).
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2 MOVIMENTO DOS FOCOLARES"” - FENOMENO RELIGIOSO

2.1 Chiara Lubich — primérdios

Em 1943, a jovem Chiara Lubich, professora de uma Escola de Ensino
Fundamental, em Trento — Italia, sua cidade natal, havia se matriculado na Faculdade de
Filosofia da Universidade de Veneza. Vivia-se o clima de ddio e violéncia da Segunda Guerra
Mundial, quando tudo desmoronava: casas, projetos de vida, ideais. Foi em meio aquele caos
que ela descobriu Deus como o tnico ideal que permanece.

Também hoje se repete com idéntica forca essa descoberta. Ao falar sobre a
sua historia, a entrevistada (2), aposentada, fez compreender a sua origem: pobre e de familia
marcada por sérios problemas como o alcoolismo, desemprego, separagdo familiar,
analfabetismo entre outros. Sua fala: “encontrar o Movimento dos Focolares representou uma
descoberta de que “Deus € Amor, Deus me ama imensamente, posso viver para responder a
esse amor de Deus”. Ao se referir as dificuldades da familia, fez perceber que lentamente
foram superadas. A compreensdo, a pratica do Evangelho que a estimulou o “perdoar o
inimigo”, o “amar por primeiro”, redimensionou os relacionamentos. Contou-nos, com
lagrimas nos olhos, que ja ha alguns anos, festejam (embora como pobres), o natal, todos
juntos, na familia.

No inicio do Movimento Chiara Lubich juntamente com suas primeiras
companheiras, em refugios antiaéreos, sob os bombardeios, levava consigo somente o
Evangelho.

Em fontes originais encontramos:

Eramos um grupo de jovens ardentes e cheias de ideais, como € normal na
juventude. Nés nos reuniamos impelidas (é o que pensamos agora) por um
designio misterioso, que s6 o Céu conhecia, e conversavamos sobre a triste
experiéncia da guerra com as suas distribuigdes. A guerra havia
comprometido as nossas aspiragdes mais profundas: como a de formar uma
familia, pois o noivo ndo voltou dos combates; construir uma bela casa e vé-
la destruida ou nfio poder continuar a estudar na universidade, por causa dos
bloqueios da guerra! (LUBICH, 1997).

* £ uma organizagdo sécio-religiosa difundida no mundo inteiro. Seus aderentes atuam nos cinco continentes
com o objetivo de construir um mundo fraterno e solidério.
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Maio de 1944 ¢ um marco na historia do Movimento. Foi quando Chiara escolheu
se dedicar a cidade bombardeada e as dores da humanidade. Trento é o ambiente do qual
recebe os primeiros impactos.

Colocadas pelas circunstincias diante da evidente verdade de que tudo passa, o
grupo se perguntava: “Existira algo pelo qual se vive e que ndo morre? Um ideal pelo qual
vale a pena dar a vida, e que as bombas ndo possam atingir?” (LUBICH, 1997).

A resposta foi uma sé: sim, este ideal existe e € Deus:

Compreendemos entdo que, se até aquele momento, os ensinamentos de
Jesus nos haviam impelido a amar as pessoas que encontravamos, sobretudo
as mais pobres, agora deviamos concentrar a nossa atengdo também umas
nas outras, amando-nos de acordo com o que Jesus havia dito: estando
prontas a morrer uma pela outra. Nem sempre se chegava a dar a vida. Mas
cada ato de amor que uma fazia & outra devia estar inspirado nesta
disposigdo. Nos vivemos o mandamento novo. Alids, o formulamos com um
pacto. Dissemos entre nds: “Eu estou pronta a morrer por vocé”. E a outra:
“Eu estou pronta a morrer por vocé. Eu por vocé. Eu por vocé”. Todas
unanimes (LUBICH, 1997).

Na formagédo das pessoas do Movimento dos Focolares, identifica-se uma idéia
que € vivenciada por todos. Trata-se do lema “morrer pela propria gente”, como se vé na fala
do entrevistado (1): “Aos poucos fui percebendo que os jovens que estavam ali'* para colocar
em pratica as palavras do Evangelho, eram animados por Chiara Lubich, prontos a “morrer

pela propria gente'>”. O entrevistado admite que poderia fazer também ele aquela experiéncia,

14 De acordo com os dados pesquisados, a origem da experiéncia de pessoas do Movimento dos Focolares na
“Ilha Santa Teresinha”, antes chamada “Ilha do Inferno” foi no ano de 1964. Trata-se do bairro onde moram 50%
dos entrevistados. Este tem uma entrada principal onde se desenvolve uma atividade comercial modesta e uma
Escola. Dali partem as ruas tortuosas que sio cortadas por alguns becos que servem de atalho para se chegar
mais rapido a regido central do Bairro de Santo Amaro. Esses atalhos eram esburacados e serviam de corredores
também para regos e fios de dgua que escorriam entre monturos de lixos e outros dejetos. E um ambiente
preferido pela meninada para brincar, conversar e se esconder.

Ali, naquela época, moravam pessoas em mucambos onde existe ndo apenas a miséria material, mas moral. E uma
das trinta, aproximadamente, dreas de mocambos existentes na periferia da cidade do Recife. Cercada por um canal
natural de aguas pantanosas e poluidas, possui 14 hectares, (nesse periodo apenas seis hectares) de area construida.
O restante era periodicamente inundado pelas dguas da maré. Ali moravam 589 familias, num total de 3650
habitantes. E impossivel descrever n situagio de vida daquelas pessoas e as caracteristicas do local. Mocambos feitos em
madeira, coberta em telha e capim. Tudo isso conduz os habitantes da Ilha, antes chamada Ilha do Inferno,
devido ao contexto de miséria ali reinante, a uma situa¢do de desinimo, fatalismo, sentindo-se inferiorizados e
rejeitados, o que € a causa de revolta e delinquéncia a que estdo sujeitos.

Pe. Bernardo, Jesuita, que iniciara um trabalho naquele local, auxiliado por algumas pessoas, quis ir para o0 meio
rural. Antes de passar aquela agdo a outros, rezou durante uma noite inteira pedindo a Nossa Senhora que lhe indicasse
alguém a quem coinfia-las. Disse-nos que so6 lhe vinha em mente o Movimento dos Focolares. Segundo os
depoimentos, era impossivel para os do Movimento ndo aceitar, pois sabiam que era este o desejo do
Arcebispo Dom Helder.

' 1déia defendida e vivenciada pelos jovens que participam do Movimento dos Focolares no mundo inteiro. Na
pratica se efetua uma grande partilha entre paises da Europa e os paises subdesenvolvidos.
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que deveria ajudar aos vizinhos, conterraneos e moradores da Ilha. Também ele nesta atitude
de doagdo, “morria pela sua gente”.

O comportamento do entrevistado assemelha-se a escolha que o primeiro grupo de
mogas fez durante a guerra quando surgiu o Movimento.

O que diferencia esta obra de outras obras que surgiram na Igreja, em séculos
anteriores, € que se trata de uma espiritualidade que ndo pode ser vivida individualmente, sob

pena de se descaracteriza-la. Lubich (1997) comenta:

Uma questdo que normalmente se levanta frente a um fendmeno religioso ou
ndo, para testar a sua validade €: este Movimento € atual? Estd em sintonia
com o mundo onde nasceu e se difunde? E se é um fendmeno religioso,
responde hoje as expectativas da cristandade?

A esta questdo sobre o referencial do sentido ela mesma responde citando um dos
tracos do Movimento (alids, o mais forte) que €é a dimensdo comunitaria, coletiva: “A unidade
¢ a nossa vocagdo especifica, € o que caracteriza o0 Movimento dos Focolares” (LUBICH,
2003, p. 55). E acrescenta: “Uma das caracteristicas mais originais dessa espiritualidade da
unidade reside na sua dimensdo comunitaria” (LUBICH, 2003, p. 68), que traz para o nosso
século o sentido e a dimensdo de comunhd@o que existia entre os primeiros cristdos, como ¢
mencionado nos Atos dos Apostolos: “Todos eles tinham o mesmo sentimento” (At 1,14).

Como pratica, na década de 1940, no inicio desse fendmeno, o primeiro grupo
colocou os préprios pertences em comum para se doarem totalmente a Deus, servindo aos
mais necessitados, que naquele momento eram vitimas dos bombardeios na Italia, durante a
Segunda Guerra Mundial. Mas todo esse empenho tinha como finalidade realizar a vontade de
Deus, da forma como Ele queria se manifestar ao mundo naquele momento da Historia da

humanidade:

A estrada é para nds era e é uma so: encontrarmos Deus através do irméo. E
esta a nossa estrada. NOs encontramos Deus, amando o irmdo. Quando
éramos pequenas € jovens [...] procuravamos amar cada irméo o dia inteiro,
com todo o coragdo, e ama-lo como a ndés mesmas. Sempre e a todos
(LUBICH, 1999).

O entrevistado (1) demonstra maturidade, sendo capaz de conciliar estes dois
importantes elementos, fé e militancia: “sobretudo no sentido de ndo ser um ativista qualquer,
muitos companheiros que se envolveram na luta pelo social, e 14 na frente tiveram crise de fé.
Os problemas sociais nos envolvem de tal forma [...].

Assim, para o entrevistado (1) a oragdo deve corresponder a uma pratica: “Quando

rezamos o Pai Nosso, a gente reza, mas vai a luta, também pela luta de transparéncia dos
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recursos publicos. Em casa também, meu saldrio ndo é meu, mas da familia, o da minha
esposa ndo ¢ dela, ¢ da familia [...] temos quatro filhos”. Na sua compreensdo o capital ¢ da
familia, deve aplicar direito, prestamos conta um ao outro, ndo como obriga¢do, mas por
amor.

A noite, quando nos recolhiamos para rezar, experimentivamos dentro de
nods a unido com Deus. Todos os irmdos tinham desaparecido da nossa mente
e sentiamos a unido com Deus.

Existem também outras estradas que conduzem a Deus, no cristianismo.
Muitos se unem a Deus através da oracdo, fazendo obras de caridade, etc.
No6s podemos encontrar Deus unicamente amando o irmdo. Foco dizia
sempre: eu, Deus e o irmdo; eu, o irmdo, Deus (LUBICH, 1999).

Silvana Veronese'® (1997) admitiu no seu livro “A Vida Renasce Entre as Bombas”,
que as agdes em favor dos irmdos que sofriam as dolorosas conseqiiéncias da guerra foram se
coordenando. Em vista desta “caridade organizada™, o primeiro grupo tinha sempre, no bolso,
um caderno para anotagdes de enderegos, necessidades, pedidos, € a0 mesmo tempo a procura
de um trabalho, de uma casa, de assisténcia médica adequada as pessoas que estivessem em
dificuldades.

Também a comunhdo de bens'’, vivida na primeira comunidade de Trento
(aproximadamente 500-600) pessoas, era vivenciada de modo coerente: os que davam e os
que recebiam estavam no mesmo nivel. Havia quem colocava em comum as proprias
caréncias, por amor e acreditando no amor, e era visto como alguém que doava (LUBICH,
1997).

A pratica do amor que se faz unidade partilha, igualdade, reciprocidade, comunhéo
¢, portanto, vivenciada desde o inicio do Movimento. E um amor que supera a simples
solidariedade. Trata-se de reordenar, na concordancia dos relacionamentos, a vida social. Sua
penetragio se dd no campo das realidades humanas como, por exemplo, a politica ¢ a
economia entre outros.

O homem, para Habermas, tem, através da razdo, capacidade de construir um
mundo melhor para todos. Ele acredita que a capacidade de pensar pode propiciar,
independente de qualquer outra esfera, uma sociedade mais justa e igualitaria, pois acredita
que a razdo pode resgatar o homem, a capacidade transcendente, a alteridade, ter o outro

como participante do mesmo discurso.

1% Uma das mogas que compunham o primeiro grupo, de focolarinas, como chamou o Bispo Dom Andrea de
Ferrari Bispo de Trento-Itélia em 1944, ao perceber que existia entre elas um desejo, de amar a Deus, ardente

como o fogo.
17 pratica dos primeiros cristdos que tornou-se realidade para o Movimento dos Facolares. Colocar todo em

comum, sejam pertences materiais que experiéncias de vida.
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Na “Teoria da A¢do Comunicativa” (1988, I, p. 99) Habermas confirma esta idéia:

Na racionalidade cientifica a hipostatizagdo parece pertencer ao estilo
idiossincratico da cultura ocidental e indica um padrdo de racionalidade
cultural e social que busca a racionalidade cognitiva — instrumental através
de um predominio unilateral, ndo somente em relagdo a natureza, mas
também na compreensdo do mundo e na pratica comunicativa do cotidiano.

Assim podemos constatar que Habermas, ao desenvolver uma teoria do discurso,
além dos meios de controle sistémico, dinheiro e poder, identifica a solidariedade, como
consequéncia do entendimento intersubjetivo fundamentado no sentido compartilhado. Para
este autor, a sociedade deve ser vista sob o aspecto do entendimento lingiiistico como fator de
integracdo social. Por isso mesmo, no mundo da vida, o sujeito ndo menospreza os problemas
da reprodugdo material da sociedade, indispensaveis para a manutengdo das estruturas
simbélicas do mundo.

Habermas (2005, p. 50) adverte que a crenga no progresso, sem considerar os
valores éticos e morais, € um risco para a humanidade: “Seria necessario um entendimento
moral, sobre a integracdo de uma ordem cosmo-politico com relagdo a significativa violagdo
dos direitos humanos”.

No Movimento dos Focolares, é o ser humano integral e ndo apenas uma dimensdo
ideoldgica que ocupa o centro do debate politico. A exigéncia ética fundamental € de que seja
recuperada a possibilidade de se reconstruirem relacionamentos de comunhéo entre pessoas e
entre comunidades, em todos os niveis: familiar, social, econdémico, politico, etc.
privilegiando aqueles que ndo tém voz, os necessitados e descriminados pelas estruturas
sociais, realizando-se num contexto comunitario que favorega a atuagdo das exigéncias da
solidariedade social.

Embora o entrevistado (4) (inico que ndo participa efetivamente do Movimento)
tenha feito uma recomendagdo “fazemos votos, para que cada vez mais, se comprometam
numa opgdo preferencial com os pobres e com os excluidos, inclusive para realizar aquilo que
a Igreja pede no Gltimo documento publicado aqui no Brasil”, pelas demais entrevistas e
leituras de documentos, percebe-se que 0 Movimento expressa, em si, o vinculo indissoluvel
entre a consagrag¢do individual e a vivéncia dos homens e mulheres de todas as classes sociais,
inspirando a todos os que a ele aderem em busca da transformagdo da sociedade. Essa
transformagdo serd feita com a presenga de pessoas empenhadas, onde quer que estejam se
tornem a expressdo dos Focolares, seja no campo social, como também na esfera politica e

econdmica (FOCOLARES, 2006).




As atividades dos membros do Movimento tém o objetivo de formar "células"
sociais, ou seja, pontos onde desabroche a cultura da comunhdo. Com esse espirito, as agdes
sociais, suscitam a reciprocidade superando o mero assistencialismo, uma vez que seus
participantes tendem a responder na medida do possivel, favorecendo uma troca, uma
interagdo.

Assim, a contribui¢do de cada um € indispensavel para a construgdo de um mundo
mais unido. Enquanto se desenvolve a cultura da partilha, vai aumentando em cada um a
responsabilidade pelo social, gerando-se aquela extraordindria interveng¢do divina que os
cristdos costumam chamar de "providéncia'®”.

Chiara Lubich encontrou Igino Giordani, deputado, escritor e jornalista, pioneiro
do ecumenismo. Ele tornou-se co-fundador do Movimento devido a contribui¢cdo que deu para
a encarnagdo da espiritualidade da unidade no campo social. Na qualidade de primeiro
focolarino'® casado (OPERA DI MARIA, R. S. F. 1990, p. 6). O padre Pasquale Foresi, o
primeiro focolarino (que se ordenou sacerdote), foi co-fundador. Entre outras coisas, ofereceu
uma contribui¢io decisiva para o nascimento dos estudos teoldgicos (LUBICH, 2003, p. 435).
Buscando entender o grupo das primeiras focolarinas, a medida que procurava viver a
sabedoria como categoria evangélica, era consciente das proprias limitagdes humanas, mas
tudo fazia parte de um aprendizado: “logicamente, nem sempre conseguiamos viver assim.
Por vezes, certos obstaculos ofuscavam o esplendor daquela unidade” (LUBICH, 1997).

O grupo que iniciou o Movimento tem como meta a fraternidade tanto dos
cristdos, e mais tarde, com fiéis de outras religides através da pratica comum da denominada

Fra que estéa presente, embora com formulagdes diferentes, em quase todas as

“Regra de ouro
religides monoteistas (LUBICH, 2006, 63).

Vemos assim que a caracteristica do Movimento Focolares € no sentido de buscar
a realizagdo da unidade nos diversos aspectos da vida. Esta finalidade motiva seu espirito,
seus fins, sua estrutura e governo. Para tanto, compromete-se na atuagdo dessa unidade com

cristdos catdlicos, como diz o estatuto: “A obra empenha-se, antes de tudo, numa mais

18 Termo muito usado desde o inicio, toda a histéria do Movimento é um testemunho da assisténcia do Pai, de
uma assisténcia extraordinaria. Ou seja, da fiel constatagdo do comprimento da promessa de Jesus: ‘tudo o mais
vos serd dado’ por acréscimo que chega por termos procurado o seu reino; como o ‘cem vezes mais’ que 0 céu
nos manda por termos posposto ao menos espiritualmente todas as coisas em relagéo a Jesus (cf. Le 12, 31: Mt
19, 29) (CERINE, 1992, P. 33).

1 Pessoa que vive em comunidades, ligada a0 Movimento dos Focolares, que se doa a Deus seguindo os
conselhos evangélicos.

2% principio de vida comum a todas as grandes religides. Idéia que da sentido aos relacionamentos. Fazer ao
outro aquilo que gostaria que fosse feito a si.



profunda unidade entre os fieis da Igreja Catolica” (OPERA DI MARIA, S. G. 1990, p. 10).
Também com os outros cristdos: “A estabelecer com os outros irmdos cristdos
relacionamentos de comunhdo e fraternidade e de comum testemunho, em todos os modos
possiveis, visando ao restabelecimento da plena unidade” (OPERA DI MARIA, S. G. 1990, p.
10).

O Movimento tem em vista ainda relagdes de comunhdo através do didlogo e de
atividades de mutuo interesse com pessoas de outras denominagdes cristds, outras religides,
mediante “a unido em Deus, mais profunda possivel, entre os crentes, como caminho para dar
Cristo a eles” (Estatuto Geral, 1990, p. 10). E também seu objetivo, o didlogo com os
distantes, “dialogar com as pessoas de boa vontade e atuar, junto a elas, na busca de fins
comuns, tentando reforcar a fraternidade universal sobre toda a terra e abrir seu coracdo a
Cristo” (OPERA DI MARIA, S. G. 1990, p. 10).

A entrevistada (7) jovem universitaria, evangélica, fala:

Meu relacionamento com o grupo € verdadeiro [...]. O amor que fica entre
nés é esse amor cristio mesmo. E muito interessante, umas delas eram
catdlicas e trabalhavam no meu colégio, que € evangélico, o relacionamento
delas até melhorou com as outras pessoas.

Continua a entrevistada (7):

Surgiu uma oportunidade de fazer uma experiéncia: viajar para Loppiano na
Italia, uma cidadezinha do Movimento. Foi como alargar o coragéo, como
abrir os olhos para o mundo, porque eu convivi com quarenta meninas dos
cinco continentes. Eram pessoas muito diferentes, de culturas muito
diferentes [...] do Egito, os orientais [...] a gente aprende com a cultura do
outro.

A convivéncia entre pessoas e ragas, culturas, etnias, religides e credos diferentes
foi sempre uma caracteristica presente no Movimento. De fato, em documentos encontrados
lemos que a partir de 1949 Chiara Lubich passa o verdo europeu (julho/agosto) nas montanhas
da regido de Trento. A ela se junta um nimero crescente de pessoas, até comporem um
“modelo” temporario de uma sociedade renovada com fundamentos no Evangelho: a
Mariapolis, “cidade de Maria”. Em 1959, mais de dez mil pessoas foram a Fiera di Primiero
(Trento) provenientes de vinte e sete paises, entre os quais o Brasil (LUBICH, 2003).

Mediante essa experiéncia, representantes de diversos povos realizavam entre si
verdadeiros pactos de unidade, capazes de unir e, a0 mesmo tempo, de valorizar contextos

sociais tdo diferentes nas suas particularidades.
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Os membros do Movimento dos Focolares contribuem de maneira ativa para a
constru¢do de um mundo unido, através de iniciativas pessoais e coletivas. A difusio dos
valores em nivel existencial, a formagdo espiritual para a fraternidade, o empenho no social, o
cuidado de favorecer com a vida a pratica da ética na politica, na vida publica em todos os
niveis, atuam para gerar "homens novos" (LUBICH, 2003).

A fala da entrevistada (7) transparece este empenho:

Na Universidade, vivo esta fé forte em Deus, surgem as duvidas, posso
fraquejar por causa da ciéncia, daquilo que os professores apresentam.
Sinto-me forte, pego a Deus esta fortaleza, essa sabedoria, que exista ali a
verdade que € a Deus, que eu tenha a luz para interpretar tudo aquilo que eu
escuto segundo o que eu acredito que eu creio, que é em Deus. Mesmo que
eu escute outras coisas. Os meus amigos também tém muito debate, € um
lugar que tem muitas idéias diferentes. Tenho um colega evangélico, as
vezes o professor diz alguma coisa, a gente s6 se olha, a gente sabe que
aquilo ndo ¢ do modo que ele esta falando, mas o que agente acredita é
outra coisa temos aquela vontade de ndo questionar o professor, de dizer
alguma coisa [...], para ndo causar assim um tumulto na turma, mas com
amor e respeito ao professor, porque se ele acredita naquilo eu o respeito,
porém conservando minhas escolhas, sabendo o que quero. A gente
aprende muito com esta convivéncia que o ideal me dd. O movimento me
abre os olhos mesmo. Alarga a visdo da vida em sociedade, em querer o
bem, querer ser uma profissional.

O preceito do amor reciproco, nessa €tica renovada, deve tornar-se o principio
fundamental da regulamentag@o juridica nos relacionamentos humanos: amar a péatria dos
outros como a propria; desenvolver o didlogo entre grupos, culturas e etnias, favorecendo a
inculturagdo com base no principio de que qualquer cultura deve ser amada e respeitada como
a propria, pois contribui para a construg@o da tinica cultura da humanidade, nos mais diversos
aspectos da vida como nos Mundos da Etica Social, do Direito, da Saude ¢ da Arte, entre
outros, considerando que Deus ndo é somente amor e verdade, mas também beleza. E os
tragos dessa beleza devem ser encontrados entre os homens e nos seus diversos ambientes de
modo que se restabelega a organizagdo social onde for necessario, tornando mais social,
portanto mais humana, a cidade, e a partir desta, a nagdo, o mundo (FOCOLARES, 2006).

Uma das suas caracteristicas, que € fazer cultura, significa abrir um espago ao
novo, procurar € promover um auténtico didlogo em todas as dire¢des e em todos os niveis.
Um dialogo que divulgue o verdadeiro no sentido de colocar, na busca de ser do homem
contemporaneo, a experiéncia da vida pratica, na qual tudo aquilo que € cristdo ¢ também

vivéncia da (ja referida) “Regra de ouro” (LUBICH, 1997).



Surpreendente foi o que revelou um ex-aluno da Associagdo que acompanha
aproximadamente 500 adolescentes, mantida pelo Movimento dos Focolares na Ilha Santa

Teresinha, hoje € professor ali. Fala o entrevistado (3):

A base, o objetivo € a vida da unidade, viver a fraternidade podendo
conhecer o outro como irmdo € realmente esta visdo da fraternidade. No
trabalho: procuro realmente tentar seguir aquilo ali, as vezes agente fala uma
coisa e vive outra. Uma pessoa pede para fazer um servico, eu olho assim,
minha area € informatica, é diferente de servigos gerais, mas as vezes €
aquilo que faz agente ajudar ao préximo e colocar em pratica. Poder se sujar
ali porque o0 menino jogou agua ndo espera que alguém venha da limpeza e
estd ocupado, entfio, pegar o pano e limpar mesmo que aquela ndo seja a
minha fun¢do, mas, fazer isso para colocar em prética.

No viés da Educagdo, o relacionamento de didlogo sustenta o ato de educar,
envolvendo reciprocamente o educador e o aluno, superando a unilateralidade de certo tipo de

relacionamento. Analisando a fala da entrevistada (5) se identificam alguns destes aspectos:

Ensinei na Ilha, um local assim onde reinava a pobreza, ndo fazia distingédo
entre meus alunos do Colégio Damas. Nem mesmo aos do Santo Américo
em S#o Paulo. Ensinei para uma vivéncia total da vida. Um colega professor
me perguntava se eu tinha condigdes de conversar com cada aluno para ver o
que se passava com ele, eu me ocupava com o aluno em si, ndo me
preocupava em dar minha matéria, mas ver se aquelas criancas estavam
conseguindo caminhar com aqueles ensinamentos que eu dava, se estava
conseguindo colocar na vida aquilo que eu transmitia para eles.

Este compromisso nasce da disponibilidade de doar-se ao outro, de colocar o
estudante como centro do processo educativo, considerando que o ser humano ¢, antes de
tudo, um ser social, uma pessoa que se realiza na sociabilidade, no ser com alguém, no ser
para alguém, (LUBICH, 2003), sendo uma das suas caracteristicas a Comunicagao.

Essa prética € valida também para iluminar certos aspectos do mundo moderno,

como o identificado por Antdnio Baggio:

Os meios de comunicagio e a tecnologia estdo levando o mundo a uma
espécie de imobilidade temporal, estdo forgando as pessoas a se
concentrarem no momento, no agora. Viver plenamente a vida no momento
presente € positivo; mas existe o risco de viver muitos momentos
fragmentados que ndo encontrem mais uma ligagdo entre si (BAGGIO,
1999, p. 42).



2.2 Difusao

Pelos dados estatisticos do Movimento, em 2005, o mesmo conta com
aproximadamente 116.602 integrantes” (FOCOLARES, 2006), presentes na Africa, Asia,
Europa, América do Norte, Oceania, Oriente Médio e América do Sul. Esta teve o privilégio

de receber pessoas do Movimento, pela primeira vez fora da Europa como fala o entrevistado
(8):

Pe. Pasquele Foresi veio ao Recife [...] no novo continente, sua vinda,
apenas sete dias de permanéncia assinalou uma etapa no desenvolvimento do
Movimento no Brasil. Nos dias 18 ¢ 19 de maio que ficou sendo conhecido
como a primeira Mariapolis do Brasil. Eramos mais 107 pessoas, solteiros,
casados, pais e mdes de familia, jovens estudantes, sacerdotes e religiosas. A
fé no chamado, no amor de Deus, espalhava-se. Pe. Foresi disse também
‘que Jesus passe pelas ruas do Recife, como passou pelas ruas da Palestina e
diga a muitos: vem e segui-me’. E no livro de presenga escreveu: ‘as gragas
que o Senhor mandou aqui em Recife ndo sdo s6 para Pernambuco ou o
Brasil, mas para toda América do Sul’. Cabe agora aos brasileiros fazer
frutificar estas gragas como o grio de mostarda.

Participam cerca de quatro milhdes e meio de pessoas, entre elas 47.000 aderentes
de outras Igrejas, 30.000 colaboradores e simpatizantes de outras religides; além de 70.000
colaboradores e simpatizantes de convicgdes ndo-religiosas (FOCOLARES, 2006). Seus
membros provém de todas as camadas sociais e das mais diversas faixas etarias, profissoes
(funciondrios, empresdrios, operarios, politicos, artistas, ecologistas, profissionais da area da
saude, juizes, jornalistas, entre outros).

As cidadelas” locais onde se tém ambientes de convivéncia entre pessoas do
Movimento, possuindo escolas de formag@o, atividades artesanais e até fabricas.

Toda a sua composigdo € destinada a testemunhar a vida de unidade, inspirada no
Evangelho e na lei do amor reciproco. Sendo assim centro de difusdo para o mundo.

Muitas obras sociais™ (hoje sdo mais de mil, em todos os continentes) surgiram no
ambito do Movimento ou com a contribui¢do deste. O objetivo € favorecer e valorizar a
reciprocidade. Ndo se olha quem recebe e quem dé4, mas, no centro de tudo, estd 0 amor

reciproco, um amor vivido concretamente pelos seus membros. Em muitos casos essa atitude

2! Contribuindo para a sua difusdo no mundo.

2 A primeira idéia da cidadezinha, no Movimento, surgiu em Einsiedeln, na Suiga, Chiara Lubich vendo do alto
de uma colina a Basilica de Sdo Bento, entendeu que devia surgir uma cidade na qual ndo seria formada de um
Mosteiro ou de hotéis, mas de casas, lugares de trabalho, escola, etc., como nas cidades comuns. (LUBICH,
1999),

23 Atividades na Ilha Santa Teresinha — Recife; Escola Santa Maria e Clinica Sorriso — Igarass(; Jardim
Margarida — Vargem Grande SP; Magnificat — Maranhdo entre outras.
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levou a um resgate social sem precedentes. Ver Jesus no outro deve ser o principio inspirador
dos comportamentos, seja no trabalho, na atividade profissional ou na vida publica.

Acgdes sociais surgiram, por exemplo, na Irlanda do Norte, na ex-lugoslavia, na
Africa Central, no Libano. Realiza¢des no campo da solidariedade internacional (nas favelas
do Brasil, nos "barrios" das Filipinas). Atividades economicas e empresariais desenvolveram-
se em diversas partes do mundo, além de outras iniciativas que contribuiram para o
nascimento dessas cidadelas (FOCOLARES, 2006).

Para alcangar este objetivo o Movimento materializa aquilo que passou a se
qualificar “Centros Maridpolis”. Estes constituem uma estrutura do Movimento dos Focolares
na qual, durante encontros, cursos, congressos se formam todos os que dele participam, sdo,
“cidade casas” onde Maria através de sua Obra oferece aos membros, o genuino espirito de
unidade (LUBICH, 1999, p. 449).

O Movimento dos Focolares compode-se também de organizagdes ndo-
governamentais de cooperagdo internacional, como o Associazione Mondo Unito - AMU: de
editora (Cidade Nova); de centros audiovisuais; de conjuntos musicais internacionais como o
Gen Rosso e o Gen Verde; de um centro de produgéo artistica, o Centro Ave (em Loppiano,
Italia); do projeto “Economia de Comunhdo”, do qual fazem parte 761 empresas em varios
paises, inclusive o Brasil; da Universidade Popular Mariana, para a instrugdo religiosa, €
ainda de um colégio residencial de instrugdo média e superior, na Republica dos Camardes: de
escolas sociais de formagdo para o didlogo ecuménico e inter-religioso, sobretudo, nas areas
socialmente mais dificeis, como no Brasil, na Argentina e nas Filipinas, nasceram ha alguns
anos, escolas especificas para a formagao social (FOCOLARES, 2006).

No Brasil, seus centros de difusio, estdo localizados em: Bauru, SP; Belém, PA;
Belo Horizonte, MG; Benevides, PA; Brasilia, DF; Curitiba, PR; Florianépolis, Sta.C;
Fortaleza, CE; Igarassi, PE; Jodo Pessoa, PB; Rio de Janeiro, RJ; Salvador, BA; Sdo Luis,
MA; Sdo Paulo, SP; Teresina, PI; Vargem Grande Paulista, SP; Vitéria, ES (LUBICH, 2003,

p. 446).

2.3 Chegada ao Recife

No final da década de 1950, o Movimento ultrapassava as fronteiras da Europa ¢

comegava a penetrar em outros continentes, comegando pela América do Sul: “Até 1960, o
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mundo que conheciamos era somente o mundo catélico, na Itilia e em toda parte” (GODOI,
2003. p. 387).

Quando o Movimento chegou ao Brasil (1958), o contexto que predominava no
pais era o das lutas de afirmagdo no campo social, pela conscientizagdo de que se devia
romper com as estruturas arcaicas que favoreciam a dominagdo. Dominagdo essa que
precisava ser erradicada, inclusive por meio da educagdo. Foi nesse contexto que floresceu o
Meétodo Paulo Freire, no qual alfabetizar € também promover a tomada de consciéncia por
parte do alfabetizando, levando-o a descobrir-se como sujeito de seu proprio destino e da
sociedade em que vive. “Alfabetizar era, portanto, educar para a liberdade” (FREIRE, 1970,
p. 37).

O contexto social brasileiro era, portanto, em toda parte, marcado por uma intensa
busca de mudanga de estruturas, seja no individuo, seja na sociedade. Realidade essa que,

como ndo poderia deixar de ser, provocava conflitos, como diz Luiz Souza:

No comego da década seguinte (1960-1964) a Igreja, através de alguns
setores dindmicos, estaria presente nas atividades da sindicaliza¢do rural e de
educag@o popular. Nesse Gltimo campo, em 1960, por um convénio entre a
CNBB e o governo através do Ministério da Educagdo, foi criado o
Movimento de Educagdo de Base (MEB), com escolas radiofonicas
espalhadas por vérias regides e com programas de alfabetizagdo e de
educagdo fundamental. Foram anos de intensa atividade social e politica e a
presenca da Igreja, por meio de seus movimentos e de seus leigos, se fez
fortemente sentir. Mas foi também o tempo de polarizagdes ideologicas e
politicas e isso repercutiu na institui¢do. Se, de um lado, jovens da Agdo
Catélica e do MEB tinham uma atividade cada vez mais intensa, com o
apoio de um grupo de bispos, de sacerdotes e religiosos, por outra parte, se
organizou, no sentido oposto, uma resisténcia as propostas de transformagio.
Corréa de Oliveira e dois bispos: Castro Mayer e Proenga Sigaud,
publicaram um livro contra as mudangas, Reforma agrdria, problema de
consciéncia. Tivemos, pois, cristdos dos dois lados do espectro politico-
ideolégico (SOUZA, 2006).

Por sua vez, o educador Paulo Freire foi, por ocasido do golpe militar de 1964,
preso e exilado por causa da ameaga que o seu método representaria para o governo que entdo

se estabeleceu no Brasil.

Vejamos quais as implicagdes dessa didatica paulofreireana dentro do contexto de
renovagdo que o pais vivia e que também solicitava novos empenhos da Igreja no campo
social.

No processo de criagdo do “método” Paulo Freire, salienta-se o universo vocabular
da alfabetizagdo como ponto de partida. Descreve Nilcéa Pelandré (2002, p. 59): “[...] era

preciso que eu fosse ao contexto de quem ia aprender a ler, para estudar o discurso da
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cotidianidade e de I4 retirar o vocabulario a ser utilizado no processo”. Na simplicidade deste
ato se encontra a origem do envolvimento dos alfabetizados ndo apenas no interesse de quem
ia aprender a ler a palavra escrita, mas se dispor a participar da problematizagdo de situagdes e
a dialogar quanto a busca de explicagdes logicas para as situagdes-problemas
(PAULOFREIRE, 2006).

Vé-se que era um contexto de busca de novas estruturas que fizessem face ao
desafio do mundo o qual estava em processo de rdpidas mudangas. A Igreja era sensivel a
esses novos tempos para melhor compreender suas necessidades e com ele dialogar. Foi entdo
que surgiu o Conselho Episcopal Latino-Americano, cuja primeira conferéncia geral ocorreu
em 1955, para a fundag@o do respectivo Conselho - Conselho episcopal Latino-Americano, - o
CELAM do qual dom Hélder Pessoa Camara foi delegado e vice-presidente. Na América
Latina foram celebradas quatro Conferéncias Gerais € também Assembléias Gerais do
Episcopado Latino-americano: Rio: 1955, Medellin: 1968, Puebla: 1979, Sdo Domingos:
1992 (PAULOFREIRE, 2006).

Desde entéo, sdo realizadas Assembléias, e congregam delegados das Conferéncias
Episcopais da América Latina e do Caribe. Nessas grandes assembléias os bispos estudam
sobre a problematica de suas regides e procuram ter uma visdo de conjunto acerca dos
desafios que se tem de enfrentar no anuncio do Evangelho. Os pastores analisam a vida da
Igreja em seus territorios, descobrem aspectos positivos e negativos, identificam problemas
comuns, e deliberam de comum acordo sobre as solugdes e linhas de agdo pastoral.

Segundo Paulo Evaristo Arns (1985), a Igreja, em seus Grupos de lideranga mais
significativos e de compromisso social, sempre desempenhou nas Décadas de 60 e 70, um
papel preponderante, principalmente através dos Movimentos de Agdo Catdlica — Juventude
Agraria Catolica (JAC), Juventude Estudantil Catélica, (JEC), Juventude Independente
Catolica, (JIC), Juventude Operaria Catodlica, (JOC) e Juventude Universitaria Catolica, (JUC)
e posicionamento de alguns Bispos e Congregagtes Religiosas. Ainda afirma que a Agédo
Catolica tdo conhecida entre nds: “levou durante anos os leigos a participarem do apostolado
dos pastores, abrindo, sem duvida, todas essas perspectivas novas [...] ela constitui o fermento
para a massa operaria, universitdria, € o meio independente” (ARNS, 1985, p. 61).

Pode-se concluir, segundo Cirano (1983), que a indicagdo de Dom Hélder Pessoa
Camara - por sinal, ja designado para a Arquidiocese de Sdo Luiz do Maranhdo para a
Arquidiocese de Olinda e Recife visa trazer um equilibrio entre o Clero “avangado” e os

militares, pela capacidade que demonstrava de conciliador. Assumindo o papel de defensor
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dos fracos e oprimidos Dom Hélder Pessoa Camara tornou-se o baluarte de defesa do ideal de
justiga social.

O “Jornal do Commercio’, publicado na cidade do Recife, em 14 de abril de 1964,
reconstroi a declaragdo assinada por D. Hélder e mais dezessete bispos do Nordeste brasileiro:

“manifestamos o firme apoio aos movimentos apostolicos, como setores da Agdo Catdlica

Brasileira e o Movimento de Educagdo de Base [...]” os Bispos pedem “a todos os fiéis um
redobrado esforgo em favor de nossa patria [...] As necessdrias reformas, tantas vezes
lembradas para Igreja, devem ser promovidas” (CIRANO, 1983, p. 168).

Em Pernambuco, estava entdo a pleno vapor o Movimento das Ligas Camponesas,
liderado por Francisco Julido, um dos ativistas locais do Partido Socialista. Foi nessa época
que se deu o fortalecimento do movimento sindical no campo, a reag@o do sistema reprimindo
estas iniciativas. Paulo Freire, com a difusdo de suas idéias e subseqiientes organizagdes
educacionais, que adotaram suas teorias no campo da Pedagogia, favoreceu a luta contra a

chamada cultura da dominagdo (BANDEIRA, 2003).

2.4 Novo momento da historia do Movimento Focolares

Ao chegar ao Brasil em 1958, o Movimento foi sediado no Recife. O pequeno
niimero de pessoas que foi portador desta luz atraiu outras ao transmitir-lhes ndo uma doutrina
ou nem mesmo uma teologia, mas uma atitude nova perante a vida.

O entrevistado (8), um dos primeiros participantes do Movimento, num continente

fora da Europa, fala:

Em 1959, ap6s convites de dois colegas de trabalho fui conhecer um novo
movimento religioso que estava chegando ao Recife. Encontrei uma sala de
aula repleta de pessoas de todas as idades e categorias, de ambos os sexos.
Estavam também ali quatro mogas € 0s quatro rapazes que acabaram de
chegar da Itdlia. Cantaram-se algumas cangdes, ouviu-se a histéria do Ideal
[...]. Vi pessoas que procuravam moldar a sua vida a luz do Evangelho, em
minha vida as coisas aconteciam de modo bem diferente. Havia algo de
errado no meu cristianismo. As pessoas realmente levavam a sério os
ensinamentos de Jesus, deixando patria, familia, trabalho, para tornar
realidade o seu testamento - “Que todos sejam um”, eu ndo poderia deixar de
aderir ao ideal.

Pela capacidade de abrir-se a todos, independentemente de ideologia ou religido,
quaisquer que sejam o Movimento tem sido acolhido aonde vai, pois tem como estilo de

convivéncia a inculturagdo.
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Embora tenha se originado na Europa, o seu modelo € o de Jesus, que ao se
encarnar como homem, assumiu as caracteristicas do seu povo e da sua terra de origem. De
fato uma das maneiras de amar € identificar-se com as caracteristicas do ser amado,
evidenciar o amor de Deus no outro, segundo sua lider.

A convivéncia no Movimento trouxe para o entrevistado (8) um resultado positivo,
uma relagdo de mutua caridade para com os familiares, sobretudo com a esposa, pois, ndo
tinha uma comunhdo perfeita segundo sua fala: “Ela chegava até a desconhecer o meu salario,
0s meus projetos, sem falar no dialogo que quase ndo existia. Também no trabalho, com os
colegas. Néo aceitava suas idéias e as minhas deveriam prevalecer”.

Culturalmente, € esta a atitude dos membros do Movimento dos Focolares, tendo,
porém, presente que a identificagdo com o outro ndo deve ser passiva e sim dinamica, ou seja,
voltada para o aperfeigoamento de ambos: amado e amante.

Em 1961 Chiara Lubich decidiu visitar seus filhos italianos e brasileiros. O
entrevistado (8) fala: “Ginetta Calliari’* cuidou entdo de providenciar uma casa para hospeda-
la juntamente com a sua comitiva. E pensou no apartamento em que nos tinhamos transferido
recentemente”.

No seu diario de 21 de abril de 1964, Chiara Lubich, em Recife, escreve: “Fomos a
Olinda [...] era um dever, meu e nosso, ir rezar no timulo do Bispo da Arquidiocese de Olinda
e Recife, Dom Carlos Gouveia Coelho, por aquilo que fez, quando estava vivo, por nds” [...]

(LUBICH, 1967, p. 70). E mais adiante se refere a Ilha Santa Teresinha:

Esta tarde, visitei os mocambos, senti na multiddo das pessoas, repetir-se na
alma as bem-aventurangas. Sdo as multiddes que Jesus amava e era
espontaneo repetir o que o Papa Paulo VI disse aos presos de Roma: “vos
sois a imagem de Cristo [...] vos reproduzis diante de mim a imagem do
crucificado [...] por isto vim quase para ajoelhar-me diante de vos”. Quem
vive aqui h4 anos talvez ndo sinta esta sensagdo de repugnéncia causada pelo
abismo existente entre ricos e pobres. Porque podemos tolerar a riqueza dos
que a possuem, na esperanga que eles se convertam. Mas a fome de justica ¢
uma bem-aventuranga que precisamos sentir viva e vibrante para podermos
fazer alguma coisa. Como € belo e duradouro o Evangelho em sua totalidade
e como & urgente a sua revolugdo [...]. Portanto, vamos ali ndo com a
intengdo de levar ajudas materiais como quem se encontra em posigdo
superior. Vamos quase para ajoelhar-nos e pedir-lhes que se deixem ajudar,
colocando-nos a disposi¢do deles sem que para isso tenhamos que descer; ao
contrario, subimos a altura daqueles que sofrem, que choram, e os levamos a
doar algo de si a sociedade (LUBICH, 1967, p. 64-65).

2% Veio no primeiro grupo que chegou ao Brasil para trazer a espiritualidade, e ficou até o ano de 2001. No dia
08/03/2007, data em que este trabalho estava sendo concluido, a Igreja deu inicio ao processo de beatificac@o
desta “mulher forte”: Ginetta Calliari.
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Ao longo dos anos, a comunidade foi se formando espontaneamente num
constante treinamento para o amor, e este foi se difundindo como uma luz em meio as trevas
do mundo.

O entrevistado (8) comenta que Chiara Lubich retornou ao Brasil no ano de 1965.
Vieram os focolarinos de S. Paulo. Com grande alegria e festa visitou-se o terreno onde sera
construida a Lauretana® masculina. O projeto ja estd pronto. “Chiara disse: ‘tenho muito
amor por essa casa Lauretana — a primeira que se constr6i’® — no projeto encontrei 0s
elementos que a torna verdadeiramente a nossa casa, assim como a pensei — no sem, penso, a
ajuda do Alto — em Oberiberg, na Suiga’”. Visitou-se também o Centro Mariapolis de
Igarassu, Estes existem, com sacrificios enormes da comunidade, soma recolhida da
comunhdo de bens.

O entrevistado (8) fala algo curioso sobre a historia do Movimento dos Focolares:
“Chiara esteve também na Casa Lauretana das focolarinas. E a primeira casa de propriedade

da Obra, no mundo”.

2.5 O paradigma da unidade na visdo de Adam Biela

Biela (1996, p. 700) nas suas reflexdes pessoais sobre a atuagdo do Movimento dos
Focolares, considera que o protagonismo sociopolitico no Movimento constitui um “novo
fendmeno social e religioso de edificagdo da unidade no mundo real”. Percebe, no trabalho do
Movimento, algo intelectual, social e organizativo. Considera que o patrimonio literario de
Chiara Lubich constitui uma contribuigdo para as ciéncias sociais, reconhecendo que o seu
pensamento ndo se limita a literatura, mas traz “propostas de uma nova visdo dos problemas,
dos novos paradigmas de estudo e também das novas perspectivas de aplicagdo”.

Verifica-se uma significativa convergéncia entre a visdo que Adam Biela tem da
pratica do Movimento dos Focolares com a “Teoria da Agdo Comunicativa”, nos aspectos da
interagdo social, legitimidade, solidariedade, seja entre os integrantes seja no plano mais
amplo. Ainda no ponto central do Movimento, a unidade, percebe-se uma identificagdo com o
que Habermas denomina consenso. Estas idéias apontam para uma retomada do conceito de

Habermas, sdo como um instrumento de resgate da integridade da Razdo Humana.

2% Casa inspirada na realidade de Loreto, onde convivia na familia de Nazaré, virgens e casados. E também um

centro operativo.
2% O Brasil teve o privilegio de construir a primeira Lauretana do mundo, concretizando assim essa inspiragao
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Trata-se de certo modo, de utopia, ou sonho com uma sociedade idealizada a partir
destes conceitos. O que se percebe nas entrevistas de forma simples, indagando a esséncia dos
fatos, € que estes superam as aparéncias levando em conta o lado étnico, politico, cultural,
além do lado emocional, afetivo, cognitivo das pessoas. Para Liicia Aragdo (2002, p. 95) “foi
através do recurso do método reconstrutivo que Habermas conseguiu propor um outro
conceito de razdo [..] a partir da andlise da comunicagdo cotidiana, percebeu-se poder
interferir uma competéncia universal a todo falante”. A virada lingiiistica ¢ o paradigma
construtivista, que se baseia no acervo de conhecimentos, simbolos, significantes e
significados  compartilhados intersubjetivamente, o que viabiliza a comunicagdo
imprescindivel ao entendimento.

Adam Biela nota que:

As ciéncias sociais procuram um paradigma que ajude a tornar mais
civilizada a realidade social, que transforme as extensas dareas de
desintegragdo, conflito, guerras e morte insensata, preparadas por homens
para outros homens, em espago de integragdo, concordia e benevoléncia
reciproca entre os homens (BIELA, 1996, p. 701).

A Teoria da Agdo Comunicativa desenvolvida por Habermas, como foi referida,
trouxe uma perspectiva mais otimista para o desenvolvimento filosofico e sociologico.

Na visdo de Biela a sociedade atual aponta para uma “patologia social ou a uma
manifestacdo de conflitos na sociedade local”, fruto de uma cultura do crescimento das
ambigdes individuais; do excesso de autonomia do individuo e dos grupos de elite que ndo
priorizam o bem-estar das pessoas; das disputas cronicas que culminam em comportamentos
agressivos; além da crescente desproporgdo entre uma faixa de pessoas que se enriquecem de
modo injusto e pessoas langadas & margem na miséria, sem ocupagdo e sem teto.

A razdo instrumental, como ja citado anteriormente, possui uma referéncia de
julgamento essencialmente material e quantitativa. Dessa forma, induz a um raciocinio e a
uma forma de agdo que prioriza a obteng@o de vantagens. Neste modo de pensar, as pessoas,
as instituigbes sociais ou as organizagdes em geral serdo consideradas boas e uteis
dependendo do sucesso em suas atividades. Portanto a razdo instrumental provoca forte
impacto nos individuos, que perdem, com o passar do tempo, suas caracteristicas individuais.

Habermas (1996, p. 190), referindo-se a razdo instrumental, diz que “toda agédo ¢
intencional. Uma agéo pode ser definida como a concretizagdo de uma inteng@o de um agente
que escolhe e decide livremente”. Assim a ag@o apresenta uma estrutura teleoldgica na

medida em que todas as agdes-intengdes t€ém por finalidade alcancar a realizagdo de um
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objetivo preestabelecido, menosprezando a idéia de que as relagdes sociais sdo construidas e
reconstruidas no momento presente da vida.

A teoria de Habermas da suporte a uma nova €tica na medida em que revé boa
parte do pensamento filoséfico e socioldgico da civilizagdo ocidental e cria instrumentos que
apontam para uma revalorizag@o ética que pode penetrar nos demais campos da atividade
humana.

Para Biela o pensamento da lider fundadora do Movimento dos Focolares possui
um carater instigador, capaz de superar as motivagdes habituais uma vez que permite ndo
apenas descrever e iluminar os fendmenos sociais, mas também “aplicar os modelos
cientificos para a construgdo de relagdes mais positivas e construtivas, na vida social,
econOmica e politica. A unica alternativa para a desintegragdo social € a integragdo” (BIELA,
1996, p. 702). O autor considera que essa visdo de solidariedade humana (racionalidade
comunicativa) ¢ uma alternativa para a rivalidade e o egocentrismo suscitado pela
racionalidade instrumental, predominante na sociedade. E afirma a necessidade de se propor

um programa de:

Construgdo da integragdo social que mostre as pessoas novas dimensoes
psicologicas, sociais, econdmicas, mas também religioso-espirituais. [...] Um
programa para o SIM da construgdo da unidade nas familias, nos grupos
profissionais, nas comunidades locais e nas relagdes econdémicas (BIELA,
1996, p. 703).

Esta construgdo da integrag@o social se da, na teoria de Habermas, pelo processo
lingiiistico: “falaremos de agdo comunicativa nos casos em que os participantes coordenam
entre si seus planos de agdo por intermédio de processos lingiiisticos de entendimento”
(HABERMAS, 1996, p. 205).

Biela defende que o fendmeno do Movimento dos Focolares, liderado por Chiara
Lubich, mostra através de obras concretas, a possibilidade de construir a unidade e integrag@o

social sobre novos e mais profundos principios:

A acdo deste Movimento constitui um vivo e real exemplo de aplicagdo do
“paradigma da unidade” nos relacionamentos sociais, t80 necessarios as
ciéncias sociais a fim de que estas adquiram uma nova for¢a de aplica¢do —
capaz de curar e de prevenir a patologia social, os conflitos, as doengas
‘psicogénicas’ e as manifestagdes agressivas, as guerras e os crimes (BIELA,

1996, p. 703).

Para curar ou prevenir a patologia social Habermas sugere, como ja foi referido

anteriormente, que “a forga consensual dos processos lingiiisticos de se obter entendimento,
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ou seja, as energias vinculativas da propria linguagem — torna-se eficaz para a coordenag¢do
das agdes” (HABERMAS, 1996, p. 110), evitando mecanismos agressivos como 0s que
influenciam ou induzem comportamentos. Para o autor a sugestdo ou logro ndo pode ser
intersubjetivamente considerado um acordo, distanciando-se do consenso, da unidade.

Numa sociedade onde tem aflorado o egoismo, a discordia e sempre mais intensa a
dominagdo de uns para com os outros, a proposta de se instituir o didlogo, o respeito mutuo, a
pratica do melhor argumento, a valorizagdo do outro, idéias cultivadas na Nova Escola de
Frankfurt, mais especificamente na teoria habermasiana, estdo também presentes nas praticas
dos entrevistados.

Em relagdo a atividade social surgida do anuncio da unidade evangélica pelo

Movimento, Biela reconhece que se trata de um carisma:

Constitui uma inspiragdo viva e um exemplo para as ciéncias sociais estando
apta a criar um paradigma interdisciplinar de unidade como fundamento
metodoldégico para a construgdo de modelos tedricos, de estratégias da
procura empirica e de esquemas de aplicagdo (BIELA, 1996, p. 704).

A grande contribuigdo dos estudos de Biela consiste em apontar no Movimento a
construgdo de uma infra-estrutura social, moral, econémicos e religiosos. Estas dimensdes sdo
nossos pardmetros tedricos no desenvolvimento desse estudo e sdo abordadas a seguir:

A dimensido social — para o0 Movimento dos Focolares, o aspecto comunitario € o
mais importante. Para o primeiro grupo que fez esta descoberta, manifestou valores profundos
e fascinantes que lembram os relacionamentos existentes entre os cristdos das primeiras
comunidades. Reaviva nas pessoas a esperanga que ¢ possivel instaurar, sobre principios
profundos, os relacionamentos entre pessoas (ndo pessoas abstratas, mas com aquelas que
vivem na mesma familia, nas vizinhangas, no mesmo lugar de trabalho, na mesma paroquia,
cidade, bairro ou condominio).

A dimensdo econdmica — a nova dimensdo de integrag@o consiste, na promogao €
organiza¢do de um sistema econdmico baseado no principio de solidariedade com pessoas
necessitadas de ajuda real. Refere-se a promogdo de um sistema econdmico de tipo da
pequena e média empresa e de perfil muito variado, de propriedade privada, geralmente de
cunho familiar. Essas empresas levam uma atividade econdmica normal, segundo os
principios da economia de mercado. Por isso mesmo tentam aumentar a propria concorréncia
através do aperfeigoamento da qualidade, da inovagdo tecnologica e sistematica redugéo dos

custos de produgdo, o aumento da eficiéncia no trabalho nos diversos encargos €
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aperfeigoamento de gestdo e operagdo de marketing. Na atividade de gestdo, se procuram
realizar as recomendagdes da doutrina social da Igreja no campo da subjetividade do trabalho.
A filosofia da destinag@o dos lucros das empresas prevé a divisdo dos mesmos em
trés partes as seguintes finalidades: a) investimento na prépria empresa; b) ajuda aos
necessitados do Movimento dos Focolares em todo o mundo; e ¢) a formagdo de pessoas que
seguem este estilo de vida.
Essas empresas constituem um exemplo de encarnac¢do do paradigma da unidade
e da solidariedade dos homens que deveriam dividir os resultados do trabalho e partilhar as
responsabilidades dos riscos da atividade econdomica. O funcionamento e o desenvolvimento
dessas empresas mostram que também os relacionamentos econdmicos podem ser formados
sobre a base do paradigma da unidade e da solidariedade entre os homens. Dai surgiu no
mundo uma desenvolvida infra-estrutura de comunidade, mesmo ali onde existe ilimitada
area de 6dio, de conflito, de miséria econdmica, de indiferenga e insensibilidade social.

A dimensido moral — o tipo de comportamento representado pelo Movimento € o
de reconhecimento dos valores da pessoa concreta ou das pessoas concretas. Isso determina a
atitude moral da procura de boas solugdes para as pessoas individualmente em determinadas
relagdes (familiares, de vizinhangas, profissionais ou de amizade). Trata-se de circundar de
benevoléncia, de amizade e de amor o homem concreto com o quem geralmente nos
encontramos € que as vezes espera um gesto bom, uma boa palavra. N@o se trata de um
discurso sobre o amor, benevoléncia ou amizade abstrata, mas de concretos exemplos de vida
comum — de como se pode ajudar aos proximos na familia, no lugar de trabalho, nos
escritorios, pelas ruas, através de bons gestos, uma palavra de conforto, um favor, uma
rentincia em favor de alguém mais necessitado. Isto ndo significa procurar qualquer situagdo
abstrata e extraordindria para fazer o bem as pessoas, mas identificar essas ocasides nas
situagdes simples e naturais do cotidiano.

Para Habermas, trata-se de um universalismo através da linguagem, cada vez mais
inclusivo, passivel de ser enfrentado, como explicita Liicia Aragdo na apresentagdo do livro
“Agir comunicativo e razdo destranscendentalizada™ “um universalismo pensado para ser
confrontado ao particularismo de cada consenso e de cada comunidade de linguagem: em
suma, para apontar para a transcendéncia embutida na propria fungdo original da linguagem
de produzir o entendimento” (HABERMAS, 2002, p. 20).

A dimensdo religiosa — ¢ um movimento de renovagdo religiosa que anuncia a

mensagem da unidade. Estd presente em outras Igrejas cristds, constituindo uma nova onda
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renovadora para o movimento ecuménico. E edificado sobre um fundamento pratico e
presente, também, além do ambito cristdo.
Portanto, o autor conclui propondo chamar este paradigma de “paradigma da

unidade ", cujas dimensdes sdo pautadas pela combinagdo da partilha e da integracdo social.
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3 O PROTAGONISMO:
Sob o Olhar de Habermas - “Estar com o Outro”, uma Racionalidade Comunicativa

3.1 O caminho da racionaliza¢do em Habermas

Na perspectiva de construirmos um referencial tedrico referente a andlise de como
membros do Movimento dos Focolares percebem e processam a relagdo entre fé e
protagonismo sociopolitico e religioso, partimos da concep¢do de “acdo comunicativa” de
Jiirgen Habermas, no livro intitulado: “Teoria da A¢do Comunicativa” (1988).

O tratamento das coisas, buscando universaliza-las, ordena-las, classifica-las,
defini-las € tarefa da razdo a partir da Grécia quando nos primordios os filosofos tentavam
descobrir as origens cognitivas. Essa fundamentagéo esta em oposigdo com a profecia, com a
adivinhagdo, com a magia, com as religides. Segundo Platdo, a compreensdo do universal
estava na alma, quando o homem encarna, a alma ja traz, do mundo das idéias, o universal.
Na idade média a Igreja Catolica defende a idéia de que as criangas ja nascem com as nog¢des
dos universais. Nessa concepgdo, € Deus quem coloca nela esse conhecimento.

Segundo Habermas (1988, I, p. 15), “A filosofia desde sua origem vem se
esforcando para explicar o mundo em seu conjunto, na unidade, € na diversidade”. Esta
filosofia que trouxe a heranga do “sujeito transcendental kantiano”, entendendo transcendental
como “todo conhecimento que se ocupa da forma de como chegamos ao conhecimento dos
objetos na medida em que essa forma de conhecimento seja possivel a priori” (KANT apud
MILOVIC, 2002, p. 50).

A “a¢do comunicativa”, segundo a proposta tedrica de Habermas, tem
implicagdes na educagdo, na politica, na economia, enfim, nos diversos aspectos de
convivéncia dos homens. Isto porque a ética do discurso tenta fornecer critérios que possam
validar normas ou leis morais, que desenham a agdo exercida pelos individuos em interagdo
uns com 0s outros.

A idéia de norma na perspectiva tedrica de Habermas aproxima-se de Durkheim?’,
enquanto legal, instituida de forma oficial, e existem também as normas espontianeas que

surgem nos grupos. Estas devem ser vivenciadas de tal forma que possam facilitar a

%7 Considera norma na perspectiva de fato social que é definido como toda maneira de pensar, sentir e agir fixo
ou ndo, suscetivel de “exercer sobre o individuo uma coergéo exterior; ou entdo ainda, que € geral na extensdo de
uma sociedade dada, apresentando uma existéncia propria, independente das manifestagdes individuais que
possa ter” (DURKHEIM, 1996, p. 11).
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continuidade dos grupos. Para Habermas sé ha sistema se existir algo consistente. Neste caso,
0 que da consisténcia sdo as normas. Dai a preocupagdo do autor com a legitimidade,
validade, veracidade e corregéo destas normas e de suas pretensdes de validez.
Para as pessoas integradas ao Movimento dos Focolares a norma de todas as
normas € a “mutua e continua caridade” (OPERA DI MARIA, R. S. F. 1990, p. 5).
Significativa € a concepgdo de norma sustentada pelo entrevistado (1), para ele a

norma por exceléncia € o amor:

O ser humano se realiza muito mais quando doa do que quando ele recebe.
H4 muito mais felicidade em doar do que receber. O que acontece é que a
cultura do Movimento ndo € uma cultura européia, porque € a cultura do
amor, ndo tem barreiras. Se eu amo o favelado igual a mim, ele também ser
livre para amar um rico, porque se eu ndo 0 amo, vou vé€ apenas COmo
explorador. (sic) Vou ficar como coitadinho, explorado. Légico que, no
momento oportuno, iremos esclarecer que o consumismo dele pode dar
como fruto a miséria de hoje, assim por diante. Seguindo uma logica de
amor avangaremos |[...].

Segundo Domingues (2004, p. 87), para Habermas, a “agdo comunicativa” faz com
que os individuos construam consensualmente as normas e estabelegam objetivos comuns; a
partir da disponibilidade de cada um de abrir mdo de seu ponto de vista, para com isto chegar
a uma concepg¢ao superior mais universalista — que incorpore os diversos interesses de ambos
0s parﬁcipantcs.

Habermas da indicagdes sobre a legitimagao social (validade do sentido) logo na
introdugdo da “Teoria da A¢do Comunicativa I”. O conceito de racionalidade comunicativa
remete a uma experiéncia diferente da legitimag@o pelo poder, pois aquela primeira utiliza a
forca sem violéncia ja que a “racionalidade comunicativa possui conotagdes que partem de
uma experiéncia central de capacidade de unir sem coagédo e de gerar consenso”, um discurso
nos quais os participantes superam “a subjetividade inicial de seus pontos de vista em favor de
uma comunidade de convic¢des racionalmente motivadas, asseguram, por sua vez, a unidade
do mundo objetivo e da intersubjetividade no contexto em que desenvolvem suas vidas”,
tendo como método a pratica argumentativa (HABERMAS, 1988, I, 27). Na fala do
entrevistado (1), a politica é um bem exercido pela humanidade. Razdo pela qual teria
aprendido nova proposta de amor ao préximo no Movimento: “a proposta de amor ao
préximo, de pratica de Evangelho, ndo de uma forma alienada, mas de forma revolucionéria.
A revolu¢do ndo estaria em obrigar, pressionar o outro, mas atuar através do amor. Entdo,
amando, o outro vai entender”. H4 um verdadeiro entendimento favorecido pela pratica do

que no Movimento se chama “fazer-se um”. E este um dos pontos da “Arte de Amar”. “O que
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€ a politica em si? A politica é um servigo ao bem comum. O que € servir ao bem comum? E
amar todas as pessoas [...] la no Evangelho diz: “amar ao proximo como a si mesmo”, entdo
como posso me amar”?

A linguagem possibilita a agdo do homem no mundo, sua perspectiva de dar
sentido ao mundo subjetivo e objetivo e o expressar no mundo social. Habermas identifica no
mundo da vida as condigdes para as pessoas, através da linguagem, criar estabilidade,
consenso. Em pratica, o “fazer-se um” possibilita este entendimento como se expressa o
entrevistado (1):

Eu gostaria de morar em uma rua pavimentada, mas, ndo s6 para mim, para
todas as pessoas e com todos. No momento em que eu luto junto com os
outros, que lutamos para ter uma rua pavimentada, estamos nos amando
mutuamente. No momento em que luto para ter dgua encanada, terd na
minha casa e na casa de todos. Entdo politica é um ato de grande amor a
humanidade. Isso esté 14 no Evangelho. Quando Jesus disse: “tive sede e me
deste de beber”. Politica [...] é lutar para que se tenha uma rede de agua e
esgoto para todo mundo.

O consenso € a forma de expressdo da verdade, em que o individuo, ao se tornar
sujeito, alguém capaz de transformar a realidade, torna-se protagonista, retematizando,
questionando, na medida em que os conflitos sdo superados.

Dentre os membros do Movimento dos Focolares observa-se uma participagao de
maneira ativa na constru¢do de um mundo unido, através de iniciativas pessoais e coletivas. A
difusdo dos valores em nivel existencial, a formagao espiritual para a fraternidade, o empenho
no social, o cuidado de favorecer com a vida a pratica da ética na politica, na vida publica em
todos os niveis, atuam para gerar "homens novos" (LUBICH, 2003).

Com a teoria do Discurso, Habermas entende que através da linguagem € possivel
uma intervengdo no mundo da vida de maneira pritica, uma vez que esta viabiliza o
entendimento das pessoas.

“O entendimento lingiiistico funciona como coordenador da ag@o da seguinte
maneira: os participantes da interagdo unem-se em torno da pretendida validade de suas agdes
de fala, ou seja, eles reconhecem intersubjetivamente pretensdes de validez criticaveis”
(HABERMAS, 2002, p. 115). Trata-se de uma compreensdo mutua, se pode dizer, uma
intercompreensdo que favorece a construgdo social.

Diversamente € a racionalidade instrumental, teleoldgica, a qual exerce uma forca
sobre os homens pelo uso estratégico do poder. Para Habermas o processo de modernizagdo

desenvolveu a racionalidade instrumental: “a primeira vista somente o conceito teleologico da
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acgdo parece liberar um aspecto de racionalidade da ag#o; a agdo representa uma atividade
teleoloégica sob o aspecto de racionalidade direcionada para um determinado fim”
(HABERMAS, 1, 1988, p. 125).

A formagdo politica recebida na Associagdo dos Moradores da Ilha Santa
Terezinha, segundo a fala de um dos seus membros, o entrevistado (1), segue uma visdo
diferenciada da racionalidade instrumental exacerbada:

Se se perguntar para onde aquela verba foi, vera que foi investido, em coisa
supérflua. Tinha-se um carro, mas queria ter um carro do ano [...]. A pessoa,
por exemplo, tem um ténis simples, que da no pé dele, mas ai ele ndo se
conforma e quer um ténis de marca, entdo ele vai ter que fazer e acontecer.
(sic) Na associa¢do também aprendemos a investir. Procura-se conversar
nesse sentido, para evitar que isso se torne uma pratica, uma regra. Isso é
uma exce¢do e ndo uma regra. Estamos sempre debatendo para evitar esse
tipo de coisa. Porque s@o pessoas que a gente conhece, que estamos perto,
entdo chamamos e dizemos: “fulano, ndo € assim, vocé € livre para ir por
esse caminho, mas ndo aprendemos assim. Mas saiba que esta errado, que €
por isso que conquistamos o que conquistamos”. N@o apenas conquistas
materiais, mas acima de tudo, conseguimos o respeito das pessoas.

Habermas desenvolveu sua teoria sobre esta base, substituir a racionalidade
instrumental pela racionalidade comunicativa, propde comutagdo dos contetidos normativos
do direito natural pela simples forma de argumentagdo. Esta tem por objetivo a reelaboragdo
dos processos de transformagdo social restante dos Estados modernos minimizando as
questdes da legitimagdo que estdo no centro da problematica da racionalidade. Para
Habermas: “a teoria sistémica ndo tem condigdes de explicar como normas e valores emergem
e passam a regular o sistema” (FREITAG, 1990, p. 56-57).

Habermas defende que os individuos podem resolver os seus problemas e construir
projetos politicos, podem construir projetos individuais a partir dessa agdo comum, que € a
partir da comunicagdo, comum agdo, agdo comum entre os individuos. Na perspectiva
Habermas (1989, p. 79), as interagdes comunicativas se qualificam a partir do momento em
que as pessoas envolvidas “se pdem de acordo para coordenar seus planos de agdo; o acordo
alcangado em cada caso medindo-se pelo reconhecimento intersubjetivo das pretensdes de
validez”.

A entrevistada (6), casada, ex-bancéria, na sua fala deixou transparecer algo que se
aproxima da “pretensdo de validez e da pretensdo de corregdo” ao se relacionar com algumas
pessoas a exemplo deste fato. Seu marido tinha o mesmo nome de um médico que fazia
abortos. De vez em quando ligavam, por engano, para o telefone de sua casa procurando pelo

médico. Ela escutava o marido dizer: ndo sou eu. A entrevistada viu que ndo podia ficar de
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bragos cruzados, assistindo passivamente, sem ir de encontro a vontade de Deus, que ndo
mataras.

Assim quando atendi ao telefone e a pessoa falou que queria o médico, eu
perguntei: o que faz aborto? Respondeu que sim. Pedi o nome, enderego,
todos os dados. Depois que ela deu todos os dados eu disse: olha, meu
marido tem o mesmo nome, mas ele ndo é o médico aborteiro, esse outro
parece mais um anjinho. Ela disse que queria e eu comecei a argumentar,
dando conselho, mostrando as razdes do ndo aborto, até que ela disse que
queria me conhecer e terminou vindo a minha casa.

A conclusdo desse episodio € que a jovem mde, vendo o amor da entrevistada pelo
seu filho, aceitou té-lo, mas com a condigdo de que a depoente fosse a madrinha, a qual ndo
somente aceitou como prometeu que ajudaria a cria-lo. Naquele momento indagou sobre o
marido dela e a resposta veio rapida:

E um safado’. A profissdo dele era motorista de taxi, e trabalhava na Praca
Sdo Francisco na Rua do Imperador. Passei um més assistindo missa na
Igreja de Sdo Francisco, para encontrar esse taxista e finalmente, consegui.
Sentei no banco da frente, e como demoraria uma meia hora para chegar a
minha casa, deu para conversar, eu disse que conhecia a mulher dele, ele foi
logo se referindo a ela como aquela que ndo sei o qué [...]. Vi que eram duas
pessoas imaturas, sem nenhuma preparagdo, mas apesar disso voltaram a
conviver. O menino nasceu, foi uma coisa linda. Os pais se reconciliaram.

A entrevistada continua em contato com a familia e recentemente recebeu um
convite para uma festa na casa deles.

As razdes para fazer o que € correto, sdo, segundo Habermas, (1989, p. 153), ter
necessidade de “fazer o que € bom aos préprios olhos e aos olhos dos outros, importar-se com
os outros. Se a gente se pusesse no lugar do outro, iria querer um bom comportamento de si
proprio. Regra de ouro”. A “regra de ouro”, de fato € uma pratica universal, ou seja, comum a
todas as religides. A lider do Movimento dos Focolares admite que a “Regra de ouro” ¢
fundamental para o estabelecimento de relacionamentos verdadeiros e coerentes de
fraternidade. E isto se reflete na politica, no lazer, na familia. Enfim, para a entrevistada (6), a
vivéncia desta “Regra” ¢ um pano de fundo indispensavel.

Para Habermas (1989), os atores com seus atos de fala, ao se entenderem uns com
os outros sobre algo, erguem pretensdes de validade, pretensdes de corregéo e pretensdes de
sinceridade, referente a trés realidades: ao mundo objetivo, ao mundo social, € ao mundo
subjetivo. Entendendo dizer, conforme se refiram: a algo do mundo objetivo, enquanto
totalidade dos estados de coisas existentes, a algo no mundo social, enquanto totalidade das

relagdes interpessoais legitimamente reguladas, de um grupo social; ou a algo no mundo
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subjetivo proprio considerando a totalidade das vivéncias a que tém acesso privilegiado.

Assim podemos concluir que:

Enquanto no agir estratégico um atua sobre o outro para ensejar a
comunicacdo desejada de uma interagdo, no agir comunicativo um ¢é
motivado racionalmente pelo outro para uma ac¢do de adesdo — e isso em
virtude do efeito ilocucionario de comprometimento que a oferta de um ato
de fala suscita (HABERMAS, 1989, p. 79).

“Acdo comunicativa” para Habermas, € um intercambio entre atores sociais que se
processa mediante o uso da linguagem, com o objetivo de entendimento entre os parceiros da
interagdo. Os atores sdo vistos como uma categoria autonoma “agentes plenos” em relagdo a
estrutura social. Neste sentido, Habermas mostra-se contrario a idéia de movimentagdo dos
atores condicionados integralmente a determina¢des da estrutura. A proposta da “acgdo
comunicativa” € antes de tudo, ética, pois exige que o interlocutor se ponha no contexto do
locutor e vice-versa, descentralizando a visdo de mundo e de verdade.

Habermas (1990) sustenta que nesse processo argumentativo dialético inexistem
verdades sempre validas e inabaldveis; todas as normas e valores vigentes devem ser
tematizados, problematizados e dramatizados para serem aceitos como racionalmente
justificados. Dai, todas as relagdes sociais resultarem de uma negociagdo na qual se busca o
consenso € se respeita a reciprocidade, fundamentada no melhor argumento.

Habermas pesquisou as relagdes de individuo a individuo através da “agdo
comunicativa”. Ele procurou na atual crise’® entender o papel politico da comunicagdo. Idéia
das mais originais na Histéria da Filosofia, para muito além de sua funcionalidade (como
mero conjunto de instrumentos ou recursos técnicos), € coloca-la no centro da produgdo da

propria cultura.

3.2 A contribuicdo de Weber na compreensdo da racionalidade

Habermas parte de Weber e cria a teoria da agdo “medium linguagem”. Enquanto
para Weber a mediagdo € feita pelas instituigdes, para Habermas, € pela linguagem.
Na concepgio de Habermas, o dinheiro e o poder induzem gradualmente a agao

dos sujeitos para determinados fins. Busca-se o €xito.

28 A sociedade moderna carrega em si, crises de valores, além de um esvaziamento no sentido atribuido a vida.
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Se anteriormente as fungdes de reproduc@io material e exercicio do poder =
realizavam em conjunto com a produgdo da cultura e a reprodugdo das
instituigdes sociais e das personalidades individuais no novo quadro de
maior diferenciag@o social, o dinheiro e o poder assumirdo o papel exclusivo
de mediar, de coordenar, aqueles dois processos (DOMINGUES, 2004, p.
86).

O sistema, para Habermas, coordena as agdes provocando a separagdo da
integragdo social e da integragdo sistémica. A integragdo social s pode se dar através de um
entendimento lingiiistico entre as pessoas, compartilhando entre si, enquanto que a integragio
sistémica diverge desta concepcdo. Isto significa distingdo entre os diversos tipos de
coordenadores da agdo, seja através do consenso dos participantes, seja os mecanismos da
interagdo sistémica que operam sobre os efeitos da agao.

Habermas aponta a diferenca entre agdo como algo interior, especifico dos seres
humanos, distinguindo-a do comportamento, que € caracteristico dos demais animais. Faz
assim a disting@o entre comportamento e agdo. O comportamento € um movimento observavel
que pode ser classificado como intencional ou ndo. Enquanto a denominagdo agdo so pode ser
atribuida a um comportamento intencional, ou seja, dirigido por normas ou orientado por
regras, que ndo € algo que acontega, sendo quando regido em virtude de um significado
intersubjetivamente reconhecido, ou seja, racionalmente fundamentado. Assim, salienta o fato
de as normas possuirem um “conteudo semantico, e justamente um sentido que sempre que
um sujeito capaz de entendé-lo as segue, torna-se razdo ou motivo de um comportamento; € €
entdo, quando falamos de uma agdo” (HABERMAS, 2001, p. 21).

Weber considera que toda agdo social repercute diretamente no individuo. A
acdo social de um individuo € orientada pela agdo do outro. Embora fique claro que Weber
permanece no ambito da filosofia do sujeito, ndo chega a se preocupar com valores
relacionados a construgdo coletiva da sociedade. Aqui € importante observar o significado que
ele atribui a ética: significa a¢do, procedimento que o individuo exerce de acordo com os
valores pré-estabelecidos.

Ao estudar o ethos de varios povos, Weber mostrou como estes transformam
isto em agdo concreta na sociedade. Como o individuo, através da educagdo que recebe,
consegue fazer algo (do seu viver) de certa forma e ndo de outra forma. O individuo absorve a
propria cultura e a transforma em um tipo de agdo na convivéncia social. Na sua obra a “A
Etica Protestante e o Espirito do Capitalismo” Weber evidencia nitidamente a dimensédo da

ética.
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O uso pragmatico da razdo pelo sistema € responsavel pelo que ocorre na
sociedade. Para Weber a religido enquanto instituicdo universal influencia fortemente a
estrutura da agdo, especialmente no campo da economia e da politica. Na obra citada, Weber
empenhou-se na tarefa de elucidar as relagdes entre religido e sistema econOmico nas
sociedades antigas e modernas.

O primeiro resultado do surgimento do espirito € que entre a ética da religido
protestante, em particular da sua variante calvinista, ¢ a atitude, a orienta¢gdo moral, e a
motivagdo do empresario capitalista em que houve uma conexdo significativa, ou uma
afinidade estrutural que contribuiu poderosamente para difundi-la. Isso por causa de sua
importancia histérica e socioldgica; e pelo fato de apresentar-se ou de poder agilmente ser
apresentado como uma revolugéo nitida da concepgdo marxista das relagdes entre capitalismo
e religido.

O outro resultado € que os outros sistemas de religides universais ou
universalizantes, isto é, o confucionismo e o taoismo, o hinduismo, o budismo e o judaismo
antigo, eram todos eles constituidos, ainda que com suas profundas diferencas, de modo a
reprimir o surgimento de orientagdes de valor e motivagdes individuais e coletivas aptas a dar
suporte a uma a¢do econdmica semelhante a do empresério (e do trabalhador) capitalista.
Pode-se, entdo, afirmar que nas respectivas sociedades, juntamente com outros fatores
estruturais e contingentes, a religido dominante concorreu para impedir um desenvolvimento
econdmico que fosse compardvel, pela impetuosidade e radicalidade das transformagdes
socais, ao ocorrido na Europa Ocidental entre os séculos XVIII e XIX (GALLINO, 2005, p.
546).

Na perspectiva de Weber, Deus estava presente no exercicio da ascese religiosa,
mas também essa ascese religiosa estava presente em todo o mundo secular. Lutero ao
traduzir a biblia para estudar a natureza filologica e sua origem lingiiistica, ao fazer a versdo:
a expressdo beruf alemd, que € profissdo, tanto estd na Biblia tradicional romana, como esta
na alemd, como Deus estd agora no século; a vocagdo ¢ uma dadiva de Deus para qualquer
acdo secular na Biblia tradicional. Deus ndo fazia parte do século por ter se irritado com os
homens (na concepgdo catolica) se afastando dele por causa do pecado. Na visdo calvinista, o
homem, entdo, teve que buscar Deus para redimir-se de seus pecados, buscar Deus como
castigo na terra do trabalho para encontrar Deus no céu (WEBER, 1982)

A expressio Ruf (chamado, trabalho) significa grito de Deus. Para a Religido ndo

reformada, era o grito de Deus para o trabalho de apostolado. O ruf de Deus para o reformado
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era o ruf para toda profissdo, era uma questdo apenas semiologica. Isto vai gerar o “espirito
capitalista”. “Foi, portanto, nesse conceito de vocagdo que se manifestou o dogma central de
todos os ramos do protestantismo™ [...] (WEBER, 1985, p. 53).

Para Habermas, (1988, I, p. 281), “Weber mede a racionalizagdo das imagens do
mundo pelo grau de superagdo do pensamento magico”.

O entrevistado (8) afirma:

Quando a minha divida de vocagdo aumentou, cheguei mesmo a fazer um
acordo com Jesus: Se a miopia que apareceu em minha vista e que ano ap6s
ano aumentava, desaparecesse eu iria para o Seminario. Certa ocasido
conversando com o vigédrio de minha Pardquia, ele chegou a dizer que talvez
a minha vocagéo fosse outra.

Na dimensdo da racionalidade ética Weber analisa o desencantamento estudando
principalmente a interagdo entre o crente € Deus. Por ser trabalhador era rico, e se rico era
possivelmente um eleito de Deus.

Weber considera que € essa presenga de Deus no trabalho que cria um “vinculo” e
vai se transformando numa ética, numa moral do trabalho. Segundo Weber o predominio da

racionalidade cientifica significa desmistificacdo:

O protestantismo cria com essa presenga de Deus o vinculo de Deus em
qualquer trabalho, isto vai se transformando em uma ética [...] A énfase do
significado ascético de uma vocagdo fixa propiciou uma justificagdo ética
para a moderna divisdo do trabalho (WEBER, 1985, p. 117).

Esta Etica aponta para um desvinculamento entre Deus e o mundo, ser e dever ser,
que se traduz também no esfor¢o por agir eficazmente no mundo, inspirado no desejo de
intervir nas mudangas. Apenas tentando assegurar a béng¢do divina como comprovagdo da
predile¢do de Deus (STACCONE, 1991, p. 114).

A motivagdo que a entrevistada (6) diz ter encontrado no Movimento dos
Focolares foi o que ela chama a “Arte de Amar”. Nela se inspirou para agir efetivamente. Ao
se aplicar a “amar o inimigo”, transpds barreiras e construiu pontes nos relacionamentos que
pareciam inviaveis. Esta realidade representou uma verdadeira superagdo do que se poderia

atribuir ao “pensamento magico™” onde se da maior importancia s crengas que as praticas.

? E pratica comum entre os homens tentar conquistar ou dominar, através de cultos e rituais, pela
oragdo, oferendas, (consiste em ofertar alguma coisa a seres sobrenaturais) sacrificios, cantos, dangas, em base a
uma crenga. Por vezes o ritual apresenta um comportamento peculiar que revela as crengas, idéias, atitudes e
sentimentos dos que o praticam. A festa de lemanjd, a lavagem da Igreja do Senhor do Bonfim em Salvador, sdo
exemplos. Desde a histdria antiga se identificam como oferendas: os frutos da colheita, parte das cagas, objetos
de valor, comidas, flores, animais e até seres humanos. Outros exemplos sdo os de rituais realizados em
determinados momentos e lugares, sendo acompanhados por prostragdes, posturas especiais como (ajoelhado,



56

O fato € que em contato com o Movimento a entrevistada despertou para um outro
sentido da vida. Encontrou testemunhos de mudangas que se apresentaram mais evidentes do
que magicas, como normalmente conhecia, onde se oferecem: a cura, o milagre, a salvagdo
entre outros.

Nao se tratava mais de esperar que algo acontecesse com uma intervengio externa

sem o proprio esforco como se constata na sua fala:

Comecei a praticar a “Arte de Amar” no trabalho onde era chefe de setenta
pessoas, era intrigada de um funcionario. Na hora do pagamento, eu jogava a
folha, dava as costas, ele recebia e assinava. Ndo percebia que eu era mal
educada, que exemplo eu dava aos funcionérios que eu dirigia. No outro més
eu conheci a palavra “ama teu inimigo”, eu disse: tenho muitos inimigos,
mas tenho razdo. Esse Movimento ndo é para mim. Resolvi experimentar.
No dia do pagamento, deixei-o por altimo. Disse: fulano me desculpe porque
tive muita falta de educag@o. Disseram: enlouqueceu ou encontrou uma coisa
muito grande.

A compreensio dos fatos da vida e da dindmica social é, para a entrevistada (6), de
extrema importancia nessa experiéncia do Movimento dos Focolares. Isto evidencia a teoria
haberbasiana. A racionalidade comunicativa, para Habermas, ¢ uma pratica construida
coletivamente com raizes, que € percebida num processo de inclusio do Outro, e
consequentemente, de coesdo social. No mesmo sentido Lévinas nos leva a refletir sobre a
alteridade.

A entrevistada (6) continua sua fala demonstrando a influéncia das barreiras
culturais nas suas atitudes. Ao mesmo tempo mostra um esfor¢o de se educar para uma
convivéncia social, a partir de atitudes simples, reconhecendo no outro alguém a ser

respeitado e amado.

3.2.1 A questdo do poder

Para Weber a questdo é bem outra, trata-se de concepgdo da burocratizagdo do

poder. Weber chama a atengdo mostrando que nas sociedades complexas, ndo ha

sentado, de pé, curvado) ou ainda com expressdes de tristeza ou de alegria (dangas, lamentos, sapateados). Num
ritual tudo € possivel. Segundo Maria Cristina Benetti (1998, p. 117) “a danca ritual esta relacionada com os ritos
sagrados™. Fazem parte do ritual: a reclusdo, a mutilag@o, representa¢des simbdlicas da morte e da ressurreicéo,
apresentagdo de objetos entre outros. Segundo Evans-Pritchard, existe nos humanos, a nogdo de um mundo
ordenado conforme o que chamamos Leis Naturais, mas algumas pessoas em nossa sociedade acreditam que
“certas coisas misteriosas podem ocorrer, as quais ndo podem ser explicadas através de leis naturais, e que,
portanto essas coisas transcendem supostamente tais leis, e chamamos esses eventos de sobrenaturais™ (EVANS-
PRITCHARD, 1978, p. 69).
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correspondéncia entre localizagdo na hierarquia social de riqueza e hierarquia social de

prestigio, e com relagdo ao poder define:

O poder significa toda probabilidade de impor a propria vontade numa
relagdo social, mesmo contra resisténcias, seja qual for o fundamento dessa
probabilidade.

Dominagdo é a probabilidade de encontrar obediéncia a uma ordem de
determinado contetudo entre determinadas pessoas indicéveis; disciplina é a
probabilidade de encontrar obediéncia pronta, automatica e esquematica a
uma ordem, entre uma pluralidade impecavel de pessoas, em virtude de
atividades treinadas (WEBER, 2004, p. 33).

Pois bem, a comunicagdo, criou uma auto-imagem do homem que impregnou-se
de tal forma no inconsciente coletivo a ponto de tornar-se a pratica comercial corrente do
mundo Ocidental. Para Weber, o homem perde-se na percep¢do de si mesmo para adequar-se
a logica capitalista, tornando-se algo que ndo mais € sujeito da ag@o, mas, agente de reagdo ao
estimulo, mergulhando num mecanicismo profundo que o faz abdicar da capacidade de sujeito
como agente de comunicagdo, configurando-se com o que o espirito do capitalismo dita como
legitimo.

Por outro lado, podemos verificar que, na concepgdo de Habermas, o dinheiro e o
poder induzem gradualmente a acdo dos sujeitos para determinados fins. Busca-se o €xito. O
sistema, para Habermas, coordena as agdes provocando a separagdo da integragdo social e da
integragdo sistémica. A integragdo social s6 pode se dar através de um entendimento
lingiiistico entre as pessoas, compartilhando entre si, enquanto que a integragdo sistémica
diverge desta concepgdo. Isto significa distingdo entre os diversos tipos de coordenadores da
acdo, seja através do consenso dos participantes, seja os mecanismos da interagdo sistémica
que operam sobre os efeitos da agéo.

Para Habermas o social ja existe como dado, mas o sujeito tem a possibilidade de
recriar as ordens sociais legitimas. Estas podem ser reelaboradas pelos individuos em

consenso.

3.3 Virada lingiiistica

A idéia da racionalidade construida coletivamente € o que caracteriza o paradigma
da linguagem. Esta passa a ter importéncia indispensavel para a compreensdo da sociedade e

de tudo o que nela acontece.
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Para Habermas (2002, p. 90), o que caracteriza a virada lingiiistica € a substitui¢cdo
da consciéncia pela linguagem, como critério de racionalidade, que, segundo o autor, tem
qualidade superior.

Lucia Aragéo (2002, p. 92) comentando a racionalidade em Habermas sustenta que
desde o cogito cartesiano, “o fundamento da certeza da existéncia do proprio homem e do
mundo € a consciéncia que ele possui de sua racionalidade”. O homem apdia nessa
autoconsciéncia a capacidade de produzir conhecimentos verdadeiros. No entanto, uma
questdo se pde: como ter acesso a consciéncia se ela ndo pode ser objetivada? Entende-se
assim a critica que a filosofia da linguagem fazia a filosofia da consciéncia. A partir dessa
premissa, Habermas, observando as sentengas, verificou que sua forma € determinada por
razdes sintaticas, que ha uma logica inerente e que as regras gramaticais empregadas podem
ser reconstruidas racionalmente. Dai conclui que “podemos inferir a existéncia de uma
estrutura racional de linguagem que usamos inconscientemente” (ARAGAO, 2002, p. 92).

Com a teoria do discurso Habermas entende que através da linguagem € possivel
uma intervengdo no mundo da vida de maneira pratica, uma vez que esta viabiliza o

entendimento das pessoas:

O entendimento lingiiistico funciona como coordenador da acdo da seguinte
maneira: os participantes da interagdo unem-se em torno da pretendida
validade de suas agdes de fala, ou seja, eles reconhecem intersubjetivamente
pretensdes de validez criticaveis (HABERMAS, 2002, p. 115).

Trata-se de uma compreensdo mutua, se pudéssemos dizer, uma inter compreensao
que favorece a construgdo social.

Na idéia da Virada Lingiiistica, percebe-se que Habermas considera que através da
linguagem € possivel a construgdo de uma sociedade com mais sentido e legitimagdo porque
resultante de uma comunidade lingiiistica mais representativa, onde se desenvolva um

processo crescente de inclusdo social das massas sem voz, excluidos do setor pablico.

3.4 Idéias sobre o sagrado em Habermas

Habermas ndo trabalha o fendmeno religioso e sim como esse fendmeno pode
suscitar um novo tipo de racionalidade. Na verdade, ele acredita que energias religiosas fazem
parte do mundo moderno. Ao mesmo tempo acredita que a religido tem de viver sob as regras

democraticas modernas.
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Segundo Araujo (1996, p. 158), Habermas faz uma substituicdo da integracdo
social por meio da “fé”, por uma integragdo baseada na “cooperag@o”. Assim “a integragdo
regida por normas muda de estrutura @ medida que as fungdes de reprodugdo cultural, de
integracdo social e de socializagdo passam da esfera do sagrado a pratica comunicativa
cotidiana”. Habermas admite que neste processo, “a comunidade de fé religiosa, que torna
possivel, no inicio, a cooperagdo social, transforma-se numa comunidade de comunicagdo
submetida as coagoes da cooperagdo. A verbalizag@o do sagrado exprime uma racionalizagdo
do mundo vivido [...]”.

Ao comentar a “Teoria da A¢cdo Comunicativa”, Aratjo (1996) traz a idéia de que
0 ambito da acdo sacral se dissolve amplamente com o desenvolvimento das sociedades
modernas, ou pelo menos, ela perde seu significado estrutural, a arte abandona sua origem
cultural tanto quanto a moral e o direito deixam por traz seu pano de fundo religioso e
metafisico.

Habermas, ao interpretar a teoria durkheimiana da religido percebe que as fungdes
da integragdo social e de expressdo, em principio, preenchidas pela “pratica ritual, passam ao
agir comunicativo. De sorte que a autoridade do sagrado € gradualmente substituida pela
autoridade de um consenso tido por fundado em cada época”. Para o Habermas isto implica
uma emancipagdo do agir comunicativo em face de contextos normativos protegidos pelo
sagrado. “O desencantamento e a despotenciagdo do ambito sacral se efetuam por meio de
uma verbalizagdo do consenso normativo fundamental assegurado pelo rito: com esse
processo destrava-se o potencial da racionalidade contido no agir comunicativo”. E constata
ainda que “a aura de encantamento e temor difundida pelo sagrado e a sua forga fascinante
sdo sublimadas, e com isso reconduzidas ao cotidiano [...]” (ARAUJO, 1996, p. 157).

Com isto entende-se dizer que embora nem todas as pessoas tenham a vocagdo
especifica, por exemplo, para desempenhar um papel politico dentro de instituigdes ou
partidos, todos sdo aptos, cada um no proprio espago de agdo, a participar do bem comum,
construindo, no momento presente, relacionamentos fundamentados no entendimento em
todos os niveis. A analise das entrevistas deixa transparecer uma consciéncia de que € preciso
redescobrir a importancia do didlogo verdadeiro evitando o exercicio da forga, da coergéo.
Transparece também a compreenséo de dever solidificar o ideal da comunhdo, no exercicio da
alteridade.

A entrevistada (6) evidencia que sua experiéncia foi algo construido desde a

chegada do Movimento dos Focolares ao Brasil e continua construindo com o mesmo
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entusiasmo e empenho. Embora tenha ja sua boa idade o espirito é bem jovial. Sua
experiéncia tem raizes na fé crista.

Recordo uma enchente no Recife, Movimento fez uma atividade para doar
filtros de aguas. Muitas vezes a pessoa era sorteada duas vezes dizia: ja fui
sorteada, dé a outro, noutra enchente, veio muito leite, também. A comunhzo
de bens € uma coisa que fica na pessoa. Quando o Movimento cresce, cresce
também a comunh@o, vai aumentando a ajuda material para o povo. Ndo tem
coisa melhor que o ideal da comunh&o, uma forma de ajudar as pessoas.

O amor organiza a pratica social coordenando as agdes, Licia Aragdo (2002, p.
115): reforga esta idéia afirmando que “o entendimento lingiiistico funciona como mecanismo
coordenador de agdo [...]".

No seu livro “A Caridade como Estilo de Vida” Chiara Lubich (1972, p.14)
escreve: “Jesus, nosso modelo, ensinou-nos duas coisas que sdo uma so: sermos filhos de um
tnico Pai e irmdos uns dos outros [...] sermos os primeiros a amar [...] um lema que teve sua
origem na leitura da Escritura ou numa iluminagéo de Deus”.

Biela (1996, p. 700), nas suas reflexdes pessoais sobre a atuagdo do Movimento
dos Focolares, considera que o protagonismo sociopolitico no Movimento constitui um “novo
fenomeno social e religioso de edificagcdo da unidade no mundo real”.

O entrevistado (8), fazendo uma retrospectiva, ele que viu o inicio do Movimento
no continente americano, percebe a sua riqueza, identifica, no trabalho do Movimento, algo
religioso, intelectual, social e organizativo, entende que o patrimonio de Chiara Lubich
constitui algo consistente para realizar uma humanidade nova. Reconhece que o pensamento
de Chiara ndo se limita a teorizagdo, mas, como afirma Biela (1996, p. 700) traz “propostas de
uma nova visdo dos problemas, dos novos paradigmas de estudo e também das novas
perspectivas de aplicagdo”.

Isto se comprova com a fala do entrevistado (8). Ele acredita que a militancia tem
como base a cruz de Cristo. A concretiza¢do de grandes projetos ndo se faz sem abragar a dor.

Sua fala:

Numa reunido com Ginetta ela nos disse — quando os missionarios partem
para terras distantes, recebem um crucifixo de madeira ou mesmo de metal.
Aos focolarinos que, pela primeira vez, deixavam a Europa para se fixar em
outro continente, Chiara havia dado um crucifixo vivo - Jesus Abandonado
(seriam as dificuldades e as cruzes das pessoas com quem iriam se
encontrar). Ele nos devia impulsionar para viver, momento por momento, na
unidade, para a realizagdo do “Testamento de Jesus”. Nas dores e os
sofrimentos, era Ele que se apresentava, a Ele devemos sempre fazer festa.
Escrevi, no mesmo dia, para Chiara dizendo de minha disposi¢do de abragar
sempre a cruz. Ndo estava acreditando nas minhas forgas, mas se essa era a
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Sua vontade, ele me daria todas as gragas necessarias. Quando Ele se
apresentou a mim, demorei muito a reconhecé-Lo.

As pessoas do Movimento dos Focolares expressam desejar prestar um servigo aos
homens, em seus problemas terrenos, e isto se assemelha a uma diaconia para o mundo,
enquanto compromisso que os fiéis tém de viver a sua fé. Como tdo bem preconizou o escritor

italiano Igino Giordani, que como fala o entrevistado, construiu com ele este evento:

O leigo ndo tem dificuldade de se langar no mundo [...]. Dessa forma o
cristdo € produtor do bem, e de bem social. Ele estd na sociedade por isso,
para fazer o bem. Inimeros impulsos do mal estdo em agdo: o cristdo,
portador de Deus, com suas energias que haure da Igreja, reage e vence
opondo as forgas do bem. Esta é uma luta, a sua provagdo. Existe para isto. E
uma missdo grandiosa, em certo sentido divina, pois - também através do
que ele, homem, faz — o divino se insere no circuito humano e galvaniza,
com sua potencia sobre- humana, as fraquezas de todos. Assim, reflete-se
nele a encarnagdo de Cristo, pois nele o Verbo continua a realizar-se na
sociedade, tornando-se alimento para os intelectuais, inspiragdo para as
normas, poesia e arte, politica e economia: vida coletiva fundida e elevada
por uma idéia sobre-humana (GIORDANI, 1987, 134).

Em vista disto, no 4mbito da militidncia, ha de se prever que os catdlicos ndo
recusem os cargos publicos, podendo através destes, exercer uma dupla fungdo: além de
promover o bem comum, tém a possibilidade de abrir caminhos para o Evangelho. Trata-se,
portanto, de ser cristdo, sem abdicar de nenhum dos aspectos que constituem o homem
completo e, portanto, também politico. Isso significa ser ao mesmo tempo plenamente homem

sem perder nenhum dos atributos que definem o cristéo.

3.5 Reflexos da racionalidade de Habermas

Habermas traz uma resposta ao problema: como podem a reflexdo e a agdo
racional serem demonstradas no mundo atual?

O autor se questiona se ¢ possivel uma sintese entre sujeito e objeto que ndo seja
reduzida a uma agdo instrumental, mas que abra perspectiva a “agdo comunicativa”.
(MILOVIC, 2002, p. 258).

Habermas vai responder ao que vem a ser essa habilidade para falar, trabalhando a
competéncia lingiiistica. Por isso mesmo identifica no mundo da vida, na linguagem do
cotidiano, a possibilidade da agdo racional comunicativa.

A transformagdo que os conceitos de razdo e verdade vivenciam em Habermas ¢

observada por Barbara Freitag (1990, p. 112-113):
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Razdo e verdade deixam de ser contetidos, valores absolutos universais, para
serem definidos formalmente como procedimentos, isto €, regras de jogo
fixadas consensualmente [...]. A razio e a verdade resultam da interagdo do
individuo com o mundo dos objetos, das pessoas e da vida interior. Por isso
a razdo e a verdade s6 podem decorrer da organizagdo social dos atores
interagindo em situag@o dialdgica. O conceito de razdio s6 faz sentido
enquanto razdo dialégica. A razdo resulta daquilo que em um contexto
social, vivido e compartilhado por atores lingiiisticamente competentes, pode
ser elaborado como querido e aceito por todos. Nessa acepgdo, razdo e
verdade deixam de ser valores absolutos para se transformarem em valores
temporariamente vélidos, de acordo com o veredicto dos atores envolvidos
na situagdo, os quais estabelecem consensualmente o processo pelo qual a
verdade e a razdo podem ser conquistadas em um contexto dado.

Habermas constr6i uma teoria para o “mundo da vida”, voltada para a imanéncia,
na qual toda a linguagem tem finalidade pratica. A dialdgica na “a¢@o comunicativa” cumpre
um papel social, de racionalizar os movimentos das pessoas na sociedade, concedendo sentido
as regras de convivéncia direcionadas & comum unido, & comunhdo, a interag¢do, revestindo-
se, assim, de uma intencionalidade pratica. Incluem também uma perspectiva com base
hermenéutica onde os conceitos sdo constantemente construidos e reconstruidos, tematizados
e retematizados. O aspecto semantico € evidenciado como imprescindivel a legitimagdo
social.

O interesse de Habermas pela linguagem nao € s6 formal, voltado para as regras de
relagdo entre signos (sintaxe), nem mesmo entre significantes lingiiisticos e sua semantica.
Habermas introduz um novo paradigma. A linguagem e seus usudrios (pragmatica), ou seja, a
linguagem “em-uso”, baseando-se em Wittgenstein.

Os significados simboélicos ndo podem mais depender da objetivagdo das
experiéncias subjetivas, uma vez que suas raizes estdo na linguagem e possuem gramatica
propria. Tudo leva a crer numa predestinagdo lingiiistica na propria composigdo do ser
humano, pois ao chegar ja encontra um mundo pré-interpretado, que torna claro e edifica um
entendimento que ndo depende da facticidade, de nenhuma forma de experi€ncia, por ser
gerado no interior da propria razdo (FREITAG, 2002, p. 91).

Assim para o filésofo austriaco Ludwig Wittgenstein (1889-1951) “o horizonte da
experiéncia da comunidade lingiiistica ¢ interpretado categorialmente e articulado
conceitualmente num nivel “pré-ontolégico” (HABERMAS, 2004. p. 157), ou seja, de
antemado pela gramatica de uma lingua ou de um jogo de linguagem, de tal modo que falta as

experiéncias intramundanas a capacidade de desmentir a abertura ao mundo adiantada pela

linguagem cuja articulagdo se opera a priori (HABERMAS, 2004).



Na “Teoria da A¢do Comunicativa” os fatores centrais sdo os atores e a linguagem.
Esta remete, diretamente, seja a teoria da racionalidade seja ao contexto histérico da
modernidade em resposta a uma questdo: de que modo a “agdo comunicativa” responde a
exigéncia intrinseca da modernidade, de expansdo da racionalidade por todos os dominios da
vida social?

Berger e Luckmann (2005, p. 23), na sua obra “Modernidade, Pluralismo e Crise
de Sentido”, afirmam que o “controle da producdo do sentido associa-se @ comunicagdo do
sentido”. Esta é uma relagdo comum especialmente nas sociedades arcaicas, mas também nas
culturas tradicionais mais avangadas. Para estes autores, através da educagdo ou de
doutrinagdo orientada, visa-se que o individuo sé pense e faga o que corresponde as normas
da sociedade. Dessa forma se estabelece um controle de tudo o que € dito ensinado e pregado
para evitar difusdo de opinides divergentes.

Berger e Luckmann (2005, p. 23-24) observam nas sociedades modernas algo
diferente com relagdo a valores: “existem ainda sistemas de valores que sdo administrados por
algumas institui¢des também como categorias de sentido [...]. Existe diferenga no grau de
coeréncia dos sistemas de valores”. Percebem que na sociedade atual, o relacionamento entre
pais e filhos ndo tem o mesmo grau de obrigatoriedade como também ndo € sustentado por
um firme sistema de valores.

A entrevistada (2) descobre o “valor” e encontra o “sentido” em doar-se,
consciente de que a construgdo da cidadania ndo consiste numa luta contra algo, mas num
esforco de didlogo persistente e constante em fungdo dos outros, em fungdo de todos.

Observa-se na fala da entrevistada relagdes familiares mais proximas das sociedades arcaicas:

Eu trabalhava na FEBEM, pensando na “Arte de Amar” vi que podia se-
também amor naquele trabalho para aquelas criangas, comecei a ensinar e
também aprender com eles, realmente eu aprendi muito com eles, eu ndo
sabia beijar eu nunca fui beijada, e aprendi com eles, devia ser a mée deles,
ter cuidado.

A discussdo sobre a validade € para Habermas determinante, representa uma
mudanga de paradigma. Na concepgdo da razdo instrumental a certeza, a validade, pode ser
obtida individualmente, enquanto na racionalidade comunicativa € introduzida a necessidade
do sentido de algo ter que ser considerado validado por todos os participantes da comunicagdo
(MILOVIC, 2002, p. 264), através de um livre debate em que prevaleceu a forga do melhor

argumento. Neste sentido a ética do discurso, para Habermas, constitui um ambiente propicio
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para o estabelecimento de relagdes equilibradas, envolvendo pardmetros de igualdade,

solidariedade e bem estar-social, como pressupostos a efetiva “a¢do comunicativa”.

3.6 A ética do discurso

Segundo Habermas (1989, p. 98), o principio de universalizagdo foi o primeiro
passo para a fundamentagdo da ética do discurso.

Na proposta tedrica defendida por Habermas (1989) o conceito "Diskurs"
(Discurso) aparece como uma forma de rede discursiva, fala, que consiste na comunicago
destinada a fundamentar as pretensdes de validade das afirmagdes e das normas nas quais se
baseia implicitamente o agir comunicativo, um método no qual € trabalhado o aspecto
intersubjetivo do discurso no que concerne a relagdo dialogal além do aspecto légico-
argumentativo (explanacdo e discussdo para a fundamentacdo das pretensdes de validez
problematizadas).

Portanto, entende-se por Discurso, uma relagdo entre pessoas realizada mediante
uma conversagdo argumentativa. Neste sentido cada uma das partes esta disposta a defender
suas convicgdes diante de todos. Dos falantes espera-se que tenham a competéncia de uma
linguagem natural comum, uma vez que os temas fluem do mundo da vida. Carece
acrescentar que, segundo Habermas (1989, p. 79-80), um Discurso prético € aquele no qual os
imperativos de uma pessoa reivindicam uma pretensdo de corre¢do ou avaliagdo, isto por
meio de razdes, de regras de inferéncias sustentadas por principios de agdo ou avaliagdo sobre
os valores dos individuos. Ndo dispensando o carater normativo, identificamos quatro
condigdes do discurso: ‘

Na primeira, todos devem ter as mesmas chances de usar agdes comunicativas; a
segunda admite que todos devem ter oportunidades iguais de fala; a terceira pretende que
todos que compreendam o significado do que estd sendo dito podem participar do discurso;
finalmente a quarta condigdo supde que ndo pode haver coergdo, vencendo quem tem melhor
argumento.

De acordo com Habermas as trés fungdes do Discurso sdo as seguintes: a
reprodugdo cultural, a integragdo social ou coordenagdo dos planos de diferentes atores na
interagdo social e a socializagdo da interpretagdo cultural das necessidades humanas. No
entanto, a efetivagdo do Discurso se daria em torno do uso cognitivo (compreensdo do sujeito)

e do uso comunicativo (na rede de relagdes do sujeito).
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Habermas faz ainda, trés observagdes, acerca da ética do Discurso € seus
fundamentos na teoria da ag¢@o: a) questiona se € necessaria e possivel uma fundamentag@o do
principio moral e afirma que sim, pois a fundamentagdo da teoria moral concerniria ao
principio de universalizagdo dos saberes; b) o tnico principio a possibilitar nas questdes
praticas (da moral e da politica) € um acordo argumentativo; c) a tentativa de mostrar como
esse principio pode ter uma fundamentacdo transcendental através da ética do Discurso, a
partir das pressuposi¢des pragmaticas universais de uma argumentagdo consensual.

O principio de universaliza¢do € introduzido como regra de argumentagdo para os

Discursos da vida cotidiana que sustentariam uma avaliagdo imparcial dos conflitos de agéo.

3.7 Principio de universalizagdo

Habermas (1989, p. 143) fundamenta o principio de universalizacdo como uma
reconstrugdo da vida quotidiana que estd a base da avaliagdo imparcial de conflitos de agdo

morais. No principio de universalizagdo para Habermas (1989, p. 147):

(U) toda norma valida tem que preencher a condicdo de que as
conseqiiéncias e efeitos colaterais que previsivelmente resultam de sua
observancia universal, para a satisfagdo dos interesses de todo individuo
possam ser aceitas sem coagdo por todos os concernidos.

Para Habremas (1989, p. 143), “O principio de universalizagdo pode ser
compreendido — de acordo com o modelo de ‘reflective equilibrim’ de Rawls — como uma
reconstrugdo das intuigdes da vida cotidiana [...], outro aspecto da universalidade € que
ultrapassa a cultura”. Este principio favorece, enquanto regra da argumentagdo, um consenso
sobre maximas passiveis de universalizagdo. Com a fundamentagdo de (U) fica também
demonstrado que as questdes pratico-morais podem ser decididas com base em razdes.

Quem quer que participe de argumentagdes pode, em principio, chegar aos
mesmos juizos sobre a aceitabilidade de normas de agdo. Contudo, o principio de
universalizagdo funciona no sentido de uma regra que elimina todas as orientagdes
axioldgicas concretas, funciona de certa forma como uma justificagdo das agdes normativas.
Assim, desconsidera as formas de vida coletiva ou as historias de vida individual e, neste
sentido, dentre as questdes valorativas do “bem viver”, so retém como argumentativamente
decidiveis as questdes de justiga estritamente normativas. No caso estudado, os entrevistados

se fundamentam numa norma explicita, a “mutua e continua caridade”.



66

O cimento da convivéncia entre pessoas de varias etnias, culturas e religides, que
caracteriza essa universalizagdo, parece consolidar-se na convivéncia de habitantes de
Loppiano. Muito ilustrativa € a fala da jovem universitaria, entrevista (7), sobre sua

permanéncia em Loppiano:

Era como uma cultura s6 que se formava, uma cultura nova, porque eran
pessoas novas, eu ndo era mais brasileira (sic), nem ela era coreana nem as
outras eram da Colombia, mas, éramos uma cultura nova, uma nagdo nova,
uma nag¢@o unida como se fossemos uma coisa s6, mesmo com as diferengas
que tinhamos, a gente buscava ndo so6 isso, mas 0 que nos unia.

Sdo 20 as pequenas cidades, em cinco continentes. Cada uma tem caracteristicas
proprias. A primeira, que teve inicio em 1965, em Loppiano (Florenga-Italia), € internacional,
com 800 habitantes de 70 nagdes. E um esbogo de "mundo unido", ali é expressa a
criatividade da nova cultura planetaria que nasce da fusdo de riquezas das diferentes ragas e
povos (FOCOLARES, 2006).

O segundo passo, destinado a demonstrar a validez universal de (U), validez essa
que ultrapassa a perspectiva de uma cultura determinada, baseia-se na comprovagdo
pragmadtico-transcendental de pressupostos universais € necessarios da argumentagao.

A “acdo comunicativa” d4 uma conota¢do de moralidade aos relacionamentos,
redimensiona as praticas morais. Coloca a ética do sujeito no sentido de compromisso com a
verdade. Na pratica da acdo comunicativa ndo pode existir espago para a ndo verdade. A
diversidade, a pluralidade, fortalece essa pratica, com o envolvimento dos atores nessa
pratica. Habermas teve o mérito de sistematizar a “agdo comunicativa” e viabilizar uma
justificativa tedrica consistente para o aparecimento de novas linguagens.

Habermas (1989, p. 33) afirma que, na pratica comunicativa do cotidiano, as
interpretagdes cognitivas, as expectativas morais, as expressdes € valoragoes tém de qualquer
modo que se interpenetrar. “Os processos de entendimento mutuos do mundo da vida carecem
por isso de uma tradi¢do cultural em toda a sua latitude € ndo apenas das béngéos da ciéncia e

da técnica”.

3.8 Pretensdo de validez

Para Habermas (1989, p. 82), as pretensdes de validez normativas mediatizam,
manifestamente, a linguagem e o mundo social, que possuem uma dependéncia reciproca que

ndo existe na relagdo da linguagem com o mundo objetivo.

AAMICAAD DINTINTECNA CENTDAM
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Habermas distingue quatro pretensdes de validez: inteligibilidade, verdade,
corregdo e veracidade. A inteligibilidade atinge toda comunicagdo, considerando que é
condigdo basica da compreensibilidade necessaria ao entendimento reciproco. Com relagdo as
afirmagdes ou aos enunciados, a verdade faz parte dos atos de fala constatativos do mundo
objetivo e € uma pretensdo de validez do mundo teorético, no entanto, enquanto corre¢iao
constitui uma pretensdo que diz respeito a legitimidade das normas do mundo social. A
veracidade estabelece a pretensdo de validez da relagdo do enunciado com seu mundo
subjetivo.

Assim, a questdo normativa em Habermas deve abrir espaco a legitimagdo. Para
Habermas a validade de uma norma consiste no fato de: “merecer reconhecimento, o que
possa ser demonstrado pelo discurso; uma norma em vigor merece reconhecimento na medida
em que seria aceita, ou seja, reconhecida como vélida nas condigdes ideais de justificagdo”
(2004, p. 52).

Neste sentido muito pertinente € a fala da entrevistada (2) funcionaria da FEBEM
do bairro de Casa Amarela na cidade do Recife, pois percebe-se nitidamente uma
identifica¢do com as idéias de legitimagdo de Habermas. Ela avanga, insiste, convence,
consegue mudar situagdes cronicas na instituigdo em que trabalhava. Confessa ter inspirado
sua militdncia na experiéncia do Movimento quando em vista da “caridade organizada”, o
primeiro grupo tinha sempre, no bolso, um caderno para anotagdes de enderegos,
necessidades, pedidos, € a0 mesmo tempo a procura de um trabalho, de uma casa, de
assisténcia médica adequada as pessoas que estivessem em situagdo de dificuldades.

Na “Teoria da Ag¢do Comunicativa” (1988, I, p. 103-104) “Toda agdo de
entendimento pode se compreendida como parte de um processo cooperativo de interpretagdo
que tem como finalidade a obtengdo de definigdes da situagdo que pode ser
intersubjetivamente reconhecida”.

A entrevistada (2), feliz, se expressa: “Com o tempo eu fui conquistando a diregéo,
as pedagogas e as professoras. (sic) Foram despertados para a falta de escolaridade dos
meninos”.

Na idéia do universal ja existe um principio da relagdo, no entanto o “outro” ainda
¢ andnimo. Para a referida entrevistada quando fala: “na FEBEM as criangas dormiam em um
colchdo de capim no chdo, sem lengol, s6 com aqueles molambos™ o fato de reconhecer o

sofrimento do “outro”, empenhar-se para encontrar solugdo, possibilita a sua intervengdo, o
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“outro” ja entrou no seu circuito de relagdes, ndo € mais andonimo. Tentou criar algo para
modificar a situagdo a fim de dar melhor condi¢do de vida para aquelas criangas.

Habermas relaciona isto com o mundo da vida, as formas simbolicas, etc. Neste
caso, o0 outro ndo € mais andnimo, pois deve ser levado em consideragdo na validagdo e
veracidade das regras e leis. E a relagdo que vai garantir a veracidade. Assim pode-se perceber
que lei psicolégica do amadurecimento pessoal ¢ definida também pela lei espiritual
fundamentada no Amor a Deus e ao irmio, como € entendido no Movimento dos Focolares.
Tudo pode ser considerado como no processo de amadurecimento. Ndo se alcanga um novo
estagio sem separagdo e rentincia ao estagio alcangado anteriormente (0 desmame €, para a
crianga, uma passagem necessaria para atingir outra fase, a socializag¢do requer a relativizagdo
de si para integrar-se com 0S outros).

Surgiu uma questdo colocada pela entrevistada (2). Apesar de encontrar muitas
barreiras entre as colegas de trabalho que sempre a aconselhavam a deixar este empenho,
persistiu e, vencendo a timidez, enfrentou situagdes, conquistando solugdes que ela atribui a
ajuda divina. Vivenciando o amor ao outro, teve a coragem de enfrentar. “Tive a idéia de botar
na cama, dizer ao diretor [...] eu consegui isso pré eles (sic), quando eu vi todos estavam na
cama sem lengol, era muito quente [...] fui conquistando, colegas e diregdo. Aos poucos todos
estavam no colchdo com lengol”.

Ainda cabe destacar uma idéia que Habermas explicita na sua obra “Agir

comunicativo e razio destrascendentalizada”:

Ninguém pode seguir uma regra solipsisticamente, apenas para si; 0 dominio
pratico de uma regra significa a capacidade de participagdo social em uma
pratica familiar, na qual os sujeitos ja se encontram, tdo logo mutuamente se
certifiquem reflexivamente de seu conhecimento intuitivo em relagdo aos
objetivos da justificagio (HABERMAS, 2002, p. 94).

Curioso € que a entrevistada (2) embora ndo sendo escolarizada, foi convidada por
seu chefe para ser professora. Sinal este de uma forte atuagdo cidadd, que ndo permitiu
aparecer sua condigdo como realmente é. Aquela palavra forte que ela desejava vivenciar ao
conhecer a espiritualidade do Movimento, “O Amor vence tudo”, parecia verificar-se. O seu
protagonismo se inspirava na “norma do amor” acima de tudo, enquanto que a norma de ter
um certificado como pré-requisito, para ser professor, foi minimizada. Os participantes da
comunicagio, segundo Habermas, (2002, p. 47), “podem se entender por cima dos limites
mundo da vida porque eles com a visdo de um mundo objetivo comum, se orientam pela

exigéncia da verdade incondicional de suas afirmagdes”.
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Compreende-se assim a distingdo entre a moral normativa e a moral factual. Esta
independe da vontade da pessoa porque se configura contra os principios da consciéncia ética.
Para o autor é somente no curso da “destranscendentalizagio® que a metafora da
‘legitimagdo’ recupera algo do sentido originalmente politico do processo de legislagdo”
(HABERMAS, 2004, p 54).

Para Habermas ndo existe outra saida para o protagonismo, que ndo seja a a¢do
comunicativa. Ele evidencia a diferenca entre o mundo da vida e os diversos sistemas sociais.
Para o individuo entender o funcionamento desse sistema social, ele tem que fazer parte dele.
E € ai que ele vai defender a idéia da agdo comunicativa, de que € possivel, mesmo diante da
diversidade, existir uma a¢do comum entre esses individuos.

No Movimento dos Focolares, os integrantes tomam como base do agir o amor
reciproco, partindo da realidade normativa: “onde dois ou mais estdo unidos em meu nome eu
estarei no meio deles” (Mt, 18-20).

O entrevistado (8) deixa perceber na sua fala que quando ndo se consegue viver
desta forma, ndo se exerce o protagonismo. Foi o que ocorreu em um periodo da sua

experiéncia:

O Jesus Abandonado®' que eu tanto esperava para fazer-lhe festa se me
apresenta e eis que eu ndo dei a recepgdo que eu tanto desejava. Coloquei um
grande obstaculo para aceita-lo. Visto hoje seria uma coisa simples, mas
naquele ano, o homem velho®” criou uma barreira intransponivel. Na época
ja tinhamos cinco filhos. Ndo sei também se além do homem velho havia
machismo, [...] ciime por néo ter sido convidado. Minha esposa estava entre
as pessoas que deveriam participar de um curso na Italia. Coloquei na cabega
que o que Deus uniu o homem n#o separe. Ela infelizmente perdeu a escola
dos casados. Diante dessa minha incoeréncia deixei de ir ao focolare, a
minha comunhfio com os irmdos ndo era plena. Ela ndo estava feliz [...].
Passei quatro anos querendo imitar o jovem rico. Misericordia Senhor! Para
mim foi conhecer um pouco o inferno. Queria amar e ndo conseguia. A cruz
[...] tdo fiel que nunca falta ao encontro de cada dia. Basta acolhe-la para
tornar-se santo.

Identifica-se algo em comum entre a proposta do Movimento dos Focolares ¢ o
pensamento filosofico de Habermas, pois existe afinidade entre este modo de ver e de

construir a realidade social. Através da a¢do comunicativa Habermas considera que as razdes

3% Habermas (2002, p. 38), “considera que a destranscendentalizagdo conduz, por um lado, a inser¢do dos
sujeitos socializados em contextos do mundo da vida; por outro lado, a convergéncia da cogni¢do com o falar ¢ 0
agir”.

31 Um dos aspectos da Espiritualidade da Unidade, referente a dor espiritual.

32 Expressdo de desamor.
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transcendem e que estdo além dos limites individuais. No Movimento dos Focolares esta
visdo transcendental, que vai além da racionalidade instrumental, caracteriza a vocagdo para a
unidade.

Colocar-se na dindmica de construir um mundo onde exista a comunhdo e a
unidade, partindo da premissa do Movimento dos Focolares: “Estabelecer a mutua e continua
caridade, que torna possivel a presenga de Jesus na coletividade, é para os membros da Obra
de Maria, a base da vida, de cada aspecto, a norma das normas, a premissa de cada regra”
(1990, p. 5).

E o estabelecimento da presenga de Jesus na comunidade, Ele, Caminho, Verdade
e Vida, a integragdo da comunidade, o sentido da unidade. Esta presenga de Jesus so se da
através do empenho de todos. Aqui se estabelece um forte elo com as ideais de Habermas
sobre a importancia do consenso. O autor supde que os concernidos estejam na disposi¢ao de
uma integragé@o para além dos projetos individuais, limitados. A razdo comunicativa favorece
uma estabilidade social. Trata-se do esfor¢o dos individuos de se unirem para a construgdo de
uma sociedade integrada, coesa, solidaria.

A racionalidade comunicativa de Habermas ¢ compativel com as idéias de
cooperagdo, de universalizagdo, de unidade e ainda, com a técnica da arte de amar “fazer-se
um com o outro” desinteressadamente. Sentir com ele as alegrias, as dores, compartilhar as
necessidades, as preocupagdes que inclui o ceder em favor do outro, o servir, o viver para o
outro. Tudo isto supde consenso.

Para Habermas:

De um lado, o consenso ndo € mais garantido pela religido, mas depende
sobretudo de uma formagdio racional da vontade. O potencial de
racionalidade contido no agir comunicativo se libera do seu mundo religioso
ordindrio e o “simbolismo religioso” da lugar a “linguagem” como medium
de integracdo social (DOMINGUES, 2004, p. 165),

3.9 Pragmatica lingiiistica / agdo comunicativa

A ética do discurso propde uma institucionalizagdo de uma pratica democratica
que seja capaz de contornar as interferéncias do sistema sobre o mundo da vida, onde se
evidenciam normas morais “puras” que descrevam interagdes entre falar e agir.

A “agdio comunicativa” é para Habermas um intercdmbio entre atores sociais que

se processa mediante o uso da linguagem, com o objetivo de um entendimento dos parceiros
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da interag@o. Os atores sdo vistos como entidades capazes de usar a linguagem em contextos
comunicativos, e a linguagem € vista como meio de coordenagdo das agdes de atores que se
comunicam tornando-se condig@o basica para a interag@o social.

O entrevistado (4), ndo integrado ao Movimento, reconhece:

[...] Temos que admirar a influéncia que esta tendo no didlogo ecuménico,
no trabalho que estd fazendo pela paz, todos esses grandes encontros, € o
esforgo para atender todas as classes sociais. Nos nos alegramos, inclusive,
por ter na nossa Diocese, membros tdo eclesiais, tdo unidos, de confianga
inclusive do Bispo, assumindo tarefas na Diocese, nas Pastorais, nos grupos.

A relagdo entre os individuos no Movimento dos Focolares € essencialmente
comunicativa, pois segue a natureza dos seres humanos que € essencialmente dialogica.

Essa idéia pode ser mais bem absorvida, quando conhecemos as fun¢des da
interacdo. Para os autores que trabalham com a concepgdo interacionista, a linguagem € um
ato social pelo qual os membros de uma comunidade interagem. E o que vem a ser interagdo?
A interagdo € o articulador entre o sujeito e o social. Para Bakhtin (2004, p, 41), “a palavra ¢
capaz de registrar as faces transitorias mais intimas, mais efémeras, das mudangas sociais”.

Em Bakhtin (2004, p. 35) lé-se: “a consciéncia individual ndo s6 nada pode
explicar, mas, pelo contrario ela propria precisa ser explicada a partir do meio [...] social”.
Essa fun¢@o € muito clara, o processo de tomada de consciéncia do sujeito se da nas relagdes
interativas do eu com o outro, com a palavra do outro, na internalizagdo dessa palavra, num
processo ininterrupto e sempre inacabado. A afirmag@o dessa alteridade tende a romper a
imposigdo de um discurso de homogeneizagdo que tenta silenciar os diversos contextos
multiculturais. Somente no plano dessa interculturalidade lingiiistica se da a interagdo social
que segundo Bakhtin (2004, p. 34) surge impregnada de “contetdo ideologico (semi6tico)”.

Para Bakhtin (2004, p. 35-36):

A consciéncia adquire forma e existéncia nos signos criados por um grupo
organizado no curso de suas relagdes sociais. Os signos sdo o alimento da
consciéncia individual, a matéria de seu desenvolvimento [...]. A légica da
consciéncia € a 16gica da comunicagdo ideoldgica, da interagdo de um grupo
social. Se privarmos a consciéncia do seu conteido semidtico e ideologico
nada mais sobra.

Pela linguagem edificamos nosso pensamento, damos vida as emogoes,
entendemos as experiéncias cotidianas. Por ela da-se a interagdo social. Assim, a construgdo
conjunta de formas lingiiisticas conduz o sujeito a produzir sentido, relagdes sociais e a

prépria identidade.
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Em outras palavras, a linguagem concorre para a constituigdo dos sujeitos, dos
sentidos e dos lugares sociais, e passa a merecer reconhecimento, pois € constitutiva da
realidade social. E ela quem estabelece a ligagd@o entre o0 homem e a realidade natural e social.
Essa mediagdo feita pelo discurso torna possivel tanto a permanéncia e a continuidade quanto
o deslocamento e a transformagdo do homem e da realidade em que ele vive. Em ultima
instancia, a aptiddo do homem de se inscrever no mundo se d4 por intermédio desta “agdo
comunicativa”.

Habermas (2004) afirma: “falamos de agir comurnicative quando agentes
coordenam seus planos de agdo mediante o entendimento mutuo lingiiistico, ou seja, quando e
eles coordenam de tal modo que langam méo das forgas ilocucionarias® dos proprios atos de
fala” (p. 118).

A racionalidade € pensada sobre o dngulo de processos comunicativos, tendo como
elemento decisivo para a sua construgdo, a linguagem. Assim a racionalidade sera buscada no
interior desses processos comunicativos. “Os discursos racionais tém um carater improvavel e
emergem como ilhas do oceano da pratica quotidiana” (HABERMAS, 1991, p. 158).

Sob o ponto de vista do entendimento, a racionalidade, tendo o consenso como
meta da interag@o, ¢ para Habermas algo em processo, € ndo um atributo de alguma coisa
dada. A razd@o ndo existe fora das a¢des efetivas. Trata-se ndo de uma entidade, mas de um
processo que a qualquer momento pode desencadear-se pela disposi¢do e capacidade de
parceiros da interag@o, de sustentar discursivamente suas posi¢des mediante argumentos.

Segundo Habermas “as pessoas entendidas como individuos que se respeitam uns
aos outros tém exatamente as mesmas obrigagdes morais que as pessoas entendidas como
membros de uma comunidade proposta a realizar objetivos coletivos” (1991, p. 162). Numa
visdo coletiva de construgdo de conhecimento, uma razdo dialogica € conseqiiéncia do
entendimento intersubjetivo, pois os sujeitos através da fala estabelecem uma comunidade
comunicativa através da argumentagdo. No grupo, segundo principios, regras estabelecidas
pelos membros, partindo da premissa de evitar a coergdo e dar a todos a oportunidade de fala,
se consolida o acesso a verdade a partir da intersubjetividade. Vé-se isso na fala do

entrevistado (4), para o qual o Movimento dos Focolares desempenha um papel importante,

no sentido de que forma verdadeiros cidaddos:

33 A Etica do Discurso, que surgiu nos anos 60, diferencia os diversos tipos de fala existentes, fazendo separa¢io
entre atos locucionarios (aquele que trata do modo proprio de se expressar); ilocucionario (que realiza a agdo
denominada pelo respectivo verbo); perlocucionrio (os atos de fala que querem produzir algum efeito no
ouvinte) (Habermas, 1989).




Quanto a espiritualidade, nés temos que admitir que é uma espiritualidac
fundamentada na vida cristd com orientagdo e fraternidade ecuménica,
aberta para todas as Igrejas. A influéncia que vai tendo, também, dentro da
Igreja. Existem até Bispos Focolares e que se beneficiam dessa
espiritualidade. De forma que, naturalmente, nés temos que admirar essa
solidez que o Movimento da.

Para Habermas, com a “agdo comunicativa” os individuos estdo mais atentos e
dispostos a participar das mudangas que ocorrerdo no mundo da vida. A abertura para o outro
¢ a moeda para a construgdo coletiva. Sentir-se sujeito da historia assumindo a
responsabilidade tanto individual quanto coletiva torna-se a base do protagonismo.

O termo protagonismo - indicativo do nosso objeto de estudo - reporta-se a
cidadania, a pertenca a cidade, participagdo de todos € de cada um numa comunidade
caracteristica, “polis”, comunidade que abrange uma realidade mais ampla que a familia
natural, inclui o cumprimento de leis, com direitos e deveres precisos sugeridos pelo poder
dos cidaddos de tomar iniciativas por sua propria conta, de influenciar a opinido publica,
governos € instancias internacionais. Ana Tereza Lemos-Nelson (2003): “Protagonismo se
refere a iniciativa de atores principais em um projeto qualquer”. E continua observando a

ligagdo entre cidadania e direitos:

Cidadania [...] denota a participagdo de todos e de cada um de nés numa
comunidade mais ampla que ultrapasse os muros de nossa casa e familia,
para nos colocar-nos como sujeitos ativos, donos de direitos e deveres na
constru¢gdo da sociedade que queremos. [..] Quando viviamos num
autoritarismo, o conceito de poder era um conceito que envolvia imposicéo,
pela forga, se necessario, das atitudes e conteudos que aqueles, no cume de
uma piramide de poder, julgavam necessarios. [...] Construir um agir
comunicativo, tatear para conceber formas de participagdo que construam
uma idéia de prioridade da comunidade, ou seja, do interesse pablico, requer
forga interior e humildade. Este balango entre humildade e protagonismo [...]
€ uma tarefa para toda vida.

Ana Tereza Lemos-Nelson acha indispensavel nesse processo “amor por nos
mesmos e pelos outros, amor por nossa sociedade e respeito e confianga no nosso futuro

comum”.

Na fala de entrevistada (7) percebe-se que o Movimento dos Focolares ajudou-a a

assumir uma pratica na sua igreja:

Voltando [...], eu tinha mais interesse de conhecer a minha Igreja, que eu nao
estava tdo ligada porque em Garanhuns ndo tem a Igreja Episcopal
Carismatica, entdo voltei a Igreja que eu congregava queria estar mais ativa,
estar com os adolescentes. E no encontro de jovens, o EJC, percebi que €
bom estar na igreja, estar no Focolare vi que é Deus quem me completa. Eu
sou uma pessoa inteira.
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O protagonismo na Movimento dos Focolares compreende esta abertura aos outros,
colocar-se em atitude de servigo, processo que envolve riscos e vantagens, desafio no amar.

Na Teoria da “acdo comunicativa”, os individuos podem eles mesmos se
organizarem no mundo da vida; ao invés do mundo da vida apresentar para os individuos as
suas leis e normas, eles em consenso podem construir as regras consensuais.

No mundo da vida, os individuos em interagdo passam a contar com a
possibilidade de questionar mutuamente suas agdes que se tornam progressivamente abertas
as reivindicagdes de validade. Isto significa consciéncia de poder questionar afirmagdes idéias
em termos de sua validade. Criam-se o espago para o intercambio mais livre entre os sujeitos
que se véem menos presos as determinagdes das estruturas.

Para Habermas ndo € possivel falar de objetividade dos julgamentos morais sem
influir na situacdo, do contrario a interagdo fica inviabilizada. Embora a questdo dos valores
seja da competéncia privada, Habermas reconhece no principio da universalizagdo a

alternativa para o problema.

3.10 “Mundo da vida” — sistema

De acordo com Habermas o “mundo da vida” € o que se pode chamar de contexto,
¢ nele que ocorrem as “agdes comunicativas”, e que funcionam como pano de fundo das
referéncias significativas disponiveis, nas quais ocorrem as situagdes em que podem agir 0s
atores. O “mundo da vida”, entdo, se apresenta como fonte de significados e seu movimento
se dard por uma agdo comunicativa, através dele a linguagem assume a propria logica
coordenadora da sede da racionalidade.

O “mundo da vida” constitui-se como uma totalidade do que € o “dito social”, isto
¢, uma forga que se opde ao sistema vigente (linguagem universal do capital),
contraditoriamente, inserido em sua estrutura de funcionamento.

Assim, Habermas elabora sua concepgdo de sociedade procurando integrar duas
Oticas: a do “mundo da vida” e a sistémica. Na esfera do “mundo da vida” as relagdes
interpessoais se constituem por meio de processos, 0s quais sdo regidos por normas e
consensos. Ou seja, as relagdes se constroem por intermédio da sociabilidade.

Habermas considera que um individuo que vem de outro sistema pode encontrar a

impossibilidade de participar de modo efetivo nele, se esse sujeito ndo possuir um repertorio
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significativo que o permita participar no sistema onde quer se enquadrar como sujeito de
‘agdo comunicativa’.

O sistema em Habermas esta ligado a uma circularidade que vai delimitar o espago
social. Para Habermas (1990, p. 293), na teoria do “agir comunicacional” o processo circular,
que encerra o “mundo da vida” e a praxis comunicativa quotidiana, ocupa o lugar de
mediador que Marx e o marxismo ocidental tinham reservado a praxis social.

Na visdo sistémica o didlogo encontra-se excluido por agdo do capital que em seu
funcionamento possui uma estrutura de linguagem universal prépria, que unida a técnica e a
razdo instrumental o fazem ganhar forga para manter-se em constante e eficaz movimento. A
racionalidade instrumental perde sua vital ligagdo com a cultura, onde se da o sentido
hermenéutico, este que possibilita a compreensdo do sentido no mundo da vida, do mundo
objetivo dos afetos.

Assim, racionalidade comunicativa e a ética do Discurso na visio Habermas,
transparece dessemelhanca a racionalidade instrumental sistémica.

Segundo Barbara Freitag (1990, p. 56) Habermas demonstra, em longa
argumentacdo, a “incompatibilidade entre o conceitual sistémico e toda a logica que rege a
categoria do significado”. A referida autora constatou que o sistema ndo da espago para que
os significados vinculados a normas e valores possam ser consensualmente estabelecidos e
criticados. A teoria sistémica ndo tem condi¢des de explicar como normas e valores emergem
e passam a regulamentar o sistema.

O autor traz para seu estudo as idéias de Kohlberg relativas ao desenvolvimento

moral, como se v€ a seguir.
3.11 Habermas e a consciéncia moral

Habermas na sua obra “Consciéncia Moral e Agir Comunicativo” traz as
suposicoes filosoficas basicas da teoria de Kohlberg, para fundamentar suas id€ias: “sao trés
os principais pontos de vista a partir do qual Kohlberg introduz as premissas tomadas de
empréstimo a filosofia: a) cognitivismo, b) universalismo, c) formalismo” (HABERMAS,
1989, p. 146).

A teoria de Kohlberg € uma tentativa de demonstrar o desenvolvimento
ontogenético da consciéncia moral. Esta teoria oferece uma confirmagéo indireta a teoria da

ética do Discurso. O desenvolvimento da capacidade de julgar (moral) efetuar-se-ia da
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infancia a idade adulta, passando pela adolescéncia, de acordo com um modelo invariante que
¢ um principio da universalizagdo, o ponto de referencia normativo da via evolutiva do
Discurso na argumentagdo humana no qual Habermas percebe certo reducionismo a interesses
ancorado num padréo fixo, restrito. Assim, para Habermas, qualquer comportamento diferente
do padréo teria uma origem inconsciente, ndo confessada pelo ator social a si e aos demais,
entre agir estratégico (individualista) e agir comunicativo (universalista).

Geralmente, o interesse e o direito se baseiam em fazer o seu dever na sociedade,
apoiar-se na ordem social e manter o bem estar da sociedade e do grupo. O que € de direito €
cumprir os deveres com 0s quais se concordou. As leis devem ser apoiadas, exceto em casos
extremos em que entram em conflito com outros deveres e direitos sociais estabelecidos. O
direito também consiste em contribuir para o bem da sociedade, o grupo. (HABERMAS,
1989, p. 153).

Voltando a fala da entrevistada (2):

Minhas colegas tinham cuidado comigo para o diretor ndo reclamar e eu
decidi assumir a defesa das criangas. Digo ao diretor que as criangas nao
podem ficar no chdo. Assim sem temor, ia fazendo, se o diretor disser que
ndo faga eu paro [...], porém eu ndo posso deixar de fazer. Reconhecia que
era Jesus nas criangas, devia fazer assim, era feliz, eu cantava, eles
reconheciam a minha felicidade. Como eu tinha um ideal tdo grande eu néo
tinha medo do chefe.

Na experiéncia do Movimento dos Focolares a consciéncia que as pessoas t€ém de
que Deus ¢ Amor provoca algo semelhante aquilo que Habermas (Kohlberg) qualifica de
nivel pés-convencional. Ou seja, a necessidade da pessoa ser reconhecida em sua propria
identidade, e ndo considerada um namero ou um objeto. Na tarefa de escolher entre diferentes
cursos da agdo, a pessoa tem necessidade de tomar decisdo. A responsabilidade € uma das
qualidades da agdo, que possibilita que se possa demandar as pessoas um agir moral.

Os trés aspectos sob os quais Kohlberg tenta aclarar o conceito do que € “moral”
sdo levados em consideragdo por todas as éticas cognitivistas, desenvolvidas na tradigdo
kantiana:

1) Cognitivismo — Considerando que o principio da universalizagdo possibilita,
enquanto regra da argumentagdo, um consenso sobre maximas passiveis de universalizagdo,
com a fundamentagdo de (U) fica demonstrado ao mesmo tempo em que as questdes pratico-
morais podem ser decididas com base em razdes. Os juizos morais tém um conteddo
cognitivo; eles ndo se limitam a dar expressdo as atitudes afetivas, preferenciais ou decisoes

contingentes de cada falante ou ator. A Etica do Discurso refuta o ceticismo ético, explicando



como 0s juizos morais podem ser fundamentados. Com efeito, toda teoria do desenvolvimento
da capacidade de juizo moral tem que pressupor como dada a possibilidade de distinguir entre
juizos morais corretos e errados.

2) Universalismo — De (U) resulta imediatamente que quem quer que participe de
argumentagdes pode, em principio, chegar aos mesmos juizos sobre a aceitabilidade de
normas de agdo. Com a fundamentagio de ‘U’, a Etica do Discurso contesta a suposigdo
basica do relativismo ético, segundo a qual a validez dos juizos morais s6 se mede pelos
padrées de racionalidade ou de valor da cultura ou forma de vida a qual pertenga em cada
caso o sujeito que julga. Se os juizos morais ndo pudessem erguer uma pretensdo de validade
universal, uma teoria do desenvolvimento moral que pretendesse comprovar a existéncia de
vias de desenvolvimento universais estaria condenada ao fracasso.

3) Formalismo — ‘U’ funciona no sentido de uma regra que elimina, a titulo de
conteudos ndo passiveis de universalizagdo, todas as orientagdes axioldgicas concretas,
funciona de certa forma como uma justificagdo das agdes normativas. Assirh, desconsidera as
formas de vida coletiva ou as historias de vida individual e, assim, dentre as questdes
valorativas do “bem viver”, s6 retém como argumentativamente decidiveis as questoes de
justiga estritamente normativas.

Habermas (1989, p. 50) admite que:

Piaget e Kohlberg estdo na mesma linha de pensamento estabelecendo um:
hierarquia de niveis ou “estadios” de aprendizagem distintos, sendo que cada
nivel particular € definido como um equilibrio relativo de operagdes que se
tornam cada vez mais complexas, abstratas, gerais, e reversiveis.

Kohlberg parte da idéia de Piaget da heteronomia e autonomia, em que 0s sujeitos
estdo em estagios diferenciados, capazes ou ndo de elaborar as normas.
Habermas (1989, p. 150-157) indicou os trés niveis de desenvolvimento da

consciéncia moral de Kohlberg através dos quais acontece a diferenciagdo entre o self

individual e as “normas sociais™:

e Primeiro nivel pré-convencional : ha uma “moralidade”, com o dominio
da obediéncia e do medo, tornando a crianga dependente dos adultos e
regida por eles.

e Segundo nivel convencional o jovem € muito “consciente” e
“dependente” das relagdes dos adultos, através das normas fixadas por
eles proprios, com as devidas sansdes de ambos.

e Terceiro nivel pés-convencional: ha uma passagem da “exteriorizagdo™
(dependéncia) para a “interiorizagdo™ das regras que se tornam valorosas
porque sdo “convengdes sociais Uteis” as quais devem confrontar o
proprio comportamento.
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No nivel pré-convencional prevalece a perspectiva egocéntrica nas interagdes €
esta € dirigida por uma autoridade externa.

A entrevistada (6) € uma mulher de carater forte, batalhadora, de espirito jovial,
ndo obstante seu 80 anos de vida. Manifesta na sua fala outro tipo de pobreza. “Eu era uma
pessoa [...] especial no sentido, [...] era super-egoista, s6 pensava em mim, sO vivia para
minha familia, porque muito cedo perdi papai, e ja com 17/18 anos comecei a trabalhar e ser
chefe de familia”.

O tipo de pobreza identificada na atitude de entrevistada (6) “eu era super-egoista,
sO pensava em mim” aproxima-se do nivel das pessoas que se encontram numa fase pré-
convencional. Respondem a regras culturais e rétulos de bom ou mal, certo ou errado, se
preocupam com puni¢do ou esperam ser premiados por algum éxito. E ainda, se preocupam
com o poder fisico dos que mandam.

Segundo Habermas (1989, p. 152), o nivel pré-convencional, (0 que mais s¢
aproxima desta caracteristica), investigado por Kohlberg, na primeira fase focaliza: “o estadio
do castigo e da obediéncia. O direito e a obedi€ncia literal as regras e a autoridade, evitar o
castigo e ndo fazer mal fisico”. Nesta fase do desenvolvimento moral Kohlberg subdivide em
dois momentos. No primeiro estagio “o que € direito € evitar infringir as regras, obedecer por
obedecer e evitar causar danos fisicos a pessoas e propriedades”. Ja4 no segundo estagio:
Habermas (1989, p. 152) a pessoa busca agir para satisfazer os interesses € necessidades
proprias e deixar que os outros fagam o mesmo.

A entrevistada (6) na sua fala revela que agia como se fosse, ela mesma, o centro
do mundo: “Quando via uma pessoa sempre dizia: ou mulher chata! Ou homem chato! Todo
mundo era chato, eu tinha uma vizinha que quando eu a avistava na porta, eu cortava a
calgada, contanto que eu ndo passasse por ela”. A ateng¢do dedicada as pessoas que a
circundava, era inexistente. Ela buscava tdo somente satisfazer seus interesses.

Assim, ela demonstrou que o Movimento ajuda as pessoas a rever seus
relacionamentos, olhar os outros ndo de forma excludente, mas, como pessoas capazes de
criar lagos, por exemplo, colocar o olhar de Jesus. Explicar essas concepgdes religiosas dentro
dessa perspectiva da evolugdo dos niveis da consciéncia moral. Isso representa, para a
entrevistada, um estimulo a se relacionar, a se integrar com os outros mediante o

comprometimento de poder ter uma vida que demonstra ter ja superado o nivel pré-

convencional.

UNICAP - RIRIIOTECA A~ENTD A
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Neste nivel, as pessoas se encontram numa fase pré-moral. Para Kohlberg, o
segundo estagio deste nivel € considerado como: objetivo instrumental individual e da troca.
Neste estagio o que € de direito € sentir as regras quando € do interesse imediato para a
pessoa. O direito € agir para satisfazer os interesses e necessidades proprias e deixar que os
outros fagam o mesmo. O direito é também o que € eqiiitativo, isto €, uma troca igual, uma
transagdo, um acordo (HABERMAS, 1989, p. 152). Pela analise deste fato, torna-se evidente
que a entrevistada ndo superou este estagio.

No entanto tudo nos leva a crer que a entrevistada (6) ultrapassou o nivel pré-
convencional conforme sua fala: “eu ndo suporto futebol, meu marido torcia pelo time
América Futebol Clube, que era o time mais ruim, (sic!) entdo para me “fazer um” com ele,
eu torcia, isto sO para fazé-lo feliz”.

No nivel convencional, se descobre as razdes para fazer o que € direito, a saber: ter
necessidade de fazer o que € bom aos proprios olhos e aos olhos dos outros, importar-se com
0s outros e porque se a gente se pusesse no lugar do outro, iria querer um bom
comportamento de si proprio. (Regra de ouro).

Assim, identificam-se, no nivel convencional, atitudes ja voltadas para os outros, o
grupo, a comunidade, porém ainda motivados por interesse proprio. O compromisso com a
luta, por exemplo, intervir nos regulamentos da institui¢do, ndo se dd sem um interesse
proprio.

O convencional, nivel em que o dever passa a concorrer com as inclinagdes, ja €
possivel a formagdo de papéis sociais. A autoridade € interiorizada, passando a adotar
perspectivas coletivas do grupo. No nivel convencional o sujeito elabora as normas para
regular seu comportamento.

E, por altimo, o nivel pds-convencional, neste os conflitos sdo resolvidos com base
nas perspectivas dos falantes e do mundo. A pessoa, neste nivel se orienta por meios dos
principios da justiga, de normas, alcangando a autonomia.

Uma das suas caracteristicas, que € fazer cultura, significa abrir um espago ao
novo, procurar e promover um auténtico didlogo em todas as diregdes e em todos os niveis.
Um dialogo que divulgue o verdadeiro no sentido de colocar, na busca de ser do homem
contemporaneo, a experiéncia da vida pratica, na qual tudo aquilo que € cristdo ¢ também
vivéncia da “Regra de ouro” (LUBICH, 1997).

Aqui se d4 uma coincidéncia com a teoria de Habermas. Na sua obra “Consciéncia

moral e agir comunicativo” assim se posiciona:
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Uma pessoa neste estdgio estd cOnscia de sentimentos, acordos e
expectativas compartilhados, que adquirem primazia sobre interesses
individuais. A pessoa relaciona pontos de vista através da ‘Regra de Ouro
concreta’, pondo-se na pele da outra pessoa. Ele ou ela ndo considera a
perspectiva generalizada do sistema (HABERMAS, 1998, p. 159).

No nivel pés-convencional o individuo vai considerar as regras e normas ndo mais
para o seu comportamento, mas como validas para todos: “as decisdes morais sdo geradas a
partir de direitos, valores ou principios com que concordam (ou podem concordar) todos os
individuos compondo ou criando uma sociedade destinada a ter praticas leais e benéficas”
(HABERMAS, 1989, p. 153).

O tipo de comportamento representado pelo Movimento € o de reconhecimento
dos valores da pessoa concreta ou das pessoas concretas. Isso determina a atitude moral da
procura de boas solugdes para as pessoas, individualmente, em determinadas situagdes
(familiares, de vizinhangas, profissionais ou de amizade). Trata-se de circundar de
benevoléncia, de amizade e de amor o homem concreto com quem geralmente nos
encontramos € que, as vezes, espera um gesto bom, uma boa palavra. Ndo se trata de um
discurso sobre o amor, benevoléncia ou amizade abstrata, mas de concretos exemplos de vida
comum — de como se pode ajudar aos proximos na familia, no lugar de trabalho, nos
escritorios, pelas ruas, através de bons gestos, uma palavra de conforto, um favor, uma
rentncia em favor de alguém mais necessitado. Isto ndo significa procurar qualquer situagdo
abstrata e extraordindria para fazer o bem as pessoas.

Acolher o outro na terminologia do Movimento dos Focolares € “fazer-se um”.
Tal atitude € posta em pratica também em nivel individual, ou seja, nos contatos com mais
proximo. Esta aproxima-se do que Kohlberg qualifica de pds-convencional. No entanto
vejamos o convencional.

No nivel convencional, segundo Kohlberg, a pessoa valoriza seus vinculos com os
outros, sua natureza social, sua relagdo com as outras pessoas. Tem a capacidade de perceber
os interesses comuns (HABERMAS, 1989, p. 153). Também neste caso da entrevistada (9) na
sua fala:

Em contato com o Movimento, comecei a ver os valores principais, que
seriam a reconciliagdo [...] o que foi muito dificil para mim, devido a minha
indole, um pouco agressiva, um pouco sem nogdes, o que seria na verdade, a
convivéncia [...], porque tudo levava a revolta, tudo levava ao desespero e
comecei a me lembrar (sic!) da verdadeira motivagdo de uma vida cristd
voltada para o irmdo, ndo s6 para os fatos que me aconteciam, mas uma vida
interior, uma vida pra Jesus.
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O sujeito s6 pode estar inserido na categoria convencional ou pds-convencional se
tiver atingido o nivel das operagdes formais.

E no nivel pés-convencional que Habermas se apropria para trabalhar as trés
categorias do “mundo da vida”. As trés categorias da pragmatica lingiiistica veracidade,
verdade e corregdo. Em Habermas essas duas categorias deixam de estar atreladas ao sujeito
do comportamento e passa a estar vinculada a relagdo. Passa a ser consequéncia da relagdo
intersubjetiva.

O entrevistado (8) fala com entusiasmo por ter sido um dos pioneiros de um
grande projeto, demonstrando sinais de maturidade idéntica a esse nivel. Em 1991 esteve na
Mariépolis Araceli para participar de um encontro com Chiara. Foi justamente nesse encontro
que ela langou o Projeto Economia de Comunhéo, que ficou conhecido como a “bomba”.
“Realmente a Economia de Comunhd@o serd o antidoto para sanar o mal gerado pelo
capitalismo. E o Espirito Santo agindo em favor daqueles que acreditam”.

Neste sentido o entrevistado manifesta-se como protagonista da solidariedade,

também em outras ocasides. Segundo Silvio Gallo (2002, p. 26):

O soliddrio, que esta sempre disposto a participar, porta-se desta maneira:
est4d em comunhdo; vive ansioso pelo encontro; faz questdo de trocar as suas
experiéncias de vida com os outros. Sabe muito bem que viver € acima de
tudo con-viver. O solidario é companheiro; vocé ja pensou sobre o
significado dessa palavra? Ela vem do latim, cum-panere, e significa algo
mais ou menos como ‘aqueles que comem juntos o pdo da vida’. Logo, o
companheiro, o solidario, é aquele que divide sua vida com os outros, aquele
para quem a vida ndo € apenas uma co-existéncia com 0s outros, mas uma
verdadeira convivéncia, um viver com 0s outros.

Quanto a esta dimensdo de amor, de protagonismo, que supde uma maturidade

incomum, Habermas esclarece:

No terceiro nivel pds-convencional segundo Kohlberg, ha uma passagem da
“exterioriza¢do” (dependéncia) para a “interiorizagdo” das regras que sc¢
tornam valorosas porque sdo ‘“convengdes sociais Uteis” as quais devem
confrontar o préprio comportamento (HABERMAS, 1989, p. 153-154).

Para Kohlberg a ultima fase do poOs-convencional presume a orientagdo por
principios éticos universais, que toda a humanidade deve seguir. Os principios séo principios
universais de justica: a igualdade de direitos humanos e o respeito pela dignidade dos seres

humanos enquanto individuos.
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O desenvolvimento moral significa que a pessoa em crescimento transforma e
diferencia as estruturas cognitivas, ja disponiveis em cada caso que ela consegue resolver
melhor do que anteriormente; a mesma espécie de problema (HABERMAS, 1989).

Na ultima fase pos-convencional pode-se considerar que a pessoa atingiu um nivel
de maturidade. Para ele, o certo € definido por uma decisdo de consciéncia individual, de
acordo com principios éticos escolhidos pela propria pessoa, principios estes que apelam para
a logica, a universalidade, e a consisténcia. Percebe-se uma diferenga qualitativa em relagdo
aos niveis anteriores. Além de assumir uma posigdo de comprometimento, no nivel pratico,
com a causa da humanidade, dedica-se com empenho para que esta atinja sua realizagao.

Afirma ainda o entrevistado (8) ter participado de uma Mariapolis na cidade de
Friburgo, na Suiga. L4 estava Igino Giordani®* e varias pessoas de outros paises da Europa.
“Naquele evento participamos do Bureau Internacional Santa Catarina® (da politica) como
representantes do Brasil”. A atuagdo do entrevistado, no Movimento, se estende também a
Roma e a outros paises. Lembra uma afirmagdo da lider do Movimento encontrada no seu
primeiro volume de “Medita¢des, 19637, com o titulo “Cristo sera meu claustro” Diz assim:
“Onde houver proximos para amar, este € meu claustro”. O mundo inteiro representa, para o
entrevistado, uma familia a ser amada e reconstruida.

Isto € comprovado ainda por este fato:

Confidencia o entrevistado (8): “no ano de 1993 — gracas ao esforgo de todo o
Movimento Familias Novas no Nordeste, tive a alegria de poder participar, com mais de cem
pessoas, do Familyfest de 93”. Trata-se de um significativo evento - Sementes de Comunhdo
para o Terceiro Milénio, com outras 12 mil pessoas de 87 paises. Mais de 500 milhdes de
telespectadores acompanharam sua transmissdo via satélite, no dia 5 de junho. O
contentamento € a disposi¢do de viver o que fora apresentado era geral. Organizaram-se
grupos para conhecer algumas cidades da Italia e de outros paises. O entrevistado foi um dos

organizadores.

3 Politico, co-fundador do Movimento dos Focolares, entende que a fé se exprime em aglo concreta para
~-dificacdo da sociedade. Igino Giordani defendia que precisa sempre ter presente: que ciéncia e economia, arte e
trabalho, tudo o quanto se faz, se € feito de acordo com o plano de Deus, reentra na trama estupenda da recriagdo
com o qual se repara o mal [...] e se reconstrdi a ordem do Criador. Descobertas, estudos, aumento do bem estar,
legislag@io social, tudo contribui para o bem comum através da tecnologia a da politica. Segundo Giordani o agir
cristdo deve seguir um plano o qual chama “Ordem do Criador”, ndo se trata de uma politizagdo radical das
afirmacdes de fé (Igino Giordani, 1987, p. 80).

> Era composto pelo primeiro grupo do Movimento dos Focolares que se ocupava da politica, desde os
primérdios. Sua sede era desde entdo em Roma. Hoje foi substituido pelo Movimento Politico pela Unidade,
organizagdo com atuag@o ampla e consistente.
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Neste caso, no entrevistado, predomina a compreensdo e o empenho de superar os
projetos simplesmente individuais, particulares e, ampliando a visdo, abarcar projetos
universais.

No inicio da fase pos-convencional, ha um esforgo inteligivel para definir valores
morais e principios validos aplicaveis, independentemente da autoridade.

Os comportamentos corretos considerados nessa fase sdo os que se definem como
direitos individuais gerais e de padrdes que superaram criticas chegando a aprovagdo da
sociedade como um todo. Existe a consciéncia do relativismo de valores pessoais ¢ de
opinides. Nesta fase busca-se atingir um consenso. Com possibilidade, inclusive, de mudar as
leis, considerando-se racionalmente a utilidade social. A pessoa passa a considerar com
transigéncia o contrato assumido, o qual adquire carater de obrigatoriedade. Esta € indicativa
para o que se constata na entrevista (8).

Kohlberg fala de um “isomorfismo®® das formas “logicas” e “moral” do juizo,
como observa Habermas (2004, p. 275-276). Ele considera o dominio sobre operagdes
cognitivas uma condi¢cdo importante do aprendizado de niveis correspondentes do juizo
moral. Comentando Piaget diz que “o mundo social desempenha para o desenvolvimento da
consciéncia moral um papel semelhante ao que desempenham no mundo objetivo as
operagdes do pensamento em geral”.

Habermas (1998, p. 143) colhe idéias na teoria do desenvolvimento da consciéncia
desenvolvida por Kohlberg (Ensaios sobre Desenvolvimento Moral, 1981), na qual o
desenvolvimento da capacidade de julgamento moral efetua-se na infancia até a idade adulta
passando pela adolescéncia, segundo um método invariante; o ponto de referencia normativo
da via evolutiva analisada empiricamente € constituida por uma moral guiada por dois
principios: que a norma seja aceita por todos os concernido € que todos tenham acesso ao
direito de fala no Discurso.

Kohlberg admite que, ao atingir o nivel pés-convencional, a pessoa esta apta a
assimilar a categoria da universalizagdo. Neste estdgio identifica-se, portanto, um

superamento da natureza animal, atingindo um nivel de racionalidade de evidéncia da

natureza social.

36 Conforme o diciondrio Houaiss, isomorfismo - correspondéncia biunivoca entre os elementos de dois
grupos, que preserva as operagdes de ambos.
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Neste estagio, o juizo moral desliga-se dos pactos locais € da coloragdo historica
de uma forma de vida particular; ele ndo pode mais apelar para a validez desse contexto do
mundo da vida. E as respostas morais conservam tdo-somente a forga de motivagao racional
dos discernimentos; elas perdem com as evidéncias inquestionaveis, que formam o pano de
fundo de um mundo da vida, a for¢a de impulsdo de motivos empiricamente eficazes.

O desenvolvimento moral significa que a pessoa em crescimento transforma e
diferencia de tal maneira as estruturas cognitivas ja disponiveis em cada caso que ela
consegue resolver melhor do que anteriormente a mesma espécie de problemas, a saber, a
solugdo consensual de conflitos de agdo moralmente relevantes. Ao fazer isso, a pessoa em
crescimento compreende o seu proprio desenvolvimento moral como um processo de
aprendizagem. Pois, em cada estadio superior, ela deve poder explicar até que ponto estava
errado os juizos morais que considerava corretos no estadio precedente.

Admite-se uma constru¢do da consciéncia moral do protagonismo social como

vivéncia coletiva propiciada pela racionalidade comunicativa através da Etica do Discurso.
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4 O MOVIMENTO DOS FOCOLARES E A CONSCIENCIA MORAL

4.1 O “outro” e a coesdo social na esfera do Movimento dos Focolares

Na experiéncia do Movimento dos Focolares a consciéncia que as pessoas tém de
que “Deus € Amor” e que sdo amadas particularmente por Ele, provoca algo semelhante
daquilo que Habermas, a partir da teoria de Kohlberg, qualifica de nivel de desenvolvimento
da consci€ncia moral pds-convencional. Ou seja, a necessidade da pessoa ser reconhecida em
sua propria identidade e ndo considerada um numero ou um objeto e que deve ter o seu direito
a vida e a liberdade acima do que esta condicionado nas normas e/ou nas leis.

Essa consciéncia de ser unica e amada de maneira peculiar pelo Criador, lhe da a
evidéncia de que todas as pessoas lhe sdo semelhantes, leva ao reconhecimento de ser Gnico
mas também igual ao outro e favoreca a um amadurecimento e a pratica da “Arte de Amar”.
Um exemplo € a pratica: “fazer-se um” com o proximo, este fato, requer renunciar a defesa do
proprio eu para transcender-se no outro. Outro exemplo € o “amar a todos” (LUBICH, 1997).

Podemos perceber que lei psicolégica do amadurecimento pessoal € definida
também pela lei espiritual fundamentada no Amor a Deus e ao irmé@o, como € entendido no
Movimento dos Focolares. Tudo pode ser considerado como no processo de amadurecimento.
Ndo se alcanga um novo estagio, sem separagdo € renuncia ao estagio alcancado
anteriormente (0 desmame € para a crianga, uma passagem, necessaria para atingir outra fase,
a socializagdo requer a relativizag@o de si para integrar-se com os outros). No seu discurso de

doutoramento em psicologia, Chiara Lubich (2003, p. 284-285) afirma que:

Psicologicamente, para um individuo ndo € possivel ter o sentido da propri:
identidade se ndo hé outros que o reconhecam como sujeito. Os homens tém
necessidade de confirmar-se mutuamente em seu ser individual, mediante
encontros € contatos genuinos [...] mas para ser dom pessoal € preciso doar-
se. A comunidade cristd ndo se forma a partir de motivagdes extrinsecas,
mas pela natureza do amor, que gera comunhdo.

O desenvolvimento psiquico da pessoa comega pela fase inicial do “narcisismo”,
para depois alargar-se progressivamente no campo das relagdes (aos membros da familia e,

mais tarde, a escola, a sociedade) até chegar ao pleno amadurecimento do eu.
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Na tarefa de escolher entre diferentes cursos da agdo a pessoa tem necessidade de
tomar decisdo. A responsabilidade € uma das qualidades da acdo que possibilita que se possa
demandar as pessoas um agir moral,

No entanto para Habermas a justificativa de que tal escolha ¢ feita de forma
moralmente correta ndo passa pela idéia de decisdo individual, mas mediante o didlogo para
legitimar moralmente as normas que devem reger as agdes.

Na idéia do universal ja existe um principio da relagdo, no entanto o “outro” ainda
¢ an6nimo. Habermas relaciona isto com o “mundo da vida™, as formas simbolicas, etc. Neste
caso, 0 outro ndo € mais andénimo, pois deve ser levado em consideragdo na validagdo e
veracidade das regras e leis. E a relagdo que vai garantir a veracidade.

Neste sentido a idéia da “Arte de Amar” € condizente com a teoria da agdo
comunicativa.

O estagio pos-convencional €, portanto, indicativo para o exercicio do
protagonismo. E caracteristico nas pessoas com essa maturidade assumirem empenhos no
mundo do trabalho, no mundo social. Por isto mesmo demonstram uma supremacia moral,
capaz de identificar no outro ndo um concorrente ou alguém que impede a caminhada. Mas,
ao contrario, um parceiro na construgdo da sociedade.

E impossivel pensar num consenso partindo do fato de que os sujeitos estdo em
condigdes heterondmicas. Nesta situagdo existe um desequilibrio, onde um se guia pelo
comportamento do outro.

Na concepg¢do de Kohlberg, o sujeito moral € aquele que € capaz de ter
responsabilidade sobre suas atitudes morais, aquele que responde por seus atos. Isto supde a
existéncia de uma natureza que superou o nivel dos instintos e atingiu um nivel social. Assim
Habermas (1989, p. 53) reforca a posigdo de Kohlberg: “a consciéncia moral pos-
convencional exige discernimento da autonomia da esfera moral. Autonomia significa que
toda a forma de argumentagdo moral € distinta de todas as outras. [...] ‘A questdo ¢€: esta
moralmente correto™?

A maturidade liberta dos vinculos que impedia a pessoa, em fases anteriores, a
tomar posigdes condizentes ao protagonismo,

A responsabilidade, a justa responsabilidade, instala-se quando se adquire o senso
de justi¢a, quando se adquire a consciéncia da responsabilidade estabelecendo o sentido de

justica e de equidade.



87

4.2 O lugar do proximo

Para o Movimento dos Focolares o proximo tem um lugar privilegiado. Escreve
Chiara Lubich (2003): “o préximo € um outro tu mesmo e, como tal, deves ama-lo”. E
explica: “o proximo € quem quer que passe ao teu lado, pobre ou rico, bonito ou feio,
ignorante ou culto, santo ou pecador, de tua patria ou estrangeiro, sacerdote ou leigo, quem
quer que seja” (p. 122).

Lévinas trds um conceito de préximo mais aproximado ao que inspira as praticas
do Movimento em estudo.

A racionalidade comunicativa para Habermas € uma pratica construida
coletivamente. Por estas raizes, se percebe um processo de inclusdo do outro, e
consequentemente, de coesdo social. No mesmo sentido Lévinas nos leva a refletir sobre a
alteridade.

Identificando a reagdo vivenciada pela entrevistada (6) quando conta que chegou
perto da cunhada e disse: “vim visitar meu irmao e te pedir desculpas. Ela replicou: mais uma
farsa? Vocé € uma fingida, ¢ mandou retirar-me. Até hoje ndo sei quem segurou minha mao
para ndo dar um tapa, (sic) sai de la chorando e fui embora”.

Nesta situacdo, comparando com as fases trabalhadas por Kohlberg,
classificariamos que ela se encontrava no nivel pré-convencional, na fase pré-moral em que
respondem a regras culturais e rotulos de bom ou mal, certo ou errado, se preocupam com
punigdo ou esperam ser premiados por algum éxito. E ainda, se preocupam com o poder fisico
dos que mandam. As conseqiiéncias fisicas representam puni¢do moral, como por exemplo,
receber um castigo € consequéncia de uma agdo moral ma ou vice-versa. No nivel pré-
convencional se busca fugir do castigo e evitar faltar com respeito autoridade. Isto, levando
em conte a propria autoridade, e ndo pelo fato da ordem moral (HABERMAS, 1989, p. 152).

Nesta fase a pessoa admite certos critérios de julgamento, com base nos impulsos €
emogdes. Inicialmente, o critério de julgamento das agdes, ou seja, o critério de certo ou
errado € a partir daquilo que agrada. Depois, o agir passa a ser orientado no sentido de evitar
castigos. Estas sdo situagdes opostas a alteridade.

Para Lévinas o Rosto é o comego de toda inteligibilidade como também o comego
de toda filosofia. A nogdo de Rosto para ele € absolutamente singular porque o Rosto nédo €
uma forma plastica; representa a relagdo com o despojamento, com 0 que se apresenta ao eu

na sua nudez como revelador da soliddo do Outro que convida o Eu ao estabelecimento de
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uma relagdo na qual o primeiro se coloca como responsavel do segundo: “o face-a-face ¢
assim uma impossibilidade de negar, uma negagéo da negagio” (LEVINAS, 2005). O Rosto
€ 0 que o outro pode revelar na sua nudez na condig@o de humano ou seja da sua mortalidade
de “se contituir com”, assim, “o rosto que me olha me afirma” (LEVINAS, 2005 p. 61).

A andlise, defendida pelo referido autor, aponta no homem contemporaneo um
perfil de vida onde o sofrimento e a dor se apresenta como sintomas que caracterizam este
século. Um sofrimento advindo das guerras e dos horrores praticados pelos regimes
totalitarios cujo representante maior é o holocausto dos judeus. Trata-se, para ele, de um
sofrimento inutil e injustificdvel de outro homem. Praticam-se os excessos em nome de uma
razdo revestida de intengdes duvidosas que levam a pratica do arbitrario e da institui¢do do
revés da justiga; excessos que impdem ao Outro a dor,

A experiéncia vivida pelo Movimento, no seu inicio em 1945, aproximadamente,
foi fundamental para fixar bases sélidas de relacionamentos, inclusive a quem poderia se
colocar na posi¢do de adversario na guerra. Sua filosofia parece ser uma denuncia do atual
estado de coisas que vive o homem desde o século XX, um estado de inumanidade e de
imoralidade, efeitos de uma "perversdo ontologica” (LEVINAS, 2005, p. 134). Ao mesmo
tempo, ele apela para um resgate do humano, examinando o sofrimento numa perspectiva
inter- humana.

O sentimento de compaixdo, o sofrimento pelo sofrimento inutil do Outro se
oferecem como saida para a constitui¢do de uma ética inter-humana, pois, para este autor,
o unico valor absoluto é a possibilidade humana de dar, em relagdo a si, prioridade ao
Outro. A descoberta da nossa humanidade se manifesta, segundo Lévinas (2005), justamente
no encontro com o Outro. Ir na dire¢do do Outro € abrir-se para o humano no ser - € ser 0
“Outro”.

O Outro ndo € um complemento do Eu. Sua tese € a de que a relagdo de alteridade

excede esse querer compreender o outro. Diz ele:

Na cola¢dio do sentido de 'eu' ao outro ¢ também na minha alteridaae a
mim-mesmo, pela qual eu posso conferir ao outro o sentido de eu - o aqui € 0
14 invertem-se um no outro. Ndo € a homogeneizagdo do espago que, assim,
se constitui; sou eu-embora tdo evidentemente primordial e hegemonico, tdo
idéntico a mim-mesmo, no nome prdprio tdo bem na minha pele, no meu hic
a - que passo ao segundo plano: eu me vejo a partir do outro, exponho-me a
outrem, tenho contas a prestar (LEVINAS, 2005, p. 123).

O nivel de intersubjetividade instalado entre o Eu e o Outro faz de mim um sujeito,

um sujeitado ao Outro (LEVINAS, 2005). Ha, portanto, uma passividade de base necessaria
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para que o Eu possa responsabilizar-se pelo Outro, sem esperar deste uma reciprocidade. Por
conseguinte, toda relagdo intersubjetiva €, na sua esséncia, uma relagdo ndo-simétrica.

Na perspectiva de Lévinas, € preciso romper o estado de indiferenga ao Outro para
permitir instalar-se uma nova ordem ética que s6 sera obtida quando um dispor-se viver e
morrer para o Outro,

O rosto fala e ele € o primeiro “discurso”, afirma Lévinas (1993, p. 59) na sua obra
“Humanismo do Outro Homem”. Um discurso que diz para além do dito, pois se faz

acompanhar de todo um contexto, de gestos corporais, etc.

4.3 Um conceito complementar a idéia de Habermas

Chiara Lubich (2006)°’, falando para os jovens, deixa perceber que o amor eleva a
inteligéncia a um nivel superior. Recorda a filosofia de Kant e afirma ter entendido que, para
além da inteligéncia humana, para além de todos os conhecimentos através da simples
inteligéncia e intelecto, ela percebeu a existéncia de uma luz que vem do alto, que € distinta
daquela da razdo. Esta luz vem do Espirito Santo. “N6s a chamamos ‘claritas’, dai o nome
Chiara. Esta luz era a sabedoria. Percebemos que a mente ¢ como um célice que contém a
sabedoria de Deus”.

A consciéncia que o homem tem em si, desde o inicio da reflexdo filosofica,
especialmente se iluminada pela fé, € reconhecimento do ser, que, na consciéncia, € luz e ao
mesmo tempo € confissdo do Ser Absoluto, da Luz que foi revelada também ao grupo do
Movimento. Desta luz surgiu o Movimento dos Focolares. O protagonismo do Movimento

dos Focolares se fundamenta, como narra a lider, neste Carisma’", que ilumina o interior, se

37 Fundadora e presidente do Movimento dos Focolares, é autora de iniimeras obras sobre a Espiritualidade da
Unidade, publicadas pela Editora Cidade Nova (LUBICH, 2002).

% Max Weber Weber acredita que novas expressdes carismaticas poderdo surgir. Carisma para Weber é uma
qualidade extraordinaria dotada de forgas sobrenaturais, sobre-humanas ou excepcionais de forga especifica
como enviada por Deus ou remetida de valor exemplar. O carisma quando reconhecido cria-se uma situagio de
“status nascente” que representa a antitese de tudo aquilo que € cotidiano, tradicional, regulamentado, deriva da
excitagdo comum de um grupo “dedicagdo ao heroismo” poder revoluciondrio capaz de derrubar a regra € a
tradi¢do (TIMASHEFF, 1979, p. 227). O carisma auténtico baseia-se na legitimac¢@o do heroismo pessoal ou da
revelagdo pessoal. O carisma, significando literalmente "dom da graga", ¢ usado por Weber para caracterizar o
lider auto-indicado, seguido pelos que estdio em desgraca e seguem-no por acreditarem ser ele
extraordinariamente dotado. Os fundadores das religides mundiais e os profetas, bem como os heréis militares e
politicos, sdo os arquétipos do lider carismatico.
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reflete no exterior, e ndo se caracteriza por uma busca religiosa externa, mas no mandamento

do amor. Chiara Lubich (1991) escreveu:

Eis a grande atrativa do tempo moderno:
Penetrar na mais alta contemplagéo

E permanecer misturado com todos
Homem ao lado do homem

Queria dizer mais: perder-se na multiddo
Para impregné-la de divino

Como se embebe um péo no vinho (p. 27).

Esta luz se consolidou numa comunidade que assumiu um tipo de vivéncia, €
reflete uma cultura especifica. A “cultura do dar”.

Habermas na “Teoria da A¢do Comunicativa™ (1988, II, p. 196) define cultura:

Chamo cultura o acervo do saber, em que os participantes na comunicagio
se abastecem de interpretagdes para entender sobre algo no mundo. Chamo
sociedade as ordenagdes legitimas, nas quais os participantes da interagdo
arregimentam suas atividades em grupos sociais, assegurando assim a
solidariedade.

A prética “cultura do dar” tem profundas raizes. Lé-se em (1Rs 17, 10) que a
generosidade e a hospitalidade da vitiva de Sarepta sdo recompensadas com o sustento
duradouro, em (Hb 9, 24-28) que Jesus Cristo doou-se inteiramente para a expiagdo dos
pecados da humanidade, e ainda, em (Mc 12, 38-44) Jesus elogia a viliva pobre porque ela
doou mais do que tinha de sobra, oferecendo o que possuia para viver. Na base do
cristianismo, estd, portanto, o dar. Ele deu o manto a quem pede a tunica (Mc 6, 37), dar
gratuitamente [...] (Mt 5, 40).

O amor ndo tem suas raizes na razdo instrumental, ele estd atento, porque ndo
pensa em si, € solicito, porque, percebendo a necessidade do outro, inventa tudo para atendé-
lo. E essencial, porque percebe a necessidade do outro, mesmo que a atitude seja de escuta, de
servigo a todos, de disponibilidade. A unidade na pluralidade, sendo o objetivo pratico do
Movimento estudado, prevé assim a inclusdo de todos. N&o se pode negar, porém, que todas
estas caracteristicas estdo contempladas na idéia da Etica do Discurso considerando esta como
um resgate da confianga na capacidade da racionalidade humana de se manifestar
comunicativamente, através do didlogo de forma sincera, inelegivel, e, acima de tudo, ética.

Habermas reconhece a fungdo consoladora da religido, seu potencial de doagdo de
sentido, embora sublinhe a impossibilidade de universalizagdo dos tragos particulares de

comunidades agrupadas em torno de um credo (ARAUJO, 1996).
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A novidade da pratica do Movimento dos Focolares consiste, como se Ié nas varias
obras escrita pala sua lider, no fato de seu seguidor “mergulhar na multiddo para misturar-se,
homem ao lado do homem”, compartilhar, valorizando a observancia das leis, sejam as leis de
Deus para um mundo novo, ou as leis necessarias para a vida civil. Desta maneira pretende
promover a unidade, a comunhdo, integragdo social favorecendo o desenvolvimento

autenticamente humano, buscando incluir todos no bem-estar.
4.4 A categoria do amor

Habermas diverge de Kant entre outros na idéia do consenso. A idéia de que esses
direitos s@o universais € anterior a qualquer experiéncia humana. O que antes era tido como a
priori, a idéia de igualdade, liberdade entre outras, em Habermas vdo ser experienciadas
através da agdo comunicativa. Partindo destas categorias os sujeitos vdo apresentar modelos
mais apropriados de comportamentos para que o consenso possa ser efetivado.

A racionalidade instrumental ligada a filosofia do sujeito, com caracteristica para o
individualismo, estd em contraposig@o ao direcionamento para valores. Estes rompem com os
principios da racionalidade instrumental. Um novo paradigma se abre: o da racionalidade
comunicativa, compartilhada. Neste sentido percebemos uma aproximagdo com aquilo que o
Movimento dos Focolares propde.

Esta idéia difere de uma simples teorizag@o, se projeta na pratica. Se alguém
pergunta: O que fazer? Na “cultura do dar” encontra algo pratico como resposta. Desde o
surgimento deste Carisma, os protagonistas deste Movimento imbuidos pelo Evangelho
haviam percebido como enfrentar também esses momentos. Descobriram que o amor cristdo

exige uma arte. A “Arte de Amar” tem algumas exigéncias, como:

Ver Jesus em todos’. O primeiro passo para amar de um modo cristdo,
genuino é, antes de tudo, ver Jesus no outro.

Depois: “amar a todos’. Ndo se admite discrimina¢do de pessoas. Nao
importa se € simpatico ou antipatico, culto ou ignorante, compatriota ou
estrangeiro, amigo ou inimigo. Todos, todos devem ser amados.

Outra qualidade do amor cristdo: "ser os primeiros a ama’. Nao se espera ser
amado para entdo amar; antes, se d4 o primeiro passo.

E ainda: “amar o outro como a si mesmo’; que deve ser vivido literalmente,
ndo da boca para fora.

Depois ainda: ‘amar, fazendo-se um com a outra pessoa’: ou seja, sofrer
com quem sofre alegrar-se com quem se alegra, carregar o peso uns dos
outros. E um amor, portanto, feito nfio s6 de sentimentos ou de palavras, mas

de fatos (LUBICH, 2006, p. 29-105).
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Na simplicidade de sua empiria o entrevistado (3) expds na sua fala que: “Tem um
dado, um dado da ‘arte de amar’ que tem seis pontos nele. A galera quando chega joga, ai cai,
‘amar a todos’, logo e os meninos tantos os maiores quanto os menores vivem aquilo ali,
‘amar a todos’”’.

O informante afirmou ter conseguido abrir a mente para esta forma de vida e com
isso, como fala: “passar essa informagdo pra galera [...] e tirar muitos da droga”. “Amar a
todos”, compreende todos incluidos. “Fazer-se um, também nos, os educadores”. (sic)

A universalizagdo em Habermas (1989, p. 86) € um principio que torna possivel o
acordo em argumentagdes morais. Este supde a insercdo de todos, evitando a aplicagdo
monologica da regra de argumentagdo, exige um esforgo de cooperagdo nas praticas
comunicativas cotidianas. O principio que possibilita o consenso deve assegurar, que sejam
aceitas como validas somente as normas que exprimem uma vontade universal.

O objetivo especifico do Movimento dos Focolares € a “Unidade” e isto supde que
as decisdes ndo partem de uma autoridade, mas da participagdo de todos. Assim se justifica,
com a proposta de “amar o outro como a si mesmo”, o amor, que inclui o escutar-se
mutuamente considerando que todos tém voz indispensavel no discurso.

Ainda o entrevistado (3) revela o seu esfor¢o para fazer unidade com seu colega
professor ao preparar o programa do curso:

Cheguei 14, tinha um programa que ndo batia (sic) com o meu [...]. Tinha
uma apostila 14, ndo era pronta e que precisava xerocar e pediram para
rearrumar no computador e ele ndo sabia como recuperar as imagens € eu
mostrei como fotografar. Foi bom porque construimos juntos, ndo ficou a
idéia dele 14, nem a minha. Quando eu comecei a dar aula a galera eu

percebi realmente que a posigdo dele estava certa. Foi bacana a gente ter
construido isso.

A acessibilidade generalizada significa que todos devem ter acesso as decisdes
segundo o “D” principio do discurso. Habermas (1989, p. 78) também considera
imprescindivel a ética do discurso o principio de universalizagdo “U”, que exige que todos 0s
resultados de uma resolugdo possam ser aceitos como racionalmente validos por todos os
concernidos. Isto caracteriza o que no Movimento dos Focolares ¢ entendido como “amar a
todos”, assim todos tém direito de conhecer e participar de todas as realidades que motivam a
experiéncia do Movimento. Inclusive, este ¢ um dos aspectos fundamentais da vivéncia da
espiritualidade dos Focolares.

Para que a universalidade e a acessibilidade ocorram, o Movimento acrescenta

uma outra técnica: o “fazer-se um”, o que se entende por atores de uma pratica especifica, ou
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seja, ser o Outro, vivenciando o que o outro esta passando, para sentir com ele seus problemas
¢ suas necessidade, a fim de dividir as dores e multiplicar as alegrias.

Tudo isto ndo pode ser realizado sem o “amor ao inimigo”. O “amar a todos”
contém este aspecto. Estas idéias sdo fundamentais para formagdo da personalidade das
pessoas que seguem a espiritualidade do Movimento. Habermas na “Teoria da Agdo
Comunicativa™ (1988, I, p. 196), entende a personalidade como “as competéncias que tornam
um sujeito capaz, de linguagem e agdo, isto €, que o capacita para fazer parte de um processo
de entendimento e para afirmar nele sua propria identidade”.

A primeira idéia que pode direcionar a convivéncia entre humanos ¢ a
Fraternidade Universal. Para realizar-se exige um conhecimento especifico: o préximo a ser
amado € aquele que passa ao lado no momento presente da vida. Portanto o amor ndo pode ser
abstrato. Para o referido Movimento a pratica do evangelho leva as ag¢des concretas:
esclarecer uma duavida, a dar atencgdo, a preparar um alimento, a lavar os pratos, desenvolver
agOes voltadas para a construgdo coletiva da fraternidade. Estas simples agdes vivenciadas no
amor resolvem os grandes problemas, respondem as dividas. Todos juntos buscam a verdade.
Esta se faz perceber através da comum unido, da unidade.

O entrevistado (3) revela:

Construir a unidade é também tentar deixar a casa arrumada [...] a comida, €
tentar se manter o &nimo [...]. Hoje em dia eu estou tentando fazer meditagdo
quase todo dia [...] a missa [...] d4 uma melhorada. As vezes chego atrasado,
mas, s6 o fato de poder chegar e ouvir o evangelho [...] a gente fala de
construir o0 mundo unido [...] de paz [...] mas na realidade no dia-a-dia ndo
faz isso. As vezes em casa, se minha cama estava desarrumada, as vezes nem
ligava (sic!) [...] ai procurava amar em cada ato destes. As vezes lavava o
prato, ndo por obrigagdo, mas tentava fazer por amor as pequenas coisas que
fazia [...]. Se fosse necessario, como foi feito na Santa Ceia que se fosse
necessario até lavar os pés dele. Eu precisei sair de mim, de certa maneira,
tentar realmente gerar esta unidade.

Sua fala evidencia algo fundamental que demonstra sinais de protagonismo
caracteristicos da “Arte de Amar” como foi referido anteriormente. Isto se verifica nas
simples realidades do dia-a-dia, sdo praticas capazes de promover a partir da propria pessoa

uma integragdo com os demais pelo fato de sentir-se militante e responsavel.
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4.5 Protagonistas da unidade

O Recife acolheu na década de 50, integrantes do Movimento dos Focolares,
vindos da Italia. Desde entdo a Espiritualidade da Unidade, caracteristica deste Movimento se
difundiu entre familias com jovens e criangas e entre pessoas de todas as camadas sociais,
operarios, magistrados, professores e alunos, entre cristdos e leigos, dando inicio a uma
comunidade.

Séo pessoas que escolheram o amor Evangélico como ideal de vida. Procuram
vivenciar e testemunhar no dia-a-dia. Acreditam que o evangelho responde aos desafios ndo
somente na vida pessoal, mas, também na vida social, em todas as dimensdes: da familia a
politica, da educag@o a justiga. Acreditam que a vida pode se enriquecer de novos valores, se
transformando, a medida que fatos positivos se somam e que a vivéncia da Espiritualidade da
Unidade produz mudangas concretas no tecido social.

Em contato com o Grupo percebe-se, que as capacidades morais e espirituais entdo
inseridas num contexto caracteristico do povo nordestino em que as habilidades praticas e a
capacidade inventiva deste povo rico em dotes; ativo, explorador, generoso, espontaneo, entre
outros, oferece a propria contribuigdo para a unidade.

Mesmo assim a nossa sociedade apresenta fortes sintomas de patologias sociais.
Existe uma soliddo provocada pela fragmentagdo da consciéncia que inviabiliza
relacionamentos verdadeiros, profundos e estaveis por causa da atomizacdo que gera, uma

soliddo, que segundo a socidloga Vera Aratjo (2006, p, 25),

Cresce a proporgdo que a vida se dilata em uma rede cada vez mais ampla de
conhecimentos e informagdo, de contatos virtuais, de peregrinagdo em
massa aos novos santuarios do bem-estar consumista [...] . A concha do eu
torna-se cada vez mais apertada, impedindo a manifestagdo da solidariedade
e do reconhecimento do outro, que é a verdadeira fonte de dignidade e
liberdade.

O amor e a unidade, que os membros do Movimento dos Focolares se propdem a
vivenciar, pretendem funcionar como um antidoto a estes males da sociedade. O remédio para
a cura deve ser aplicado continuamente, doses didrias para que as pessoas se interessem € se
mobilizem pelo “outro”. Pode-se considerar, quase como um processo de reabilitagdo o que
para Vera Aradjo (2006) significa respeitar as diferengas para unir o corpo social, escrutar a
“face do outro” com simpatia e ndo com desconfianga, abrir-se ao didlogo sincero sem

fechamento pré-fabricado, cuidar dos relacionamentos interpessoais e cultivar amizades
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duradouras. Tudo isto leva a superagdo da soliddo alimentada pelo individualismo da

racionalidade instrumental sistémica para viver de forma integrada e coesa em comunidade.

4.6 Trazendo estas idéias para o contexto da América Latina

Para Habermas, aquilo que deve ser garantido é o procedimento basico que
incentiva e possibilita a comunicag@o. Na realidade da América Latina, torna-se injusto, se
assim podemos classificar, se dispor de um império da comunicagdo se ndo for para ampliar a
voz do oprimido, uma vez que de certa forma a linguagem possui a fungdo teleologica de
entendimento entre participantes de um Discurso.

Em seu relacionamento com algumas pessoas do Movimento, o entrevistado (4),
percebe préaticas que, segundo ele, precisam ser revistas. “Algumas vezes se diz que sdo um
pouco elitista. Hoje que se fala tanto da opgdo preferencial pelos pobres, mesmo que tenha
agdo com os pobres, com os necessitados, mas os membros sdo um pouco da elite”. O
entrevistado ainda adverte para um possivel apego a pessoa da fundadora.

Segundo Habermas (1998) esta observagdo se refere a universalizag@o e corregdo.
Nas suas idéias, os atores com seus atos de fala, ao se entenderem uns com 0s outros sobre
algo, erguem pretenses de validade, pretensdes de corregdo e pretensdes de sinceridade
referente a trés realidades: ao mundo objetivo, a0 mundo social, e ao mundo subjetivo. Na
Etica do Discurso os juizos morais podem ser fundamentados. Toda teoria do
desenvolvimento da capacidade de juizo moral tem que pressupor como dada a possibilidade
de distinguir entre juizos morais corretos e errados.

Outra observagdo feita pelo entrevistado (4) foi em vista do relacionamento com
os mais necessitados: “eu acho que ‘Evangeliza¢do e Profetismo’ ¢ um documento que tem
muito a dizer ao movimento dos Focolares, pelos temas que trata, além de falar sobre a
evangelizagdo, o Profetismo da Igreja e de todos os seus membros”. O entrevistado demonstra
sua satisfag@o pelo servigo prestado a Igreja e a humanidade, mas adverte para outro tipo de
necessitados, fazendo recomendagdes que segundo ele, o Movimento sem duvida terd que

assumir e dedicar-se cada vez mais, pois o carisma tem uma grande missao:

E o terceiro aspecto que o Movimento ja esta assumindo € a valorizagdo da
vida, toda a problematica da bioética e da ética na vida. Ele tem ja esse
compromisso com a familia. Naturalmente. Familias Novas vém fazer com
que assuma toda a vida em suas dimensdes, e trabalhe para que essa bioética
seja vivida com responsabilidade, desde o momento da concepgdo até o
momento natural da morte. E ai, o movimento pode fazer muito. Noés
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fazemos votos para que assim seja e nos alegramos com o que ja estd
fazendo.

Ficam presentes as palavras do entrevistado: “nds fazemos votos para que assim
seja e nos alegramos com o que ja esta fazendo”.

Identificar a presenca de metas que possam guiar a natureza € o homem, no
continente latino-americano, constitui-se um desafio frente a pelo menos trés dos inimeros
conflitos com que o seu povo se depara: o da sobrevivéncia, representado pelas desigualdades
sociais e a exclusdo permanente e crescente, consequéncia da ma distribuigdo de renda; o da
fé, que provoca uma vulnerabilidade do homem com relag@o aos valores, com a significativa
banalizagdo do sexo, do amor e da violéncia, sub-produto da midia se assim podemos dizer; e
o da seguranga, que para muitos significa aversdo as leis, ao lado de uma justica que se
apresenta lenta e contaminada também pela corrupgao.

Neste sentido urge a aplicagdo da corregdo, ao se constatar os sérios desvios, isto €,
um processo de inclusd@o social dos excluidos nos direitos da comunicagéo, para participar do
debate publico.

No artigo “Escola Crise e Desafios” (Cidade Nova, 1999), Jaime Luccas deixa
transparecer que no caso do Brasil, temos caracteristica de sociedades modernas, mas, temos
praticas de sociedades tradicionais. Existem movimentos em que ha respeito a diversidade, a
diferenciag@o. S@o movimentos legitimos por serem reconhecidos pelos atores sociais. Esses
atores sdo os sustentdculos dessas instituigdes que refletem o que a sociedade €. Existem
ambientes das sociedades que conseguiram construir essa razdo comunicativa, a partir dos
valores que essa sociedade elaborou.

A preocupagdo que o autor evidencia, ndo s6 no que diz respeito ao terceiro
mundo, mas também ao primeiro, conduz a uma adverténcia sobre distorgdes sistematicas da
comunicagdo, que caracterizam uma fragmentagdo na consciéncia por valores contrarios a ela.

No que concerne a consciéncia do povo brasileiro, esta se encontra com fortes
sinais dessa fragmentag@o por destrui¢do dos canais de comunicagdo. Os sujeitos padecem
uma falsa capacidade comunicativa por estarem num estado de amortizagdo de suas praticas
lingiiisticas, através da substituicdo das relagdes da interlocug@o intersubjetiva por uma
absor¢do de valores da midia que isolam os sujeitos uns dos outros e, sobretudo, impedem de
compreender a realidade.

Segundo Martin W. Bauer (2002, p. 31-32) a “agdo comunicativa” teria um papel

fundamental:
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A compreensdo hermenéutica (Verstehen) tem como finalidade restaurar os
canais interrompidos da comunicag¢do. [...] A falta de comunicagdo ¢
caracteristica perpetua e onipresente do mundo social, e se constitui um
problema social 6bvio. A preocupag¢do em restabelecer o entendimento
mutuo torna-se entdo, de igual modo, um problema perpétuo e onipresente.

A crise politica, entre tantos exemplos, ainda ndo terminou. Podemos considera-la
talvez no seu inicio. A auséncia de uma pratica dialogica persistente, que leve a um consenso,
na sociedade civil, provoca a caréncia de representantes politicos e métodos de exercicio do
poder que supram estas lacunas, nas quais sdo confundidas lutas pelo bem comum com

explorag@o do bem publico em que o controle democratico parece distante pela exclusdo dos
cidaddos.
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CONSIDERACOES FINAIS

Concluir neste momento ndo significa encerrar a discussdo. Nestas consideragoes
finais, tenta-se apenas esclarecer algumas evidéncias que foram sendo atingidas no decorrer
do procedimento da analise. Faz-se necessario, aqui, afirmar a confluéncia das duas idéias em
suas consideragdes sobre a proposta de relacionamento social. Ndo se pretendeu, nesta
dissertacdo, fazer analise comparativa entre a “Teoria da A¢do Comunicativa” e a proposta do
Movimento dos Focolares, mas tdo somente apontar para o carater de aproximagdo existente.

O desenvolvimento da pesquisa ora apresentada abriu um leque de informagdes em
dois sentidos: um diz respeito ao Movimento dos Focolares. Seja nas buscas de documentos
seja nas entrevistas, desvenda-se um rico e abundante material que ndo sera esgotado neste
trabalho, antes demanda ser aprofundado, em virtude de haver despertado bastante interesse.
O outro sentido € a aproximagdo com a Teoria da Agdo Comunicativa, aplicada a situagdes
concretas, de idéntica importancia.

O mérito do estudo reside no fato ter sido aberta a possibilidade de conhecer a
convergéncia de duas fontes de pensamentos fortes. Entende-se por idéia forte, como afirma
Victor Mancusa, no seu discurso de apresentagdo da obra “Ideal de Luz”, “um pensamento
que nutre positivamente a vida, que da esperanga, que da vontade de viver” (LUBICH, 2001).

Percebe-se uma aproximagdo entre a concepgdo da Teoria da Agdo Comunicativa
de Jiirgen Habermas, e a pratica das pessoas entrevistadas, ligadas por lagos concretos ao
Movimento dos Focolares sendo que uma completa e fundamenta a outra, no sentido da busca
de uma humanidade realizada.

A concep¢do e a conseqiiente vivéncia da “Teoria da acdo comunicativa” no
minimo como paradigma de alta eficiéncia e eficacia indiscutivel e o paradigma cristdo da
Unidade, esséncia do Movimento dos Focolares, se configuram como intercomplementares e
mutuamente fundantes. Outro ponto comum € que as idéias e a agdo buscam uma humanidade
nova, em termos de uma mudanga significativa, na maneira de sentir, pensar e agir das
pessoas e grupos.

Esta pesquisa procurou, através das falas das pessoas, evidenciar a correlag@o entre
a inspiragdo do Movimento das Focolares e o mundo da vida segundo a perspectiva da Teoria
da A¢do Comunicativa, dos seus membros. Isso ficou palpavel no relato de superagdo de

situagdes enraizadas no ambito pessoal, familiar e social. Assim através das agdes do
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Movimento dos Focolares, esta a transformacdo gradual e continua do modo de viver de seus
membros-protagonistas, passando da teoria (logos) a pratica da espiritualidade interiorizada,
que leva ao desejo de através da vivéncia contribuir para a transformagao social.

No Movimento dos Focolares, a razdo instrumental € direcionada para a
transformagdo da humanidade. Deixa de ser instrumento individualista para colocar-se a
servigo da comunicagdo, que conduz, em todos os aspectos constitutivos do ser humano, a
comunhdo, a cooperagdo, a solidariedade.

A razdo instrumental estd para o estabelecimento de uma sociedade capitalista,
desagregadora, excludente assim como a “razdo comunicativa” esta para a construgdo de uma
humanidade nova, uma sociedade comunitaria, integradora, personalizada, includente. Sentir
comunitdrio, pensar comunitario, agir em comunhdo, torna o homem efetivamente um ser
humano, quando ele for capaz de pronunciar preponderantemente “Nos”.

Nas entrevistas, se procurou identificar experiéncias de pessoas que enfrentam o
mundo da vida, com a convic¢do de que € possivel mudar radicalmente o estilo de vida a
partir do cotidiano. Apesar dos problemas sociais e culturais com que se deparam, observou-
se uma visdo de amplo alcance. Ou seja, existe o desejo de participar ativamente da
transformag@o social a partir de relagdes auténticas, assentadas no entendimento e no
consenso, bem como a abertura a uma rede de fraternidade e unidade planetaria. As falas
testemunham situagdo de constante e progressiva superagdo de desafios enraizados no ambito
pessoal, familiar, social, de passagem de “homem velho” para o “homem novo”, mudangas de
uma sociedade utilitarista para uma comunidade ética.

A ética do discurso também esté relacionada ao nivel de desenvolvimento do juizo
moral, da consciéncia moral do falante e dos significados especificos de cada situagdo como
foi constatado na andlise através dos niveis de desenvolvimento de Kohlberg. No discurso, na
atitude ou no agir, esta contido o aspecto dedntico, que sdo os codigos morais, 0 juizo moral.

Em suma, sinais de protagonismo foram constatados; a vivéncia cotidiana tem
como base a fraternidade e a convivéncia no dia-a-dia, o empenho no sentido do respeito ao
outro. Entre tantos aspectos, a atitude de escutar o outro, seja no trabalho, na associagdo de
bairro, onde se exerce a presidéncia, na familia etc, quando se valoriza sua fala e o acolhe.
servindo-o e compartilhando de suas necessidades.

Indicativo € o dialogo transparente e sincero entre pessoas de diferentes credos e

ateus, entre outros; “Discurso” isento de ingenuidade mas também livre de preconceitos; nisto
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se encontra o ponto de aproximagdo com a “razdo comunicativa”, evitando oposi¢do a
discursos demagogicos e oportunistas da “razdo instrumental”.

Neste sentido a Teoria da Agdo Comunicativa se apresenta como fundamento de
um pensar € de um agir, capaz de resgatar os valores integrantes a pessoa humana. Dentre
esses valores, 0 amor ocupa o ponto mais alto, ressaltando-se que quem ama, se comunica,
partilha, faz-se um com o(a) outro(a), pronuncia o “Nos”.

A comunicagdo intersubjetiva e a consciéncia do proprio agir comunicativo tém
um papel indispensavel no processo de buscar o entendimento sem abafar os conflitos até
chegar a idéia habermasiana de consenso. No Movimento dos Focolares, é o reconhecimento
da presenga de Deus no préximo que leva a respeitar o outro considerando as diferengas, a
pratica da unidade e nisto ndo existe contradi¢gdes com a proposta de Habermas. Esta forma de
entendimento desconsidera imposi¢do de argumentos e fortifica a consciéncia para o
crescimento no didlogo, no entendimento, no acordo. No acolhimento, na unidade.

Nao significa pensar em conduzir a comunicagdo sempre para a concordancia, ela
pode estar escamoteando uma falsa harmonia. Na pratica percebida em algumas entrevistas, o
uso da linguagem por vezes ndo conduzia para a concordancia. Trata-se também de usar a
linguagem para mediar as contradigdes e conflitos através de discursos, manifestos, regras
evidentes, estabelecendo a confianga na relagdo.

De fato a unidade na pluralidade prevé a inclusdo de todos. O material analisado
deixa transparecer que, através do esforgo pela pratica da fraternidade e da solidariedade este
objetivo pode ser alcangado.

O relacionamento ¢ direcionado ao didlogo, como Habermas denomina consenso.
Manifestou-se uma nova forma de sociabilidade. Através das entrevistas constata-se a
instalagdo do didlogo onde semelhancas e diferengas interagem em busca de consensos
satisfatorios a todos. Novas inter-relagdes sdo mantidas.

Em ambientes onde a cultura reinante é fundamentalmente de uma “racionalidade
sistémica”, abre-se espaco para uma “racionalidade comunicativa” na qual se estabelecem se
estabelecem o cooperativismo, o didlogo, a solidariedade e a pratica do melhor argumento.
Este se torna ambiente de esperanga semelhante aquele onde € a pratica do evangelho que
reina como € curioso constatar na sua dimenséo social.

Foi significativo perceber o tipo de vivéncia cotidiana na familia, no escritério, na
feira, na Igreja, na Associagdo dos Moradores de Bairro, na aula, no lazer, entre outros,

conforme os fragmentos das entrevistas. Em um mundo conturbado, inclusive na historia das
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religides se percebe nitidamente que o pensamento de Chiara Lubich, aponta uma diregdo
Unica, tornando-se veiculo de amor.

Os relatos revelam a existéncia de proposta social — alternativa — vivida pelas
pessoas do referido Movimento e apresentada a sociedade. Como interpretar essa proposta €
uma questdo que exigiria ultrapassar os limites deste trabalho. Apresentamos apenas os
elementos que permitem perceber a tendéncia e o alcance de uma determinada pratica efetiva
que expressa um “modelo” de convivéncia social. Configura-se como proposta ética pois trata
de valores e principios que devem reger e orientar a relagcdo entre as pessoas e ainda como
proposta social pois a vivencia de valores implica numa consciéncia de transformagéo efetiva
das relagdes sociais uma vez que sua intervengdo direta na transformagéo social, como ja se
pode observar nos depoimentos dos entrevistados. No entanto pode parecer utopica por propor
ndo um modelo pronto, definitivo e acabado, mas um ideal de perfei¢do a ser perseguido por
qualquer um.

Nao foi outro o intuito dessa dissertagdo, sendo apresentar uma contribuicio
evidenciando o que os relatos e as entrevistas apontam, ou seja, a fé na pratica do evangelho.
Esta ¢ uma alternativa para desenraizar os males provocados pelas desigualdades sociais,
politicas, econOmicas, €tnicas e de género.

Aqueles que estdo engajados nos mais diversos movimentos em prol da vida,
reivindicagdo e transformagdo das condigdes precarias da maior parte da populagdo, buscam a
cada dia fundamentar uma reflexdo que inspire e anime sua pratica. E nesse contexto que este
trabalho se insere. A originalidade ética da proposta cristd consiste na capacidade de
apresentar a possibilidade de viver a cidadania terrestre a luz da fé (Fip 3, 20). Os direitos de
cidadania devem ser, em primeiro lugar, regidos por uma nova ética, cujas bases se encontram
nos principios da dignidade do cidaddo do evangelho (Fip 1, 27) e da cidadania divina (Fip
3,20. A consequéncia sociologica da teoria de Habermas, aplicada nesta pesquisa, €
apresentada sob a forma de uma pratica em que as pessoas atuam independente de sua
condigdo social, em contextos especificos, mesmo em situagdo de extrema pobreza. As duas
visdes convergem para um efeito idealizado, uma vez que esta associado a pratica da “Regra
de Ouro”, sugerida por Jiirgen Habermas (1998, p. 159), como também por Chiara Lubich
(2006, 63).

A experiéncia analisada funciona como “restauragdo de canais interrompidos de
comunica¢do” (BAUER, 2002, p. 32), no qual o Movimento dos Focolares pode ser o campo

de agdo onde a idéia a Agdo Comunicativa, se verifica.
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