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Uma pedra sagrada é venerada

porque é sagrada e ndo por que é pedra;
é a sacralidade manifestada

pelo modo de ser da pedra que revela sua
verdadeira esséncia.

(ELIADE, 2010, p. 100).



RESUMO

Discute-se na presente dissertacao, a representacdo social do corpo nos rituais de promessa no
catolicismo, caracterizada pelo pluralismo de manifestacdes presentes na experiéncia cultural
e religiosa, resultantes da construcdo de significados da relagdo do sujeito devoto com o
sagrado. O universo dos participantes foi definido nas trés celebracdes de grandes eventos
religiosos, que se da no perimetro urbano da cidade de Recife/PE e onde concentra um grande
numero de fiéis, os quais foram escolhidos de forma aleatoria e que aceitassem responder a
uma entrevista de perguntas abertas, para fazer o entrevistado pensar e falar sobre a
importancia do corpo para a realizagdo do seu ritual de promessa. Este estudo estd
fundamentado na Teoria das Representacdes Sociais e seus teoricos de referéncia,
apreendemos o universo simbdlico do falar e do agir, categorizando as representacdes sociais
que vao além do cumprimento da promessa, através das falas/entrevistas dos (as) devotos (as),
esclarecendo sobre 0os mecanismos que sdo empregados para compreender a necessidade de
expressar com o corpo a devogdo. Situado no campo das Ciéncias da Religido, o trabalho tem
a intencdo de conseguir fazer presente uma ideia, por interméedio de um objeto, o que nem
sempre é consciente pelo individuo. Pela aproximacdo com o fendmeno do pagamento da
promessa, percebemos como vivenciam suas praticas devocionais, como objetivam e as
ancoram e como isso contribui para a conservacgdo da tradicdo no campo religioso brasileiro.
Na fase de conclusdo, analisamos os comportamentos explicitos e implicitos, ligados por uma
relacdo causal intencional, centrada na totalidade do discurso, com poucos sujeitos genéricos
que representam o grupo. Construimos argumentos hierarquizados e sistematizados
estabelecidos a partir das interpretacdes de consenso e da critica da contradicdo criativa.
Apresentamos a transposic¢do dos dados, pontuando as relagdes entre as representacfes sociais

e o0s elementos simbolicos que foram mapeados, como resultado caracteristico da pesquisa.

Palavras chave: Representacdo Social, Corpo e Promessa.



ABSTRACT

This dissertation discusses the social representation of the body in the promise rituals in the
catholicism, characterized by the pluralism of the manifestations, present in the cultural and
religious experience, resulting from the construction of meanings of the devotee relationship
with the sacred. The participant's universe was defined in the three great religious
celebrations, that happens in the urban perimeter of the city of Recife/PE and where
concentrates a great number of followers, which were chosen in a random way and that they
accepted to answer an interview of open questions, in order to bring the interviewees, to think
and to talk about the importance of the body for the accomplishment of his promise ritual.
This study is based in the Theory of the Social Representations and their theoretical of
reference, for now, we apprehended the symbolic universe of speaking and of acting,
classifying the social representations that go beyond the execution of the promise, through the
speech of the devotee , explaining on the mechanisms that are used to understand the need to
express with the body the devotion. Located in the field of the Sciences of the Religion, It has
the intention of getting to do present an idea, through an object, which not always it is
conscious for the individual. By the approach with the phenomenon of the payment of the
promise, we noticed how they live their practices devocionais, as they aim at and they anchor
them and how that contributes for the conservation of the 'habitus’ in the Brazilian religious
field. In the conclusion phase, we analyzed the explicit behaviors, linked by an intentional
causal relationship, centered in the totality of the speech, with few generic subjects that
represent the group. We built nested and systematized arguments established starting from the
consensus interpretations and of the critic of the creative contradiction. We will present the
transposition of the data, punctuating the relationships between the social representations and

the symbolic elements that were mapped, as characteristic result of the research.

Keywords: Social Representation, Body and Promise.
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INTRODUCAO

Nossa pesquisa intitulada “A representagdo social do corpo no ritual de promessa no
catolicismo na cidade do Recife/PE”, esta situada no campo das Ciéncias da Religido e
localizada no Programa de Poés-graduacdo da UNICAP na linha de pesquisa do “Campo
Religioso Brasileiro, Cultura e Sociedade”, para o qual tomamos com referéncia empirica as
devocdes ao Frei Damido de Bozzano, a Nossa Senhora do Carmo e a Nossa Senhora da
Conceicdo, nos trés grandes eventos religiosos no perimetro urbano da cidade do Recife.

O objeto de estudo estd ligado a &rea de conhecimento de nossa graduacdo e a
inquietacdo surgiu no espaco vazio de registros existentes de como o corpo é tratado, para
além do corpo sagrado e o corpo feminino, na area de conhecimento das Ciéncias da Religido.
Durante a jornada da pesquisa, entendemos que era a corporeidade, o0 corpo como 0
instrumento de relacdo com o mundo, que deveria ser investigado para que qualquer discussdo
fosse aprofundada. Percorremos caminhos historicos, antropoldgicos e socioldgicos, na
tentativa de demonstrar no tempo cronolégico as visdes de corpo, até chegarmos aos dias
atuais. Apresentamos também a dimensao religiosa dentro dos sistemas simbdélicos: o ritual, o
sagrado, o sacrificio, 0 milagre, a peregrinacdo, que sao elementos presentes e que foram de
suma importancia para compreendermos o comportamento religioso dos devotos.

Estabelecemos que o campo de estudo fosse as trés celebracBes religiosas do
catolicismo de maior repercussdao na regido metropolitana da cidade do Recife/Pernambuco,
adequando ao tempo disponivel para a conclusdo da pesquisa. Entendemos que era necessario
recriarmos um ambiente experimental, suscetivel de todas as observa¢fes possiveis e uma
aproximagdo com os devotos que estavam de fato realizando a agdo da promessa, para
participarmos efetivamente de todo o processo. Entendemos que nesses momentos festivos
seria possivel investigar com mais acesso e clareza 0 comportamento do corpo nos rituais de
promessa, a pluralidade de significados e conceitos atribuidos pelos devotos as suas acoes.

O recorte temporal foram os meses de novembro de 2015, dedicado ao Frei Damiéo de
Bozzano, dezembro de 2015, dedicado a Nossa Senhora da Conceigdo e em julho de 2016,
dedicado a Nossa Senhora do Carmo e passamos proximo de um ano, inseridos no universo
do ritual da promessa. Iniciamos com 0s sujeitos devotos ao Frei Damido de Bozzano em
maio de 2015, pois era a primeira celebracdo religiosa que aconteceria no periodo que
teriamos para pesquisar e precisavamos validar o instrumento que criamos. Seguimos em

julho de 2016 as celebracfes para a Nossa Senhora do Carmo, indo ao campo com mais
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propriedade do instrumento, com uma analise inicial das primeiras entrevistas, ja ampliando o
olhar e aperfeicoando o foco e em dezembro de 2016 nas celebragdes para Nossa Senhora da
Conceicao.

Objetivamos analisar as representacdes sociais do corpo a partir das entrevistas
realizadas com os devotos e as expressdes dos mesmos no seu ritual de cumprimento da
promessa ao seu santo de devocdo, identificando e aprofundando os significados dessas
representacdes. Questionamos como o devoto entende que deve ser realizado o ritual de
promessa, correlacionando as informacgdes do depoimento com a acgdo fisica corporal; se a
linguagem corporal é realcada para simbolizar o sacrificio imposto ao corpo; se existe um
padrdo preestabelecido de conduta e se existir, ele é refor¢ado pela instituicéo eclesial?

Definimos o corpo como objeto da pesquisa e nos fundamentamos no referencial
teodrico da Teoria da Representacdo Social, que explora a transi¢cdo do conhecimento cientifico
e o discurso quotidiano (senso comum), estabelecendo a relagdo entre sujeito, objeto e
sociedade do tempo presente. Enfocamos no catolicismo e todo estudo estd envolvido no
ritual da promessa que é uma frequente e generalizada préatica religiosa brasileira. Partimos do
universo simbolico do falar, do agir e do testemunho dos devotos para construirmos as
categorias das representacdes sociais do corpo nos rituais de promessa do catolicismo.

Cruzamos os dados antropoldgicos e socioldgicos relevantes para o desenvolvimento
desta pesquisa com os principios organizadores da ancoragem, que classifica, nomeia e
reapresenta e com a objetivacdo, onde o abstrato se torna concreto, 0s conceitos e ideias, sdo
naturalizadas e palpaveis, aprofundando os significados atribuidos pelos sujeitos devotos com
as leituras e trazendo os referenciais teoricos para este contexto, evidenciando os aspectos
comuns na diversidade dos dados, integrando-os ao todo coerente e multidimensional
apresentado pelos devotos. Realizamos um levantamento de fontes bibliograficas que tratam
da Teoria das Representagcdes Sociais e de autores das Ciéncias da Religido e inventariamos
em nossa pesquisa, um repertorio de artigos, teses, dissertacdes e livros, fontes estas que
consubstanciam a nossa narrativa.

Metodologicamente procuramos contextualizar nossas reflexfes sobre as praticas
devocionais em um didlogo que sobressaissem as ideias dos sujeitos sobre suas praticas,
utilizamos como metodologia, a que é empregada para analisar os dados através da Teoria das
Representacdes Sociais e que permite triangular técnicas de anélise de dados, a partir do senso
comum e dos conhecimentos produzidos espontaneamente dentro de um grupo. Utilizamos a

técnica da entrevista semiestruturada onde construimos um roteiro que levasse 0s devotos a
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refletir e discorrer sobre o corpo no ritual particular de cumprimento da promessa ao santo de
sua devocdo e aplicamos para mapearmos as representagcdes sociais pertinentes ao grupo; a
observacao participante, onde fizemos os registros pessoais de observacdao de campo e
valemo-nos ainda de registos fotograficos, das gravacdes e das transcricdes das entrevistas,
pois todas as técnicas combinadas fazem parte da metodologia da pesquisa em representacdo
social.

Trata-se de uma pesquisa qualitativa e descritiva, onde o objeto de estudo que é o
corpo, norteia 0 nosso percurso discursivo. Através da observacdo inicial e dos conceitos
prévios dos pesquisadores, nos confrontamos com uma realidade que nos desafiava, o corpo
que se dobra ao sagrado, que é martirizado, que € submetido a grande estresse, que busca uma
transformacdo através da sua vivéncia religiosa, tentamos encontrar respostas para nossas
inquietacOes e partimos para investiga-las.

Tomamos a entrevista oral como o principal procedimento de coleta, com um roteiro
direcionado para temas, mas aberta a ambiguidades e capaz de explorar o0 mundo do
entrevistado e o sentido préprio da experiéncia do fenémeno. Realizamos entrevista piloto,
ajustamos o instrumento e estivemos durante dias e dias envolvidos na observacdo
sistematica, escolhnemos os dias que antecediam a celebracdo festiva e também o dia da
culminancia, assim, as entrevistas foram realizadas no local do ritual do cumprimento da
promessa para que a atmosfera simbolica ndo se perdesse e pudéssemos captar as emogdes e
sentimentos exatamente no momento do outro.

Realizamos entrevistas abertas com os fiéis escolhidos de forma aleatoria, porém que
estivessem realizando o seu ritual de promessa e que aceitassem responder as perguntas. Ao
abordamos o sujeito, faziamos um preambulo com cada um dos entrevistados, explicando a
intencdo do estudo e pedindo a autorizagdo para a entrevista, com um termo de
consentimento. Nossos dados foram coletados exatamente nas situacbes de promessas e
sacrificios que os devotos exerciam em seus rituais de fé, nos locais de peregrinacdo, para
investigar o seu entendimento pessoal sobre o tema. Foi um exercicio de aprendizagem que
nos propusemos a realizar com o0 maximo de zelo e tempo necessarios para a melhor
qualidade do material produzido por nos.

A quantidade de sujeitos entrevistados para a pesquisa em representacao social pode
ser de um ndmero reduzido. Em nosso estudo totalizamos 15 entrevistados, pois a analise é
centrada na totalidade do discurso, com poucos sujeitos genéricos que podem representar o
grupo. Visto que a dificuldade metodoldgica estava em trazer o entrevistado para o
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fechamento do discurso fora de qualquer interferéncia externa; todas as transcrigbes foram
feitas manualmente, pois neste caso especifico era uma exigéncia do método. N&o poderiamos
usar um programa que convertesse o material gravado em texto e era necessario estarmos
atentos a emogdo no discurso, as pausas e outras informacgdes que um transcritor eletronico
poderia perder. Era fundamental a atencéo & escuta do material gravado® para encontrar temas
emergentes e possiveis contradi¢cdes do discurso, bem como aos detalhes sutis, referentes ao
investimento afetivo; a retdrica e a0 modo como argumentavam os fatos.

Comecamos fazendo a andlise de cada entrevista isoladamente e a transcri¢do
sequencial, procurando as tematicas presentes e nem sempre evidentes na fala, mergulhamos
na interpretacdo das falas ora pela visdo do grupo e ora pela visdo do individuo, para trazer o
sujeito para ser o centro da teoria, entendendo assim o que estava para além do discurso.
Encontramos seguramente, as acdes corporais reproduzidas pelo grupo conscientemente e
outras vezes inconscientemente. Evidenciamos também, que a transmissdo se dava através da
cultura familiar e pela cultura midiatica. As andlises das entrevistas passaram a fazer parte de
um todo, acrescidas da observacdo dos participantes, dos registros fotograficos, de audio e
video.

Ao desenvolvermos a pesquisa pudemos adequar a utilizagdo do método, de forma a
encontrarmos os elementos centrais que criaram lagos simbolicos entre a representacdo e o
objeto. Pelas observacdes sistematicas foi possivel extrair matrizes de frequéncia observada
com as correspondéncias por elas produzidas, assim, construimos agrupamentos graficos que
indicam a diversidade, os padrées distintos de associacdo e a caracterizacdo do grupo, com
sucessivas categorias de analise possiveis. Finalizamos com a transposicdo dos dados
associados a esquemas estruturais e quadros descritivos, pontuando as relagdes entre as
representacdes sociais e trazendo os elementos que foram mapeados e simbolicos, como
resultado caracteristico para esta pesquisa.

Nosso texto encontra-se dividido em trés capitulos: no primeiro discorremos sobre a
fundamentacdo tedrica da pesquisa que foi a Teoria das Representacfes Sociais elaborada por
Serge Moscovici, da qual nos valemos também dos aparatos metodoldgicos. A teoria explora

a transicdo entre o conhecimento cientifico e o discurso quotidiano (senso comum),

! Das observacdes sistematicas extraimos matrizes de frequéncia observada, analisamos as correspondéncias que
essas matrizes produziram e criamos agrupamentos graficos ora no google formulério, ora no editor de planilha
Excel, que indicaram a diversidade e os padrdes distintos das associagdes. Fizemos a transcricdo das entrevistas
utilizando documento do Microsoft Word 97-2003, que gerou 109 KB de dados de texto; todas as entrevista
foram gravadas no gravador de voz do Iphone 5 o Voice Memos em formato e gravacdo de audio convertido no
formato MPEG-4, que gerou aproximadamente 51 MB de dados de dudio que estdo armazenados nas nuvens e
disponivel para outros estudos.
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estabelecendo a relagdo entre sujeito, objeto e sociedade do tempo presente. Baseada nos
conceitos que tratam o senso comum, procurando dar sentido & pessoa enquanto agente ativo
em uma dada sociedade, através do sistema de sentidos e significados, em paralelo com os
niveis coletivo e pessoal, que implicam em generalizacdes abstratas, geradas em contexto
complexo de acéo e reflexdo dentro da dindmica de vida do ser humano.

Tivemos como ponto de partida para o segundo capitulo a discussao teorica sobre o
corpo historico inserido na sociedade desde a Cristandade medieval ocidental, marcado pela
separacdo entre o corpo e a alma e na Modernidade ocidental, com a nocdo de individuo, a
pessoa em torno do seu EU, mas com a divisdo entre corpo e mente (Meslin, 2014). Até os
dias atuais, a idade contemporénea ocidental, com a nog¢do da complexidade do ser pela
corporeidade, a secularizacdo e a perda da religiosidade. Sistematizamos alguns referenciais
sobre as concepcdes de corpo social ao qual se atribuem saberes imediatamente cultural e uma
construcdo simbdlica ndo de uma realidade em si, mas misturado ao cosmo, a natureza e a
comunidade de pertenga. Examinamos as relagdes mantidas entre os diversos agentes sociais e
o0s rituais que produzem sentido, através da sua experiéncia com o divino e para com 0s
simbolos, que sdo elementos mediadores necessarios para a orientacdo do sentido objetivo e
preciso de unido do ser humano com o divino.

No terceiro capitulo, tratamos de discorrer sobre as representacfes sociais de corpo, a
partir da interpretacdo do devoto no seu ritual de promessa, através dos sistemas de signos
gerados a partir do contexto complexo, apresentamos como internalizam e operam em nivel
pessoal e coletivo, as praticas e as condutas sociais, apresentamos 0s significados atribuidos
as proprias experiéncias, trazendo a histéria do sujeito para ter o papel central da teoria. As
interpretacdes que constam no capitulo estdo imersas na interpretacdo de sentido, acOes e
combinagBes associadas aos referencias tedricos do campo das Ciéncias da Religido, para
interpretar o fendbmeno pelo saber cientifico decorrente da assimilacdo pela sociedade,
revelando formas expressivas da sensibilidade humana.

No desafio da transposicdo da pesquisa empirica para a interpretacdo dialética do
tratamento dos dados, nos debrugamos sobre as entrelinhas da pesquisa de campo, a
observagdo participativa e as transcricbes das entrevistas. Vinculamos fatos e desvelamos
contradicGes entre as normas, regras e as praticas vividas cotidianamente pelo grupo
observado e apresentamos as evidéncias, onde as representacdes sociais de corpo aparecem
como justificadora de condutas e orientadora de tomada de posi¢édo dentro do grupo de

pertenca, mediante o sistema cognitivo. E diante do universo de valores e crengas, explica e
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da sentido a experiéncia religiosa, pois no momento em que as praticas evoluem, a ritualidade

também é modificada e o corpo permanece o centro de um sistema de montagens simbdlicas.
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1. O CAMINHO TEORICO METODOLOGICO

Nosso estudo visa compreender a representacdo social do corpo nos rituais de
promessa no catolicismo caracterizados pelo pluralismo de manifestacfes presentes na
experiéncia religiosa, resultantes da construcéo de significados da relacdo do sujeito devoto
com o sagrado. Apresentamos por ora, tedrica e metodologicamente, o caminho da
representacdo social como pressuposto epistemoldgico na relacdo com a problematica desta
pesquisa, que em nossas leituras identificamos um dado que nos pareceu importante para
tomar como objeto de reflexdo, que é o pouco desenvolvimento de pesquisas® que tratam a
Teoria da Representacdo Social e suas metodologias, aplicadas ao campo das Ciéncias da
Religido.

Trata-se de um estudo qualitativo e descritivo, realizado entre outubro de 2015 até
julho de 2016, com devotos em Nossa Senhora da Conceicdo, Nossa Senhora do Carmo e Frei
Damido de Bozzano. O universo dos participantes foi definido nas trés celebracdes de grandes
eventos religiosos que se da no perimetro urbano da cidade de Recife em Pernambuco e que
concentra um grande nimero de fiéis e teve como critério de inclusdo estar realizando de
forma visivel, 0 seu ritual de promessa para o santo de sua devocdo®. Os sujeitos foram
escolhidos de forma aleatdria e que aceitassem responder a uma entrevista de perguntas
abertas, com o objetivo de trazermos o entrevistado a pensar e falar sobre a importancia do
corpo para a realizacdo do seu ritual de promessa, para sabermos sobre a representacdo social
do mesmo.

Nossa analise teve como ponto de partida os espacos religiosos de grande fluxo de
peregrinacdo, na cidade do Recife/PE, onde foram feitas as 15 entrevistas com devotos (as)
que participaram da coleta dos dados logo apds o cumprimento do seu ritual do pagamento da
promessa, para compreendermos qual a necessidade de expressar com 0 corpo a sua devocao.
Realizamos as transcri¢des das entrevistas, criamos as categorias de analise e somente a partir
das respostas coletadas, em paralelo com o contexto social e historico, trouxemos 0 sujeito

real para o papel central da teoria.

% No artigo Representacdo social do pecado segundo grupos religiosos, houve um levantamento de alguns dos
estudos que tratam das pesquisas em Representacdo social e Campo Religioso na relacdo com as outras areas da
cultura, que datam do final do século XX e inicio do século XXI (cf. COLLARES-DA-ROCHA E SOUZA
FILHO, 2014).

® Devocao, observancia das praticas inspiradas por zelo religioso, apego sincero e fervoroso a Deus ou aos
santos, sob forma litdrgica ou por praticas regulares privadas (cf. ABBAGNANO, www).
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1.1 A dimensao teodrica da Representacéo Social

Para discorrer sobre Teoria das Representaces Sociais (TRS)* e seus teéricos de
referéncia, nos fundamentamos em autores que dialogam com a tematica para analisar a
representacdo social de corpo no ritual de promessa dos devotos, no universo simbolico do
falar e do agir das pessoas, buscando a possibilidade de categorizar, analisar e referenciar as
representacdes sociais que vao além do cumprimento da promessa, através das
falas/entrevistas, do discurso comum nos santuarios, bem como nos testemunhos dos (as)
devotos (as), esclarecer os mecanismos que séo empregados e construir categorias descritivas
e interpretativas e fim de compreender qual a necessidade de expressar com 0 COrpo a
devocdo, para que a graca seja vista pelo santo.

Sendo assim, nossa discussdo se desenvolveu a partir da Teoria das Representacfes
Sociais, posto que esta pesquisa situa-se na area de conhecimento das Ciéncias Sociais, no
campo das Ciéncias da Religido e tem a intencdo de conseguir fazer presente uma ideia por
intermédio de um objeto, o que nem sempre € consciente pelo individuo. Para Eliade (2010),
0 Unico meio de compreender um universo mental alheio € situar-se dentro dele, no seu

préprio centro, para alcancar a partir dai todos os valores que esse universo comanda.

As representacbes ndo sdo assim necessariamente conscientes pelos
individuos. Assim, de um lado, as representacdes conservam a marca da
realidade social onde nascem, mas também possuem vida independente,
produzem-se e se misturam, tendo como causa outras representacfes e ndo
apenas a estrutura social (REIS; BELLINI, 2011, p. 149-159).

Neste sentido nos valemos de um conceito bastante relevante para estudo com a Teoria
da Representagdo Social, pois para Moscovici (2015), a teoria permeia um conjunto de
explicagOes, crencas e ideias que permitem evocar pessoas ou objeto, sdo resultantes de
interacOes sociais que s&o comuns a um determinado grupo de individuos, também estabelece
uma ordem, que permite aos sujeitos orientar-se no seu mundo material e social, comanda-lo,
criando uma estabilidade e garantindo seguranga para os sujeitos encontrarem um lugar no

mundo.

* A Teoria das Representagdes Sociais (TRS) é uma forma socioldgica de psicologia social, originada na Europa
com a publicacdo feita por Serge Moscovici (1961) de seu estudo La Psychanalyse: Son image et son public (cf.
FARR, 1995, p. 31).
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Esta teoria é criativa, complexa, elastica, pois questiona ao invés de adaptar-se e que
busca 0 novo, centra a sua relacdo entre o sujeito e o objeto (realidade do mundo), trata o
sujeito social atraves de sua atividade e relacdo com o objeto-mundo, no processo constroi
tanto o mundo como a si préprio, sendo desafiado e se necessario, transformando-se. Em nivel
de realidade esta ligada a dimensdo cognitiva, afetiva e social, bem como insere o carater
simbdlico e imaginativo desses saberes, pois € trazida a tona a dimenséo dos afetos, visto que
qguando os sujeitos sociais empenham-se em entender e dar sentido ao mundo, eles também o
fazem com emocdo, com sentimento e com paixdo. Portanto, o individuo foi e em grande
medida ainda €, a Unica possibilidade de referéncia para nogdes como atitude, atribuicdo e
esquemas.

Partimos de uma perspectiva, onde as finalidades da Teoria das Representacfes
Sociais para esta pesquisa sdo a identificacdo e estruturacdo dos contetdos, analise e
compreensdo da historicidade e a criacdo de novos contextos. Levamos em consideracdo as
experiéncias vividas e as expectativas das pessoas que realizam o seu ritual, para apreender
como as ideias sdo transmitidas de geracdo para geracdo, COmo pensam e agem até o ponto em
que os rituais de promessa se tornam parte de suas vidas, sem desconsiderar as diferentes
abordagens que dialogam com as Ciéncias da Religiéo.

A teoria foi concebida com a intencéo de fazer face a sociedade moderna, comegou a
explorar a transicdo do conhecimento cientifico (reificado)® para o discurso quotidiano, toma
como sujeito aquele que tiver a capacidade para provocar, produzir e disseminar
representacdes sociais. Tem sua importancia, a medida que se adequa a complexidade dos
fendmenos sociais e estabelece novas bases epistemologicas para a compreensdo da relagéo
sujeito, objeto e a sociedade e atribui grande importancia a subjetividade. O sujeito € o seu
protagonista e apesar de este ndo ser necessariamente um individuo, também néo é o sujeito
gue se isola da sociedade, mas um sujeito que a atravessa e é atravessado por ela.

Sobre o termo representacdo social, reserva-se para a modalidade de conhecimento
particular, que tem por funcdo exclusiva a elaboracdo de comportamentos e a comunicacao
entre individuos, sendo o mais importante a capacidade de produzir e determinar
comportamentos, pois define a0 mesmo tempo a natureza dos estimulos que envolvem e
provocam a sociedade, para trazer significacdo as respostas dadas. Comportam novas

distingdes a partir das respostas as interrogacdes, em funcdo de sua origem e respectiva

> Conhecimento reificado, definido como o conhecimento produzido com 0 rigor logico, com a objetividade e
com a metodologia, caracteristicos do pensamento erudito e da ciéncia (cf. SA, 1996).
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insercdo social, onde a tomada de posicdo serve a objetivos individuais ou grupais, mas
precisam gue 0s objetivos possuam recursos que permitam produzir opinido e que reflitam o

posicionamento social em relacdo a si e aos demais.

As representacdes sociais interferem nos processos, diversificando a difusdo e a
assimilacdo dos conhecimentos, no desenvolvimento individual e coletivo, na definicdo das
identidades pessoal e social, na expressao dos grupos e nas transformacgdes sociais. Na analise
deste campo conceitual, é factivel deparar-se com a relagdo do ausente e a evocagdo do
possivel, articulando-se tanto com a vida coletiva de uma sociedade, como com 0s processos
de constituicdo simbdlicos, nos quais o0s sujeitos lutam para darem sentido ao mundo,
entendé-lo e nele encontrarem seus lugares, através de uma identidade social, analisada em
sua totalidade e na comunica¢do como mediadores de diferentes necessidades humanas, ritos

e mitos.

Sendo assim, nossa discussao recai sobre as representacfes sociais que sao fendmenos
impessoais, considerados pertencentes a toda gente e sdo pessoais, pois sdo sentidas como
pertencentes ao ego e apresentam um esquema tedrico que ligam os fendmenos pessoais e
sociais das relacBes dos grupos, podendo variar de dimensdo, mas todos partilham de
determinadas ideias, o fenOmeno e 0 seu contexto ndo podem ser separados um do outro.
Nesta teoria, coloca-se a énfase nos humanos como seres éticos, como seres que buscam

paixdes e fazem escolhas éticas e que as inserem como variaveis a serem avaliadas e medidas.

Os homens respondem ndo apenas aos aspectos fisicos de uma situa¢do, mas
também e por vezes primariamente, ao sentido que esta situacdo tem para
eles. Uma vez que eles atribuem algum sentido a situacdo, o seu
comportamento  subsequente e algumas das consequéncias deste
comportamento sdo determinadas por este sentido anteriormente atribuido
(THOMAS apud MINAYO, 1995, p. 96).

Um dos interesses que norteiam a construcdo desta pesquisa € o de que nos universos
consensuais estdo as préaticas interativas do dia a dia, que produzem as representacées sociais®,
que sdo teorias a partir do senso comum, conhecimentos produzidos espontaneamente dentro

de um grupo, fundados na tradicdo e no consenso’, dentro de uma légica, metodologia e

® O campo de estudo das representacdes sociais estd desde sua inauguracdo, associado a um interesse basico
sobre as relacdes entre ciéncia e sociedade (cf. MARKOVA, 2015).

” Na Teoria, 0 consenso ndo é considerado como uma caracteristica essencial do funcionamento ou produto das
representacdes sociais, visto que as inser¢des e situacdes sociais ndo sdo idénticas e os maltiplos processos que
intervém nas tomadas de posi¢cdo também nédo sdo. Essa dupla fonte de variagdo pode gerar aparente duplicidade
na tomada de posicao, produzidas a partir de principios organizadores comuns (cf. SA, 1996, p. 34 - 35).
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comprovagao diferente. Sdo realidades dindmicas, em constante construgdo, que vao sendo
reelaboradas e modificadas, ampliadas e enriquecidas com novos elementos (GUARESCHI,
1995, p. 197).

As representacBes sociais se referem as categorias do pensamento, atraves
das quais determinada sociedade elabora e expressa sua realidade, ‘para ele é
a sociedade que pensa e que ndo ha representacBes falsas’, elas ndo sdo
universais na consciéncia, mas surgem ligadas aos fatos sociais,
transformam-se elas proprias em fatos sociais passiveis de observacao e de
interpretagdo, com propriedades e comportamentos especificos. Conservam
tanto a realidade social de onde nasceu como também reproduzem e se
misturam, tendo como causa outras representacdes e ndo apenas a estrutura
social. Sdo todas elas maneiras de agir, pensar e sentir, exteriores ao
individuo e dotadas de um poder coercitivo do qual se lhes impde
(MINAYO, 1995, p. 91).

O conhecimento comum € a esséncia do universo consensual, compreende 0s
significados culturais e histéricos das experiéncias e atividades sociais, um conhecimento
rico, altamente diversificado, especifico de cada contexto, uma realidade dindmica. Partimos
do pressuposto que, diferentes culturas refletem sobre tais uniformidades de modos diferentes
e nas correntes que estudam o senso comum ha um esforco da desconstrucdo da retdrica da
verdade que inaugura a modernidade nas sociedades ocidentais. Muito embora, tomemos este

argumento para 0 nosso texto, objetivamos trazé-lo para a reflexéo (SA, 1996, p. 39).

O termo ‘senso comum’ foi utilizado para falar das representacfes sociais do
cotidiano, pois é capaz de envolver conjuntos de abstragdes, formalizagdes e
generalizagcOes e que para a vida cotidiana, ele é dotado de significados e
relevancia para o grupo social que vivem, pensam e agem em determinado
contexto social. A compreensdo de mundo se da a partir de um estoque de
experiéncias pessoais, comum a um grande nimero de pessoas e individual,
na elaboracéo interior e funciona como esquema de referéncia para o sujeito.
(SCHUTZ apud MINAYO, 1995 p. 95).

Neste sentido é necessario refletir, que no senso comum os contelidos ndo sao estaveis
e consensuais, ao aprofundar a analise, nos deparamos com a légica, com a coeréncia, como
também com a contradicdo. E uma atividade de interpretacdo continua e que aparece nos
espacos de interacdo, com 0s conteudos que circulam na nossa sociedade e que podem vir de
produgdes culturais mais remotas, no sentido de manter a identidade coletiva constituinte do
imaginario social (SPINK, 1995, p. 123).

Sobre as representacOes sociais € necessario estar atento para 0 aspecto do
conformismo e sua abrangéncia de acordo com os diferentes grupos sociais, bem como 0s

aspectos geradores das mudangas que coexistem com o conservadorismo no senso comum e a



36

andlise das diferentes concepg¢bes de mundo, de qualquer grupo social, em que ha uma
culminancia na acdo coletiva, tornando-se histéria completa e concreta, na qual contém
elementos de tradicdo e de mudanca.

Destacamos como informacéo privilegiada, a de que a funcao usual das representacdes
sociais, refere-se ao fato de que nossas a¢des sdo motivadas, guiadas, planejadas e justificadas
em prejuizo de nossas estruturas simbdlicas, portanto, resisténcia € uma parte essencial, fator
criativo e tem como funcéo a segmentacéo social em diferentes subculturas, pois mantém sua
autonomia, resistindo as inovac@es simbolicas que elas ndo produziram, elas emergem onde
existe perigo para a identidade coletiva, quando a comunicagédo subestima as regras que um
grupo social se colocou (SA, 1996, p. 44-45).

Ha& caracteristicas que geram referéncias para uma representacdo social: citamos as
que sempre sdo as referéncias de alguém para alguma coisa, 0 cardter imaginativo e
construtivo, a autonomia e criatividade, a natureza social dos elementos que as estruturam e
representam e que advém de uma cultura comum. E por isso que devem ser estudadas
articulando elementos afetivos, mentais e sociais, integrando a cogni¢do com a linguagem e a
comunicacdo, as relacdes sociais que afetam as representacdes sociais e a realidade material,
social e ideativa sobre a qual elas intervém (JOVCHELOVITCH, 1995, p. 76).

Para as ciéncias sociais, representacao social € um termo filosofico e define categorias
de pensamentos que expressam a realidade explicando, justificando ou questionando,
rompendo com dualidade ciéncia-verdade e senso comum-ilusdo e misturando a teorizacdo
com a pesquisa empirica. A sociedade se exprime simbolicamente em seus costumes e
instituicOes através da linguagem, da arte e da religido, como através das regras familiares,
das relagcbes econdmicas e politicas, portanto, € objeto das ciéncias sociais tanto a coisa, 0
fato, como as suas representacoes.

A teoria explica o fendmeno a partir de uma perspectiva coletiva, sem perder de vista a
individualidade interacionista simbdlica, visto que tem a finalidade de classificar, categorizar
e nomear novos acontecimentos, pois as representacdes que sdo fabricadas demonstram um
esforgo para tornar real algo que é incomum. Esta alicercada sobre uma teoria dos simbolos
gue é considerada como forma de conhecimento social que possuem duas faces interligadas o
lado figurativo, ou lado imageante e o lado simbdlico que sdo produtos de um EU plenamente
desenvolvido e que vai além de si mesmo para 0 conjunto da humanidade, fenbmeno

mediador entre individuo e sociedade.
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As representacbes sociais objetivam transformar o desconhecido em
conhecido, o ndo familiar em familiar. Tornar o estranho, o perturbador em
algo préximo, intimo, é seu intuito. Esse processo transformador é
determinado pela linguagem, imagem e ideias (MOSCOVICI 2015, p. 54).

A sociedade é representada por grupos e todos podem falar com a mesma
competéncia, onde a representacdo social € o senso comum acessivel a todos, sendo este
universo constituido principalmente na conversacao informal da vida cotidiana. Percebe-se as
representacfes como entidades quase tangiveis, presentes na realidade e que se manifestam
em palavras e expressdes, em produgfes e consumo de objetos, correspondendo a uma

substancia simbdlica que entra na elaboracdo da linguagem.

Na sociedade atual as representacGes sociais sdo equivalentes aos mitos e
crengas. Nas sociedades chamadas primitivas, remetem-se, portanto, a
maneira que 0s homens pensam, agem, procuram compreender o sentido de
suas acOes e pensamentos. Seu estudo se focaliza na maneira pela qual os
seres humanos tentam captar e compreender as coisas que 0s circundam e
resolver os lugares comuns (MOSCOVICI, 2015, p. 217).

Como referéncia para nossas analises, denominam-se representacées hegemdnicas® as
gue sdo caracterizadas por transpassarem 0S grupos e apresentarem estabilidades estrutural e
temporal, pois se ancoram nas crencas e valores culturalmente difundidos e compreendem
como o conhecimento novo se articula com o conceito pré-construido, com a proposta de
transformar o estranho em familiar e encontrar a relacdo que os grupos e os individuos
estabelecem por meio de um codigo que permite nomear e classificar os aspectos do ritual do
COrpo na promessa, que irdo orientar a pratica e o discurso dos devotos.

Na base da Teoria das Representacfes Sociais hd dois processos que geram as
representacdes sociais que sdo a ancoragem e objetivacgdo, que consequentemente propiciam a
familiarizacdo do desconhecido. Em nosso estudo cruzamos os dados relevantes por nés
evidenciados e advindos dos rituais de promessa do catolicismo, através da expressao
corporal, da observacdo participante e dos registros adquiridos pelas entrevistas com o0s
devotos.

O principio da ancoragem ou da familiaridade foi enunciado por Vico, no século
XVIII, ‘Quando 0 homem néo é capaz de formar uma ideia sobre qualquer coisa distante ou

8 As representacdes hegemdnicas prevalecem implicitamente em todas as praticas simbolicas ou afetivas (cf.
BOAS, 2010).
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desconhecida, julga tal coisa no quadro do que lhe ¢ familiar’. Moscovici (2015) atualizou o
conceito de ancoragem como sendo O processo que integra uma coisa estranha ou
perturbadora no nosso sistema particular de categorias e 0 compara ao protétipo da categoria
que julgamos adequado, tornando-o familiar, o processo ° ao qual se transfere o estranho para
um referencial que possibilita sua interpretacdo e comparacao, através de uma relacdo entre
categorias e rotulos.

Ancoragem € o processo pelo qual se classifica ou se dd nome a algo ndo familiar a
algo que ndo tinha nome, ndo apenas rotulando, sendo capaz de imagina-lo e reapresenta-lo
para facilitar a compreensdo e formar opinido. Mantém a memdria em movimento e desta
soma de experiéncias e memdrias comuns, sdo extraidas as linguagens, as imagens e 0s gestos
necessarios para superar o conflito gerado pelo saber que ndo é familiar.

O individuo pode deparar-se com o ndo familiar quando as fronteiras ou convengdes
desaparecem, quando as distingdes entre abstrato e concreto se tornam confusas, quando
qualquer comportamento, pessoa ou relacdo impedem-no de reagir de maneira habitual,
fazendo com que ndo encontre aquilo que esperava, permanecendo com uma sensagdo de
incompletude e imprevisibilidade. O processo de ancoragem acontece num contexto
inteligivel, onde coisas que ndo sdo classificaveis e denominadas estranhas, ndo existem e s&o
ao mesmo tempo ameacadoras, mesmo que cada objeto tenha um valor graduado, positivo-
negativo, sem neutralidade.

A representacdo apresenta duas faces indissociaveis, uma € figurativa e a outra é
simbolica, fazendo compreender em toda figura um sentido e em todo sentido uma figura e
nesta duplicacdo de sentidos, uma caracterizacio deste processo é o da objetivacdo™® que da
forma ao objeto, da uma materialidade ao objeto abstrato tornando-o concreto, produzindo um
conceito para que assim fique mais facil falar por esta associa¢do, pois o proposito de toda

representacdo é de transformar o ndo familiar em familiar.

O primeiro passo é transpd-los, é reduzir o objeto ou uma pessoa a uma
categoria, rotulando-o. A partir desse marco, passa-se a emitir opinides, falas
e avaliagBes, mesmo que superficiais, tornando possivel sua representagdo
no mundo familiar, dando sentido ao que é concreto. Um exemplo classico
de objetivacdo é quando comparamos Deus a um pai, ao fazé-lo materializa-
se o0 abstrato, passando a tratd-lo com naturalidade e familiaridade
(PATRIOTA, 2007).

% Ancorar é encontrar um lugar para encaixar o ndo familiar, é pegar o concreto e lhe atribuir um sentido.
Ancorar seria classificar, nomear, rotular e, obviamente, representar (cf. BOAS, 2010).

19 Na objetivacdo ideias abstratas transformam-se em imagens concretas, elas s&o modalidades de pensamentos
préticos para compreender o ambiente social, material e ideal (cf. BOAS, 2010).
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Sendo por meio do processo de objetivacdo que o abstrato se transforma em concreto,
0s conceitos ou ideias se transformam em algo real, a imagem materializa-se e acoplam-se
palavras as coisas, 0 convencional passa a ser considerado indicador de fendmenos
comprovados, o simbolo passa a ser signo™, a palavra torna-se uma extenso do real, a ideia
passa a ser ndo um produto intelectual, mas sim um reflexo do real, o invisivel faz visivel e
perceptivel.

Ha no processo da objetivagdo™ a confeccdo de um cenario familiar ao que no passado
era desconhecido, ocorrendo em duas fases, onde a primeira relaciona o conceito com a
imagem e as palavras sdo incorporadas no nucleo figurativo, uma estrutura de imagem que
reproduz uma estrutura conceitual de uma maneira visivel, o que facilita a comunicacdo do
que esta sendo representado, que deixa de ser uma entidade abstrata e assume uma existéncia
com carater autbnomo. A segunda fase ocorre quando os elementos do pensamento sdo
transpostos para a realidade, ndo havendo mais separacdo entre a representacdo e o0 objeto

representado.

Obijetivar ¢é descobrir a qualidade icénica de uma ideia ou ser impreciso,
produzir um conceito de uma imagem. (...) Uma vez que a sociedade tenha
adotado tal paradigma ou nucleo figurativo, fica mais facil falar sobre
qualquer coisa que possa ser associado ao paradigma e por causa dessa
facilidade, as palavras referentes a eles sdo usadas mais frequentemente (SA,
1996, p. 47).

A objetivacdo cria uma estabilidade temporaria e ajuda na localizacdo de si proprio
entre os demais, através de um senso de identidade social, que correspondendo, portanto a
funcdo de duplicar um sentido por uma figura, dar materialidade a um objeto abstrato,
naturaliza-lo, corporificar os pensamentos, tornar fisico e visivel o impalpavel, transformando
em objeto o que é representado, elaborando conceitos e imagens para reproduzi-los no mundo
exterior e para 0S outros.

Atualmente o estudo das representacdes sociais com processo, gera uma andlise
aprofundada do senso comum e consequentemente a percep¢do de diversidade, contradigéo,
coeréncia e logica. Podendo ser efetuado de duas maneiras distintas: o estudo de muitos ou o
estudo de caso e este permite vislumbrar os mecanismos cognitivos e afetivos na relacao

representacdo-acdo. No processo de representar o mundo através da consciéncia, duas

110 signo é qualquer coisa que estd no lugar de algo para alguém, sob determinados aspectos ou capacidades,
vinculados a um sistema de valores, de no¢des e de praticas (cf. COSTA, 2007).

12 A objetivacdo consiste em uma operacdo imaginante e estruturante, pela qual se d& forma especifica ao
conhecimento acerca do objeto, tornando-o concreto, quase tangivel (cf. SA, 1996, p. 47).
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possibilidades podem ser exploradas, a direta onde o objeto é perceptivel ou sensivel e onde o
objeto esta presente e a indireta, onde o objeto se encontra ausente e serd preciso representa-
lo. Em ambas, as questdes importantes sé@o de cognicdo e de comunicacgdo, pois 0 objetivo é
clarificar a realidade do grupo diante das mudancas e das permanéncias da vida social.

As sociedades modernas sdo caracterizadas por seu pluralismo e pela rapidez com que
as mudangas econdmicas, politicas e culturais ocorrem. Nelas, a representacdo nao € a Unica,
mas sim uma das formas de apreender a realidade, onde as representacdes coexistem com o
pensamento filosofico e técnico-cientifico, podendo ser influenciada ou contrariamente, opor-
se a essas concepgdes. O argumento é reforcado quando entendemos que a representacao
social é o conjunto de explica¢fes que se originam por meio das dindmicas de comunicacfes
interindividuais da vida cotidiana e que torna possivel a reconstrucéo do real, uma visdo que
evolui com o tempo, elas se constituem num trabalho mental do sujeito e que tem como

resultado a formagé&o de uma imagem do objeto (SILVA, 2009).

Assim, quando uma pessoa expressa uma opinido sobre algo (objeto), deve-
se presumir que ja possui uma representacdo sobre o objeto e sua fala reflete
um estimulo a algo ja formulado. Isso nos da a entender que a resposta ndo é
uma reacdo ao estimulo®™, mas, sua origem (MOSCOVICI, 2015, p. 45).

Existem dois modos diferentes e relacionados de compreender a importancia da
memoria coletiva, uma que afirma que o passado € representado para que a identidade de
grupo seja mantida, a imanéncia do relato é considerada como contetdo. E a outra, estd na
memdria coletiva que simplifica e encara 0s eventos de uma perspectiva Unica e
comprometida, é impaciente com as ambiguidades de qualquer tipo e reduz eventos a
arquétipos misticos (LASZLO, 2015, p. 237).

A categorizacdo dos individuos em termos de uma Unica dimensdo, por
exemplo, a sua fé religiosa, ignora o fato de as pessoas serem sempre
individuos complexos e multifacetados que selecionam as suas identidades a
partir de uma vasta gama de alternativas econdmicas, culturais e ideoldgicas.
A teorizacdo da relacdo individual social com os grupos tem por isso de ser
redefinida de modo a considerar esta nogdo de pertenga a grupos multiplos e
volateis (ARRUDA, 2015, p. 119).

Os processos fundamentais para explicar a hibridacdo sdo a quebra e a mescla das

colecBes organizadas pelos sistemas culturais, a desterritorializagdo dos processos simbolicos

3 Nossas reacBes aos acontecimentos e nossas respostas aos estimulos, estdo relacionadas a determinada
definicdo comum a todos os membros de uma comunidade a qual pertencemos (cf. COSTA, 2007).
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e a expansao dos géneros impuros, através dos quais € possivel precisar articulagcdes entre
modernidade e p6s-modernidade, entre cultura e poder. Com o pluralismo da produgdo de
hibridos relativos as teorias, ideias, instituicdes, objetos e pessoas e as formas diversas de vida
dentro de uma sociedade e que dentro do contexto de nossa pesquisa, objetivamos elencar as
categorias evocadas pelos sujeitos devotos, dando visibilidade e disseminando suas ideias,
como um indicador da subjetividade e ampliando para a construcdo de significados.

O terno hibrido bem como hibridizacdo tem sido bastante utilizado em
detrimento aos termos sincretismo e mesticagem, a mesticagem estaria
principalmente associado a mistura de racgas, no sentido, portanto de
miscigenacdo, enquanto sincretismo & mistura de diferentes credos religiosos
(SILVEIRA, 2014, p. 345).

Diante da preocupacdo com a origem do curso da fala, do significado, da compreenséo
ou aplicacdo, do mesmo modo como no conhecimento cientifico, existe a necessidade de
compreender quais sdo 0s pontos sobre os quais se fala, com o objetivo de ilustrar, relembrar
e reorganizar como imagem o conceito. Pois o0s discursos, crengas e representacdes sociais
provém de representacdes elaboradas e derivadas de processos de pensamentos anteriores,
concepcdes primarias de aplicacdo regular até chegarem ao nivel de argumentacdo cotidiana
ou académica na sociedade.

Implicando na nocdo-tema, produzindo conceito interpretativo de sentido para
combinar os atributos do objeto aos campos de contexto aplicado. Quando entdo os temas
(thémata)™ entram nos discursos, entdo a linguagem, as imagens, as interagdes e as escolhas
éticas sdo todas mobilizadas, passando a contribuir para a formacao de novas representacdes e
isso acontece ao longo do curso da historia quando elas sdo questionadas e se tornam foco de
atencdo e uma fonte de tenséo e conflito, podendo nunca serem trazidas ao pensamento social,
apesar de existirem sempre, com a possibilidade de serem encaradas como irreflexivas
(MARKOVA, 2015, p. 96 - 97).

Sendo assim, surgem as palavras polissémicas que podem ter conteudos com
significados diversos, com elementos de coesdo e consenso, sendo possivel ser estudadas

como categorias da realidade ou como thémata, mais do que como elemento de contetdo.

¥ Thémata ordena as ideias e as imagens conferindo-lhes um sentido e garantindo a sua coeréncia, refere-se de
um modo mais geral a processos orientados para temas comuns e formas de elaboracdo de conhecimentos como
ideias primeiras admitidas e que estariam na base da cognicdo (cf. ALAYA, 2015, p. 142).

1> A desigualdade histérica entre homens e mulheres é um exemplo de Thémata nesta concepcdo, ela pode
tornar-se uma fonte de tensdo e deixa de existir o acordo e transparecem as dicotomias existentes. Demarcacdo
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Nesta diversificacdo repleta de tensdo dialdgica e de diferentes perspectivas, podem ser
encaradas como interdependentes e capazes de alterar os fendmenos, a depender do contexto e
da perspectiva do argumento, mediante outras condicGes de vida social.

A representacdo social deve ser analisada a partir da trajetoria iconica e linguistica das
‘ideias-fonte’ que sdo possiveis de serem demonstradas por esquemas, transmitidas na
sociedade e que se estabelecem a partir das dimensdes articuladas de informacdo, atitude e
campo de representacdo ou imagem. Essas trés dimens@es articuladas, se transformam em
instrumento de interpretacdo da realidade, atreladas a uma necessidade de adaptacdo e de
manutencdo do equilibrio sécio cognitivo que configura ao sujeito coletivo, uma identidade
social e é justamente por causa dessa necessidade que as representacfes apresentam funcées
sociais ligadas tanto a relacdo sujeito-objeto quanto a interacdo social a partir da descricéo,
classificacdo e explicacdo da realidade.

A dimensdo da informacéo refere-se a organizacdo dos conhecimentos que um grupo
possui a respeito de um objeto social, sendo a mais recorrente das dimensdes, pois, 0
individuo se informa e representa algo ap6s ter tomado uma posicdo. E possivel haver a
dispersdo da informacdo disponivel e necessaria para a compreensdo solida de um problema
ou objeto, pois as informagdes ndo circulam da mesma forma, como néo circulam o mesmo
tipo em todos 0s grupos sociais.

A dimensdo do campo de representacio’® remete-se & ideia de imagem e modelo
social, ao conteudo concreto e limitado de proposi¢des acerca de um aspecto preciso do objeto
de representacdo, permitido através dele a elaboracdo de uma identidade social e pessoal
gratificante, compativel com o sistema de norma e valores e que desempenha o papel de
controle pela coletividade. Este objeto pode ser de natureza material ou ideal esta no lugar e
confere significado a construcdo do sujeito do ponto de vista cognitivo ou nos mecanismos
psiquicos ou motivacionais, a partir do pertencimento e da cultura.

A dimensdo da atitude focaliza a orientacdo global em relagdo ao objeto da
representacdo social, uma forma de conhecimento, socialmente elaborada e partilhada com o
objetivo pratico de construgdo de uma realidade comum a um conjunto social. Guiam

comportamento e préaticas, se constituido de acBes sobre a realidade, através de selecéo e

encontrada entre o discurso cientifico ou ndo cientifico ancorados em crencas, a linguagem entdo fundamenta a
integracdo dos temas em uma ou em mais nog¢des (cf. MOSCOVICI, 2015, p. 247).

® Dimenséo denominada campo de representacdo diz respeito & estrutura, organizacdo e ordenacdo das
proposicdes relativas a este objeto (cf. SA, 1996, p. 31).
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filtragem de informacdes, ficando entdo a neutralidade proibida pela I6gica do sistema em que
cada objeto deve ter o seu valor.

Em nosso caso nos valemos da Teoria das Representacdes Sociais para a apreensdo
das maultiplas visdes dominantes na sociedade, as vezes inconsciente pelo individuo dentro da
sua dinamica. Pois no caso de reapresentar, carrega aléem da imagem um sentido simbolico,
que substitui e confere significado que sdo partilhados por pessoas, influenciando-as e com
um papel importante de explicar a realidade, trazendo uma identidade para o individuo no
grupo, prescritiva de praticas obrigatorias, bem como justificadora para tomada de posi¢do ou

comportamento.

1.2 Representacéo social, Religido e o Corpo

Na tentativa de caracterizar o valor simbolico no que diz respeito a identidade do ser
humano, da religido e a concepcdo de corpo no catolicismo, como sdo sentidos e
interpretados, nos embasamos em estudos de cientistas da religido e dos discursos
contemporaneos, cruzando abordagens que ora se aproximam, ora se distanciam para ampliar
o dialogo com esta pesquisa.

Trata-se de estudo que se localiza na linha de pesquisa do Campo Religioso Brasileiro,
Cultura e Sociedade ', privilegia como centro de interesse, o0 corpo nos rituais de promessa
do catolicismo na cidade do Recife/PE e as representacfes sociais que advém destes sujeitos
para com o objeto, as dimensdes de corpo, as representacdes dos devotos® diante do
pagamento de promessa, 0s simbolos e os demais elementos que a caminhada nos trouxe, aos
quais acreditamos que foram coerentes com 0 n0Sso proposito.

Refletimos aqui sob o fundamento de que uma representacdo social € uma construcéo
e uma expressdo do sujeito que integra na sintese dos seus processos cognitivos e afetivos, o
seu senso de pertencimento, a participacao social, cultural e o saber prético, servindo para agir
sobre 0 mundo e sobre os outros. As representagdes sociais ttm como funcéo a de saber e
explicar a realidade, integrada a um quadro assimilavel e compreensivel dos saberes praticos
do senso comum. Apontando-se como fun¢éo orientadora quando guia 0 comportamento e as

praticas, definindo o que é prioritario, o tipo de relacdo pertinente, fazendo uma selecdo e uma

" Definicdo de termo utilizada pelo Curso de P6s Graduacdo Mestrado da Universidade Catélica de
Pernambuco.

'8 Devoto, o principal agente social a promover a fé no santo ou a Deus na medida em que divulga as gracas e
milagres recebidos por seu intermédio e confirmam sua crenga através da dedicacao e obediéncia.
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filtragem, sendo prescritiva de comportamento ou de préaticas obrigatérias e permitindo
posteriormente a justificativa da tomada de posi¢do adotada diante do contexto.

Diante da investigacdo do acervo tedrico, ndo sdo as representacdes de sociedades
primitivas, nem reminiscentes no subsolo da nossa cultura, de épocas remotas que sdo as de
interesse para o estudo na Teoria da Representagdo Social e para este estudo em particular e
sim aquelas que estdo na sociedade do presente, do solo cientifico, politico e humano, que
nem sempre tiveram tempo suficiente para permitir a sedimentacdo que as transformassem em
tradicdes imutaveis.

Como campo de investigacdo extenso dos objetos culturalmente construidos através da
longa histdria da humanidade, materiais de procedéncia diversa e seus equivalentes modernos
provém do fundo cultural acumulado na sociedade ao longo de sua historia, que circula
através de toda sociedade sob a forma de crencas amplamente compartilhadas, de valores
considerados como basicos e de referéncias historicas e culturais que conformam a memaria
coletiva e até a identidade da propria sociedade (SA, 1996, p. 39).

Em nossa pesquisa estudamos o estado multidimensional da representacdo social do
corpo no ritual da promessa no catolicismo, que perpassa por varias perspectivas entre elas, a
que considera a préatica social do devoto, a dindmica do jogo nas relagdes intergrupais ou de
um sujeito portador das determinacgdes sociais responsaveis em Ultima instancia pela producédo
das representacdes; é nesta possivel delimitagdo de territorio e multiplicidade de perspectivas
que a analise das entrevistas se deu.

Nos santuarios catdlicos acompanhados neste estudo, as praticas devocionais estdo
inseridas dentro de uma estrutura de plausibilidade que permite aos devotos, a permanéncia
dentro de um sistema religioso e estas praticas, significam a confirmacdo de uma crenca no
santo, que recebe a interacdo dos demais devotos através do relato dos milagres e das gragas
alcancadas. Envolvidos na ideia de que os rituais de promessas no catolicismo expressam a
representacdo do corpo como produto da atividade simbélica’® que vai além de si mesmo,
como fendmeno mediador entre o individuo e a sagrado. Estes simbolos pressupdem a
capacidade de evocar presenca apesar da auséncia, provocam uma fuséo entre sujeito e objeto
e através deles, coisas diferentes podem significar umas as outras e podem mergulhar umas
nas outras (JOVCHELOVITCH, 1995, p. 74).

19 A construcdo simbolica é simultaneamente, um ato de conhecimento e um ato afetivo, que estdo presentes nas
representacdes sociais e encontra a sua base na realidade social (cf. LE BRETON, 2013).
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Os simbolos despertam a experiéncia individual e transmudam-na em ato espiritual,
em compreensdo metafisica de Mundo, ndo somente torna o Mundo ‘aberto’, mas também
ajuda o ser humano religioso a alcancgar o transcendente. E é gracas aos simbolos que o

humano sai de sua situacdo particular e se ‘abre’ para o geral e o universal.

Neste sentido, objetos e pessoas podem ser revestidos de aspectos sagrados,
isto é, o profano pode ser transmudado pelo homem e receber um novo
significado e para o homem que vive a experiéncia religiosa, o sagrado dota
sua vida de significado (ELIADE, 2001, p. 19).

No todo, a dindmica dos relacionamentos é uma dinamica de familiarizacdo, onde
objetos, individuos e eventos sdo percebidos e compreendidos em relacdo a encontros ou
paradigmas prévios. Ao delimitar o objeto, se estabelece um conjunto de comportamentos e
regras que estipulam o que €, ou ndo € permitido, em relagdo a todos os individuos
pertencentes a este grupo. Assim, a memdria predomina sobre a deducéo, o passado sobre 0

presente, a resposta sobre o estimulo e as imagens sobre a realidade (SA, 1996, p. 48).

A existéncia do homo religiosus, sobretudo do primitivo, poder-se-ia chama-
la uma ‘existéncia aberta’, porque ndo é limitada estritamente ao modo de
ser do homem. E aberta para 0 mundo, vivendo, o homem religioso nunca
esta sozinho, pois vive nele uma parte do mundo. Permite conhecer-se e
conhecer 0 Mundo e esse conhecimento é precioso para ele porque é um
conhecimento que se refere ao Ser (ELIADE, 2010, p. 136).

Pela dimensdo da experiéncia religiosa catolica no Brasil hoje, Branddo (2009), fala
que o povo brasileiro em seu profundo respeito pelas coisas de Deus e da religido, cria e recria
a partir das doutrinas normatizadas pelas instituicdes religiosas e para além delas, seu proprio
universo religioso, seus ritos?®, preces, crencas e costumes (p.189). Bem como para Silveira
(2014), toda religido implica uma mobilizacdo da memdria coletiva, constituindo-se num
dispositivo pratico, simbodlico e ideolégico e que na modernidade religiosa ha novas
possibilidades de crer e pertencer possiveis de serem efetivadas: crer sem tradigdo e pertencer
sem crenga. Apresentando um carater ambivalente da religido, pois ha de um lado o desejo da
tradicdo e do outro a subjetividade do self-sagrado, ela reencontra-se com a ciéncia holistica,

a emogdo e a via de acesso ao fendmeno. Ora centrado na experiéncia e emogdo com 0

% No catolicismo o ritual é aquilo cujos propésitos e simbolos concentrados em ceriménia e mitos, tém algo a
ver com uma expressdo do sagrado, seja ele magico ou religioso em seu sentido mais amplo (cf. BRANDAO,
2009, p. 129).
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engajamento do corpo e dos sentidos, ora na racionalidade moderna com o contato com a
sociedade e a cultura (p. 350).

Para fazer o contraponto e dialogar com a pesquisa, trazemos Eliade (2010) e nele, é a
experiéncia do sagrado que funda o mundo e mesmo a religido mais elementar ¢, antes de
tudo, uma ontologia. Na medida em que o inconsciente é o resultado de inimeras experiéncias
existenciais, ndo pode deixar de assemelhar-se aos diversos universos religiosos. Pois, a
religido € a solucdo exemplar de toda crise existencial, ndo apenas porque € indefinidamente
repetivel, mas também porque é considerada de origem transcendental e, portanto, valorizada
como revelacdo recebida de um outro mundo, transumano. A solugéo religiosa ndo somente
resolve a crise, mas ao mesmo tempo torna a ‘existéncia aberta’ a valores que ja ndo sdo
contingentes nem particulares, permitindo assim ao homem ultrapassar as situaces pessoais

e, no fim das contas, alcancar o mundo do espirito (p. 171).

Diante da importancia da ciéncia como um centro que regula o conhecimento a
religido possui um capitulo de destaque, partindo de perspectivas diversas ha um
entendimento que ela constitui-se, portanto, em um dispositivo tanto simbdlico, quanto
ideolégico. No caminho de buscarmos entdo, identificar aspectos significativos da relagdo do
uso do corpo no ritual de promessa, nas influéncias do espaco social e no tempo historico,
estamos conscientes de que o ser humano é produtor de saberes e consequentemente um

agente de mudanca.

Séo diversas as abordagens sobre o corpo na perspectiva ocidental e sdo reflexo dos
valores e das crengas das sociedades, trazemos um panorama inicial e aprofundaremos no
segundo capitulo. Schmitt (2014) apresenta uma concepcao Aristotelica, que contra todo
dualismo? , o ser humano é constituido de um Unico ser, onde a matéria e o espirito s&0 o0s
principios consubstanciais de uma totalidade determinada, sem solugdo de continuidade, por
sua mdtua ineréncia: ndo duas coisas, ndo uma alma que tém um corpo ou move um corpo,
mas uma alma encarnada e um corpo animado, de maneira que a alma é determinada, como
forma do corpo, até mais intimo dela mesma, a tal ponto que, sem corpo, ser-lhe-ia impossivel

tomar consciéncia de seu proprio ser (p. 309).

1 A origem da visdo dualista sobre 0 mundo é muito antiga, com Platdo no século (IV a. C.), recebeu uma
vigorosa reformulacgdo tedrica, distincdo platdnica entre ideias e coisas. As coisas pertencem ao mundo sensivel e
as ideias pertencem ao mundo da realidade divina, eterna e imutavel.
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Com Marzano-Parisoli (2004), um corpo se estende no espaco e ele é como dizia
Descarte, partes extra parte, a0 mesmo tempo em que é extenso, resistente, pesado, opaco e
sujeito as leis do universo material, 0 corpo humano ndo é um corpo como 0s outros, pois €
antes de tudo um corpo aberto ao exterior: sua superficie é a pele, e a pele o coloca em
contato com o mundo e 0s outros corpos. Ele é antes de tudo uma coisa, mas que é minha, ou
antes, que eu sou. O que ha de Unico num corpo humano &, de fato, que ele é encarnagéo de
uma pessoa: ele é o lugar onde nascem e se manifestam nossos desejos, nossas sensagoes e
nossas emocdes: ele € o meio pelo qual podemos demonstrar que tipo de seres morais nos
somos (p. 13-14).

Em uma abordagem sociocultural, o corpo inserido na cultura estad alerta as
circustancias ambientais, politicas, religiosas, com atitudes consciéntes e inconscientes, um
sistema aberto. Em uma abordagem psicoldgica o corpo é um intermediario entre o estimulo e
a resposta, a causa e o efeito. Em uma abordagem psicossocial, o corpo serve como elemento
de comunicagdo humana complexa e com processos adaptativos existéncias de acdo e reagéo.
No contexto teoldgico, existe um elo entre o principio corporal ou carnal e o pecado original,
de um homem que tem uma alma e um corpo. Portanto, cheio de valores simbolicos, os
corpos tornam-se objetos e constituem-se assim lugares privilegiados do sagrado.

Em nosso estudo, realizamos um esfor¢o na perspectiva de descrever e interpretar até
mesmo os estimulos fisicos deste grupo especifico, com o objeto de nossa pesquisa o “corpo”,
para que se tornasse possivel elucidarmos as representacdes sociais na relacdo direta entre o
ritual e o contexto mais amplo das relacBes sociais, dado a natureza do objeto e a

complexidade do fendmeno, torna a analise dos dados bastante abrangente.

1.3 Representacao social e procedimentos metodologicos

Com o proposito de sermos coerentes em nossos escritos e sob o prisma da Teoria da
Representacdo Social, nos valemos de todos os referenciais tedricos aqui inseridos, a fim de
aprofundar as ideias sobre este estudo e trazer para as analises deste texto 0os dados empiricos.
Usamos uma metodologia que abriu espago & interpretacdo, possibilitando a emergéncia dos
significados da esfera simbolica e do desvelamento das intencionalidades, triangulando
metodologias e estratégias de validacdo, combinando técnicas multiplas, de forma a fortalecer

a interpretacéo dos dados obtidos.
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O olhar sobre a realidade para produzir conhecimento através do senso comum, se
delineia a partir dos debates existentes entre o plano do campo simbolico e a reelaboracéo
deste conhecimento, neste sentido, as representacfes sociais provenientes destas acdes sdo
dotadas de um alto poder criativo da realidade e considera toda e qualquer atividade do sujeito
social. Para Moscovici (2015), toda explicacdo depende primariamente da ideia que nds temos
de realidade. — Quando respondemos ‘por qué?’ comegamos de uma representacao social ou
de um contexto geral.

Sendo assim, tratamos de responder questdes como: - Qual a representacao de corpo
dentro do ritual do pagamento da promessa no catolicismo? - Como o devoto entende que
deve ser realizado o ritual da promessa? - A linguagem corporal é realcada para simbolizar a
relacdo entre o sujeito que cumpre a promessa e 0 sacrificio imposto ao corpo? - Quanto mais
sacrificio imposto ao corpo no ritual do cumprimento da promessa, serd maior 0 merito da
graca alcangada? - Existe um padrdo preestabelecido de conduta para expressar com 0 COrpo a
graca alcancada, para ser vista pelo santo? - Se existe um modelo, este é reforcado pela
igreja?

Além de nos valermos do acervo teodrico o fizemos também pela aproximacdo com o
fendmeno? do pagamento da promessa dos devotos em Nossa Senhora da Conceic&o, Nossa
Senhora do Carmo e Frei Damifo de Bozzano®, pelas entrevistas, uso da observacéo
participante que é um importante recurso metodolégico em busca de percebermos como
vivenciam suas praticas devocionais, como as objetivam e as ancoram e como isso contribui
para a conservacdo do habitus ** no campo religioso brasileiro.

Fizemos a imersdo no fenbmeno para coletar os dados em situacdo dos rituais de
promessa e fazermos entrevistas semiestruturadas privilegiando a abordagem qualitativa, com
roteiro de entrevista e perguntas abertas®, para validar o conhecimento do sujeito situando-o

como teia de significados. Pois demos notoriedade ao tratarmos o valor simbdlico e o poder

22 Fendmeno: na filosofia contemporanea, a partir das investigagées légicas (1900-1901) de Husserl, comegou a
indicar ndo s6 o que aparece ou se manifesta ao homem em condicGes particulares, mas aquilo que aparece ou se
manifesta em si mesmo, como é em si, na sua esséncia.

2 Nas bibliografias sobre Frei Dami&o de Bozzano as romarias sdo citadas como acontecimento desde o inicio
da década de 1990. Esta informacdo também converge com os relatos obtidos entre romeiros no proprio
santuario (cf. SILVA, 2015, p. 83).

% Bourdieu (1973) apresenta o habitus como um sistema de disposicdes duréveis e transferiveis que é depositado
em todo ator social desde a primeira infancia que proporciona a pratica sem razfes explicitas e sem intencéo
significante (cf. MINAYO, 1995, p. 104).

> Ver o roteiro nos anexos deste estudo consta ainda todas as entrevistas na integra que foram gravadas,
transcritas e analisadas e que fazem parte deste estudo e pode ser disponibilizada para fins de estudo em
momentos posteriores.
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associativo das ideias expostas pelos sujeitos e tratarmos de propor a categorizacao de itens
evidenciados pelos devotos.

A esse respeito, a entrevista € um instrumento privilegiado de coleta de informacdes, €
a possibilidade da fala ser reveladora de condigdes estruturais, de sistema de valores, normas
e simbolos, a0 mesmo tempo ter a magia de transmitir através de um porta-voz as
representacfes de um grupo determinado em condicOes historicas, socioecondmicas e
culturais especificas. Formando um circulo de teoria, epistemologia e metodologia que se
influenciam mutuamente, gerando um processo permanente de reflexdo. A decisdo sobre o
método®® determina que aspecto do fendmeno possa ser real, por que as coisas se mostram
como realidade somente quando se interagem com elas (SPINK, 1995, p. 117).

H& uma organizacdo simbolica entre individuos e grupos, entre o individuo e a
sociedade, entre 0 quantitativo e o qualitativo, entre 0 mundo das experiéncias das pessoas
comuns e 0 micromundo cientifico; as diferencas individuais estdo no grupo e sdo organizadas
e tais variagOes sistematicas sdo ancoradas a outros sistemas sociais de relagdo simbolicas. As
representacdes sociais sdo elaboracdes coletivas de objetos sociais por parte de uma
comunidade para estruturar 0 comportamento e a comunicacdo acerca dos mesmos (ROSA,
2015, p. 277).

A representacdo social ndo € um simples reflexo da realidade, ela é uma
organizagéo de significados que funciona como um sistema de interpretagdo
da realidade que rege as relagBes dos individuos com o seu meio fisico e
social, ela vai determinar seus comportamentos e suas praticas (SA, 1996, p.
36).

Diante da relacdo do espaco social, através do universo simbdlico do falar e do agir
das pessoas e dos testemunhos dos devotos, buscamos esclarecer os mecanismos que s&o
empregados no produto e no processo da atividade mental, pela qual o individuo ou grupo
reconstitui o real com que se confronta e Ihe atribui uma significacdo especifica, gerando
categorias descritivas e interpretativas ao contexto. Destacamos na pluralidade dos processos
e funcionamentos, em nivel do individuo, a elaboracao de suas tomadas de posi¢do em funcdo
de uma insercdo especifica em um campo social, pois para estabelecer a estrutura das
representacdes, € necessario estabelecer a configuracdo por trés dimensdes: informacéo,

atitude e campo de representacdo ou imagem.

% Descricdo e explicacdo, que ndo se separa da realidade e serve como caminho do pensamento nas pesquisas
sobre as representacdes sociais (cf. MINAYO, 2016).
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A informacéo?’ se refere & organizagdo dos conhecimentos que um grupo possui a
respeito de um objeto social. E o primeiro na ordem, visto que as pessoas se informam e
depois tomam uma posicdo. A dispersdo das informacGes disponiveis para a compreensdo
solida de um problema ou objeto, ndo é sempre claramente definida, ora ambigua e imprecisa,
pois ndo circulam da mesma forma nem em todos os grupos, como também ndo se
manifestam para todos. A atitude termina por focalizar a orientacdo global em relagdo ao
objeto, sendo a mais frequente das trés, pois as pessoas se informam e posteriormente tomam
uma posicdo para representarem algo. O campo de representacdo remete-se ao conteido

concreto, a ideia de imagem, acerca de um aspecto preciso do objeto da representacgéo.

As representacdes ndo estdo nunca limitadas a uma simples descri¢cdo de
seus conteudos, sem falar da estranha ideia que nos faz conceber a memdria
COMO um enorme armario com escaninhos para situagfes pré-conhecidas e
pré-ordenadas do qual seria possivel retirar as coisas conforme as
circunstancias exigem (MOSCOVICI apud COSTA, 2007).

Para analisar o complexo da representacdo social deste estudo, unimos 0s elementos
simbolicos, mentais e comportamentais, que somente adquirem sentido, quando vistos como
um todo e simultaneamente originando seus proprios conceitos, pois o grupo esta colocado no
centro dos processos representacionais, como objetos objetificados de representagdes e como
instancias de lutas, de classificagdo e categorizacio?®.

Frente a esse mundo de objetos, pessoas, acontecimentos ou ideias, ndo
somos (apenas) automatismo, nem estamos num isolamento social:
partilhamos esse mundo com o0s outros, as vezes de forma convergente,
outras pelo conflito, para compreendé-lo, administra-lo ou enfrenta-lo. Eis
porque as representacdes sociais sdo tdo importantes na vida cotidiana. Elas
circulam nos discursos, sdo trazidas pelas palavras e veiculadas em
mensagens e imagens mididticas, cristalizadas em condutas e em
organizagbes materiais e espaciais (JODELET, 2001, p. 17).

Na proposta de apreender as representagdes sociais presentes nas falas e nas

entrevistas, que tinhamos o papel de identificarmos a representacdo do individuo no contexto

%" Dimensdo denominada informativa refere-se a quantidade, tipo, organizacdo e comunicacéo das informacées
que o sujeito social possui acerca de um dado objeto. A denominada atitudinal, refere-se a tomada de posicéo e a
denominada campo de representacéo, refere-se a unidade hierarquizada dos elementos (cf. SA, 1996, p. 31).

%8 Staerklé (2015) aponta que para tratar as representacdes sociais antagdnicas, esta seja uma via promissora para
os temas de diversidade, pluralismo e desigualdade que estdo presentes na sociedade contemporanea ocidental
(p. 229).
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social, o que pensam, definindo um espaco explicativo®®, como também o de identificarmos as
informagdes do depoimento em relacdo com a acdo fisica e corporal realizada para a
conclusdo de suas promessas de fé e assim analisarmos as respostas representadas, sendo

necessario portanto:

Elaborar categorias descritivas e interpretativas que colham com justeza o
que é tipico da cultura, da historia e da experiéncia humana dessa nossa
gente brasileira, oferecendo um sistema explicativo, elaborado e completo
(VALLE, 1975, p. 25).

Neste estudo trataremos igualmente a narrativa como elemento importante e
utilizaremos os dados verbais e observacdo empirica do cotidiano para orientar as nossas
analises do comportamento explicito, ligados por uma relacdo causal intencional. Pois nas
condutas ordinarias da vida ainda que parecam automaticas e impessoais, estas sao
significantes para exprimir uma realidade objetiva. O principio da contextualidade que
implicara nas analises, um lado teérico que é preciso conhecer, e um lado pratico, a
universalidade, atento ao alargamento de perspectiva, sem uniformidade ou conformidade a
um modelo Gnico e predeterminado (LASZLO, 2015, p. 235).

A observacdo participante fez parte do delineamento desta pesquisa, apresentando um
papel relevante no estudo das representacdes sociais, pois liberta da quantificacdo e da
experimentacdo prematura, estimulada pela teoria e cercada de métodos para entender a

génese da representacdo social.

A realidade é caleidoscopica e a multiplicidade de métodos pode enriquecer
a compreensdo do fendmeno e da pesquisa, na medida em que permite a
observacdo do objeto visto por véarios angulos: explicagbes cognitivas,
investimento afetivo e demandas concretas derivadas das acfes do cotidiano
(SPINK, 1995, p. 128).

Valendo-nos da obtencao dos dados pelas entrevistas semiestruturadas, dando voz aos
sujeitos envolvidos e tentando ndo impor preconcepgdes quando da tentativa de aprofundar
um pensamento do entrevistado, respeitando tanto o contexto social, quanto o contexto
historico, também fizemos registros de imagens e sons, para aumentarmos a aproximacao da

realidade vivida pelos devotos, com 0s outros devotos e com o objeto da representacdo. Para

? Trata-se de um conjunto de conceitos ligados entre si para apreender particularidades do material analisado,
elaborar pressupostos de interpretacdo e classificacdo, para explicar Idgicas validas e determinar conceitos
tedricos que irdo orientar as analises (cf. MINAYO, 2016, p. 83).
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Eliade (2010) até o gesto mais habitual do simbolismo metafisico, pode significar um ato
espiritual, isso quer dizer que toda experiéncia humana pode ser transfigurada, vivida num
outro plano, o transumano (p.149).

Com os resultados obtidos nas entrevistas e na realizacdo do levantamento dos temas
ou das palavras mais citadas e os significados a elas atribuidos, onde nos focamos na anélise
centrada na totalidade do discurso®, com poucos sujeitos genéricos para poder representar o
grupo. A leitura flutuante e a escuta do material gravado foi feita em detalhes, para encontrar
0s temas emergentes e elementos oriundos de possiveis contradi¢cbes dos discursos, 0sS
detalhes sutis referentes ao investimento afetivo, a retdrica e ao modo que argumenta os fatos.
Apresentaremos mapas cognitivos que transcrevem as entrevistas e respeitam as dimensdes de

corpo e o fendmeno da promessa no catolicismo.

Membros de um grupo social dispdem de saberes implicitos e explicitos, ao
racionalizar e justificar suas agdes apresentado uma explicacéo sobre os seus
modos de comportamento que pode ser objetivista habitus ou subjetivista -
conhecimento representacional (WAGNER, 1989, p.163).

Levamos em conta que 0 comportamento e 0 pensamento dos sujeitos individuais s6
faz sentido se visto no contexto dos limites impostos por suas condi¢fes sociais, mas o padrdo
modal de comportamento individual ndo determina uma condi¢do social especifica. Para
Wagner (1995), ndo é a pertenca de um sujeito a um determinado grupo que faz com que ele
se comporte socialmente da maneira como o faz, mas a sua representacdo mental dos fatos
sociais (p. 164).

Para o enredo deste estudo, entende-se a importancia fundamental da palavra como um
simbolo de comunicagdo por exceléncia, capaz de representar 0 pensamento e possui a magia
de transmitir através de um porta-voz as representagdes individuais ou ainda de grupos
determinados, em condicdes histdricas, socioeconémicas e culturais especificas. Portanto é
considera como fendmeno ideoldgico® por exceléncia, a palavra é um modo sensivel de
relacdo social, onde é possivel confrontar valores sociais contraditorios. Apontamos para a

nossa abordagem atual que:

% A analise centrada na totalidade do discurso é demorada e consequentemente esses estudos tem utilizados
poucos sujeitos. Chamados assim de ‘sujeitos genéricos’ que, se devidamente contextualizados, tem o poder de
representar o grupo no individuo (cf. SPINK, 1995, p. 129).

31 E fato de que cada época e cada grupo social tem seu repertério de formas diferentes de discurso na
comunicacdo, que é determinada pelas relacdes de producdo e pela estrutura sécio-politica (cf. MINAYO, 1995,
p. 110).
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A nomeagédo assinala a forma como os humanos criam sua realidade social,
as fixam, as estabilizam e também d&o inicio a outras. Um ser humano é um
nomeador e através desta acdo imp&e limites, propriedades e estruturas de
objetos, a pessoa ou ao fendbmeno nomeado e para aumentar o impacto dos
nomes, utiliza as metaforas como forma de objetificar ideias e transforma-las
em realidade (MARKOVA, 2015, p. 94).

A quantidade de sujeitos entrevistados para a pesquisa em representacdo social pode
ser de um numero reduzido, em nosso estudo, totalizamos 15 entrevistados, pois a analise é
centrada na totalidade do discurso, com poucos sujeitos genéricos que podem representar o
grupo. Visto que a dificuldade metodoldgica esta em trazer o entrevistado para o fechamento
do discurso fora de qualquer interferéncia externa; todas as transcricbes foram feitas
manualmente, pois neste caso especifico era uma exigéncia do método. N&o poderiamos usar
um programa que convertesse o material gravado em texto e era necessario estarmos atentos a
emocao no discurso, as pausa e outras informacbes que um transcritor eletrdnico poderia
perder. Era fundamental a atencdo a escuta do material gravado para encontrar temas
emergentes e possiveis contradi¢cdes do discurso, bem como aos detalhes sutis, referentes ao
investimento afetivo; a retdrica e ao modo como argumentavam os fatos.

Das observacdes sistematicas extraimos matrizes de frequéncia observada, analisamos
as correspondéncias que essas matrizes produziram e criamos agrupamentos graficos ora no
Google formulario, ora no editor de planilha Excel, que indicaram a diversidade e os padrdes
distintos das associacfes. Fizemos a transcricdo das entrevistas utilizando documento do
Microsoft Word 97-2003, que gerou 109 KB de dados de texto; todas as entrevista foram
gravadas no gravador de voz do Iphone 5, 0 Voice Memos em formato e gravacdo de audio
convertido no formato MPEG-4, que gerou aproximadamente 51 MB de dados de audio que
estdo armazenados nas nuvens e disponivel para outros estudos.

Comegamos fazendo a analise de cada entrevista isoladamente e a transcricdo
sequencial, procurando as tematicas presentes e nem sempre evidentes na fala, mergulhamos
na interpretacdo das falas ora pela visdo do grupo e ora pela visdo do individuo, para trazer o
sujeito para ser o centro da teoria, entendendo assim o que estava para além do discurso.
Encontramos seguramente, a acdo corporal reproduzida pelo grupo conscientemente e outra
vezes inconscientemente, evidenciamos que a transmissao se dava através da cultura familiar
e também pela cultura mididtica. As anélises das entrevistas passaram a fazer parte de um
todo, acrescido da observacao participante, os registros fotogréficos, de audio e video.

No desenvolvimento da pesquisa encontramos os elementos centrais compartilhados,

que criam lagos simbdlicos que unem a representacdo ao objeto, ordenando os itens e
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construindo um conjunto de elementos suficientes, capazes de estruturar os argumentos que
exponham as interpretacfes de consenso e a critica da contradigdo criativa, pois a diversidade

e a contradicao estdo no estudo como processo da praxis.

Na representacdo social hd o conceito explicativo para a avaliagdo do
pesquisador que se refere ao sistema de conhecimento de individuos
enquanto representativos de um grupo especifico, o conjunto de elementos
constantes identificados através da amostragem de varios individuos, numa
amostra homogénea, sendo possivel que os elementos comuns produzidos
pelas pessoas na amostra, formem um sistema de conhecimento modal
(WAGNER, 1995, p. 164-165).

A andlise dos dados se subdividiu na leitura/escuta do material gravado e na leitura do
material transcrito de todas as entrevistas, atento as contradi¢cdes do discurso que divergiu em
momentos com as acbes observadas em campo. Visualizamos todo o material coletado,
extraindo as categorias, agrupando expressdes e outras particularidades reais de como pensam
e agem 0s sujeitos em situacdes concretas. Para o refinamento das discussdes tratamos 0s
elementos da pesquisa de campo com as representacdes dos devotos para compreendermos a
pratica do cotidiano, os elementos cognitivos e o investimento afetivo, resultado caracteristico

para esta pesquisa.
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2. O CORPO E OS RITUAIS DE PROMESSA, HISTORICAMENTE E A LUZ
DO CATOLICISMO

Para nosso estudo, achamos pertinente nos envolvermos no universo historico do
corpo inserido na sociedade para o aprofundamento e a reflexdo acerca do fenémeno do ritual
da promessa, trazendo a perspectiva dialégica com as outras areas dos conhecimentos afins
com o campo de pesquisa das Ciéncias da Religido. Algumas definicdes cientificas serdo
necessarias para dialogar com as representacdes sociais, sabendo que na base da relacéo ritual
de promessa, religiosidade e devocdo, estd o corpo, compreendendo como ele é captado e
expresso no ritual pelos devotos e assim, ampliando esta reflexao.

Conhecer as situacdes assumidas pelo homem religioso e compreender seu universo
espiritual é fazer avancar o conhecimento geral do ser humano, que assume um modo de
existéncia especifica no mundo e apesar do grande numero de formas histérico religiosas, ele
acredita sempre que existe uma realidade absoluta, o sagrado, que transcende esse mundo, que
aqui se manifesta, santificando-o e tornando-o real. Cré, além disso, que a vida tem uma
origem sagrada e que a existéncia humana atualiza todas as suas potencialidades, na medida
em que € religiosa. Em Meslin (2014), todo ser humano é constituido ao mesmo tempo, por
uma atividade consciente e por experiéncias irracionais, estruturas que sdo resultado das
situacBes existénciais imemoriais e criticas. A reevocacdo de um acontecimento, age
psicologicamente visando introduzir o fiel na existéncia de um modelo divino e também o
introduz na realidade do modelo apresentado.

Na analise do homem com o divino, a religido e as diversas formas sob as quais ela é
vivida pelo ser humano crente, entre ele mesmo e seu(s) Deus(s) € um fato universal do qual
h& registros em todas as culturas. Para captar e compreender 0s processos e as manifestagdes
destas relagGes, Meslin (2014), diz que é preciso estudar o que os fiéis desta ou daquela
religido acreditam e dizem de sua fé e de suas praticas, sabendo que néo existe explicacdo que
ndo se baseie sobre a explicagdo mais ampla possivel, a fim de captar a esséncia,
compreendendo as representagdes dos seres humanos e do lugar que ele acredita que ocupa no
mundo.

E por uma religifo que o homem se define no mundo e para com seus
semelhantes, ela empresta um sentido e constitui para seus fiéis uma fonte
real de informacg6es. Funciona como um modelo para 0 mundo, de acGes e de
explicacBes, porque oferece resposta as trés ameacas que pesam sobre toda a
vida humana: o sofrimento, a ignorancia e a injustica (MESLIN, 2014, p.
29).
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Sendo assim, toda religido se apresenta como um sistema construido por uma longa
reflexdo sobre os problemas fundamentais que o ser humano enfrenta, o sentido da vida, a
morte, 0 amor, 0 bem e 0 mal. O sagrado se define na explicacdo da origem e da esséncia, da
transcendéncia que se experimenta através dos ritos, dos simbolos e das projecdes que sdo
vividas como imanente, permanente e inseparaveis do ser humano.

No sentido de um comportamento religiosamente orientado, Eliade (2013) define a
religido, como a solucdo exemplar de toda a crise existencial, ndo apenas porque €
indefinidamente repetivel, mas também porque € considerada de origem transcendental e,
portanto, valorizada como revelacdo recebida de um outro mundo, o transhumano. A solucéo
religiosa ndo somente resolve a crise, mas, a0 mesmo tempo, torna a existéncia ‘aberta’ a
valores que ja ndo sdo contigentes nem particulares, permitindo assim ao homem, ultrapassar
as situacdes pessoais e, no fim das contas, alcancar o mundo do espirito (p. 171).

Nas culturas arcaicas e tradicionais, a experiéncia religiosa é vivida com a consciéncia
de um mundo sobrenatural e de préaticas que regem as relag@es entre o ser humano e o mundo.
Do ponto de vista antropoldgico, cada religido constitui para os seus proprios fiéis a melhor
resposta possivel as proprias exigéncias da condi¢cdo humana. Contra a concepc¢éo de religido
elaborada num sistema conceitual e metafisico, imposta de fora para dentro, a religido é uma
direcdo da alma orientada para o eterno. Meslin (2014) afirma, “ndo é nem pensamento nem
acdo, mas contemplacdo intuitiva e sentimento, sendo necessario pesquisar a intencionalidade
dos ritos e dos simbolos” (p. 36).

O termo religido, oriundo do latim ‘religio’, ndo apresenta um entendimento da forma
ideal ao longo da historia da civilizagdo ocidental, estruturada inicialmente num contexto de
lenta e definitiva laicizagdo, indicando um conjunto de normas, observacdes, adverténcias e
interdigBes, ndo necessariamente relacionadas a adoragdo de divindades, tradicGes miticas ou
celebrac@es rituais. O conceito de religido conheceu vérios significados, que ampliaram as
defini¢cbes, mas sem nenhuma se impor universalmente, de Durkheim a Eliade, passando por
Lévi-Strauss, Freud, Gramsci, entre outros, para chegar as formulacgdes aqui apontadas.

Em Durkheim, toda religido é uma cosmologia e, como fator essencial de organizagédo
e funcionamento das sociedades primitivas, seria a base de toda a vida social; para Weber,
uma forma entre outras dos homens se organizarem socialmente; para Gramsci um tipo
determinado de visdo de mundo que se situa entre a filosofia (religiosidade dos intelectuais) e
o folclore (religiosidade popular), ndo se desligando, portanto, das estratégias de poder que
organizam diferentemente as sociedades; para Lévi-Strauss, baseando-se no pensamento
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selvagem, a religido pode ser definida como uma humanizacdo das leis naturais, um
antropomorfismo da natureza; para Freud uma ilusdo coletiva, cujo objetivo € dominar o
sentimento de impoténcia que todo homem experimenta frente as forcas hostis; para Eliade a
referéncia primordial, o sistema de mundo das sociedades tradicionais, berco privilegiado do
homo religiosus.

Portanto, seja através da sociologia, da fenomenologia, da antropologia, da politica ou
da psicanalise, segundo seus autores classicos, a religido se definia a partir de uma dicotomia
sagrado/profano, inscrita numa racionalidade em cuja proposta, além de descritiva e
classificatéria, pouco se detinha na busca de explicacbes para o sentido especifico das
diversas formas de manifestacbes do que consideravam o fendmeno religioso. Brelich
apontou exatamente a necessidade da base empirica para a formulacdo de um conceito
abrangente e que levasse em conta as diferencas espaco-temporais, e, portanto histéricas, das
manifestacdes religiosas. Ao investigar a causa de tipo religiosa e entender o sagrado como
esfera do incontrolavel humano, o autor defende um procedimento de analise que procura a
origem historica do sistema tradicional mais antigo para chegar a substancia mesma da
religido (BRELICH apud HERMANN, 1997, p. 485 - 486).

A fé em sua manifestacdo dialética é mediatizada pelo conjunto de praticas diarias e
histéricas, onde a modernizacdo e as mutaces ndo ameacam a sua dimensdo religiosa, ainda
por que esta fé é um ponto de partida em torno do qual vai se estruturando o sistema
simbolico. Nos sistemas religiosos se estreitam os lagos do ser humano religioso com o
divino, a0 mesmo tempo em que se vive a propria vida no tempo histérico presente, uma
fronteira movel que depende apenas do desejo da objetividade de sua fé e o sentimento de

emoc&o que é transferido pelos fatos vividos.

2.1 Corpo e religiosidade

Na Cristandade medieval da historia ocidental, uma sociedade profundamente
marcada pela ideologia Cristd, que perdurou por quase dez séculos, as representacdes mais
comuns na tradicdo do helenismo®, diz que o corpo é concebido como a parte material e
perecivel da pessoa humana, cuja existéncia vem da vontade criadora de Deus, em oposicao a

alma, ela também criada, mas imortal. O par de termos opostos corpus e anima é onipresente

%20 periodo helenistico foi marcado pelo contato da cultura grega com outras civilizagdes, como os Fenicios e
Persas. A ciéncia alcangou um grande desenvolvimento no periodo helenistico, ndo sendo ultrapassada nas suas
realizacdes durante muitos séculos.
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nos textos e pertence a época. Para efeito de representacdo dialética, em Tertuliano

encontramos:

A carne é 0 gozo da salvacdo. E por ela que a alma se une a Deus, pois é ela
gue permite que a alma possa estar unida. A ablugdo® da carne torna a alma
imaculada, a uncdo da carne consagra a alma, a imposi¢do das méos projeta
sua sombra sobre a carne para que sua alma seja iluminada pelo Espirito, a
carne se alimenta do corpo e do sangue de Cristo para que a alma se farte de
Deus (SCHMITT, 2014, p. 307).

Na dialética do corpo e da alma, adiciona-se a esta relagdo de trés termos, corpus (em
grego: sdbma), anima, no sentido de principio vital (em grego: psuché) espiritus, no sentido de
principio pensante, racional, (em grego: pneuma). Esta trilogia tem o maior momento de
aprovacao no século XII, onde se permitiu uma analise mais refinada das faculdades psiquicas
e da pessoa humana em sua ascensdo para Deus e também traz as imagens da trindade das
pessoas divinas. Deus ndo escapa a estrutura ternaria que ajuda a pensar o homem, que ele
criou a sua imagem e que também € triplo, pelas poténcias de sua alma (memoria, vontade,
inteligéncia) ou em todo seu ser (corpo, alma, espirito)**.

No século XII, o corpo torna-se objeto de um novo olhar, médico ou juridico, cada vez
mais desencantado e esvaziado de seus valores simbdlicos tradicionais e passa a ser
submetido a experimentos e dissecacdes; torna-se a medida ideal de todas as coisas. Neste
periodo, o corpo estad presente em todas as partes por meio das representacdes figuradas, o
cristianismo ndo somente admitiu, como legitimou o recurso das imagens, de tipo
antropomorfo com aparéncia idéntica ou parecida com a figura humana. Atribuindo uma
aparéncia de corpo humano, mesmo aos seres sobrenaturais e invisiveis, como Deus Pai, 0s
anjos ou demonios.

Em momentos historicos ha a ambivaléncia do corpo, por exemplo, na Idade Média,
era verdadeiramente a prisdo da alma, o lugar por exceléncia do pecado e do vicio, o vetor do
pecado original, a presa favorita do diabo, possivel de todo ataque de doencas. Era necessario,
em vez de desprezar o corpo, pelo menos desconfiar dele, doma-lo pelas peniténcias e pelo
jejum. Outro modo de intervencdo contra a doenga do corpo que era exaltado, era o milagre,
relacionado ao doente, ao santo e a Deus. Os dois primeiros engajavam-se mutuamente em

uma relagéo de troca: o pedido, as preces e as oferendas do doente, deviam de alguma forma

%% Um rito de purificagdo e limpeza do corpo ou parte dele. Esse aparece em muitas religides, o rito faz parte do
Cristianismo, assim como no Islamismo acontece antes das principais ora¢des do dia.

% No século X1 coloca-se uma relacdo dindmica entre corpo e espirito e se supde um terceiro termo, a alma. E
delimita as imagens da trindade das pessoas divinas (cf. SCHIMTT, 2014, p. 308).



59

forcar a mao do santo; depois em retorno, em troca da cura, 0 miraculado conforme o seu
pedido, deixava ex-votos®, ou mesmo, fazia dom de sua pessoa ao santo e aos Seus
beneficiarios, aumentando a familia do santo; por outro lado, os méritos adquiridos pelo santo
junto a Deus, deviam lhe permitir a obtencdo da cura daqueles que o imploravam.

Cada sociedade no interior de sua visdo de mundo, delineia um saber singular sobre o
corpo, seus elementos constitutivos, suas performances e suas correspondéncias. Nas
sociedades tradicionais, o corpo ndo se distingue da pessoa, entendendo que as materias
primas que compdem a espessura do ser humano, sdo as mesmas que ddo consisténcia ao
cosmo. Portanto, para a antropologia biblica 0 homem é uma criatura de Deus, ‘o ser humano
€ um corpo e este € uma criatura de Deus, ignorando a nog¢do de um corpo isolado do ser’ e é
o individualismo na cultura erudita que introduz esta separacéao.

Nas sociedades ocidentais, o corpo é tratado como um signo do individuo, o lugar de
sua diferenca, de sua distincdo e que faz dele o recinto do sujeito, o lugar de seu limite e de
sua liberdade, o objeto privilegiado e dentro do contexto, o ser humano € separado do cosmo,
separado dos outros e separado de si mesmo. Nesta concepcao, 0 corpo portanto é um objeto
de analise do cerne da acdo individual, sem o corpo gue lhe da rosto, 0 homem ndo existiria e
viver consiste em reduzir continuamente o0 mundo ao seu corpo, atraves do simbdlico que ele

encarna, sendo passivel de apreensdo do tempo, pois a existéncia do homem é corporal.

Ha dois modos divergentes de ver o corpo, um gue esta baseado nos limites
da privacidade e identidade na troca com outros individuos e a outra forma é
na supressdo do limite, na ativagdo de um corpo coletivo, onde ressalta-se a
ideia de um corpo interior e desperta a auto consciéncia, que se completa por
meio da interacdo com o0 meio externo na construcdo da existéncia humano e
assumindo um valor cultural (MINAYO, 1995, p. 103).

A versdo moderna do dualismo opde o ser humano ao seu corpo, ndo como no
passado, a alma ou o espirito contra um corpo e sim em uma espécie de divisao entre 0 ser e a
existéncia, tratando o corpo como parte maldita, pelo seu fraco rendimento®, sua falta de
resisténcia e sua fragilidade. Por vezes, como via de salvacdo o ser humano se coloca em

posicdo de exterioridade perante seu proprio corpo.

** Representam a forma concreta e tangivel de uma lembranca individual, cuja funcdo néo é apenas testemunhar
um reconhecimento particular, mas também afirmar a imanéncia possivel da onipoténcia divina aos olhos das
geragdes futuras.

% Se 0 corpo humano fosse realmente uma méaquina, ele escaparia do envelhecimento, da fragilidade e da morte,
perante a maquina o corpo humano é apenas fraqueza. Formulagdes mecanicistas dos fildsofos dos séculos XVII
e XVIII (cf. LE BRETON, 2016, p. 274 -275).
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Saindo da abordagem da Idade Média para o tempo moderno e nos apoiando na
representacdo social como um terreno fértil para o imaginario, a fim de atribuir ao corpo uma
posicdo determinada no seio do simbolismo geral da sociedade ocidental, dos discursos e das
inimeras praticas que propiciam nossas analises, para compreender o cerne da a¢éo individual
que faz o ator social dizer meu corpo no sentido de posse, dentro de um ritual coletivo, para
além do sentido de valor.

Com efeito, Le Breton (2016) afirma que o corpo moderno é de outra ordem, pois
aponta para uma estrutura social de isolamento do sujeito em relacdo aos outros e esta ligado
ao avanco do individualismo. Na relagdo com a estrutura social ha uma emergéncia do
pensamento racional e laico sobre a natureza em conjunto com a medicina, estabelecendo uma
forma de saber oficial sobre o corpo e fazendo-o, um recinto do sujeito, o lugar do seu limite e
de sua liberdade. E que cada sociedade delineia um saber singular sobre o corpo, seus
elementos constitutivos e suas performances, Ihe conferindo sentido e valor. Na antropologia
do tempo presente, o corpo na modernidade®” é empregado dizendo que o mesmo, é um objeto
de anélise de grande alcance para apreender o tempo presente.

As concepcles de corpo sdo tributarias das concepces de pessoa, onde 0 corpo
moderno é de outra ordem, que implica o isolamento de um sujeito em relagdo ao outro
sujeito, se reorganizando numa estrutura social individualista e que ndo tem correspondéncia
em outro cosmo. Nas sociedades ocidentais essa concepg¢ao surge a partir do Renascimento,
onde o corpo aparece como o recinto do sujeito, o lugar do seu limite e de sua liberdade. Para
Durkheim®®, a autonomia do ator nas escolhas que se Ihe apresentam n&o é a mesma segundo
o meio social e cultural no qual ela se enraiza. E necessario um olhar sobre as coisas, as
sensagdes ou 0s atos, sem se deter em nenhum deles e considerar um olhar distanciado para
identificar as recorréncias para tecer a trama, a partir da propria caminhada, que rege a relagdo
entre o ser humano e o sagrado, para que a repeticdo das agdes ndo percam o sentido e a
singularidade, portanto, para distinguir um sujeito do outro € necessario um fator de

individuacéo, e € o corpo quem desempenha o papel.

¥’Modernidade foi o conjunto de transformagdes operadas na economia, politica, organizagéo social e cultura que
tém caracterizado os ultimos dois séculos, instalou-se na Europa a partir da Revolugdo Francesa de 1789 e que se
expandiu para todo o planeta, difundindo seus valores, institui¢des e técnicas (cf. PARKER, 1995, p. 19).

%8 Em nossa pesquisa fazemos referéncias a sociologia e ao teérico Emile Durkheim pela influéncia na Teoria
das Representacdes Sociais de Serge Moscovici, aqui serve como um fio condutor para estabelecer interagdes
complementares com as analises posteriormente desenvolvidas no percurso. Moscovici busca em Durkheim
referéncias para uma teoria sociopsicoldgica, queria enfatizar a qualidade dindmica das representacdes contra o
caréater fixo ou estatico que possuiam, explorando a variacdo e a diversidade das ideias coletivas nas sociedades
modernas. Esclarecemos que ndo é nosso proposito tornar a sociologia, a representacdo individual/coletiva e
Durkheim como nosso referencial teérico (cf. MOSCOVICI, 2015, p. 14-16).
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As representacdes sociais atribuem ao corpo um saber imediatamente cultural, sendo
assim, torna-se um objeto de analise de grande alcance para compreender o presente e 0
passado, independente da forma rudimentar que seja apreendido pelo sujeito, pois permite
conhecer sua posicdo perante a natureza e 0s outros homens, a partir de um sistema de
valores, tornando-o uma construcdo simbolica e ndo, uma realidade em si. Porém, h&
necessidade de compreender o ser humano em sua indissoltvel unidade, entrar no interior
invisivel do corpo, no saber cultural, mesmo de modo rudimentar pelo sujeito que lhe da
sentido, a partir do sistema de valores. O corpo sera uma construcdo simbdlica, ndo uma
realidade em si, e sim efeito de uma construcdo social e cultural, onde o corpo ndo € um
objeto de cisdo e o ser humano esta misturado ao cosmo, a natureza, a comunidade.

A partir das acdes diarias do ser humano, para Le Breton (2016), o corpo se faz
invisivel, ritualmente apagado pela repeticdo incansdvel das mesmas situacbes e a
familiaridade das percepcdes sensoriais. Nas condi¢fes habituais da vida, o corpo é
transparente ao ator que o habita. Desliza com fluidez de uma tarefa para outra, adota gestuais
socialmente aceitaveis, faz-se permeavel aos dados do ambiente por meio de um tecido
continuo de sensac@es, sendo assim, o corpo ndo cessa de produzir e de registrar sentido, a
partir de uma espécie de automatismo. O corpo neste sentido, é a coincidentia oppositorum
mais espantosa da vida cotidiana, a evidéncia esquecida, o ‘presente-ausente’ cuja existéncia
se impBe em pontilhado através do fluxo do dia, o ser humano habita corporalmente o espaco
e 0 tempo de sua vida.

O corpo no ritual da vida cotidiana, ndo pode ser distinguido do corpo que da forma e
rosto, porem os rituais tendem a querer fazer desaparecer a presenca, COMo Se 0O Mesmo
estivesse ausente. Silenciosamente, atraves de interminaveis fluxos sensoriais e gestuais, as
modalidades corporais acompanham a presenca humana, fundem-se nela organicamente de
certa maneira e atravessam todas as trocas, apoiando-se nas trocas mais significativas. Nas
condi¢Bes ordinarias da vida, uma corrente sensorial ininterrupta confere consisténcia e
orientacdo as atividades do ser humano, por isso 0 sujeito ndo tem consciéncia da quantidade
de estimulos que o atravessam no desenrolar de sua existéncia, apenas uma parte sensorial é
filtrada pela atencdo, caso contrario a vida se tornaria impossivel.

Dentro do ritual da procissdo, o corpo estd orientado pelo gestual para realizar uma
acao ordinaria, onde os fiéis sdo guiados pela experiéncia totalizante que une o ser humano ao
divino. Em trecho do depoimento, (Entrevistado 6) Acompanhamos a procissdo a pé, ja

fizemos isso 0 ano passado, vamos cantando... Nao ficamos cansados, o coracgdo fica joia,
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penso na minha salde e na de todos nos. Refletimos que apesar do ato de caminhar
caracterizar-se por ser uma vivéncia socio antropoldgica concreta, objetivada na acdo corporal
de sair de casa, do habitual, para por-se a caminho na companhia de outras pessoas,
compreendemos que ha neste gesto religioso em dire¢do do encontro simbolico com o sagrado
a ancoragem nas escrituras Cristds, amplamente compartilhada, mas realizada de forma

espontanea pelo devoto.

Figura 01 - Procissdo a Nossa Senhora da Concei¢éo em 08/12/2015.

Fonte: acervo da autora.

Consolidado a partir do século XVI, a vida entendida globalmente ndo desperta
interesse do modelo cientifico, o importante passa a ser cada parte do corpo e como
funcionam, a razdo tornou-se 0 Unico instrumento aceito como legitimo de compreensdo da
vida, desvalorizando as percepgOes oriundas dos sentimentos, da intuicdo, da inspiracéo
poética e da vivéncia religiosa. Analisavam o mundo da matéria, mas ndo negavam o mundo
do espirito e sim o dualismo, deixando para a filosofia e a teologia a dimenséo espiritual. O
avanco das Ciéncias da Religido, da Sociologia, da Antropologia e da Psicologia geraram
conceitos e saberes que permitem compreender os fendmenos da espiritualidade e o discurso
dos seguidores de tradi¢des religiosas especificas sem necessariamente delas participar.

No final do seculo XIX com a publicacdo dos esbocos da Teoria Quantica, hoje
denominada Revolucao Cientifica Contemporanea, que levou o pensamento contemporaneo a

profundas alteracGes cosmoldgicas e antropoldgicas e nas teorias que sucederam, se abriu
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espaco para que se considerassem 0s campos de energias sutis, as invisiveis, as impalpaveis,
mas reais, reconhecendo que sdo muitas as dimensdes da realidade, a semelhancga de planos
que se interseccionam e se superpdem, com constante relacdo de interdependéncia entre todos
eles. Mostraram as claras interacdes entre a psique e a soma, entendido aqui, como o mundo
das emocdes e da corporeidade.

Com o processo de racionalizacio e dessacralizacdo® trazidos pela modernidade, a
religido vai perdendo progressivamente seu poder de ser referéncia para a organizacéo social e
0 pensamento moderno lida com a insatisfacdo alimentada por uma religiosidade atipica, uma
religiosidade sem Deus e construida pela propria humanidade. Na modernidade acontece o
apagamento ritualizado do corpo, que se encontra em duas visdes, uma de ter um corpo, que 0
deprecia, distancia do ser humano que ele encarna e a outra é a que mantém a identidade de
substancia entre o ser humano e seu corpo, 0 saber anatdmico torna o corpo superficial, a
filosofia mecanicista reconstréi o mundo a partir de suas categorias de pensamento,
dissociando 0 mundo habitado pelo homem acessivel, pelo sentido do mundo real e acessivel
pela inteligéncia. No simbolismo do uso corporal ao longo da vida cotidiana, ha o apagamento
do corpo no campo da consciéncia, imerso no automatismo dos ritos diarios, guiados por uma

rede de ritualidades que apagam a evidéncia do corpo.

2.2 Dimensao religiosa

O corpo explorado pelas diversas ciéncias humanas revela uma anatomia invisivel ao
olhar e também evidencia as lacunas no plano antropologico, desta forma é possivel
estabelecer trés verdades pela aproximacdo com os fendmenos sociais correspondentes ao
comportamento ou acgdes e situacOes observadas em determinada sociedade, organizagéo ou
grupo, em um dado periodo da historia; o ser humano vincula-se ora pelos sentidos, ora pela
razdo, ora pela fé. O ser humano é um ser de relacdo e de simbolo, onde o corpo € uma
construgdo social e cultural cuja realidade ultima nunca é dada, ao retirar-se a dimensao
simbolica do corpo, ‘restard apenas um conjunto de engrenagens’ (LE BRETON, 2016, p.
89).

% A dessacralizacdo caracteriza a experiéncia total do ser humano nao religioso das sociedades modernas, o qual
sente uma dificuldade cada vez maior de reencontrar as dimensdes existenciais do ser humano religioso das
sociedades arcaicas (cf. ELIADE, 2010, p. 19).
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A base da racionalidade cientifica moderna desenvolveu-se desproporcionalmente
deixando instaveis as estruturas/constructos* que fundamentavam as representacdes e a
significacdo da vida, da religiosidade e as coisas do sagrado. Em nosso percurso discursivo
traremos aqui visbes diferentes de autores para compor as nossas reflexdes, sempre na
pescpectiva da dialética, enriquecendo o debate, trazendo referéncias que posteriormente irdo
dialogar com as representac6es sociais de corpo dos sujeitos devotos desta pesquisa.

A cultura ocidental contemporanea, esta marcada pela ruptura da relagdo do homem
com o divino, a negacdo de toda transcendéncia, tornando-se uma sociedade secularizada®
que liga o campo religioso ao campo individual e campo privado, em perspectiva, 0 ateismo
tornou-se uma atitude reveladora de elegancia intelectual no meio académico. Outros
estudiosos procuram mostrar que a exigéncia religiosa persiste entretanto, num mundo
desencantado como resposta Ultima ao problema de toda a existéncia pessoal e de todo destino
humano. Portanto para Meslin (1995), ndo existe fé tdo privada que ndo exerca qualquer
influéncia sobre a sociedade e € atraves da mediacdo cultural que a religido chega ao ser
humano e os lagos sdo complexos e inevitaveis.

Na linha de continuidade entre elementos opostos, ha coexisténcia entre os contrarios,
nesta perspectiva, apesar de certas indicagdes secularizante presentes em narrativas da
modernidade, € possivel perceber no centro da vida social a sede de espiritualidade que ora
aparece como um traco caracteristico do tempo atual, para se entender no mundo, extrapolar a
dimensao cultural e a relacdo com todos os outros elementos que formam o contexto, como
um impulso religioso para a busca de um sentido que transcenda o espaco limitado da
existéncia empirica, tem sido uma caracteristica perene da humanidade (VASCONCELOQOS,
2006, p. 363).

O ser humano ndo cessa em cada instante de sua existéncia de interpretar e transpor a
experiéncia imediata que ele faz, dando um sentido especial aos fendmenos que vive, pois
possui a capacidade de ir além da aparéncia material das coisas. Entender uma rede inteira de
simbolos religiosos, de praticas coletivas e de dogmas, aprofundando o maximo possivel a
abragéncia dessas influéncias para encontrar respostas que ora aparecem de ordem
psicolégica, sociologica ou antropoldgica, feitas através dos aparatos cientificos. Sendo

necessario fazer a distincdo de uma realidade transcendente de ser humano, que €

“ pensamento formado a partir da combinac&o de lembrancas com acontecimentos atuais.

*1 O termo secularizacéo foi introduzido por Weber na Sociologia, que designa com o termo tanto a diminuico
global do carater religioso da sociedade, tanto a passagem de um grupo de visao religiosa para visdo profana,
como a perda do controle de certos setores da vida social pelas institui¢fes religiosas (cf. PARKER, 1995, p. 99).
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experimentada nas projecdes afetivas e simbdlicas que se vive com o0 imanente e 0
testemunho de uma relagdo com o outro, que esté além de si proprio e que portanto, tudo que
o0 ser humano cré, pelo que define e sente como sagrado.

Muitas praticas religiosas, marcadas pelo dogma da igreja, séo praticas que favorecem
a experiéncia espiritual, uma forma particular de ser e ver o mundo, fundada em uma
experiéncia primordial dos sentidos. (Entrevistado 11) E necessario pedir uma intercess&o a
Nossa Senhora, para buscar algo mais, além de onde eu posso ir. E importante destacar que a
intencdo do pedido do devoto estd na plasticidade da crenca que ele atribui, da prépria
verdade das manifestacBes e das manipulacBes possiveis da credulidade. Estes termos
caracterizam crencas medievais e estdo presentes nas sociedades secularizadas (SCHMITT,
2014, p. 88).

Figura 02 - Manifestacdo exteriorizada e publica do crer.

Fonte: acervo da autora.

Nos sistemas religiosos o0 sagrado se efetua acompanhado de uma acao ritual particular
como o sacrificio*’, que no histérico das religides vividas pela humanidade, tratava-se de uma
operacdo pela qual os animais ou 0s seres humanos eram colocados a parte, afastados de seus
semelhantes, ou mortos em oferecimento a uma divindade. Um ato solene, ritual, realizado em
favor de uma divindade, usado primeiro pelos Romanos, que remetia o ser humano a um
campo de acOes e poderes superiores, ao qual se pretendia se religar por um ato preciso e

voluntario.

*2 Na origem, os Deuses tiveram que sacrificar um ser primordial para criar o mundo, dai a necessidade de
sacrificios sangrentos ou simbélicos, pois o translado da alma sé é possivel mediante um sacrificio (oc. cit.
ELIADE, 2010, p. 50).
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Nas sociedades ocidentais modernas o sacrificio significa a perda ou a destruicéo
voluntaria de alguma coisa de valor & qual se est4 apegado, fixado na ideia de privagdo, dever,
renuncia e é realizada em vista de alguma coisa, mas ndo é dirigida a alguém. A palavra tem
0 seu emprego num sentido moral e tem ressonancia psicoldgica as vezes inconsciente, a
renuncia é oferecida a uma divindade e tem um alcance libertador. De modo geral, é o ritual
que confere ao objeto ou o sacrificio uma natureza sagrada propria e que cria uma relacdo
entre quem faz e quem recebe, obrigado com o doador. Por vezes, implica também na ideia de
consagracao, pela qual, o ser humano torna sagrado alguma coisa ou alguém que por si s, por
sua natureza ndo €, o objeto do sacrificio passa do dominio comum ao campo religioso.

Em certas sociedades tradicionais, o recebedor torna-se obrigado para com o doador e
pode dar origem ao potlach®, criando uma relacdo entre quem faz e quem recebe,
estabelecendo assim uma relacdo com o divino e tornando sagrado algo ou alguém que por si
sO, ou por sua natureza, ndo €. A vitima ou objeto de sacrificio, ndo chega a esse ponto com
uma natureza sagrada prépria € o ritual que confere a ela, e assim o sacrificio funciona como
um foco de energias. (Entrevistado 12) Fazer uma promessa é fazer um voto a Deus, pedindo
a intercessdo de um santo para alcancar determinada graca que pode ter um sentido
espiritual ou material. Mas, exige do fiel o firme proposito de cumprir, logo assim que a
graca seja alcancada, que pode ser de forma diversa, que pode envolver sacrificio
dependendo do que se quer alcancar. Estabelecendo assim uma relacdo dindmica da
representacdo social que leva em consideracdo o comportamento e o conhecimento do
cotidiano do fiel e leva em consideracdo o significado simbdlico de crenca e das atitudes
sobre uma dada situacao.

Desde o século VI, ha registros das procissdes de reliquias que visavam proteger as
comunidades contra epidemias e aconteciam de diferentes formas, umas iam do centro do
culto a outro santuario, como uma capela. Outras descreviam aproximadamente um circulo
(circum-ambulagéo), fossem em torno das muralhas de uma cidade ou nos limites de uma
provincia, com a esperanca de serem curados. No século XIV no Livro dos Milagres registra-
se que iniciou-se uma transformacdo das atitudes que diziam respeito aos peregrinos, pois

torna-se necessario a aproximacdo fisica entre o santo e o miraculado®, as peregrinacdes

* para encadearmos nossa légica discursiva sobre o conceito de potlach, recorremos & M. Mauss para ancorar
algumas falas de sujeitos entrevistados e interpretar as suas representacdes sociais (op. cit. MESLIN, 2014, p. 98
-99).

* Diz-se de uma pessoa em quem se tenha operado um milagre.
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vicarias™, onde o doente se fazia representar, tornaram-se mais numerosas (SCHMITT, 2014,
p. 295).

Nos registros também ha de um ndmero de curas a distancia, com a simples oracdo do
doente, sem mesmo a necessidade de uma peregrinacdo, atribuidas a difusdo do culto das
imagens que permitiu uma multiplicacdo eficiente da presenca do santo, garantida
tradicionalmente apenas pela difusdo das reliquias. A cura do doente, resultado desta
transferéncia, transformava-se no formato de um ritual, seja do doente na direcdo das reliquias
(caso da peregrinacdo), seja das reliquias na direcdo do doente (caso da translacdo de
reliquias). Essa estrutura espacial foi bastante estavel a partir da ldade Média no ocidente, a
maior parte das vezes era coletiva e no caminho outros peregrinos*® vinham se agregar ao
grupo, elas eram um lugar onde as hierarquias eram abolidas, em uma comum exaltacdo
religiosa e social, sob o comando de um péaroco e o Clero controlando o conjunto dessas
manifestacdes.

Na dialética do sagrado, a experiéncia religiosa da peregrinacdo e o deslocamento
sacrificial possuem uma intensidade existencial e estdo presentes em variadas culturas e
religibes. As caminhadas podem ser conforme o pedido, de peniténcia, de acdo de graca ou de
solidariedade com outros irmaos na provacao e cada uma dessas expressoes traduzem uma
realidade na multiplicidade das experiéncias misticas. Pouco importa enfim, pois os misticos
retiram de sua experiéncia um conhecimento direto de Deus que é inabaldvel, um
conhecimento gque nao é resultado I6gico de uma demonstracao intelectual e por isso mesmo,
suscetivel de critica. E um fendmeno quantitativo, pois sempre ha contagem e regulacio de
fluxo, quanto a amplitude e a permanéncia social, bem como as motivagdes, quaisquer que
sejam a época e o lugar, por parte das entidades religiosas e estudiosas, por vezes coletiva,
porém fundamentada na experiéncia pessoal (MESLIN, 2014, p. 199).

Entretanto, pesquisas e levantamentos demostram que sempre*’ que ha um centro de

peregrinacdo proximo da residéncia do sujeito, ele € bem menos frequentado do que outro

*® Tornaram-se populares no século XI1, eram peregrinacdes realizadas em nome de uma pessoa que n&o podia
fazé-las.

* O peregrinus é o ser humano que vem do estrangeiro, que é proveniente de outro direito, o direito das outras
cidades e dos outros povos que ndo o de Roma (cf. MESLIN, 2014, p. 201).

" No caso do Santuario na cidade de Lourdes na Franca (visitado por 1 milhdo de pessoas/ano), do monumento
em homenagem a Padre Cicero Romédo Batista no Brasil (visitado por 100 mil pessoas/ano), da Terra Santa em
Israel (visitado por 3 milhdes de pessoas/ano) e de Santiago de Compostela na Espanha (visitado por 260 mil
pessoas/ano), a contagem procede com técnicas atuais, 0s nimeros de visitantes sdo aproximados e pela
grandiosidade dos fendmenos e da grande amplitude desperta o interesse de pesquisadores das diversas ciéncias,
onde ndo é qualquer lugar longe que interessa é o lugar longinquo onde a presenga divina se torna mais facil e
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distante. E que a distancia, se deve em razdo do desenraizamento que se impde e em relacdo a
fadiga do percurso, sempre um lugar sagrado, ‘santo’, marcado por manifestagdes de um
poder superior, divino, teofanias*®, para manter o deslocamento no espaco. O lugar préprio
onde o ser humano possa se transformar e é precisamente no lugar que podera ser
transformado. Assim sendo, indo a um espago e a um tempo sagrado, aproximando-se das
raizes de sua propria fé, num processo livre para realizar a propria experiéncia espiritual
vivida concretamente.

A realizacdo da marcha possibilita num certo sentido, uma experiéncia que é vivida
fora do tempo normal, caracterizado por uma provisoéria abolicdo das distingBes sociais, por
uma simplificacdo e homogeneizagéo das relagdes sociais, pelo relativo desaparecimento dos
diferentes estatutos pessoais, por uma simplicidade do comportamento, das vestes e pelo
mesmo projeto. De modo que a peregrinacdo € a propria imagem do crente, do homem em
transito nesta terra, uma espécie de terra natal e que é necessario voltar um dia.

O lugar da peregrinagdo permite um encontro concreto com o divino pela mediagéo
dos sentidos onde se mostra ou vé-se alguma coisa, um lugar, uma pessoa, uma estatua,
reliquias, uma pedra e colocam 0s proprios passos nos passos de Deus ou de algum santo,
entdo o peregrino assim leva consigo um sinal tangivel da santidade que ele encontrou, um
sinal direto ou indireto, cuja sacralidade é garantida no proprio objeto da peregrinacdo, cuja
veracidade histérica ndo tem nenhuma importancia. Em terras cristds o ‘Sacramento da

9 aparece estreitamente ligado & peregrinacdo, quer se trate de terminar a

Peniténcia’
peregrinacdo descalco ou subir ao santuario de joelhos, ou da fome, ou da sede, sempre o
compromisso € a participacdo de todo o ser, de corpo e de alma.

Em Frei Damido e para além do timulo do santo®, o que se visita é sua pessoa”,

mais acessivel. (cf. MESLIN, 2014, p. 205). Os dados estatisticos sdo atualizados periodicamente e estdo
disponiveis na internet nos sites institucionais dos locais de peregrinagéo.

8 Um termo teoldgico, compostos por dois vocabulos, também gregos: Théos, ‘Deus’ e phanei, ‘aparecer’, que
serve para indicar qualquer manifestagdo temporaria e normalmente visivel de Deus.

* E chamado sacramento da conversdo, porque realiza sacramentalmente o apelo de Jesus & conversdo e o
esforco de regressar a casa do Pai da qual o pecador se afastou pelo pecado. E chamado Sacramento da
Peniténcia, porque consagra uma caminhada pessoal e eclesial de conversdo, de arrependimento e de satisfagdo
por parte do cristdo pecador (cf. A SANTA SE. Disponivel em: www).

>0 Em 2002 os Bispos da Regional Nordeste 11 manifestaram apoio & introduco da causa de Canonizagao de Frei
Damido de Bozzano encaminhado a Santa Sé, processo ainda sem conclusdo. A devogdo assim como o santudrio
tem se consolidado respectivamente enquanto culto e lugar em torno de um santo mesmo que ainda nao
canonizado pela Igreja Catélica. Analisada historicamente observa-se que 0s percursos da devocdo nao
necessariamente passam por este reconhecimento para os devotos. Embora esperem que o Alto Clero da igreja
acolha e reconheca a santidade daquele a quem veneram, os devotos produziram, promovem e consolidam a
devocdo iniciada ainda durante o periodo da atividade missionaria do frade (cf. SILVA, 2009).

5! N3o se trata, claro, da realidade fisica e sim, no sentido de persona conceito da psicologia analitica.
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a quem se oferecem veneragdes e contemplacdo, porque seu poder s se exerce diante do
mundo na medida em que se estabelece uma relacdo entre o céu e a terra, ponto de jungédo
entre a entidade transcendente e o ser humano. O que o peregrino quer ver e tocar no fim da
estrada é o outro vivendo sua aparéncia humana e na gléria invisivel do além, vindo ao local
sacralizado é a lembranca da experiéncia concreta de um contato com 0 sagrado que se
constitui o fundamento das reliquias, oficilizando o encontro com o divino, como sinal desta
santidade.

Os devotos em Frei Damido apresentam em suas falas a ciéncia do fato da néo
santidade, da existéncia de um processo de Canonizagdo, pois é amplamente divulgado.
(Entrevistado 2) Eu tenho uma fé em Frei Damido, desde quando ele ia 14 para os
Franciscano em Juazeiro do Norte — CE, mais é minha primeira promessa a ele e é até
morrer. Toda vida que eu vier aqui, vou trazer o meu filho de batinha. Entretanto nossos
entrevistados ancoram seus costumes e praticas em simbologias que podem ndo representar
nada para quem ndo convive no ambiente, sendo o conhecimento abstrato consolidado pelos
fatos vivenciados na vida comum. E objetivam através das manifestacfes do grupo ao qual
participam, gerando condutas que operam em nivel individual ou no coletivo, difundidos pela
tradigéo cultural.

Frei Damido de Bozzano, Pio Giannotti seu nome de batismo, nasceu no dia 5 de
novembro de 1898 na Provincia de Lucca na Italia, chegou ao Recife em 1931 e se instalou
no convento da Penha, vindo a falecer em 1997. Quando chegou ao Norte brasileiro a época, o
catolicismo era tridentino (Concilio de Trento 1545-1563 sendo retomado na segunda metade
do século XIX e ficou conhecido como a romanizagdo da Igreja), devocional, apologético.
Era uma pratica religiosa baseada no forte temor de Deus e das caminhadas penitenciais. Um
sacerdote que ‘bebeu na fonte’ do catolicismo rigoroso quanto a sua ortodoxia teologica e
moral.

Manteve a tradicdo dos missionarios capuchinhos, atuou nos mais distantes povoados
com seu devotamento aos fiéis e a escuta constante fizeram-no conhecido em poucos anos.
Durante mais de seis décadas foi a principal referéncia no nordeste brasileiro, percorreu quase
todas as regides, rodeado pelos fiéis nas suas missdes. Tornou-se conhecido nacionalmente
por pregacdes doutrinarias e seus conselhos que eram fixados na memaria dos devotos, era

um homem inteligente e compreensivo (GOMES, 2015, p. 38).
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Conta-se que ele ndo come e ndo dorme que vai de cidade em cidade, de
povoado em povoado, sempre andando a pé pelas estradas. E conta-se que,
logo apds a sua passagem, desaparecem, por bastante tempo, as bebedeiras, o
barulho e as brigas (SILVA, 2015, p. 109).

Os relatos de cura ou de quaisquer outros milagres que sdo atribuidos ao frade, sdo
encontrados j& na primeira década de missdo no Brasil. No convento de Sdo Félix de
Cantalice, acontece anualmente no més de maio a festividade onde hd a rememoracdo da
devocdo ao frade por devotos, romeiros (sujeitos historicos) ou paroquianos e religiosos, um
momento de consolidacdo da fé e exaltacdo da santidade. Fazendo lembrar que Frei Damiéo
existiu e ndo o deixa cair no esquecimento, o tdmulo tornou-se um lugar de memaria em torno
do qual os devotos compartilham rituais e praticas sociais. H4 uma evocacdo pelos devotos,
principalmente os romeiros, que ajudam a criar uma atmosfera de celebracdo da santificacéo
do frei no espaco sagrado, quando narram a historia do santo estdo relatando também a sua
prépria historia.

A sacralidade do santuario como o grande centro de peregrinacdo adotado pelos
devotos como um lugar obrigatério de se conhecer, visita esta que geralmente é marcada por
muita emocdo posto que o local esta revestido de um carater sacro, repleto de significado que
é atribuido pelo devoto a partir de suas experiéncias e de suas memorias, conferidas a partir de

suas crencas.

O papel da memoria coletiva, que a iniciagdo ensina, é, pois, tornar
continuamente presente esse passado normativo e se lembrar daquilo que
outrora realizam as geragdes anteriores a fim de fazer como elas. Pois o ideal
ndo é construir, a cada nova geragdo, um novo modelo de existéncia e de
acdo, mas fazer reviver uma soma de valores que foram comprovados ha
muito tempo (MESLIN, 2014, p. 381).

Datam do século XI1 antes de nossa era, os registros da onipresenca® da peregrinagdes
e permanece até os dias de hoje mesmo nas sociedades julgadas como dessacralizada,
realizada em um quadro coletivo, a experiéncia ¢ fundamentalmente uma experiéncia
individual e voluntaria feita por motivos estritamente pessoais, atribuindo assim ao ato, um
carater existencial decorrente de uma tradicdo. A procissdo é figura de reunido escatolégica™
gue assume um aspecto de itinerancia, saindo do santuario para investir o espaco profano, ela

percorre utilizando os caminhos da vida cotidiana que se transformam sob a acéo do rito, que

>2 Um atributo divino segundo o qual Deus est4 presente em todos os pontos da criacao.
> Uma parte da teologia e filosofia que trata dos Gltimos eventos na histéria do mundo ou do destino final do
género humano, comumente denominado como fim do mundo (cf. MESLIN, 2014).
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remonta as origens sagradas. Devotos assistem macicamente as peregrinagdes, as missoes e
aos rituais devocionais que do ponto de vista do campo social, as atividades de simbolizagéo,
ritualizacéo e referéncia a ordem transcendente se relacionam com a cosmovisao dos grupos

destintos que fazem do natural, do social e do sentido da vida suas particulares necessidades.

Seja qual for o nivel de dessacralizagdo do mundo a que tenha chegado, o
homem que optou por uma vida profana® ndo consegue abolir
completamente o comportamento religioso (ELIADE, 2010, p. 27).

Para Silva (2009), o santuario € um lugar de hibridacgdo ritual no qual as praticas dos
devotos e dos agentes religiosos convergem para uma consolidacdo desta devocao, constata
ainda que embora os devotos sejam produtores desta crenca, eles procuram junto aos agentes
religiosos outros bens de salvacdo, posto que estdo envolvidos numa estrutura de
plausibilidade que confere sentido a vida e a suas praticas. Todo espaco sagrado implica uma
hierofania>, uma irrupcao do sagrado que tem como resultado destacar um territério do meio
coésmico que o envolve o torna qualitativamente diferente, ‘Portas dos Deuses’™ e portanto,
lugares de passagem entre o0 Céu e a Terra, um sinal qualquer basta para indicar a sacralidade
do lugar. Portanto, existem locais previlegiados qualitativamente diferentes dos outros.

Quando nédo se manifesta sinal algum nas imediacdes, 0 ser humano provoca-0, uma
evocacdo das formas ou figuras sagradas, tendo como objetivo imediato a orientacdo na
homogeneidade do espaco. O que significa que os seres humanos nédo sdo livres de escolher o
terreno sagrado, que os seres humanos nao fazem mais do que procura-lo e descobri-lo com a

ajuda de sinais misteriosos, ‘o mundo todo para o homem religioso ¢ um mundo sagrado’
(ELIADE, 2010, p. 32).

O mundo é manejado pelas acdes de cada dia; acBes carregadas de
significados que apontam para um sentido. Nesse sentido, ‘ndo existe
nenhum obsticulo insuperdvel para uma articulagio do dominio
transcendente com o mundo da vida de cada dia’ (SILVA, 2015, p. 90).

A figura mariana como mediadora privilegiada é um patriménio do catolicismo, é

considerada como a méae de Jesus e dos homens, na qualidade de portavoz das suplicas e dos

>* Segundo a dialética, o profano pertence ao campo do habitual e natural do homem e que pode transformar-se
em sagrado por meio de ritos e interditos apropriados. Apresentamos tais esclarecimentos por meio da
antropologia religiosa (Oc. cit. MESLIN, 2014).

> Ato da manifestacdo do sagrado.

*® O simbolismo explicito nesta expressdo é rico e complexo: a teofania consagra um lugar pelo préprio fato de
tornéa-lo ‘aberto’ para o alto, ou seja, comunicante com o céu, ponto paradoxal de passagem de um modo de ser a
outro (Oc. cit. ELIADE, 2010).
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pedidos, coroada como ‘rainha’ e ‘padroeira’ em diversas nagdes. A Virgem Maria e 0s
santos sdo o0s simbolos, os icones e os significados que articulam as romarias, as
peregrinacdes, as promessas, as devocdes, 0s ex-votos e as festas, todas estas expressdes

juntas na base dos santuarios, anunciando uma fé popular.

E sabido o lugar central que ocupam os santos no pantedo popular. Na figura
do santo (entre os quais se incluem a Virgem Maria em suas invocacoes,
Jesus Cristo e as imagens dos santos canonizados) tem muito mais
importancia a dimenséo do intercessor diante de Deus do que a do modelo de
vida (PARKER, 1995, p.151).

Como objeto empirico, trouxemos para o campo da pesquisa a devogcdo a Nossa
Senhora da Conceicdo. Data do século XVIII as primeiras noticias referentes ao Morro da
Conceicdo em Recife/PE, nesta época, o morro era chamado de Oiteiro de Bagnuolo e depois
da expulsdo dos Holandeses, passou a se chamar de Oiteiro da Boa Vista, quando o Arcebispo
da Arquidiocese de Olinda, Dom Luiz Raimundo da Silva Brito em 1917, quis edificar um
grande monumento para celebrar os cinquenta anos do dogma da Imaculada Conceigéo, com a
colaboragdo da confraria de S&o Vicente de Paulo, encomendou em Paris/Franga, uma
imagem de grande porte, toda fabricada em ferro com 3,50 m de altura, pesando 1.808 quilos
e uma coroa sobre a cabeca com 34 quilos, que chegou ao Recife no navio Caravela, no dia 08
de dezembro de 1917, aconteceu a inauguracdo em um evento que reuniu vinte mil pessoas,
passou a ser chamado com o nome atual. No Recife, se da a solenidade de comemoracdo e €

feriado municipal.

A outra face do Morro da Conceicdo é a face de uma comunidade de fé, que
nasceu aos pés e sob o olhar de Nossa Senhora da Conceigdo, que do alto do
morro intercede por sua gente, que pede dia e noite a sua protecdo. No olhar
doce e clemente da Virgem Maria, o povo de Deus reconhece o quanto Deus
€ bom e misericordioso. E uma variedade de expressées: uns suplicam outros
agradecem (SANTANA, 2012, p. 137).

Na tradicdo biblica, desde a igreja primitiva, a Imaculada Conceicdo refere-se a um
dogma que Maria humana e sem pecado desde a concepgdo, a mée de Jesus e que desde o
comeco do Cristianismo o dogma j& era tido como verdade de fé para os fiéis e estd
fundamentado na biblia. Sdo Tomas de Aquino, por volta de 1252, declarou abertamente que
a Virgem foi, pela graca, imunizada contra o pecado original, defendendo claramente o
dogma do privilégio mariano, que seria declarado e definido séculos mais tarde. O dia da festa

da Imaculada Conceicéo foi definido em 1476 pelo Papa Sisto IV e a existéncia da festa era
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um forte indicio da crenca da Igreja na Imaculada Concei¢do, mesmo antes da definicdo do
dogma no século XIX. No dia 8 de dezembro de 1854, dia da festa, 0 Papa Pio 1X, com a Bula
intitulada Deus Inefavel (Ineffabilis Deus), definiu oficialmente o dogma da Santa e

Imaculada Concepc¢éo de Maria.

2.3. Uniformidades do campo sagrado

O simbolismo do ‘Centro do Mundo’ também ilustra a importancia do simbolismo
religioso, pois ¢ no ‘Centro’ que se efetua a comunicagdo com o céu e esta constitui uma
imagem exemplar da transcendéncia. Um simbolo religioso transmite sua mensagem, mesmo
guando deixa de ser compreendido conscientemente em sua totalidade, pois um simbolo
dirige-se ao ser humano integral e ndo apenas a sua inteligéncia e gracas a ele 0 mundo se
torna transparente, suscetivel de revelar a transcendéncia.

Mas o Unico meio de compreender o universo mental alheio € situar-se dentro dele, no
seu préprio centro, para alcancar a partir dai, todos os valores gque esse universo comanda.
Quer dizer que toda experiéncia humana é suscetivel de ser transfigurada, vivida num outro
plano, o transhumano. No batismo, 0 que outrora curava o corpo, cura hoje a alma; o que
trazia a salde no tempo, traz a salvagdo na eternidade. A histéria ndo conseguiu modificar
radicalmente a estrutura de um simbolismo arcaico, pois a eles acrescentam-se continuamente

novos significados, mas ndo destruindo a estrutura dos simbolos.

O centro, portanto, ndo é apenas uma realidade topografica, mas o ponto
inicial absoluto em que as energias divinas irrompem e a0 mesmo tempo o
lugar em que o ser humao experimenta essa realidade total. Fonte, raiz,
germe, dessa ultima realidade, o ‘Centro’ é a0 mesmo tempo o ponto mais
profundo de cada ser humano, o lugar onde ele pode encontrar o ‘Outro’.
Lugar de referéncia para o qual € preciso constantemente voltar (MESLIN,
2014, p. 257).

O pensamento religioso indiano utilizou a correspondéncia tradicional casa-cosmo-
corpo, para eles, igual ao cosmo, o corpo € em ultima instancia, uma situacdo onde a coluna
vertebral é assimilada ao pilar cosmico o umbigo ou o coragédo, ao centro do mundo, um lugar
para o sacrificio. Em todas as civiliza¢des sdo encontradas descri¢des similares, acima de tudo
0 importante, € o fato de se ter conservado essas imagens para significar a dificuldade do

conhecimento metafisico. No cristianismo, a fé que da sentido a existéncia cotidiana é
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suscetivel de ser transfigurada em valores religiosos, pois até o gesto mais habitual pode

significar um ato espiritual.

O caminho e a marcha séo suscetiveis de serem transfigurados em valores
religiosos, pois todo caminho pode simbolizar ‘o caminho da vida’ e toda
marcha uma ‘peregrinagdo’, para o ‘Centro do Mundo’ (ELIADE, 1986, p.
43).

O simbolo religioso orienta para um sentido preciso e objetivo, sustentado pela
tradicdo totalizante na experiéncia com o divino, ele traz um sentido aos fendmenos que 0s
seres humanos vivem e tornam-se a propria expressdo da realidade, pois € uma capacidade de
ir além da aparéncia material das coisas e ultrapassa a realidade do sinal para indicar uma
outra realidade, impregnando-as de significado, exercendo um papel mediador da relacdo do
ser humano com o outro e com o divino, produzindo uma inducéo de sentidos. No processo de
aculturacdo da religido, pode-se pensar que a religido parece mais verdadeira a seus fiéis,
guando o ajuda a assumir-se inserido numa certa cultura particular e nas representacdes
simbdlicas das crencas, repeitosa dos valores éticos tradicionais e tolerantes, visto que é nessa
mediacgdo que o ser humano toma posse do mundo.

Os simbolos ndo s6 tornam o mundo aberto, mas também ajudam o ser humano
religioso a alcancar o universal, pois gracas aos simbolos, torna-se possivel sair da situacéo
particular e se abrir para o geral e universal, despertando a experiéncia individual,
transmudam-se em um ato espiritual e em correlagdo com as leis da natureza. O sentido dos
simbolos também pode ser Unico para os fiéis, como no caso do cédigo das cores que sdo
utilizados para exprimir valores e ou aspectos psicoldgicos na experiéncia religiosa, no
deslocamento ha um resultado de projecéo e de pertencimento.

No século XIX o cientista, escritor e poeta J. W. von Goethe, publicou em 1810 um
tratado sobre as cores, sua Teoria das Cores ndo se ocupava com a quantificacdo e seu
enfoque fenomenoldgico, priorizava o elemento qualitativo. Nos estudos relacionados as
teorias da psicologia e aos arquétipos perceptuais (indescritiveis, porque sdo muito preciosos),
a cor é vista como uma linguagem propria, que passa pela compressdo do carater simbdlico e
extrapola o fendmeno fisico. Desde a antiguidade no oriente ou ocidente, as cores s&o
colocadas como simbolos divinos e surge como parte de trés linguagens distintas, a divina, a
sagrada e a profana. Ao exemplo, o arco-iris que na crenga cristd simboliza a alianga de Deus

com a Terra, o vermelho, é simbolo do amor divino, o roxo, dedicado ao espirito santo. Ha
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nos textos biblicos, passagens que expdem as cores como elementos do contexto das
narrativas®’.

O fato € que nas observacGes de campo, pudemos constatar empiricamente o
fendmeno, onde uma grande quantidade de fieis se utilizava desta préatica simbdlica como
mais uma parte do seu ritual de promessa, incentivada pela midia que apresenta produtos do
simbdlico religioso para serem consumidos e levados para casa, incutindo a referéncia das
cores nas camisetas e imagens, dentre tantos outros objetos pertencentes ao universo religioso.
As cores especificas aparecem na decoracao (fitas e mantos) dos espacos, atraves das flores
que sdo pintadas para se adequarem a situacao, estabelecendo um modelo a ser seguido.

Pudemos observar o fenbmeno das cores, como uma representacdo social do grupo
estudado por néds, pois ha uma relacdo direta com as cores, para 0s devotos em Frei Damiao
de Bozzano é a cor marrom; em Nossa Senhora do Carmo € a cor amarela e em Nossa
Senhora da Conceicdo, sdo as cores azul e branco, através da expressao corporal como uma
linguagem que aparece e toma forma. (Entrevistado 1) Toda quarta-feira que é dia de Frei
Damido, passo o dia de marrom pode ter uma grande festa eu vestirei a cor marrom até o dia
que eu morrer. (Entrevistado 12) Eu costumo trazer velas, flores brancas e amarelas que séo

as cores dela.

% Significado das cores em referéncia aos textos biblicos: AZUL - é naturalmente a cor do céu. Pode representar
Agua. Na palavra de Deus também é cor celestial. Sempre se refere a figura de Deus celestial, revelagdo divina e
a espiritualidade. Exodo 24:10, Ezequiel 1:26 (safira-pedra preciosa azul), 1 Cor 15:47-49.

BRANCO - Inocéncia, pureza, santidade, paz, vitoria, vestes de salvacdo, Espirito Santo e Juizo. Salmo 27:1,
51:7, Daniel 7:9, Ezequiel 9:3 (linho), Mateus 17:2, Ap 1:14, 3:4-5, 7:14, 19:8 (linho), 20:11.
VERMELHO/ESCARLATE/CARMESIM E a cor do sangue e lembra sacrificio. Essa cor se refere a obra
redentora de Cristo ao oferecer sua vida em sacrificio derramando seu sangue pelos pecadores. Representa o
sacrificio de Jesus. Fogo, vida, sangue, sofrimento, guerra, reconciliacdo. Levitico 17:11, Isaias1:18, Mateus
27:28, éxodo 25:4, 2Reis 3:22, Zacarias 6:2, Isaias 63:2, Hebreus 9:22

ROXO/PURPURA - Realeza, majestade, riqueza, e autoridade. Juizes 8:26, canticos 3:10, Daniel 5:7, Lucas
16:19, Jodo 19:1-3.

NEGRO/PRETO - Submissdo, auséncia da minha vontade, pecado, luto, humilhacdo e lamentacdo. LamentacGes
4:8, 5:10, Malaquias 3:14, Jeremias 8:21, 14:2, Salmo 17:8, 18:11,Efesios 5:11, Salmo 97:2, Ap 6:5.

PRATA - Esse metal precioso relaciona-se com a redenc¢do, com a expiacéo, com o valor do resgate e com Deus,
o Filho. Essa relagdo se torna evidente no preco pago pela traicdo de Cristo, nosso resgatador (veja também: Ex.
30.11-16; Zc 11.12,13 e 1 Pe 1.18-20). Redencéo, palavra de Deus - SI12.6.

MARROM, CINZA - Arrependimento e humilhagéo Ester 4:3.

BRONZE, COBRE, METAL - Julgamento Ex. 27:1-3, Ex. 30:17-21, Nm21:9. (cf. MBCV OFICIAL.
Disponivel em: www).
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Esquema 01 - Representacéo por Figura 03 - Imagem de N. Sr.2 do Carmo,
associacao livre sobre um codigo de cores.  com flores e vestes dos devotos amarelas,
envoltos em um sé arquétipo.

Cor Amarela

Devotos em
N. Sr.2do

Carmo Cor Azul

Devotos em
N. Sr. da
Conceicéo

Fonte: elaborado pela autora. Fonte: acervo da autora.

Em nossa pesquisa caracterizamos o cddigo das cores estabelecido entre os devotos
como sinais dos fiéis para expressar a adoracdo e demonstrar empiricamente a unidade da
comunidade, através do processo de ancoragem em que os objetos e artefatos sagrados fazem
uma relacdo de duplicacdo de sentido, nascida na tradicdo mitica ou doutrinal e enraizada pelo
processo de aculturacdo. Objetivam na metafora de que basta estarem com a cor especifica e
serdo naturalmente identificados como pertencentes ao grupo, mexendo ndo somente com as
funcdes intelectuais, como as emocionais. Atribuindo assim, um referencial e um rétulo que é
integrado e fortalecendo a identidade do grupo de pertenca, criando uma categoria e
estabelecendo uma memoria comum.

Em 1654, a Ordem do Carmo se estabeleceu no Recife e em 1665, o Capitdo Diogo
Cavalcanti Vasconcelos deu inicio as obras de construcdo da Basilica, mandando executar a
capela-mor sem a licenca real que, requerida em 1674, s6 foi concedida em 8 de margo de
1687. No mesmo ano o Palacio da Boa Vista, erguido por Jodo Mauricio de Nassau, foi doado
a Ordem para ser integrado ao complexo da Basilica e do Convento. O templo foi concluido
guase cem anos mais tarde, em 1767. A igreja é vizinha do Convento do Carmo, onde Frei
Caneca fez seus votos religiosos e ordenou-se sacerdote, e onde, presume-se, esta enterrado.
Em 1909 a Virgem do Carmo foi proclamada Padroeira do Recife, e no dia 21 de setembro de
1919 foi coroada. Em 1917, a igreja foi agregada a Basilica de Sdo Pedro, no Vaticano, e em

1922, elevada a condicdo de Basilica. 16 de julho dia de Nossa Senhora do Carmo, padroeira
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do Recife e feriado municipal e em 2016 aconteceu a 320% edicdo da festa em sua
homenagem.

Pelo rito ascende-se ao mundo religioso, reza-se com frequéncia, em especial nos
momentos de angustia ou de necessidade, manda-se celebrar missa nas grandes ocasides de
alegria e de festa que acompanham as fases da vida, recorre-se a Deus e aos santos,
estabelecendo um pacto em que vigora um intercadmbio ritual, onde o suplicante realiza a sua
promessa em troca da realizagdo do milagre. No centro dos ritos cristdos, 0S corpos
constituem lugares privilegiados da intervencdo do sobrenatural testemunhados na
hagiografia®® e na literatura dos milagres.

A eficécia simbdlica que importa para o fiel, é o poder de atuar de forma sobrenatural,
produzindo realidades misteriosas que assustam e ao mesmo tempo sdo capazes de fascinar. O
valor do icone, reside no fato de que se trata de um simbolo e uma realidade mediadora para o
transcendente, o simbolo tem a capacidade de catalizar os sentimentos e desejos em um tempo
e espaco preciso, de forma sensivel e corpérea. E o elemento mediador que se situa na origem
da linguagem e intervém na relacdo com o mundo, o outro e o divino, necessario pela
apreensdo da consciéncia humana. E s6 pelo homem, o simbolo pode reunir numa
compreensdo instantanea e intuitiva, uma realidade espiritual.

E na experiéncia do Tempo sagrado® que é possivel ao ser humano religioso,
encontrar periodicamente o Cosmo® tal como era in principio, no instante mitico da criagéo e
toda festa religiosa, todo Tempo liturgico, representa a reatualizacdo de um evento sagrado
que teve lugar num passado muito mitico, ‘nos primdrdios’. A cada festa periddica,
reencontra-se 0 Tempo sagrado que € o tempo criado e santificado pelos deuses, que séo
justamente reatualizados pelas festas, chamados assim de comportamento existencial do ser
humano sagrado.

A cosmogonia® é a suprema manifestacdo divina e o cosmo é concebido como uma
unidade de vida que nasce, se desenvolve e se extingue no ultimo dia do Ano, para renascer

no primeiro dia do Ano-novo. Esse renascimento é um marco, 0 CoSmo renasce no Tempo ab

%8 O termo originou-se por volta do século XVII, com objetivo de sistematizar os diversos escritos a respeito dos
santos, objeto da veneracdo dos fiéis.

> Saida da duracdo temporal ordinria e a reintegracdo no Tempo mitico, indefinidamente recuperavel e
repetivel (cf. ELIADE, 2010, p. 64).

% O mundo é manejado pelas acdes de cada dia; acdes carregadas de significados que apontam para um sentido.
Neste sentido ndo existe nenhum obstaculo insuperavel para uma articulacdo do dominio do transcendente com o
mundo da vida de cada dia. A esse dominio se pode definir como ‘cosmo sagrado’ (cf. SILVA, 2015, p. 90).

%1 A criagdo do mundo torna-se o simbolo de todo gesto criador humano, seja qual for o plano de referéncia (op.
cit. ELIADE, 2010, p. 44).



78

initio e € por esta razdo, que toda a criacdo é imaginada como tendo ocorrido no comego do
Tempo, in principio.

O ser humano religioso conhece duas espécies de Tempo: o profano e o
sagrado. Um de existéncia efémera e um de uma ‘sequéncia de eternidades’
periodicamente recuperaveis durante as festas que constituem o calendério
sagrado (ELIADE, 2013, p. 92).

S&o as reatualizacOes periddicas dos gestos divinos, as festas religiosas, que voltam a
ensinar aos seres humanos que a sacralidade dos modelos ¢ uma ‘sucessao de eternidades’.
Seja qual for a complexidade de uma festa religiosa, trata-se sempre de um acontecimento
sagrado que teve lugar ab origine e que €, ritualmente tornado presente. Os participantes da
festa tornam-se 0s contemporaneos do acontecimento mitico, pois saem do seu Tempo
histérico, reunem-se ao Tempo primordial, que é sempre 0 mesmo e que pertence a
Eternidade. No paréntese aberto pelas festas no tempo cotidiano e por essa anamnese, 0S
homens se ligam a um tempo julgado mais eficaz, porque é o tempo das origens dos seres
humanos e das coisas, em que se realizaram 0s atos determinantes para a humanidade,
inclusive a salvacdo (ELIADE, 2010, p.79).

Neste sentido, Meslin (2014) faz uma reflexdo acerca da no¢édo da religido popular que
traz um conceito ambiguo e de sentido diferente a partir das diversas ciéncias que se
interessam por ela e que se inscreve num conjunto cultural moldado pela histdria, uma
mediacdo entre um meio de origem e um meio de utilizacdo. Portanto, manifesta uma certa
distdncia com relacgéo as defini¢bes doutrinais dos grandes sistemas religiosos.

A religiosidade popular humaniza o divino para melhor captar o poder e a graga, seus
comportamentos ndo sdo apenas uma nocao abstrata e adaptada das realidades historicas e
sim, uma experiéncia empirica vivida pelos fiéis, revelando uma superioridade de valores
afetivos e emotivos. Dominada pelas necessidades do momento, que leva a estabecer relagtes
capazes de satisfazer necessidades mais concretas e utilitarias do que realmente espiritual.

A iconografia € uma fonte de conhecimento, pois a imagem sagrada torna-se objeto de
contemplacéo e estabelece lagos pessoais entre o devoto e o Deus que se acredita presente, ela
tem a finalidade de perceber a realidade transcendente da divindade. Para o culto das
reliquias, como ao tumulo dos santos, para estabelecer um didlogo ao qual se pode
pessoalmente dirigir o pedido. Também as medalhas, rosarios, estatuas, as béncéos para todas
as circustancias, os ramos bentos, as velas, as cinzas, em que a existéncia cotidiana do homem

se encontra inserida, protegida e garantida.
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Em todos o0s espacos pesquisados, pudemos encontrar imagens que reproduzem
figuras humanas e séo diretamente associadas a Frei Dami&o, N. Sr.2 do Carmo ou N. Sr.2 da
Conceicdo, 0 que nos remete a historia do Cristianismo da Idade Média Ocidental, de onde se
tem registros. Os devotos rezam pedindo em suas preces e demonstram em suas acdes
corporais a ligacdo que estabelecem com o transcendente. A exemplo vemos abaixo um
devoto no convento de Sdo Felix de Cantalice, onde existem imagens de tamanho real, no
qual o fiel expressa um profundo respeito, legitimando as imagens, em que ndo ha uma
oralidade explicita e € bem possivel que a acdo ndo seja de fato refletida, mas evidencia a

afetividade e a intimidade com o sagrado.

Figura 04 - Imagem de Frei Damido dentro do Convento de Sao Félix — Recife/ PE.

Fonte: acervo da autora.

E emblematico constatar através da observacdo de campo, que no século XXI, seja
evidente a pratica de ofertar um ex-voto, modernizada por objetos da atualidade, porém com
um significado simbolico semelhante ao que j& acontecia no século XII. Schmitt (2014) relata
que a consumacao da relagdo contratual entre o doente, 0 santo e Deus, se estabelecia a
medida que se engajavam mutuamente em uma relacdo de troca, o pedido, as preces e as
oferendas do doente deviam de alguma forma ‘forcar a mao’ do santo, depois em troca da
cura, o miraculado, conforme o pedido deixava ex-votos, vindo assim a aumentar a familia do
santo (p. 294). No timulo de Frei Damido os ex-votos sdo deixados pelos fiéis e as pegas
reproduzem partes do corpo humano ligadas a cura e réplicas das vestes dos capuchinhos,

demostrando agradecimento conforme o trato. Fazendo-nos ver que a dessacralizacdo da
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sociedade ndo é um processo de escala definitiva, parecendo-nos em constante deslocamento

e fazendo surgir diferentes formas de crer.

Figura 05 - Tamulo de Frei Damiao.

Fonte: acervo da autora.

A prética da promessa é certamente a mais frequente e generalizada entre as
praticas religiosas do brasileiro. Ela consiste em prometer algo importante e
relativamente dificil de ser executado, caso se consiga a realizacdo do pedido
feito. A promessa é uma divida sagrada que se contrai com Deus ou com 0s
santos. Essa obrigacdo € transposta, na fala dos pregadores, para a
necessidade de se pagar pelos milagres, ou cura (muitas vezes aparente ou
passageiro) acontecido a alguém (GUARESCHI, 1995, p. 216).

Na periddica de reafirmar valores comuns, nasce o comportamento ritual cujo
prot6tipo encontra-se no sacrificio e que pouco importa que sejam palavras, gestos cantos,
posicOes, dancas, objetos, animais, seres humanos ou pensamento. O que importa é saber o
que se oferece, por quem e em que proveito. O rito envolve a acdo padronizada dos membros
dos grupos e também a ocasido de reconhecimento mutuo, o rito exprime o ritmo da vida

social, da qual é resultado.

O rito faz parte de um conjunto de condutas individuais ou coletivas,
relativamente codificadas, com base corporal (verbal, gestual, postural), de
carater mais ou menos repetitivo, com forte carregamento simbdlico para
seus atores e habitualmente para 0s seus assistentes, condutas essas
fundamentadas numa adesdo mental, muitas vezes inconsciente, a valores
relativos a escolhas sociais consideradas como importantes, e cuja eficacia
ndo depende de uma ldégica puramente empirica que se esgotaria na
instrumentalidade técnica da ligacdo entre causa e efeito (RIVIERE, 1996, p.
10-11).
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O rito estrutura o tempo tanto pelo recomec¢o como pela repeticdo, com recorréncia ao
calendario, que também se remete e recapitula o percurso escatoldgico de uma vida como a de
Cristo (Natal, Quaresma, Pascoa, Pentecostes). O aspecto repetitivo evidencia que a
mensagem € duradoura e valida para guiar o futuro, através dos simbolismos e carregado de
sentido, o rito é pressionado para firma-se como tradi¢do realmente transmitida sem mudanga
e por esse motivo, sua legitimidade é indubitdvel, a tradicdo é restaurada pela ritualizacdo e o

rito pode ser uma tradigéo restaurada.

Se todo simbolo produz assim uma inducdo de sentido, o simbolo religioso
orienta para um sentido preciso e objetivo sustentado por toda uma tradicao.
Ele esta ligado a uma experiéncia totalizante que une o ser humano ao divino
(MESLIN, 2014, p. 265).

O rito tem como objetivo essencial de levar os seres e as coisas a se comunicarem
entre si, segundo regras codificadas, como uma linguagem comum a toda a humanidade desde
as origens, os atores envolvidos no ritual agem como se estivessem em uma acao
performatica, experimentam o acontecimento pelos multiplos meios dos sentidos e trazem
consigo uma mensagem de respeito pelos protocolos. A festa como todo ritual, é uma
condensacdo de rituais ndo cotidianos que transformam o viver diario e onde hé a suspenséao
dos parametros normais do tempo-espaco ordindrio e introduz um tempo-espaco
extraordinario. Suas regras séo distintas e ha sempre uma volta ao simbolo, & corporeidade®
expressiva, ao sentimento e a imaginacdo, como cita Parker (1995), antecipa o tempo ndo
vivido, contra cultura da modernidade, espaco de resisténcia a logica racionalista e
instrumental, &mbito simbdlico regenerador e libertador.

A repeticdo fiel dos modelos divinos tem um resultado duplo, ao imitar os deuses o ser
humano mantém-se no sagrado e ao reatualizar initerruptamente os gestos divinos, o mundo é
santificado, a memoria pessoal ndo entra em jogo e 0 que conta é rememorar o0 acontecimento
mitico. Nas romarias e peregrinagdes para 0s povos urbanos, adquirem um sentido diferente e
renovado, a ocasido de reencontro com o sentido festivo original, se intensifica e se
potencializa.

Para tanto, € necessario dar atencdo tanto a linguagem religiosa quanto aos fatos da

cultura para que haja a interpretacdo dos mesmos, que ndo gozam de autonomia natural,

® Termo da filosofia para designar a maneira pela qual o cérebro reconhece e utiliza 0 corpo como instrumento
relacional com o mundo. Corporeidade é supostamente animada pela alma humana que lhe daria transcendéncia
através nosso corpo.
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efetivamente eles ndo sdo determinados unicamente por fatores econémicos, politicos, sociais
ou culturais do qual € contemporaneo. Sua substancia ndo se da nem se esgota inteiramente no
acontecimento e em sua manifestacdo, porque para um fiel pode parecer como uma referéncia
a uma realidade julgada superior.

O devoto necessita de um beneficio concreto e recorre a intervencdo extranatural da
vida na tentativa de controlar simbolicamente os acontecimentos, faz-se uma promessa que
envolve algum tipo de esforco ou sacrificio misticamente super elevado por parte do ofertante
em troca da recompensa, na moforlogia do rito, a intervencao da fé e o sentido sacrificial e da
sUplica, sdo orientados para buscar um socorro na vida concreta.

Pela imaginagdo simbolica, a mente emancipa-se do real imediato e confere as coisas e
acontecimentos um segundo sentido figurado, com uma excepcional profundidade, decididos
a seguirem a ordem do rito, suas sequéncias e procedimentos. ‘Nao ha ritualizacdo da vida
cotidiana sem a ritualizagdo das modalidades corporais’. A fim de obter um milagre, um
mesmo elemento pode ser um mediador sobrenatural para a préatica do ritual da promessa ao
santo ou santa, que envolva uma peregrinacdo, a entrega dos ex-voto e 0 cumprimento estrito
da promessa. Se estabelece um laco entre o individuo crente e o grupo que professa a mesma
fé, através da sacralizacdo do tempo ja passado que terminou e 0 tempo novo que Vvira, com o0
tempo festivo se ligado a uma espécie de tempo primordial®. Desta forma, a memoéria
desempenha um importante papel para que os ritos sejam passados de geracdo em geracéao.

O mito conta uma histéria sagrada, um acontecimento primordial que teve lugar no
comeco do Tempo, ab initio e revela a sacralidade absoluta porque revela a atividade criadora
dos deuses, desvela a sacralidade da obra deles, cada mito mostra como a realidade veio a
existéncia, seja ela a realidade total, o cosmo ou apenas um fragmento. Toda experiéncia
mistica é pessoal e sobretudo uma comunicacdo daquilo que se viveu e que sO poderd ser
expressa por intermédio de uma linguagem culturalmente definida. A linguagem religiosa e as
tradicdes que as interpretam também sdo fatos de cultura, pois os fendmenos religiosos néo
possuem autonomia natural e ndo podem ser apenas um fato historico, sua substancia ndo se
da nem se esgota inteiramente no acontecimento e em sua manifestacao.

A anulacdo ritualizada do corpo, tem sua propria linguagem de gestos, posturas e
posicOes, tal ritualidade corporal é feita de evitamentos e apagamentos e servem para

canalizar as emoc0Oes que ameacariam o equilibrio no momento em que as praticas evoluem, a

® Tempo sagrado e que tem consisténcia na eternidade (op. cit. ELIADE, 2010).
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ritualidade também é modificada, pois o corpo permance o centro de um sistema de
montagens simbolicas.

A procissdo possui um carater festivo, a imagem ou santuario torna-se o nucleo do
encontro, neste momento € possivel o encontro do Tempo profano e Tempo sagrado, remonta-
se 0 tempo ab initio (desde o principio), a caminhada € longa e geralmente em clima de
oracdo e masica, na qual se reza pedindo protecdo. (Entrevistado 5) A religido, a oracéo é
para alem da alma, é o alimento que ajuda a manter o corpo de pé, os problemas e as
dificuldades. O corpo permanece no centro do sistema de montagens simbdlicas, mas a ele é
negado o direito de sentir dor ou cansaco, esta apenas a servico da fé, o corpo que se dobra
para o sagrado, praticas que favorecem a experiéncia da anulacao ritualizada do corpo.

Figura 06 — Grupo do terco dos homens, Paréquia do Morro da Conceicao.

Fonte: acervo da autora.

Neste ponto é necessario interpretar além do acontecimento e captar a propria
substancia do fato religioso, a dimensdo espiritual e o comportamento religioso do ser
humano, buscando a unidade profunda do sentido do sagrado e a percepg¢éo do divino. A ideia
fundamental é que ndo se pode ser interpretados seriamente 0s conceitos de uma
representacdo social, a ndo ser no contexto do qual estd sendo tratada. Agora nos langaremos
no desafio de fazer a transposicdo da pesquisa dialética para a interpretacdo empirica dos
dados coletados, investidos de todo o referencial tedrico que abarcaram os capitulos, nos
debrucando nas entrelinhas da pesquisa de campo, nas entrevistas, transcri¢cées e 0 que nossas

observagdes pessoais nos trouxeram, na construcdo do terceiro capitulo.
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3. AS REPRESENTACOES SOCIAIS DO CORPO, A PARTIR DA
INTERPRETACAO DO DEVOTO NO SEU RITUAL DE PROMESSA.

No estudo das representacdes sociais, 0 conhecimento socialmente organizado e
partilhado favorece conhecer a pratica de um determinado grupo, norteia e estabelece
condutas de comunicacdes sociais. Tem comprovado a sua versatilidade a partir da
modernidade, advinda da psicologia social, adentrou na sociologia e se inseriu com ampla
possibilidade de contribuicdo no campo de pesquisa das Ciéncias da Religido, ao qual este
estudo faz comprovacdo. Nesse sentido, as Ciéncias da Religido podem utilizar os conceitos
da Teoria das Representagcdes Sociais, como mais um instrumento na analise dos fendmenos
religiosos, uma vez que eles permitem vislumbrar as concepgdes que 0S grupos constroem a

respeito do mundo.

Em nosso caso, durante a pesquisa tedrica, ndo encontramos um dialogo especifico
com ideias provenientes de outros estudos sobre a representacdo social do corpo e a promessa.
Sendo assim, nos referenciamos em autores e textos que tratam o corpo na perspectiva do
sagrado feminino e do corpo histérico, para problematizar e descrever questdes pertinentes as
praticas que dizem respeito as representacfes sociais do objeto corpo, valendo-nos da fala dos
sujeitos envolvidos, na tentativa de desvelar o sistema de significados do ritual particular de
promessa no catolicismo, resultante da construcdo de significados dos sujeitos do nosso
estudo com o sagrado. No desafio de fazermos a transposicdo da pesquisa empirica para a
interpretacdo dialética do tratamento dos dados, investido de todo o referencial tedrico que
abarcou nossa pesquisa ao longo dos dois capitulos anteriores, nos debrugcamos nas
entrelinhas dos dados da nossa pesquisa de campo, na observacdo participativa e nas

entrevistas transcritas.

Em nossas entrevistas, levamos o interlocutor a colocar-se na atmosfera do tema para
gue expusessem suas ideias sobre algo pouco discutido que é o corpo no ritual de promessa.
Informacdes diretamente construidas no didlogo com o individuo, sobre a realidade por ele
vivenciada e que s6 podiam ser obtidas com a contribuicdo da pessoa. Fizemos entrevistas

qualitativas®™, para constituir representacées da realidade: ideias, crencas, maneira de pensar,

® A entrevista qualitativa refere-se a informacdes diretamente construidas no dialogo com o individuo sobre a
realidade por ele vivenciada e que s6 pode se conseguido com a contribuicdo da pessoa (cf. MINAYO, 1995, p.
215).
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opinides, sentimentos, maneiras de sentir, maneiras de atuar, condutas, projecOes para 0
futuro, razBes consciente de determinadas atitudes e comportamentos. Tragamos um roteiro de
entrevista® com uma estrutura de perguntas semidirigidas, com um roteiro de topicos
organizados que nos possibilitou adaptacGes no decorrer dos relatos dos devotos, facultando
aos depoentes a possibilidade de colocar outros aspectos de sua logica, de forma autdbnoma,
estabelecendo as associa¢des dos contetidos evocados com a espontaneidade, sendo possivel
assim, captar as opinides, os significados e os simbolos, nos depoimentos dos rituais

particulares de fé.

Realizamos uma observacdo participante, onde nos colocamos como observador
participando da vida social no cenario cultural, com a finalidade de conhecer o contexto e
também para relativizar o espago de onde provinham as representacGes sociais, nos colocando
no lugar do outro. A interpretagdo assumiu o foco central e serviu para explorar o conjunto de
representacdes sociais tanto na direcdo do que € homogéneo quanto do que é singular,
constam aqui os dados da maneira mais fiel possivel, analisados para ir aléem do que nos foi
descritos, fracionados e estabelecendo relagdes entre as partes, no intuito de articular toda a
fundamentacdo tedrica ao propdsito da pesquisa. Nossas interpretacbes dos dados estdo
baseadas na interpretacdo de sentidos, que analisa as palavras, acOes e interpelacdes, por

combinacg6es variadas, mas mantendo uma articulacdo que permite a relacdo de semelhanca.

No universo aqui representado encontram-se homens e mulheres, adultos com idade
compreendida entre 23 a 63 anos, pois ndo tinhamos a intengdo de classificar por faixa etéria,
nem por género, apenas por adesdo espontanea. Os devotos ndo pertenciam apenas das
paroquias da cidade do Recife, havia uma grande presenca de devotos de cidades proximas
como Olinda, Jaboatdo dos Guararapes e S&o Lourenco da Mata, como também de outros
estados do Brasil, como Ceard, Rio Grande do Norte, Alagoas e Sergipe, que se faziam
presentes no santuario nos dias de festa. Os identificamos quando preenchemos o formulario
de entrevista (anexo A - o perfil do entrevistado que consta do nome, idade, género e cidade
onde residem) e o termo de livre consentimento e esclarecimento (anexo B — onde consta a
permissdo do entrevistado das informacgfes coletadas como fonte de pesquisa), documento

obrigatdrio para o andamento do estudo junto a instituicdo de ensino.

% O roteiro da entrevista consta nos anexos desta pesquisa (cf. anexo 2).
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Graéfico 01 - Género dos participantes. Grafico 02 - Amostragem por idade.
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As entrevistas possibilitaram constatar narrativas significativas no entendimento dos
sujeitos de nossa pesquisa, sobre a acdo de realizagcdo da promessa, o sentido e significado,
aplicados ao universo diversificado da acdo corporal de executar o ritual e 0s processos
cognitivos mobilizados. Os devotos ndo s6 agem, como atribuem significados portadores de
relevancia a sua acdo, de acordo com a sua historia de vida, seu estoque de conhecimento
dado pela experiéncia e interagdo com os que o cercam. O estoque de conhecimentos se forma
através de tipificacdo do mundo do senso comum, permitindo a identificacdo de grupos, a
estruturacdo comum de relevancia e possibilidade de compreensdo de um modo de vida
especifico de determinado grupo social (MOSCOVICI, 2015 p. 147).

No quadro 01, apontamos fragmentos das narrativas dos devotos que tipificam
representacdes quanto a acdo fisica da contemplacdo que se apresenta como parte do ritual,
sobre a acdo de realizar doagéo, ora aparece correlata ao trabalho voluntério, ora toma outras
formas como a entrega de cesta basica ou dinheiro. Apontamos também a realizacdo

consciente do processo ritual em que o fiel estabelece uma correlagéo de sentido e significado.
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Quadro 01 — Processos cognitivos mobilizados: sentido e significado.

1. O sujeito sai do campo pessoal para aumentar o seu alcance de retribuicdo para com o

santo de sua devocdo:

(...) Ajudar outras pessoas a cumprir o seu ritual (Entrevistado 10).

(...) Fazendo doacdo, em dinheiro, em cesta bésica, outros (Entrevistado 13).

2. Uma acéo refletida e consciente por parte do sujeito:

(...) Abdicar de estar fazendo algo pessoal, para conseguir um bem maior (Entrevistado 11).

3. Uma reafirmacéo do sujeito do trato estabelecido, de amizade com Deus.

Contemplar! Nés Carmelitas somos contemplativos (...) (Entrevistado 12).

Fonte: elaborado pela autora

Jodelet (2015) enfatiza que:

Mesmo sendo distintas do conhecimento cientifico, as representagdes sociais
constituem, ndo obstante, um objeto de estudo legitimo, extremamente
relevante, devido a sua importancia na vida social e sua capacidade de
iluminar os processos cognitivos e as interagbes sociais, atuando como
categoria analitica no estudo de uma determinada realidade social
(JODELET, 2015, p. 62).

A metodologia empregada neste estudo nos permite analisar os textos das entrevistas,
levando em consideracdo as respostas dadas, no contexto do qual a mensagem fez parte. No
decorrer deste capitulo trazemos analise, categorizacdo, inferéncia, descricdo e interpretacdo,
para atribuir um grau de significacdo mais ampla aos conteudos, para Minayo (2016), é
importante articular a superficie do texto com os fatos que determina suas caracteristicas. Na
perspectiva de dar sentido ao ritual da promessa do devoto e ao uso do corpo, trabalhamos
aqui com os significados que 0s sujeitos deram as suas proprias experiéncias, baseando-nos
em conceitos que tratam o senso comum, dando sentido a pessoa como agente ativo de certo
grupo social, pois entendemos aqui que os sistemas de significado sdo internalizados e
operados em paralelo com os niveis pessoal e coletivo, implicando em generalizacGes
abstratas que geram contextos complexos e estas operacGes sd@0 por vezes coexistentes,

ligadas por realidades diversas e codificadas em signos®®.

% Signo, o processo humano de construcéo de significado, operando através de vérias formas de combinacdes de
signos em que, em diferentes periodos historicos e com diferentes objetivos, uma forma de signo domina as
outras dentro do mesmo complexo signico (cf. MOSCOVICI, 2015, p. 47).
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No esquema 02, tratamos o significado atribuido individualmente ao ato de “fazer uma
promessa” e atentos aos resultados verificamos que a palavra evidenciada por (89%) dos
devotos foi Fé, seqguida pelas palavras Deus, Graga, Cura, Confianca e Sentimento, 0 que nos
remete que a acao estd ancorada no campo religioso e que a Fé que seria 0 elemento central e
0s demais elementos sdo representacOes sociais de pensamentos preexistentes sobre a
promessa para os devotos, por nds aqui constatados.

Pela anélise semantica de todas as entrevistas transcritas®’, procuramos o sentido dado
ao que representa fazer uma promessa e a partir do ponto de vista dos individuos que os
produziram, identificamos as palavras ou grupos de palavras que tinham algo em comum,
sendo simultaneamente diferentes, mas se referiam a uma mesma categoria de realidade, a
religiosidade. Quando se trata de definir o que é fazer uma promessa, 0s devotos aqui
estudados objetivam suas respostas na intercessao divina, repetida por seis dos entrevistados.
Os termos Deus e Maria aparecem respectivamente com maior quantidade de vezes
acionados. Os demais termos aparecem com significacdes diversas e que podem alterar o
conceito, mas ligados a um principio que os fundam e que dentro do contexto, ganham

sentido e garantem sua coeréncia.

Esquema 02 — Palavras com representacdo de sentido.

Intercessao
divina
Maria Deus
Cura Confianca
Alcancar um‘a\ FE _/:~ Realizagao
graca /
Redencéao // \Transcendéncia

Gratificacao Paz Uma religido

celestial

Troca simbolica

Fonte: elaborado pela autora

%7 Todas as transcrigdes das entrevistas constam na integra nos anexos desta pesquisa (cf. anexo D).
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Para compreendermos a teia invisivel presente nos discursos dos devotos, que narram
as relagdes entre o0 objeto e a sua interpretacdo, bem como a diversidade de conhecimentos
envolvidos na relacdo entre o sistema de pensamento do senso comum e o saber cientifico
decorrente da assimilacdo pela sociedade, é necessario fazer revelar formas expressivas da
sensibilidade humana, valorizando a historia do sujeito em paralelo com os niveis de interacdo
que ele estabelece com o objeto, como pessoa e agente do processo e que tem como objetivo
pratico, a interpretacdo do mundo em que vivem, como internalizam os sistemas de

significados e como os operam.

3.1 O simbolismo no falar e agir dos devotos.

O sujeito ativo produz representacdes acerca de um determinado objeto, embora sejam
submetidos as regras dos processos cognitivos, que podem ser influenciados pelas condicGes
sociais nas quais se elaboram e se transmitem uma representacdo, aqui o devoto ora aparece
individualmente, ora como um coletivo diante do objeto social da promessa. Os
comportamentos apareceram em situagdes diversas, através de gestos ou atos, no nosso caso
de estudo, de palavras (ou a auséncia delas) pelos catdlicos devotos das santas Nossa Senhora
do Carmo e Nossa Senhora da Conceicdo e do Frei Damido de Bozzano. Por meio de atitudes
cognitivas: ideias, informacdes ou crencas; atitudes afetivas: expondo valores e emocdes ou
ainda, atitudes comportamentais, quando houve a disposicao voluntaria de cumprir o ritual da
promessa, através de um conjunto de acdes ou reacOes praticadas sob a dependéncia das
crencas ou dos valores. Partimos assim, das informacdes registradas para interpreta-las,

organiza-las e processa-las.

Os seres humanos respondem ndo apenas aos aspectos fisicos de uma
situacdo, mas também e por vezes primariamente, ao sentido que esta
situacdo tem para eles. Uma vez que eles atribuem algum sentido & situacéo,
0 seu comportamento subsequente e algumas das consequéncias deste
comportamento sdo determinadas por este sentido anteriormente atribuido
(MINAYO, 1995, p. 96).

O quadro 02, lista proposic¢@es dos devotos diante das condutas ordinarias sobre a acdo
do cumprimento da promessa, exprimem uma contextualidade com a dimensao atitudinal e
revela associacGes com emocao, sentimentos e expressao corporal, constituindo uma gama de

representacdes sociais para o grupo ancoradas na afetividade, e na cognicgéo. E objetivada na
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acdo comportamental de agir de acordo com as informacGes disponiveis de normas e valores

circulante em seu grupo.

Quadro 02 - Relagbes estabelecidas entre a a¢cdo executada e a promessa cumprida.

Dimensao afetiva:

Muita alegria! (Entrevistados 1, 8 e 15).

Todo ano eu venho, enquanto vida eu tiver (Entrevistado 5).

Buscar algo além do que eu posso ir (Entrevistado 10).

S0 cheguei ao extremo de me render (Entrevistado 14).

Dimenséo comportamental:

Vim e trouxe meu filho (Entrevistado 1).

Vestir a roupa azul (Entrevistado 4).

Trazer afilha, até ela completar 15 anos (Entrevistado 8).

Exige de mim uma contrapartida (Entrevistado 12).

Dimenséo cognitiva:

Para pagar o que prometi (Entrevistado 2).

Um negdcio que a gente tem que cumprir (Entrevistado 3).

Se dedicar a religido (Entrevistado 9).

Combinac0es entre as dimensfes comportamental e afetiva:

(...) Sacrificio, calor e caminhada, vestir esta roupa (igual a de N* Sr.* da Conceigdo)”

(Entrevistado 6).

(...) Fazer a propria roupa e entrega-la, repetir durante 7 anos (Entrevistado 7).

Ou mesmo quando os valores estdo em contraposicdo as préprias narrativas,

apresentando contradicdo de argumentacao.
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Ou mesmo ainda, os valores inversos quando é verbalizado:

Exige de mim uma contrapartida (Entrevistado 12) e o outro diz que:

Na&o exige nada de mim (Entrevistado 13).

Fonte: elaborado pela autora.

Nos santuarios catdlicos as praticas devocionais estdo inseridas dentro de uma
estrutura de plausibilidade que permitem aos devotos a permanéncia dentro de um sistema
religioso. Nas praticas devocionais estdo a confirmacdo de uma crenga no santo, que recebe a
interacdo dos devotos, atraves dos relatos de milagres e gracas alcancadas, recebem ainda no
caso da devogdo ao Frei Damido, a N. Sr.2 do Carmo e a N. Sr.2 da Conceicdo o reforco
eclesial no esforco de propagar entre os fiéis a consolidacdo da devocdo e o modelo de vida
religiosa. Santuario é o conceito elaborado pela Igreja Catolica, que denomina como santuario
a igreja ou outro lugar sagrado, para onde os fiéis em grande nimero e por motivos especiais
fazem peregrina¢des ou romarias, com a aprovacao do Ordinario local (SILVA, 2009, p. 81).

Os cultos de peregrina¢fes nos santudrios catolicos estabelecem um sistema
de trocas simbolicas entre os romeiros e o Santo, capaz de romper com as
fronteiras estabelecidas pelas estruturas de classe, as trocas simbolicas
acontecem em doagdes, missas pelos mortos ou missas em agdo de gragas
(STEIL, 1996, p.79).

Em 08 de dezembro de 2015, durante a nossa pesquisa de campo, pudemos
acompanhar o momento em que por decreto da Cdria Metropolitana de Olinda e Recife a
Igreja Matriz Nossa Senhora da Conceicdo foi elevada a condigdo de Santuério
Arquidiocesano Nossa Senhora da Conceigdo, com todos os privilégios e de acordo com o
Caodigo de Direito Canénico, pelo Dom Anténio Fernando Saburido, abaixo trazemos uma

imagem do registro oficial emitido conforme o Cédigo de Direito Canonico.
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Figura 07 - Decreto sobre a elevaciio a condi¢ido de ‘Santuario Arquidiocesano Nossa
Senhora da Conceicao’ em 08/12/2015.

Fonte: acervo da autora

A manutencao da fé catélica solicita que o fiel estabeleca continuamente, uma relacéo
com uma comunidade de catélicos para que haja envolvimento em uma estrutura que
proporcione sentido, estabelecendo convivio através dos rituais e das praticas sacramentais,
assim, os fiéis encontram junto aos demais, leigos e religiosos, a afirmacéo, a repeticdo e a
confirmacdo das suas crencas. ldentificamos também, que o ritual de promessa é realizado
ndo apenas uma vez para a maioria dos entrevistados. A tabela 01 refere-se a quantidade de
vezes que o devoto ja fez o ritual da promessa, porém € possivel verificarmos que em algumas
narrativas, a repeticdo do gesto tornard a acontecer. (...) Todo ano eu venho enquanto vida eu
tiver! (Entrevistado 5) (...) Minha promessa é até morrer, toda vida que eu vier aqui, eu vou

trazer meu filho de batinha (Entrevistado 2).
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Tabela 01 - quantidade de repeticdo do mesmo ritual.

Quantas vezes fez o ritual da promessa

Valor Contagem
2 2
3 1
5 1
N&o respondeu 1
Varias vezes 10

Fonte: elaborado pela autora.

Em alguns casos sdo romarias organizadas por paroquianos com Seus respectivos
padres, um impulso dado também pela classe eclesiastica da Igreja Catdlica, porque o devoto
também reconhece neste Clero a legitimidade da gestdo dos bens de salvagdo ao solicitar uma
bencdo com oracdo e imposicdo das maos, ao recorrer a agua-benta e a béncdo dos objetos
levados e consagrados pelo ritual. Evidenciamos que a expressdo de fé precisava estar
explicita na acdo da quitacdo da divida e existem muitas maneiras de se fazerem evidentes na
acdo do individuo, para os devotos 0s gestos precisam ser mostrados para a reatualizacdo do
sagrado, que é extremamente necessario no pagamento da promessa®®. Em nossas observagées
de campo, constatamos que hd um grande numero de fiéis que fazem o ritual incluindo as

vestimentas que se adaptam, por exemplo, ao que simbolicamente sdo atribuidas ao santo.

Figura 08 - Tumulo de Frei Damido, onde sao deixados 0s ex-votos.

Fonte: acervo da autora.

% A fundacdo dos santudrios religiosos e os lugares de peregrinacéo tém aparecido na histéria, fundamentados na
manifestacdo do sagrado, seja por meio de sinais ou de individuos que representam para 0 homem religioso
algum tipo de ligacdo com Deus (cf. ELIADE, 2010).
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O pagador de promessa oferece ao santo o ex-voto (do latim, votum), testemunho
publico da graca alcangada pela intercessdo do santo, ao mesmo tempo em que representa
uma promessa cumprida. Geralmente sdo representacdes do corpo ou da parte curada e tem a
funcdo de agradecimento, testemunho e revela relacdo direta entre o0 devoto e o santo, bem
como é comum de encontrar como pratica devocional, o uso do ex-voto de tunicas
franciscanas em Frei Damido e as vestes de Nossa Senhora, vestidos e circulando pelo
santudrio, este ato revela para os demais que o devoto alcangou uma graca e veio pagar sua
promessa ao santo, garantindo a vitalidade da crenca e revelando o poder do santo como

intercessor e protetor.

Nem todas as ag¢Oes votivas que acompanham a deposi¢cdo de um ex-voto
constituem uma esséncia sagrada do objeto. E o devoto que é fundamental
nesse processo e que se sente um elemento primordial na existéncia do
santuario. No ritual, o ex-voto € um meio de comunicagdo essencial entre 0s
fiéis e os deuses, mas ndo assume nenhum carater sagrado (PRETRE, 2017,
WWW).

O que parece em nossos achados, ¢ que quando se tratam da fé religiosa e das
representacdes sociais, as aproximacgoes sdo muito fortes, visto que mesmo que estejam longe
geograficamente, por devocdo aos diferentes santos e de geracdes diferentes, este grupos
aproximam as suas representacdes sociais ignorando o fato de as pessoas serem sempre
individuos complexos e multifacetados que selecionam as suas identidades a partir de uma
vasta gama de alternativas econdmicas, culturais e ideoldgicas. Caracterizamos no quadro 03
eix0s semanticos que geraram estruturas mais complexas na correlacdo entre o que se costuma
fazer para expressar a fé e a interagdo ritual, observamos que as agbes se repetem,
considerando que estdo objetivadas no conjunto de possibilidades escolhidas a partir da
tradicdo, assim, encontramos as seguintes associacOes diretas relativas as expressoes de fé do

sujeito devoto.
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Quadro 03 - Expressdo de fé para o sagrado.

Associacdo entre a acao religiosa e o sagrado: aproximacoes.

Frei Damiéo de Bozzano N2 Sr.2 Conceigéo N2 Sr.2 Carmo

Vestir uma roupa marrom na quarta-

) Vestir roupa azul e branca. Acender vela.
feira.
Assistir a missa. Assistir a missa. Assistir a missa.
Entregar um ex-voto, deixando-o ) o
Acender vela. Realizar procissao.

préximo ao timulo.

. . i Lo Usar um simbolo
Usar um simbolo (escapulario). Realizar procissoes. .
(escapulario).

o Rezar para 0 santo em
Rezar para 0 santo em repeticao. Entregar o ex-voto. o
repeticao.

Fonte: elaborado pela autora.

Por Schmitt (2014), a crenca é o argumento daquilo que ndo é evidente, € um modo de
conhecimento (cognitivo) e de compreensdo (intelectual) intermediério entre a ciéncia,
fundada na certeza objetiva, e 0 senso comum que comporta a ddvida, estabelecendo uma
relacdo dialética e ndo uma exclusdo mutua. A figura 09 nos permite ilustrar que os estudos
que tratam das vertentes de narrativas histéricas, sugerem que elas mudam de forma
psicologicamente previsivel, mesmo dentro de uma comunidade que mantém vinculos com o
presente, passado e futuro. Porém, quando se trata das religides, o0 quadro parece se inverter e
a forca € centrada em permanecer na perspectiva de reatualizacdo do mito, o interdito e
manter o fato inalterado, para que sejam transmitidas as futuras geracdes através da cultura. A
natureza e 0 nimero das experiéncias dos atores sociais estdo vinculados a sua historia de
vida, e cada um a partir de sua experiéncia, atribui relevancia a determinados temas, aspectos

ou situacdes, de acordo com a sua propria trajetoria.
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O papel da memoria coletiva, que a iniciacdo ensina, é, pois, tornar
continuamente presente esse passado normativo e se lembrar daquilo que
outrora realizaram as geracOes anteriores a fim de fazer como elas. Pois o
ideal ndo é construir, a cada nova geracao, um novo modelo de existéncia e
de acdo, mas fazer reviver uma soma de valores que foram comprovados ha
muito tempo. A memoria se torna, assim, o instrumento de sabedoria que se
baseia em valores fundamentais (MESLIN, 2014, p. 382).

Figura 09 - Morro da Conceicao — Recife/PE — 1122 Festa a N. Sr.2 da Conceigéao.

Fonte: acervo da autora.

Entre o passado e o presente, algumas diferencas se impdem; de um lado a razéo e a
ciéncia, do outro a crencga, neste deslocamento surgem novas formas de enquadramento e de
producéo do crer, ndo limitada apenas a fé religiosa, mas crer em um objeto, em um pressagio
aparente ou em seu préprio destino. No esquema 03, fazemos um resgate sobre 0s objetos
registrados ou narrados pelo devotos nos locais de peregrinacdo. Do total de entrevistados
87% dos pesquisados trazem consigo objetos de significados simbolicos tradicionais e
analogos a devogdo, mesmo até um conjunto deles e que podiam variar em decorréncia da
promessa e do acordo simbolico previamente feito com o santo e 13% ndo trazem consigo
nenhum objeto, mas ambos deixam claro que sdo voluntérios na festividade e constatamos
que eles estavam com camisas que faziam alusdo ao santo homenageado.



97

Esquema 03 - Simbolismo para o ritual.

FLORES 21%

VELAS 21%

ESCAPULARIO

\16_9‘;—/
TERCO 11%

~ ROUPAS11% )

~ ROSARIO 5%

CESTA BASICA

FOGOS 5%

Fonte: elaborado pela autora.

-

As tematicas abrem um amplo espaco de discuss@o, pois na acdo da préatica do ritual
do pagamento da promessa, comegam a aparecer a contradicdo dos discursos e ao
aprofundarmos a andlise do senso comum, deparamo-nos ndo apenas com a légica e com a
coeréncia, mas também com a contradicdo. Aproveitamos o ambiente propicio para
estabelecermos andlises correlativas com o corpo e o ritual de promessa, que € extremamente

individual, embora pertenca ao mesmo cenario ao qual o tema esta imerso.
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3.2. O corpo no ritual de promessa: um cendrio para reflexdes

A relacdo do corpo e da promessa foi o desafio que nos instigou a iniciar esta
pesquisa, ao longo dos capitulos trouxemos os elementos que achamos pertinentes para
mantermos o diélogo, neste topico os faremos buscando a representacdo social dos sujeitos,
com o sacrificio imposto ao corpo para realizar a promessa, confrontaremos os dados das
entrevistas, da observacdo participante e os dados de comprovacao cientifica na perspectiva
bioldgica e os ancoraremos pelo viés religioso e da fé. Em Lebreton (1990), o corpo ideal é
uma instancia simbolica envolvente, que insere todos os individuos de uma sociedade ou de

um grupo nas redes de significacdo de praticas e de crencas (p. 25).

A cultura inscreve-se no corpo que é uma entidade natural e real, a fim de modela-lo,
socializé-lo e de transforma-lo, com base em suas regras e suas normas. E a partir da infancia
que o corpo ¢ formado, pois ‘ele é o primeiro lugar em que a mao do adulto marca a crianga’.
Toda postura e todo movimento corporal é resultado de uma construcdo social, ainda que
parecam espontaneas e assim responde a uma ldgica dos gestos naturais, constituindo um
conjunto de técnicas culturalmente valorizadas e atos eficazes (MAUSS apud MARZANO-
PARISOLI, 2004, p. 26 - 27).

Sobre a objetividade das representagdes, insiste Bourdieu: ‘cada agente,
ainda que ndo saiba ou que ndo queira, é produtor e reprodutor de sentido
objetivo, porque suas agdes sdo o produto de um modo de agir do qual ele

nao ¢ o produtor imediato, nem tem o dominio completo’ (MIMAYO, 1995,
p. 182).

Os atributos associados as ideias e aos comportamentos, que por vezes estdo explicitos
nas acOes e ndo aparecem nas narrativas, servem para evidenciar as representacdes sociais e
levantar atitudes diferenciadas, ancoradas na realidade simbolica coletiva. O quadro 04 refere-
se a uma técnica para identificarmos as representacdes presentes no discursos, categorizamos
as representacdes em unidade de contexto e as associamos as unidades de registro para uma

compreenséo dialética dos dados.
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Quadro 04 - Préticas corporais associadas a execuc¢do do ritual da promessa.

PRATICAS ASSOCIADAS

Unidade de _ ]
_ Unidades de contexto Entrevistados
registro
g (...) porque € uma promessa que eu tenho que pagar,
Auséncia de - Ani 5
ave Maria, morro de m_edo d(_e an_dar d,e onibus, eu N0 | Entrevistado 2
sono durmo, venho o caminho inteiro s60 pensando em
besteira, mas a fé é tdo grande, sdo 12 horas de viagem.
Doenca (...) olha este rosto aqui meu, foi uma queimadura de
. 6leo quente, ai tive que tirar daqui né, tirou a lesdo | Entrevistado 1
associada . . . . . .
ficou um més, 30 dias eu indo fazer curativo todo dia.
Eu ndo acho que é sacrificio, acho que é forca de
vontade, livre e espontanea, assim, ndo tem explicacéo.
Excitacao N&o, eu acho que me sinto mais cheia de energia, mas | Entrevistado 3
cheia de vontade de viver, de correr atras do que eu
quero.
N&do importa peso, ndo importa a lonjura, que aqui é
Aceitacao muita ladeira, quando eu voltar pra casa eu vou voltar | Entrevistado 4
leve, sem sentir nada, vou descer contente.
(...) entdo, eu acho que isso é uma religacdo. Nao é nem
Religiosidade | religido, é um procedimento de vida. A gente ama ao | Entrevistado 14
préximo, a gente ta fazendo a vontade de Deus.
Maria ndo quer sacrificio, quer todo mundo em pé, de
Motivacao cabeca erguida, olhando pra ela, com saude, | Entrevistado 10
trabalhando para vir para a festa dela.
Sacrificio, calor, caminhada, vestir esta roupa, quando
Sacrificio ninguém mais estd com esta roupa. Mas vale, vale! | Entrevistado 10
Como!
Percorre Nao ¢é sacrificio, pra gente nunca foi, mesmo vindo de
longas longe. Nunca foi sacrificio ndo, tudo que a gente faz | Entrevistado 8
caminhadas com fé ndo é sacrificio.

Fonte: elaborado pela autora.
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Na observacdo participativa e no acompanhamento aos devotos, foi possivel
identificarmos os mais diversos rituais particulares de fé, algumas praticas encontram-se
registradas na vasta bibliografia sobre o tema, referem-se as longas caminhadas para se chegar
ao santuario, ora caminhando de uma cidade para outra, ora com horas ou dias para chegar ao
destino e cumprir a promessa de visitar o santuario pelo menos uma vez na vida e se possivel
ampliando o ritual para outros membros da familia. Como o exemplo no caso da devocéao ao
Frei Damido de Bozzano, onde o0s restos mortais se encontram em Recife/PE, para cumprir o
compromisso religioso de visitar o santuario, trazendo outros membros da familia para fazer a
repeticdo do ato que o Frei fazia quando vivo; de acordar as quatro horas da manha, e entdo
realizar a procisséo dentro do convento de Sao Felix, cantado e rezando, sempre que chegar
uma caravana de fiéis para dormir dentro do convento na area dos peregrinos. As procissoes
sdo seguidas por multiddes, anos e anos, repetidas vezes, por horas seguidas, alguns descalcos
ou carregando algum objeto, reatualizando as tradi¢@es, por décadas e décadas seguidas.

Na festividade, o romeiro sai de um espaco/tempo festivo para celebrar o
espaco/tempo sagrado, eles chegam em comitivas, muitos dormem na area reservada para
guem quiser pernoitar, acomodam-se nos espacgos possiveis. Outros passam noites acordados,
conversando ou em oragdo, posto que a programacdo religiosa do santuério abrange atividades
religiosas até tarde da noite, madrugada ou ao amanhecer bem cedo, produzindo uma
evocacao e estabelecendo um retorno as pregacbes do frade. No convento de Sdo Félix de
Cantalice, os devotos em Frei Damido, refazem o ritual que ele fazia em vida, alguns trazem
seus bebés e criangas para comungarem destes momentos.

O quadro 05 apresenta a relacdo entre a concepgédo da promessa e a versao do sujeito
na sua percepc¢édo de sacrificio imposto ao corpo, o qual expressa a dualidade de interpretacéo
do devoto, bem como a completa coeréncia entre suas ideias, que estdo ancoradas no
cognitivo para um e na religiosidade para outro, e sdo objetivadas em suas experiéncias de

vida.
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Quadro 05 — A promessa e o sacrificio imposto ao corpo.

Relacdo entre promessa e sacrificio imposto ao corpo pela percepcéo do

Promessa

Sacrificio

E interessante que eu sempre tive 0
conceito de ndo prometer porque eu nao
achava que eu tava querendo é... como € que
se diz, incentivar alguma troca com o santo
e eu acho isso nunca muito justo e isso ia
contra mim, ia traficar com o santo, vamos
dizer assim e na verdade eu cheguei no
lugar comum da necessidade, vamos dize
assim, fui tocada pela necessidade. E na
verdade ndo foi prometer, foi chegar ao
extremo de me render a fé mesmo, ao

extremo (Entrevistado 15).

Eu j& vim algumas vezes a pé, mas seu
tenho uma coisa bem pessoal, de ndo fazer
disso um drama, vamos dizer assim. N&o
precisa ser hoje especificamente, é como se
hoje fosse o aniversario dela. Eu acho fazer
coisas emblematicas sim (Entrevistado 15).

Pra& mim fazer uma promessa €
buscar uma forca religiosa, pedir uma
intersecdo a Deus para consegui algo que

para mim é impossivel (Entrevistado 11).

Com certeza existe sacrificio, de vir,
entrar nesta multiddo, porque é muita gente
né? Porque a gente vem no dia. Entdo a gente
passa tempo aqui, calor. Nada funciona, né?
Muito importante porque no momento que eu
mais precisei, fui atendida, entdo eu acho, o
minimo que eu posso fazer é isso, por mais
que exija do meu corpo do sacrificio, mas é o

minimo (Entrevistado 11).

Fonte: Elaborado pela autora

Pela nossa parte, achamos fundamental a articulagdo do pensamento social, deslocado

para a dimensdo biologica do fenémeno, entendemos que esta ndo é a principal organizacdo

dos comportamentos humano e nem também a principal fonte de categorizacdo, mas que neste

cenario é uma fonte importante de dialogo com este estudo, o que fizemos aqui ainda € um
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processo incipiente e mais investigacdes sdo necessarias para entendermos o complexo das

representagdes sociais presentes.

Figura 10 — Procissdo de 2015 & N. Sr.2 da Conceicéo.

Fonte: acervo da autora.

Identificamos que o percurso percorrido pelos fiéis a N. Sr.2 da Conceicdo é de
aproximadamente sete quilometros ®°, desde o ponto de onde sai & procissao até o ponto final,
onde a imagem é recolocada. Um percurso realizado no horério da tarde, na cidade do Recife
e que tem como temperatura média de 28 graus. O percurso leva em torno de cinco horas para
ser realizado completamente, pois é no alto de um morro na zona norte da cidade. Cantando e
rezando, por vezes descalco ou carregando um ex-voto, que vai de medalhas a cruz de

madeira. E que ao serem questionados se existe sacrificio, obtivemos como respostas:

Os devotos identificam que ndo ha sacrificio imposto ao corpo, evidenciados nos
trechos das falas:

N&o é sacrificio nenhum, é motivo de alegria, gratidao (Entrevistado 5).

N&o tem sacrificio, se a gente fizer sacrificio ndo tem valor. Tem que ser por amor,

exclusivamente (Entrevistado 14).

% Cf. Prefeitura do Recife, www, 2017.
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A0 mesmo tempo em que no mesmo grupo de devotos encontramos 0s que consideram sim

sacrificio, nos depoimentos:

Exige sacrificio, mas € o minimo, por que quando precisei, fui atendido! (Entrevistado 11).

E ainda nesta perspectiva encontramos as contradi¢cdes dos discursos:

Depende do que cada um quer alcangar (Entrevistado 12).

Tudo que a gente faz com fé ndo é sacrificio (Entrevistado 8).

Fonte: elaborado pela autora.

Neste recorte especifico de andlise do ritual, percebemos que em condic¢Bes do dia a
dia a descricdo deste cenario poderia ser considerado de uma atividade de grande intensidade
fisica e de longa duracdo, de acordo com os padrdes da Organizacdo Mundial da Satde "°. Por
exigéncia da tradicdo, as caminhadas em procissdao dentro do convento de Sao Félix de
Cantalice, para homenagear frei Damido de Bozzano, acontecem no inicio da manhd, as 5
horas, onde neste momento a temperatura é mais fria e pode ter chuva, mas por nenhum
motivo o devoto se exime de realizar o ritual; Nas caminhadas em procissao para as Santas N.
Sr.2 do Carmo e N& Sr.2 da Conceicdo, se iniciam no meio da tarde, proximo das 15 horas,
onde ainda a incidéncia de sol é muito alta e o clima bastante quente.

Um momento de grande esforco muscular e de muita repeticdo, pois 0 peso da carga
chega a ser trés vezes maior que o peso real, 0 que pode causar lesbes musculares ou dsseas,
pois o0 percurso caminhando é muito longo. O corpo desidrata devido a temperatura corporal
elevada, sede, sudorese em excesso pelo tempo quente, visto que o corpo € submetido a
temperaturas externas que chegam a 32° ou mais, dependendo da hora do dia em que o ritual €
realizado, causando um estresse muscular.

Outros sintomas associados se referem as questdes de carater socio psicologico, que
afetam indiretamente a salde do individuo em condicdes de vida diaria, como no caso da
privacdo do sono, que pode causar alteracdo tais como 0 estresse, cansago e risco de
acidentes. Os devotos vém em caravanas as vezes até, de uma cidade para outra, onde ndo ha
o conforto do lar, pois ficam em alojamentos. A dieta alimentar também é alterada para se

adequar ao tempo no local e pelas condi¢des financeiras, outro dado relatado se refere as

"0 Cf. Organizacéo Mundial da Sadde, www, 2017.
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questBes de seguranca fisica e material, pois existe 0 medo de violéncia contra a pessoa ou a

familia.

O sacrificio feito desde a viagem até o santuario faz parte do ritual da peregrinacao,
tomado de um sentido penitencial, para Steil (1996), ‘a peregrinacdo € em si mesmo um ato
penitencial, na qual o devoto recobra forgas, alivia seus sofrimentos, expurga seus pecados e
voltam para casa espiritualmente aliviados’. A romaria antecede 0 momento do pagamento da
promessa, transformando a viagem em um instante de preparacdo para 0 encontro com o

sagrado.

Qualquer que seja 0 motivo a mover 0s romeiros, deve-se considerar a
relacdo que existe entre a peregrinagdo ¢ a peniténcia ‘pois por defini¢do e
pratica, exige sempre sacrificios e penalidade assumidos por outros, em
forma de expiagdo ou por si mesmo como um voto, promessa ou desejo.

Sendo necessario ter consciéncia de que o evento tem o sentido de sacrificio’
(STEIL, 1996).

As representacdes sociais assumem um papel importante na elaboracdo de maneiras
coletivas de ver e viver o corpo, difundindo modelos de comportamento durante o
cumprimento do ritual de promessa, relacionado com o0s aspectos do sacrificio e da
transmissdo do simbolismo inserido no contexto. O corpo histérico é produto da construgédo
cultural da sociedade e o corpo humano € sempre e antes de tudo, uma entidade real, uma

realidade material, o substrato carnal de cada pessoa (JODELET, 2015, p. 65).

A atitude é o conceito basico, entendendo-a como predisposicao,
relativamente estadvel e organizada, para reagir sob forma de opinido
(verbal), ou de atos (comportamental) em presenca de objetos (pessoas,
ideias, acontecimentos, etc.). Nesta andlise, levamos em conta a direcdo (a
favor ou contra) e a intensidade (fria ou apaixonada) dos juizos selecionados
(MINAYO, 2016, p. 77 - 78).

As atitudes cognitivas, afetivas e dos comportamentos, aparecem durante todos os
processos de socializacdo, porém estas atitudes ndo sdo impossiveis de mudar e em nossa
pesquisa as vezes aparecem misturadas no depoimento dos devotos e nem sempre fica clara a
diferenca. No quadro 06, ancoramos a analise mostrando que grande parte do comportamento
humano tem atitudes subjacentes, isto quer dizer, que quanto mais forte e estavel for uma
atitude, mais facilmente serd retida pela memdria e mais provavelmente afetard o

comportamento humano e é mais provavel que tenha uma particular importancia na infancia e
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na adolescéncia, isto se deve ao fato de um individuo permanecer mais ou menos na mesma

estrutura social a maior parte de sua vida, pois o0 ser humano tem tendéncia para estabilizar as

suas atitudes pela assimilacdo que ocorre ao longo da vida.

Quadro 06 - Cenério individual de assimilagéo de atitudes.

Contradicado

Troca simbdlica

Clareza da resposta

N&o importa o peso, a
lonjura, nem a ladeira, vou
descer contente!
(Entrevistado 4).

Exige sacrificio, mas é o
minimo, porque quando
precisei, fui atendida
(Entrevistado 11).

O corpo néo fica cansado
(Entrevistado 9).

Nao é sacrificio, é um

prazer, as vezes € um

Tudo s6 vale a pena se tiver

um esforc¢o (Entrevistado 2).

N&o existe a separacdo. E

sofrimento, mas € um y
: Deus sofreu por nés, nds corpo e alma, razao e
sofrimento que no fundo

temos que sofrer por ele | coragéo (Entrevistado 7).

(Entrevistado 1).

causa um grande prazer na

pessoa (Entrevistado 13).

Fonte: elaborado pela autora.

3.3 Formulacgdes a partir do senso comum

Diante da importancia da observacdo participante em nosso estudo e na qualidade de
pesquisadores sociais, propomos entender principios gerais na organizacao inteligivel da
experiéncia do ritual da promessa, com o papel de relativizar o espaco, vincular os fatos e as
representacdes com as préaticas vividas pelo grupo pesquisado, transcendendo o senso comum.
No territério do “habitus” ", as respostas individuais sdo consideradas como manifestacdes
de tendéncias do grupo de pertenca no qual os individuos participam, atuando no tempo que
abarca a socializagdo. As interagdes s@o significantes, mesmo que ndo tenha a intencdo de
significar, produto de um modo de agir imediato, praticas sem razdes explicitas e essa
possibilidade existe na medida em que 0s comportamentos sociais e individuais obedecem a

modelos culturais interiorizados, ‘depositados’ em cada ator social desde a primeira infancia.

™ para Bourdieu, o habitus representa os tracos distintivos de um grupo social, definido como um sistema de
disposicdo duradouro, transponivel e considerado como um sistema de disposicdo aberto com producdo de
praticas, de percepcdo e apreciacdo das praticas (cf. BOURDIEU, 2007).
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Para Vico, a linguagem e especificamente a nomeacdo, é uma atividade
divina, ele se refere a diferenca entre os fendmenos naturais e fenémenos
criados por humanos. Ele defende que o fisico ndo pode atribuir as coisas a
sua natureza; isto é algo que s6 Deus pode fazer. Por outro lado, o ser
humano ‘define nomes e, tal como Deus, cria ponto, linha e superficie a
partir do nada, como se do nada, pelo nome, compreenda algo que ndo tem
partes’ Deus define as coisas, mas o homem define os nomes (MARKOVA,
2015, p. 94).

Figura 11 - A devocao, o costume e a prética corporal.

Fonte: acervo da autora.

O tempo cronoldgico usados em oragdo, com as maos postas e voltadas para o céu ou
para as imagens, em pé ou de joelhos ao chdo, estdo ancoradas na tradi¢cdo do Cristianismo
Ocidental e acompanham posturas e gestos, que séo acompanhados por palavras ou mesmo
sem elas, atitudes que sempre expressam um profundo respeito e adoracdo a alguém superior.
Objetivadas em posturas presumidas de piedade como curvar-se em respeito ou pedir a
bencdo a uma autoridade eclesial; estender os bragos para o alto, as palmas das maos voltadas
para cima, olhos voltados para o céu, como uma acéo de suplica; tirar os calgados e ficar com
0s pes descalcos como ato de humildade, sdo sinais que podem ndo representar nada para
guem ndo convive em um determinado ambiente, mas de nenhuma forma, estes gestos de
projecdes de comunicacdo ndo verbal passam desapercebidos pelo simbolismo que

apresentam.
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As relagBes interpessoais numa pesquisa nunca sdo apenas relacdes de
individuos e a verdade da interacdo ndo reside inteiramente na interacéo (...)
é a posicao presente e passado na estrutura social que os individuos trazem
consigo em forma de ‘habitus’’® em todo o tempo e lugar, que marca a
relacdo (BOURDIEU apud MIMAYO, 1995, p. 105).

O quadro 07 propde expor a representacdo social do fiel sobre o fendmeno da
promessa, ancorada em um conjunto de convicgdes filoséficas e sociais de um individuo ou
grupo de individuos pesquisados. Constam aqui categorizacGes de depoimentos a partir das
ideias associadas ao uso do corpo e a percepcao sobre a promessa, 0 embate moral quanto a
realizar ou ndo sacrificio e os sentimentos diversos envolvidos na acdo que trata a
corporeidade humana.

Quadro 07 - Representacdes mentais do fenémeno.

Conviccoes filosoficas sobre a acéo ritual Elementos constantes sobre
SENTIMENTOS e CRENCAS
Eu néo acho sacrificio Fé Contente
Né&o tem sacrificio Valor Forca de vontade
N&o é sacrificio Amor Espontanea
Depende (de quem ou quando) Prazer Sofrimento
Exige sacrificio Necessidade Realizagdo
Ela (Santa) ndo quer sacrificio Alegria Confianga
N&o importa que tenha sacrificio Gratiddo Doacéo

Fonte: elaborado pela autora.

Os thématas encontrados partem de conceitos centrais e estabelecem uma légica de
comunicacdo socialmente aceita, comportando um conjunto de relacbes de sentido
evidenciando as mensagens por tras das palavras, combinadas em uma unidade maior. Os
temas aqui na pesquisa também ndo se revelam com clareza; nem mesmo parte €
definitivamente atingivel, tanto porque eles estdo completamente interligados com certa
memoria coletiva inscrita na linguagem, como também porque sdo combinages, iguais as

representacdes que eles sustentam, ao mesmo tempo cognitivas (invariantes ancorados em

"2 Para esclarecimento, ndo temos o proposito de trabalhar o conceito de ‘habitus’ de Pierre Bourdieu, trazemos
aqui pela contribuicdo por associa¢do a nossa pesquisa (Nota da autora).
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NOSSO aparato neurossensor e em nossos esquemas de acdo), como culturais (universais
consensuais de temas objetivados pelas temporalidades e historias do longo espaco de tempo)
(MOSCOVICI, 2015, p. 248 - 249).

As evocaces’® presentes no esquema 04 foram extraidas das narrativas dos devotos e
estdo associadas a sistemas de pensamentos e compreensdes livres que associam a relagdo
entre 0 corpo e a promessa, que geram visdes consensuais de acdo, que permitem manter um
vinculo social e de continuidade e d& condi¢bes ao grupo de se orientarem no que € mais
correto fazer. Evocando, dizendo e fazendo com que se fale, partilhando o significado através
de proposicdes transmissiveis. ‘Estas interagdes tém como objetivo a constituicdo de

mentalidades ou crengas que influenciam os comportamentos’ (MOSCOVICI, 2015, p. 217).

Esquema 04 - As Evocac0es Livres de palavras ou expressdes sobre as acoes
corporais.

Oferecer
-se ao
_ sagrado

Horas de
viagem em
,,  romarias

Geracles
por
geracdes

Horas de
meditacdo

Peniténcia

Curade

partes
do

\, COrpo

Poucas
horas
, de sono

Longas
caminhadas

Fonte: elaborado pela autora.

Construimos um percurso respeitando a diversidade e a contradicdo das representacdes
sociais na praxis do sujeito devoto, que é o simbolo do grupo que ele representa como um
orientador da acdo e da comunicacdo para a ampliacdo da teia de significados por nos

desvelados, pois os fenbmenos por si sO, pareceriam incoerentes, incompreensiveis e

" Evocacdo (do latim, evocatione), aqui tratou como a atualizacdo dos dados fixados. Verifica-se a frequéncia
dos elementos e o valor simbolico pessoal (cf. SA, 1996).
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imprevisiveis. Permanecemos longos tempos nas interpretacdes das estruturas estruturadas e
estruturas estruturantes que deram forma aos nucleos das representacdes e aos contetudos do
imaginario social. Realizamos as sinteses entre as questdes da pesquisa, 0s resultados obtidos
a partir da analise do material coletado, as inferéncias realizadas e aqui, inseridas na
perspectiva tedrica adotada.

O corpo impregnado de subjetividade é o lugar aonde a histéria de cada sujeito vai
sendo tecida, por ele se tem acesso direto ao mundo, é por meio do corpo que se da o encontro
entre a fé humana e a misericordia divina, é pelo corpo que se garante a dignidade de lutar por
uma vida de igualdade social. De todas estas formas foi possivel mostrar neste longo percurso
0S porqués do corpo ser um meio tdo importante de expressar para Deus a gratiddo e para

viver em comunicacdao com o Transcendente (Deus).
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4. CONSIDERACOES FINAIS

A nossa pesquisa foi realizada nos espacos sagrados que sdo referenciados pelos
devotos em Frei Damido de Bozzano, no Convento S&o Félix de Cantalice; Nossa Senhora do
Carmo, na Basilica e Convento de Nossa Senhora do Carmo e Nossa Senhora da Conceicao,
Santuario Arquidiocesano Nossa Senhora da Conceicdo. A pesquisa teve como objetivo
investigar a tematica do corpo dentro dos rituais de promessa no catolicismo, ancorada na
Teoria das Representagdes Sociais como um subsidio para tratar a relagdo dialética com o
campo de conhecimento das Ciéncias da Religido. Ao analisarmos as devocodes, elencamos as
crencas que os catolicos devotos depositaram ao longo do tempo historico nas santas e no Frei
Damido, levando em consideracdo os elementos tedricos para tratar 0 senso comum e 0S
efeitos da transformacdo do saber cientifico decorrentes da assimilacdo pela sociedade na
dimensdo da subjetividade e pela experiéncia com o sagrado, levando em considera¢do o
individuo e o seu contexto, com foco no tempo presente da sociedade moderna e nos espacos
publicos sagrados investigados, sem perder de vista a tradicao.

O estudo foi desenvolvido entre o final do ano de 2015 e ao longo do ano de 2016 e
culminou nos meses em que as festividades de homenagens aconteciam. Em maio de 2015,
aconteciam as homenagens de 19 anos de morte do frei Dami&o de Bozzano no Convento Sao
Felix de Cantalice onde se encontram sepultados seus restos mortais. Foram quatro dias de
celebragbes em sua memoria. Na Basilica de Nossa Senhora do Carmo, no més de julho de
2016, acontecia a 320% edicdo da festividade para a Padroeira da cidade do Recife, que
esperava um publico de 200 mil pessoas em dois dias de atividades e finalmente em dezembro
de 2015, era realizada a 1122 edicdo em comemoragdo a Nossa Senhora da Conceigéo,
considerada como a maior festa religiosa de Pernambuco e que nagquele ano especialmente foi
promovido a santuério, cerca de 1,3 milhdo de pessoas estimativamente passaram nos dez dias
de festa.

Tratou-se de uma pesquisa qualitativa e descritiva, onde o objeto de estudo que é o
corpo, norteou O nosSsoO percurso discursivo, inventariamos em nossa bibliografia um
repertorio de artigos, teses, dissertacfes e livros. Estas fontes consubstanciam a nossa
narrativa e utilizamo-nos dos registos fotograficos, dos registros pessoais de observacdo de
campo, das gravacoes e transcri¢ces das entrevistas, pois construimos um roteiro que levou o

devoto a refletir e discorrer sobre o corpo no ritual particular de cumprimento da promessa e 0
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aplicamos para mapearmos as representacées sociais pertinentes ao grupo. Estivemos durante
dias e dias envolvidos na observacédo sistematica e as entrevistas foram realizadas no local do
ritual do cumprimento da promessa para que a atmosfera simbodlica ndo se perdesse e
pudéssemos captar as emocdes e sentimentos exatamente no momento do outro, porque todo
este caminhar faz parte da metodologia da pesquisa em Representacdo Social.

No papel de pesquisador mediador atentos as nuances que aconteceram durante todo o
processo de interacdo com 0s sujeitos devotos e 0s registros das informacdes, explicitas e
implicitas, decorrentes do ato individual de realizar promessa e as implicacbes dentro do
grupo de pertencimento, nenhum detalhe por minimo ou sem repercussdo deveria passar
despercebido, pois foi levado em consideracdo no momento da interpretacéo e discussao e por
iSSO, ouvimos, gravamos, transcrevemos e apresentamos no decorrer dos capitulos as
reflexdes gerais por nés verificadas.

Pela aproximacdo do fendmeno do pagamento da promessa, pudemos observar as
préaticas devocionais e compreender os valores e significados do objeto corpo para o0s
envolvidos, assim percebemos como as ancoram e as objetivam, e como isso contribuiu para a
conservacao da tradicdo cultural no campo religioso brasileiro. Valendo-nos do conhecimento
empirico incorporado na fala, “venho andando todos os anos” (Entrevistado 6), na crenga
“acompanho a procissao com meu filho” (Entrevistado 11) e no rito “aben¢oo o escapulario e
faco a doacdo a outra pessoa” (Entrevistado 3), que os devotos cumprem suas homenagens as
santas e ao Frei e como suas praticas sdo acomodadas no discurso do senso comum.

Os santuarios apresentam-se como espacos de plausibilidade, legitimidade para os
devotos que para |4 se dirigem em peregrinacdo, 0 que acontece com regularidade e é
reconhecido e incentivado pela instituicdo eclesial numa clara valorizagcdo da sacralidade do
local. Revelando a hierofania, a manifestacdo do sagrado, para tornar o santuario o ambiente
de culminéncia do encontro simbolico com o divino, onde sdo realizadas as oracdes, as
peniténcias e sdo entregues as doagdes e 0S ex-Votos.

Evidenciamos em nosso recorte, que os (as) devotos (as) vém mais de uma vez na vida
visitar os locais de peregrinacdes, que fazem promessas ndo s6 por motivos pessoais, mas
também para seus parentes de sangue ou seu “proximo”, no sentido de irmaos em Deus, entdo
reatualizam o mito periodicamente, trazem seus filhos e demais parentes para participar
coletivamente do cumprimento da divida com Deus, com as santas ou o Frei, transmitindo

assim para a geragédo seguinte a sua experiéncia religiosa.
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Como afirma Eliade (2010), na reatualizacdo mitica presente e passado se interligam
assumindo um caréter de realidade atemporal, a memdria predomina sobre a l6gica, o passado
sobre o presente. Nos ritos por nds observados existiam de fato uma acdo performatica, sejam
nas longas caminhadas percorridas a pé, nos longos periodos de tempo ajoelhados em oracéo
ou ainda, transladando uma cruz para a conclusdo do compromisso assumido, recapitulando
em parte 0 percurso escatologico da vida crista.

Ao analisarmos as aces rituais praticadas e registradas nas entrevistas transcritas e na
observacao participante, constatamos a contradicdo do discurso, pois embora a acéo ritual seja
corporalmente parecida, a percepc¢do de esforco fisico ou sacrificio apresenta diferenca: para
uns € sim sacrificio, e que este é necessario, pois Jesus sofreu pelos seus, entdo nada mais
justo que um pouco desta retribuicdo. Enquanto que para outros fieis, ndo é esforco fisico ou
sacrificio nenhum, pois Deus, ou 0 santo nao quer que 0s seus, passem pelo sofrimento. As
representacfes sociais emergiram com clareza e também com contradicdo, aspectos
fundamentais da organizacdo da cognicao e estruturacdo do pensamento, associados a atitudes
e valores dos devotos.

Pudemos perceber também, que os ritos estdo fortemente vinculados a praxis e ao
sistema de valores dos devotos, “assistir a missa e depois consagrar a promessa”
(Entrevistado 2), estd remetido ao ato de primeiro entrar em sintonia com o sagrado e
posteriormente ir até a imagem e entregar o objeto prometido. “Fazer a prépria roupa e
entrega-la, repetindo este ritual por sete anos” (Entrevistado 7), “com o firme propdsito de
cumprir, logo que a graca é alcancada” (Entrevistado 11) e todas estas expressdes juntas
anunciam uma fé, transfigurada em valores religiosos. Capazes de aproximar a representacao
social ao objeto de devocéo, através dos lagos simbdlicos que foram estabelecidos através dos
fatos vividos.

E no percurso do tempo historico, as reatualizagdes adquirem significados variados
entre os devotos que incorporam o tempo da origem, “todo ano eu venho, enquanto vida eu
tiver” (Entrevistado 5), identificamos aproximacdes na perspectiva de humanizagéo do divino,
“(...) n6s Carmelitas somos contemplativos, a oracédo para nos é um tratado de amizade com
Deus” (Entrevistado 12). Compreendemos entdo existir uma apropriagdo dos modelos de
santidade e de praticas que sdo signos que estabelecem lagos entre a capacidade de dar sentido
ao que foi concretizado pelos individuos nos discursos e praticas sociais.

A linguagem traz um fluxo de associagdes, classificagdo e nomeacdo, investe-se de

metaforas como nos relatos destacados aqui: ““(...) usar 0 rosario no pescoc¢o, até casar”
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(Entrevistado 3); “Ajudo as pessoas a cumprir a promessa” (Entrevistado 10) e as projetam
no espaco simbdlico. Capaz de revelar e ocultar as intengdes dos devotos, que se vale de um
conjunto de condutas verbal e gestual combinados em uma unidade maior, a tradicdo
totalizante da experiéncia com o divino, a mesma que trata a fé e que entrelaca a confianca em
Deus e Maria, a intercessdo de um santo na graca alcangcada ou ainda a redencdo do ser
humano no sagrado.

Em nossas analises, a dimensdo da corporeidade humana néo se limitou ao aspecto
fisico e sim a unidade corpo-espirito, sabendo que € através da transcendéncia que o ser
humano supera as coordenadas do tempo-espaco, sendo possivel identificar que no centro dos
ritos cristdos 0s corpos constituem lugares privilegiados da intervencdo sobrenatural e a
linguagem corporal é realcada para simbolizar a relacdo do corpo no ritual da promessa pelo
conjunto de condutas codificadas com base no postural, gestual ou mesmo no verbal, cuja
eficiéncia ndo depende de uma ldgica entre a causa e o efeito e sim de uma experiéncia
totalizante sustentada pela tradicéo.

Por razbes pertinentes a prépria complexidade do objeto de estudo, houve dificuldade
dos entrevistados de isola-lo, pois 0 mesmo é tido como um instrumento para cumprir a
funcdo de servir, um autbmato que satisfaz apenas as exigéncias do ritual, por vezes anulado
de suas necessidades basicas e apagado para ndao cometer falhas. O corpo aparece mascarado
no sagrado como um instrumento a servico da fé, onde o ser humano se coloca em posi¢do de
exterioridade perante seu proprio corpo, pois a salvacdo pelo corpo se da a partir da exaltacédo
dos sentidos.

O corpo depositario da expressdo religiosa e veiculo de expressdo individual, na
tradicdo cristd representa um simbolo fundamental em torno do qual, diferentes discursos véo
se articulando, resultado de uma construcdo simbolica e ndo apenas de uma realidade em si.
Acreditamos que com 0 nosso caminhar, tornamos visivel as conexdes entre corpo e promessa
no catolicismo e esperamos entdo que este estudo amplie o universo da pesquisa neste campo

conceitual e novas contribui¢Bes sejam incorporadas a esta discussao.
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ANEXO A - Roteiro da entrevista.

. Perfil do entrevistado: Nome — Idade — Sexo — Onde mora.
. O que é fazer uma promessa para vocé?

. O que te motivou a fazer esta promessa?

. A promessa exige o que do fiel devoto?

. Que coisas vocé costuma trazer para expressar a fé?

. O que vocé costuma fazer para expressar a fé no santo de sua devocao?

- Qual o seu ritual para o pagamento da promessa de hoje?

. Expressar a fé com o corpo faz a promessa ser mais verdadeira?
. O que significa usar o corpo para pagar uma grade promessa?

. Como vocé imagina a relacéo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?
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ANEXO B - Termo de livre consentimento e esclarecimento

O senhor (a) esta sendo convidado (a) a participar, como voluntério (a), na pesquisa intitulada
A REPRESENTACAO SOCIAL DO CORPO NO RITUAL DE PROMESSA NO
CATOLICISMO NA CIDADE DO RE/PE, cujo objetivo principal é: Analisar a
representacdo social do corpo nos rituais de promessas no catolicismo na cidade de Recife,
tomando como referéncia as devogdes a Frei Damido, N. Sr.2 do Carmo e N. Sr.2 da
Conceicdo. O presente estudo é orientado pelo professor Drance Elias da Silva, doutor em
Sociologia, professor do Curso de Teologia e membro do Colegiado do Programa de Pds-
graduacdo em Ciéncias da Religido, da Universidade Cato6lica de Pernambuco (Rua do
Principe, 526, Boa Vista — CEP 50050-900 — Recife — PE — Brasil; fone: 81 2119-4000 e
21194171). A metodologia para obtencdo de dados para a pesquisa consistird em ouvir, gravar
e transcrever fielmente, para posterior anélise, as entrevistas dos voluntarios acerca das
perguntas anexas a esse “referido termo de livre consentimento”.

O pesquisador garante que ndo h& riscos de qualquer natureza para os participantes da
pesquisa assim como pretendem com a mesma, apenas e tdo somente, obter subsidios
académicos, os quais poderdo servir de apoio para estudiosos que se dedicam a uma melhor
compreensdo da relacdo entre religido e sociedade. Porém, pode o entrevistado ou a
entrevistada, sentir algum incbmodo quanto & natureza das perguntas que se solicita que
respondam e assim, decidir por ndo respondé-las. Cada entrevistado tem a garantia de que, em
qualquer etapa do estudo, tera acesso ao pesquisador responsavel para esclarecimento de
eventuais davidas, tanto diretamente quanto através do Mestrado em Ciéncias da Religido,
e\ou da Coordenacio de Pesquisas, e\ou do Comité de Etica e\ou da Pro-reitoria de Ensino,
Pesquisa e Extensdo, da Universidade Catdlica de Pernambuco, podendo apresentar recursos
ou reclamacdes através do telefone (81) 2119-4000. As instdncias acima citadas
encaminhardo quaisquer procedimentos julgados necessarios.

E garantida, a qualquer momento, a liberdade da retirada do presente consentimento e a
consequente exclusdo do estudo. As informac@es obtidas serdo analisadas em conjunto com as
dos demais participantes, podendo ou ndo ser divulgada a identificacdo dos mesmos. N&o ha
nenhum tipo de compensacao financeira relacionada a participacéo dos entrevistados (as).
Assim sendo, declaro que obtive todas as informacgdes necessarias para poder decidir, de
forma livre e esclarecida, sobre a minha participacdo na referida pesquisa.

Voluntario (a)

Recife, de de 2016.

Dr. Drance Elias da Silva
Pesquisador — RG: 1.573.709 SSP-PE
Endereco: Rua Firmino de Barros, n® 632, Cordeiro, Recife, PE.
CEP: 50.630-160. Fones: (081) 3227 5998 (Res.) e 99889 2192.
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ANEXO C - Sintese das respostas dos entrevistados sobre a representacdo social do

corpo no ritual de promessa no catolicismo.

1. Membria das entrevistas.

)Ef‘tfeViStadO(a Nomes (15 respostas) Quando? Onde?

1 Maroli Figueiredo da Silva Nov./2015 Convento de S&o Félix

2 Alceane Rodrigues dos Santos Almeida | Nov./2015 Convento de S&o Félix

3 Erivania Rodrigues de Matos Nov./2015 Convento de Sao Félix

4 Suany Santana Dez./2015 Santuario de N. Sr.2 da Conceigéo
5 Selma Maria Dez./2015 Santuario de N. Sr.2 da Conceicéo
6 Ana Maria de Albuquerque Dez./2015 Santuario de N. Sr.? da Conceigéo
7 Carla Cavalcanti Santos Dez./2015 Santuario de N. Sr.*da Conceicéo
8 Neide Carla Vilar Dez./2015 Santuario de N. Sr.? da Conceicdo
9 Luciana Maria Vieira Dez./2015 Santuario de N. Sr.*da Conceicéo
10 Edmilson Ferreira da Silva Julho/2016 Basilica de N. Sr.2 do Carmo
11 Thaissa Valeska Guilherme Monteiro Julho/2016 Basilica de N. Sr.2 do Carmo
12 Givanildo José de Souza Julho/2016 Basilica de N. Sr.2 do Carmo
13 Geraldo Lima da Rocha Julho/2016 Basilica de N. Sr.2 do Carmo
14 Carmem Lucia Barbosa Ferreira Julho/2016 Basilica de N. Sr.2 do Carmo
15 Anair de Farias Pereira Julho/2016 Basilica de N. Sr.2 do Carmo

2. Localidade de residéncia

Alto José do Pinho - Recife.

Arruda - Recife.

Cavaleiro - Jaboatdo

Cavaleiro - Jaboatdo dos Guararapes

Gracas - Recife.

Ipsep - Recife.

Juazeiro do Norte - Ceara

Macaparana - PE.

Piedade - Jaboatdo dos Guararapes

Séo Lourenco da Mata - PE.

Vasco da Gama - recife.

Agua Fria - Recife.
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3. Numero de repetic¢des do ritual

Quantas vezes fez este ritual? (15 respostas)
Valor Contagem
2 2
3 1
5 1
Nao respondeu 1
Varias vezes 10

4. Perfil

Amostragem por idade

_A—63® 65

1 2 3 4 5 6 7 8 9 10 11 12 13 14 15
Entrevistados

Distribuicdo dos participantes por género

=
N

=
N

o

Entrevistados

O N B~ OO

_§

Masculino Feminino

Género
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5. Interpretacéo da acéo.

O que é fazer uma promessa para Vocé? (15 respostas)

Entrevistado(a) :

1

Fé. Alcancar a graca.

2 Fé. Cura tudo.

3 Fé, que tudo vai dar certo.

4 Fé. E uma realizacdo! Agente acredita, é incrivel.

5 Fe. Algo que vocé ndo vé mais que vocé sente.

6 Fé. A pessoa deve pagar o que alcangou. Quem cura é Deus.

7 Fé. Confianca em Deus e Maria.

8 Fé. Em Deus e em Nossa Senhora.

9 Fé. Quando a gente cré, alcanca o que pediu.

10 Fe. Exige ter paz.

" Pedir a intercessdo de Deus para conseguir algo que para mim é
impossivel.

” E fazer um voto a Deus, pedindo a intersecdo de um santo para alcancar
uma determinada graca.

» Gratificar! - E vocé almejar um determinado objetivo e precisar da
forga celestial.

14 Fé. Acho que é uma religacdo. Um procedimento de vida.

15

Redencéo a fé, fui tocada!

6. Acdo para expressar a fé religiosa.

O que vocé costuma fazer para expressar a sua fé? (15 respostas)

Entrevistado(a) :

1

Todas as quartas feiras vestir a cor marrom, independente da ocasiao.

Tem que vir vestindo a bata marrom, assistir a missa e depois entregar as
vestis.

Colocou o roséario ao sair do hospital e sé vai tirar o rosario do pescoco

3
guando casar.

4 Tenho que cumprir, um negocio certo.

5 Vou a missa todo domingo, dou o dizimo.

6 Vestida de roupa azul e branca, t6 com o rosério, vou rezando Ave Maria.

7 Vou a missa, rezo pela manha e a noite, acendo vela, rezo o tergo.

8 Vir no dia 8 de dezembro e entregar a roupa.

9 Eu vir, trazer, acender e entregar a vela a N Sr.2 da Conceicgao.

10 Ajudar as pessoal a cumprir suas promessas (voluntario).

11 Abdicar de algo que eu gosto, para conseguir um bem maior.

1 N()_s Carmelitas somos cor_ltemplativos, pois a oracdo é um tratado de
amizade com Deus. (Carmelita da 3° ordem).

13 Dar uma contrapartida, normalmente fazendo uma doacéo.

14 Rezo o tergo de manha.

15 Ando e venho todo ano no dia da festa e trago velas.
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7. Motivo pessoal para realizar a promessa.

Qual o seu motivo para a promessa? (15 respostas)

Entrevistado(a) :

1 Cura para si propria. Lesdo por queimadura.

2 Cura para o filho. Bebe sofreu um choque.

3 Construcéo da minha casa.

4 Cura pessoal. Cancer.

5 Cura pessoal - doenca cardiaca.

6 Né&o declarado.

7 Cura para a filha. Crianca tinha convulsdes.

8 Para engravidar - recuperar a saude da filha que nasceu prematura.
9 Levar a paz para as casas.

10 Cura para o filho.

11 Confianc¢a na graca de Deus.

12 Como leigo, procuro evangelizar.

13 Para que o mundo tenha muita fé e amor a Deus sobre todas as coisas.
14 Cura da propria saude.

15 Cura para si propria. Lesdo por queimadura.

8. Exigéncia da promessa

Qual a exigéncia da promessa? (15 respostas)

Entrevistado(a) :

1 Ter que pagar a promessa, vim e trazer meu filho.

2 Dar o0 meu testemunho e pagar o que prometi.

3 Um negdcio que a gente tem que cumprir.

4 Vestir a roupa azul. Eu vou pra o morro assim.

5 Todo ano eu venho, enquanto vida eu tiver!

6 Sacrificio, calor, caminhada, vestir esta roupa ( igual a de N. Sr? da
Conceigao).

7 Fazer a prépria roupa e entrega-la, repetir durante 7 anos.

8 Alegria muito grande! Trazer a filha até ela completar 15 anos.

9 Se dedicar a religido, tem muita gente esquecendo que Deus existe, que
Maria existe.

10 Buscar algo além do que eu posso ir.

11 Exige o firme propdsito de cumprir, logo que a graca é alcancada.

12 Exige do fiel uma contrapartida

13 N&o exige nada de mim.

14 Eu ndo prometi, sé cheguei ao extremo de me render a fe.

15 Muita alegria!
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9. O que costuma fazer.

O que voceé costuma trazer para expressar a sua fé? (15 respostas)
Entrevistado(a) :
1 O terco.
2 A batina, o terco.
3 O rosario no pescoco
4 Trazer uma vela.
5 Trago nada.
6 Flores e o0 rosario para rezar.
7 Roupa azul e flores.
8 Velas e flores.
9 Velas.
10 Sou voluntério. Cheguei de 7 h e vou sair as 16 h, junto com a procissao.
1 Hoje eu trouxe rosas e venho com as cores e 0 escapulario, que abencoou
e faco doacédo a outra pessoa.
12 Flores brancas e amarelas que sdo as cores dela, velas, fogos, cesta
béasica (Depende de quem faz a promessa).
13 Cheguei as 9 horas e vou ficar aqui ajudando as pessoas.
14 Eu uso o escapulario.
15 O escapulario, a camiseta, flores e velas.

10. Ritual particular.

Qual é o seu ritual para pagar a promessa? (15 respostas)

Entrevistado (a):

Assisti a missa de 5 horas da manhd, caminhei na procissdo, concentro e

! rezo.

2 Rezo o ter¢o, assisti a missa pela manha e oferece o ex-voto (batina).

3 Os mais velhos dizem que ""'uma orac¢do de mae nunca cai no chdo".

4 Trouxe de casa o tijolo que tirei da obra, segurando, sem vergonha, sem
nada. Entregar o tijolo no altar a N. Sr.2 da Conceicédo e assistir a missa.

5 Participar da procissao.

6 Venho andando a tarde, todos os anos, no dia da festa!

7 Subir o morro, assistir a missa, doar uma cesta bésica.

8 Rezo, assisto missa e em Cavaleiro, n6s enfeitamos o altar da procissao
em homenagem a N2 Sr.2 da Conceigao.

9 Subir o morro com a filha ao lado.

10 Dou uma palavra amiga a todos que vem aqui pagar a promessa.

11 Acompanho a procissdo com meu filho.

12 Participo da novena (9 dias de oraces), do oficio para N2 Sr.2 do Carmo
e o terco. Hoje o dia € pouco para rezar para ela.

13 Sou voluntéario, crio eventos, por exemplo, a romaria dos homens.
Provoco as pessoas a trabalhar mais a fé.

14 Rezo o ter¢o a N2 Sr.2 do Carmo.

15 Amanheco postando fotos de N2 Sr.2, eu tento divulgar.
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11. Relacdo entre 0 corpo com a promessa.

Qual a relacé@o corpo com a promessa? (15 respostas)

Entrevistado (a):

1 Tenho um joelho em tratamento médico e fiz 0 caminho até o santuério.

2 N&o durmo bem, pois tem medo da viagem.

3 Me sinto cheia de energia, de vontade de viver.

4 N&o importal! Eu ndo reclamo né&o.

5 E como um alimento! A religido, a oracdo, ajuda a manter seu corpo em
pé, seus problemas, suas dificuldades.

6 Ando da prefeitura até 14 a pé e ndo ficamos cansados ndo, o coracao
fica joia.

7 Uma mortificacdo e sacrificio.

8 Mesmo vindo de longe, nunca foi sacrificio.

9 Na&o fico cansada, sinto um imenso prazer "‘em ser méae"'.

10 Ela, Maria,néo quer sa,crifl'cio, quer todo mur_ldo em pé, de cabeca erguida,
olhando pré ela, com saude, trabalhando para vir para a festa dela.

11 Com certeza existe sacrificio, a gente entra na multidao, aguenta calor e chuva.

12 Acho um ato de fé muito grande.

13 Um sofrimento que causa grande prazer nas pessoas.

14 Tenho um problema no joelho, mas té aqui.

15 Eu venho a pé, mas nao faco disso um drama.

12. Relacdo entre corpo com o sacrificio.

Qual a relacdo do corpo com o sacrificio? (15 respostas)

Entrevistado (a):

1 Deus sofreu por nés, nds temos que sofrer por ele.

2 Tudo s6 vale a pena se tiver um esforgo, tem que ter um pouco de
sofrimento.

3 Eu néo acho que é sacrificio ndo. Acho que é forca de vontade, livre e
espontanea.

4 N&o importa o peso, a lonjura, nem a ladeira, vou descer contente!

5 Nao é sacrificio nenhum é motivo de alegria, gratidao.

6 ela ndo quer sacrificio néo.

7 N&o existe separacéo. E corpo e alma, razdo e coragao.

8 Tudo que a gente faz com fé, néo é sacrificio.

9 O corpo néo fica cansado.

10 Nao é sacrificio.

11 Exige sacrificio, mas é o minimo, porque quando precisei, fui atendida.

12 Depende do que se quer alcancar.

13 Nao é sacrificio, € um prazer, as vezes ¢ um sofrimento que no fundo causa
grande prazer nas pessoas.

14 Nao tem sacrificio, se a gente fizer sacrificio ndo tem valor. Tem que ser por

amor, exclusivamente.

Eu nédo acho, acredito mais na fé.
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ANEXO D - Entrevistas na integra

Entrevista 01.

Perfil da entrevistada:

Nome: MAROLI FIGUEIREDO DA SILVA
Local: Convento de Séo Felix.

Data: 07 de novembro de 2015. (Noite — 20h)
Idade: 53 anos.

N&o trabalha e j& esteve 5 vezes no convento.
Onde mora: Juazeiro do Norte — CE.

A Sr.2 fez alguma promessa para vir para ca?

- N&o, a minha promessa eu fiz agora né, porque eu fiz esse acidente né, ai tava com que, fez
28 dias no més de outubro, ai se desse para eu vir eu vinha e rezava trés terco, eu vim, ja
rezei, ja paguei a promessa, ja tamo indo embora, esperar para 0 ano que entra se Deus quiser
né.

2. O que é fazer uma promessa para Vocé?

A fé, a gente alcanca a graca, que a gente tem, olha este rosto aqui meu, foi uma queimadura
de 6leo quente, ai tive que tirar daqui né, tirou a lesdo ficou um més, 30 dias eu indo fazer
curativo todo dia eu ia fazer curativo no posto do meu bairro todo dia, para que quando chegar
a carne, pra eu vir tirar daqui e 0 médico botar aqui né, toda quarta-feira que é de Padrinho
Frei Damido, Padres Franciscanos no Juazeiro, fazia a hora da graca, até a hora de eu morrer
eu vestir marrom, passo o dia de marrom, ai se eu for para a missa de 7 hora, ir de marrom,
todas quarta-feira vestir marrom toda quarta, pode ser uma grande festa, minha filha casar, e
seja aquela festa mas linda, mas minha roupa tem que ser marrom mas eu tenho que vestir
marrom, eu alcancei a graca, fiquei boa, né e tenho que cumprir até o fim da minha vida.

De onde vem esta exigéncia?

- Do fundo do meu coracgéo, ai eu peco uma coisa e vem de dentro, eu alcancei, eu alcancei
mesmo, dessa cirurgia aqui porque o médico disse D. Maroli, reze. - A Sr.2 tem fé em Deus? —
Eu disse muita, muita mesmo, meu Padrinho Cicero do Juazeiro, meu Padrinho Frei Damiéo,
porgue quando ele tirou eu néo tive coragem de olhar no espelho, ele tirou completo, ficou um
buraco, as menina dizia as enfermeiras, quer olhar D. Maroli? — N&o, vou olhar néo. 30 dias,
todo dia eu ia para o proposto, até assim, quer sarar mais ndo sarava, gragas a Deus, agora
vamos rezar pra Sr.2 ndo rejeitar. Porque se rejeitar o que vai acontecer, tirar de novo. Mais 30
dias, tirar de outro lugar. — N&o, pela Ostea consagrada! Gracas a Deus deu certo, 30 dias ja
tava comendo, porque eu sO6 comia coisa liquida, passada no liquidificador porque eu néo
conseguia mastigar porque mexia.

Esta graca a senhora oferece a quem?

- Ofereco a meu Padrinho Frei Damido e la na missa quando eu vou agradeco também né qui
fiquei boa , uma cicatriz no meu rosto o povo pergunta o que €, as pessoas perguntam e eu ndo
vou explica do comeco até o fim né? Vige Maria, como foi que a Sr.2 ficou com essa marca?
Foi criando um remendo, vocé rasgar um pneu de um carro e botar o remendo porque aqui ta
vendo que ndo é minha pele, ficou diferente, mais t& boa, gracas a Deus e eu agrade¢o todo
diaaele.

O que a senhora costuma trazer?

— Muita alegria! Eu sinto, quando ta faltando 8 dias, a gente ja fica contando as horas para
chegar aqui, v4, vé, vem essa multiddo a gente fica deitado pelo chdo. Porque Minha casa
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gracas a Deus, eu sou pobre, mas minha dormida é maravilhosa, minha casa é toda na
ceramica, toda, pronto uma casinha mais ou menos. Aqui a gente fica no chdo, porque aqui eu
ndo durmo nem a pau. VVocé pensa que eu ndo durmo é? Quando eu viajo? N&o, porgque eu nao
durmo em todo canto, meu marido dorme que ronca e eu fico rebolando de um lado para o
outro, ai aquela fé a gente vem.

A Sré traz um tergo?

- Tras, eu ja rezei trés tercos hoje. Rezo porque eu fiz a promessa. — O que mais? Alegria, que
quando eu chego, choro quando vou entrando ai 0, vou entrando, minhas lagrimas vao
descendo, uma emocdo tdo grande, que num sei explicar. Bom demais, Bom demais, tem
muito prazer e quero muito anos vir aqui se Deus quiser.

O que voceé costuma fazer para expressar a fé no santo?

- Né&o ajoelhado, quando eu posso eu me ajoelho, mas agora mesmo eu ndo posso, sentada.
Concentro ali! Me entrego a Deus, entrego as minhas trés filhas, porque hoje a gente tem que
pedir a Deus porque a violéncia t& demais vocé sabe que sai, mas ndo sabe se chega. Entdo eu
t6 aqui Mas as trés nao tdo aqui porque sdo casadas, um mora em Brasilia, outra em Salvador
e outra perto de mim. Mas ndo rezo nem mais por mim, rezo por elas. Ai aquela fé que a gente
temnéeai...

A Sr.2 fez esta procissao?

— Acompanhei, oxé com certeza, sai dali onde eu estava sentada, descemos na primeira ai
nesta estatuazinha entramos na igreja rezando e fomos por ai rezando, fiquei ali até terminar,
assisti a missa agora, de 5 horas (17h) todinha, s6 ndo me ajoelho porque nao posso.

A aproximacao com o santo fica mais proximo?

— Quando eu volto, quando eu saio daqui amanhd eu choro. Quando chego em casa agradeco a
meu padrinho Frei Damido que a gente chegamo em paz, que ndo houve assalto, porque ta
acontecendo muito assalto, agradeco e se Deus quiser. Para 0 ano que vem estarei de volta,
mais junto, mais perto dele, mais forte ainda, mais prazer eu sinto; Cada ano, cada dia, cada
hora, mais se eu pudesse eu vinha todo més, mas a gente vem de ano em ano, muito feliz,
muita alegre, tenho tudo na minha vida.

- A Sr.2 se entrega pra esse momento... — Mulé ai Deus é quem sabe, por que eu ndo vou dizer
que td fazendo certo ou errado, agora, acredito que o que eu peco a ele, peco com fé e o que
eu peco eu ja alcancei. Ja& alcancei de eu dizer assim a vocé, meu Deus, muito obrigada do
fundo do meu coracdo que eu alcancei e me orgulho, do que ja se passou ha minha vida eu
alcancei, muitas gracas eu pedi e vou cumprir até o fim da minha vida. Num é o que eu vou
pedir para alcancar na hora. O que j& se passou na minha vida e eu alcancei muitas gragas, ndo
chegou a minha hora, mas quando chega, eu sinto que, pronto eu agradeco ali, fico caladinha
faco minha devocéo e digo ao povo, alcancei uma graga e ja fui pagar. E dou o testemunho.
Fez um testemunho?

— Com certeza, e eu dou um testemunho, chego la e eu digo a minha mée, eu ndo digo nada a
ninguém, pronto: Mulé ti néo vai desse jeito? Eu ndo dobro meu joelho ainda. Aqui eu td me
movimentando né? Ai mais no juazeiro até quinta-feira. Mas, mulé, ti ndo vai aguentar ir ndo,
tu vai maguar esse joelho. Eu, mée sé se Deus ndo quiser, Deus a livre amanhecer morta, ai
ndo vou! Mas eu viva, com certeza eu vou. T6 boal

A relagdo do seu Corpo com o sacrificio?

E necessario e eu acho muito bom, s6 se Deus a livre e pronto: passei 15 dias no gesso, se
fosse pertinho da gente viajar, eu ndo ia vim né? Nao ia vir. Menos, eu alcancei a graca, se eu
tivesse com 0 gesso eu ndo ia dizer que alcancei a graga. Tirei o gesso, fiz 10 fisioterapia, meu
marido vai da pra ir? Com certeza. Botando compressa, botando sebo de carneiro, agua
morna, dando o choque, corre vinha com o gelo em cima, 6xe t6 aqui € vou amanhd, muito
feliz, prda mim que ja t6 € boa.

A senhora acha que é Sacrificio?
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Mulé, eu acho que Deus sofreu por nés, nos tem que sofrer por ele! Nés ndo sofreu nem um
quarto. Eu ndo alcancei ndo, minha v6 mée do meu pai, alcangou muita coisa linda. Meu
Padrinho Cicero do Juazeiro, ouvia ela que era mais velha dizia, eu tinha o que na época, 10
pra 11 anos, mas toda vida eu gostei de igreja. Diz aqui, 6 Maroli, eu tenho 9 filhos, mas s6
Maroli gosta de igreja. De onde a gente morava na época de uma igreja era como assim, eu
ndo sei dizer daqui que eu ndo conhego. E uma hora e 20”, que eu andava dentro dos matos
para ir pruma missa, eu morava num sitio antigamente, antigamente mae dizia, toda vida
Maroli gostou de ir numa igreja. Domingo la no Juazeiro, todo domingo eu vou na missa so se
Deus a livre eu tiver muito, muito doente, ndo perco néo.

— E o seu ritual de fé?

E, é, tem muita gente. L4 mesmo no juazeiro é cheio de Igreja evangélica, ndo mudo minha
fé, mas o0 nosso Des é s6 um né verdade? Mas uma comparacao, vocé tem o seu dom, sua
igreja é outra, vocé chega na minha casa bate palma eu venho lhe atender numa boa dona
Maroli podemos conversar com a Sr.2, eu digo, o que €? Falou em Deus, entre minha filha,
elas ndo ddo valor a minha devocédo, ela ndo acredita em imagem, nds ndo acredita, nés tem
um respeito, o que é uma imagem? O que é uma foto? E voceé tirar sua foto e botar ali, ali com
um respeito que eu tenha a vocé, tenho meu coracdo de Maria, coracdo de Jesus, o padrinho
Frei Damido, ¢ uma foto ali, mais ninguém diga nada é um respeito que eu tenho, nos
conversa ela vai explicar as coisas, eu confirmo tudinho, porque num ta falando de Deus,
ninguém diz nada. Ai isso que a senhora tem é uma foto, que nem a Sr.2 tem a foto como sua
filha, seu marido. Deixa ela ai quietinha, ndo vou discutir com vocg, faca sua parte que eu vou
fazer a minha, Né Isso.
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Entrevista 02

Perfil da entrevistada:

Nome: ALCEANE RODRIGUES DOS SANTOS ALMEIDA
Local: Convento de Séo Felix.

Data: 07 de novembro de 2015. (Noite — 20h)

Idade: 28 anos

Onde mora: Juazeiro do Norte — CE.

O que é fazer uma promessa para vocé?

- Vem de familia, minha familia é toda catolica entendeu e eu moro na cidade da fé, Juazeiro,
a terra do Padrinho Padre Cicero, eu sou fa assim, eu tenho uma fé com Padre Cicero, Frei
Damido, eu sempre vi ele pequenininho, depois que ele toda vida ia la por franciscano, s6 que
nunca tinha feito promessa, s6 com Padre Cicero, Mée das dores, mas com Frei Damido foi a
primeira, minha promessa é até morrer, toda vida que eu vim aqui, eu vou trazer meu filho, de
batinha, foi um caso de saide do meu bebe, ele tava com problema, tudo que ele comia ele
vomitava, ai eu pedi muito a ele e graca a Deus eu alcancei e to aqui, ja é o0 segundo ano que
eu venho.

O que é fazer esta promessa?

Buscar, ter fé, ndo é sé dizer, eu vou fazer, vocé tem que ter fé. Porque hoje a fé cura tudo,
vocé tem que ter fé no que vai fazer e pensar positivo.

Entdo o que a promessa exige?

- Fora os riscos que ocorrem no meio do caminho, eu venho morrendo de medo, ndo gosto, eu
tenho medo de andar de dnibus, porque é uma promessa que eu tenho que pagar, Ave Maria,
morro de medo de andar de 6nibus, eu ndo durmo, venho o caminho inteiro sé pensando em
besteira, mas a fé é tdo grande 12 horas de viagem igual ndo &, é! A gente saiu ontem, de 14,
era 7 horas e chegamos aqui 6h, 5’ ¢ 59”h. E t ainda esta sem dormir? Mas ja cochilou? Ja,
ja.

O que significa esta promessa para VOcé?

- Ja fiz outras, repetindo, toda vida tenho que trazer a bata e deixar, toda vida eu tenho que
deixar, vestido o caminho todinho e quando chega aqui, que a gente tira, ai tem a missa ele
torna a vestir e a gente deixa.

Trouxe alguma imagem? N&o.

- Faco, meu menino ele é muito catdlico, ele sabe o que é mamae do céu, ele conhece todas as
santas, tem que ir na missa. Se nédo for! — Ele chega na matriz, que a gente vende 1&! Tem que
ser a igreja, se eu ndo levar ele na matriz ele ndo foi. Por exemplo, antes de agente vir para ca
eu passei trés dias trabalhando no Franciscano, ele disse, mainha eu queria ir, mandei meu
marido levar ele, a gente foi, quando ele chegou la ele ficou papai do céu, papai do céu, tem
que levar ele pra l1a! Eu ndo sou muito fanatica de missa, mas tem que levar ele.

- Reza, tem que rezar o ter¢o, aqui mesmo rezamos pra poder consagrar a promessa, aqui vem
assiste a missa de manha e a noite o tergo que pré ele é a confraternizar a promessa. A gente
vai fazer a oferenda e deixa 0 que a gente trouxe, no caso meu, foi a batina.

- Veio, que € uma viagem sofrida, veio eu, ele, meu pai, minha mae, meus irmaos, veio a
maioria da minha familia, meu pai que fretou o 6nibus. Tem 2 anos, ele 6 viagens aqui, eu
ndo, a minha é a segunda.

- T4 cansada ndo, ¢ muito lindo, tenho vontade de chorar. N&o acha que é esforgo demais?
Né&o, ndo, ndo, a gente faz por amor e por fé.

- Hoje em dia, tudo sé vale a pena se tiver um esforco um pouco de sacrificio, nada facil € em
vao, tem que ter um pouco de sofrimento.
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Entrevista 03

Perfil da entrevistada:

Nome: ERIVANIA RODRIGUES DE MATOS
Local: Convento de Séo Felix.

Data: 07 de novembro de 2015. (Noite — 20h)
Idade: 32 anos.

Onde mora: Juazeiro do Norte — CE.

O que é fazer uma promessa para Vocé?

Fazer uma promessa, comecando pelo inicio eu engravidei do meu 2° filho, normal, tudo
normal, quando eu tive ele, ele nasceu com labio leporino, ele s6 veio pra mim depois, no
outro dia para ele teve problema no coracio, o nome dele ndo ia ser José italo, ai ser Jo&o
como ele nasceu assim, tdo problematico, problema de coracdo, sopro, nasceu lacado, aquela
coisa toda. Eu me peguei muito com o protetor S&o José, o protetor dos lacados, como diz os
mais velho. Ai ele nasce com l&bio leporino. Meu Séo José, se tudo der certo, se Deus quer,
Deus pode, eu vou deixar o cabelo dele crescer e s6 vou cortar quando ele tiver bom, ate
quando ele tiver bom. Ainda hoje eu tenho. Sou sincera, ainda ndo paguei a promessa, mas
minha fé é tdo grande que obrou milagre, mas o cabelo eu cortei porque, ele adoeceu de novo,
comecou a perde peso, vVocé ndo acha que essa crianca estd com muito cabelo grande préa fazer
uma promessa para Vocé mesma pagar, sacrificar uma crianga. A promessa era do cabelo dele,
ele ficou 6timo. Quando foi dois anos agora atrés, o ano passado, gente tava na casa de meu
cunhado, ninguém estava bebendo, a gente tava tudo la de boa. Meu cunhado mora no térreo,
ai tinha uma alta tensdo por perto, mais tinha uma grade de protecdo e tudo, ai ele tava
brincando com o primo, de repente ele subiu na grade de protecdo e pegou num fio. Ficou
apregado, o primo dele chegou pra mim e disse: tia Italo ta pregado, levou um choque. Eu
pensei que ele estava assistindo TV na sala, jogando video game, alguma coisa assim, né. Né
ndo tia, t& na area, eu ia puxar e nao alcancei. — Que ele subiu na grade de protecdo, e eu acho
que ele desequilibrou qualquer coisa. Eu acho que ele se sentiu que ia cair do outro lado. Ai
para ndo cair ele se segurou. — Eu disse, meu Deus! Ai para ndo cair em desespero, eu tava
com ele, eu era bem mais nova, entrou em desespero, cacando a chave, nada de chave.
Aconteceu que era na alta tensdo, eu digo: minha nossa senhora, correu todo mundo para ver
meu filho apregado. — eu senti que nossa senhora botou a mao na minha frente, tava tipo
assim, traumatizada. Eu fiquei em choque! Eu vim enxergar meu filho, naquele momento
guando meu cunhado puxou ele com o pau. — S6 vi 0 bagque. Quando ele caiu no chdo. Ai sim,
eu vi meu filho! Olhei para cima e ndo vi meu filho estirado. — ele teve trés paradas cardiacas.
O desenganaram ele — Entregou nas maos de Deu! Eu peguei, fiz uma promessa com ele, com
Frei Damido, com nossa senhora que sou muito devota de n? Sr.2 de Fatima, n? Sr.2 Aparecida.
Muito devota. E fiz uma promessa, confiando Deus que ele vai ficar bom, que N# Sr? vai
passar na frente. As oracdes, por que dizem os mais velho “que uma oracao de mae nunca cai
no chdao”. — Ai a médica olhou para mim, um dia antes, passou 5 dias em coma, a medica
olhou para mim e disse: méezinha, tem transferir urgente ele para a UTI de adulto, por que 0s
equipamentos que temos aqui ndo ta dando nenhum resultado. Ai eu entrei em panico, ai eu
estava fora de si, meus vizinhos, a familia, tudo tava ali junto, sabe? Num apoio 100%, o que
acontece, minha cumadre se ofereceu para ir dormir com ele, ela dormiu, acredita que ele
passou a noite todinha conversando com ela, a médica olhou para mim e disse gracas a deus
méezinha que vocé chegou por que eu ndo aguentava mais aquela sua cumadre. Como é que
uma crianca em estado de choque, estado de coma, condi¢do, e ndo tem nenhuma
possibilidade de comecar a falar ndo, disse que ia levar o0 menino pro shopping, disse que o
menino ia comer isso, ai de boa, vamos méezinha para tirar a conclusdo, por que eu néo
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aguento mais sua comadre aqui, ela. Ai eu fui ela olhou e falou: - italo, vocé ta me ouvindo?
italo, abre o olho. — ele entubado ndo falava 100% né? Ela passou a noite conversando com
ela, as médicas dizendo que eu tava endoidando. E eu vi que ela tava falando comigo que a
gente ia pro shopping, comer pizza e ele disse que queria, que tava com fome. E a médica néo
acreditou. Ai foi quando de manhd, ela disse abra o olho! Ele abriu! Vocé ta me vendo? Ele
balangando a cabega, tipo assim, “uma presenca de Deus”, eu tava sentindo no meu corpo,
assim pegando na minha méo. Dizendo que vai dar certo, ali foi 0 momento mais feliz da
minha vida! Aquele momento, eu senti a presenca de algo. Minha mae ja faleceu, ta com 17
anos, minha mae ja faleceu. Quando passou, a médica olha pra mim e falou, méezinha me
perdoe, me desculpe, quem ta ficando louca na historia sou eu. Ela disse: eu nunca vi uma
obra dessa. Por que maezinha agradeca a Deus, que a partir de hoje, comemorar a data de
aniversario dele. Ele ia ser transferido. Como ela disse que um dia antes ele ia ser transferido
para uma UTI pediatrica, por que ele ndo tava dando o resultado que ela queria.

A promessa exige o que do fiel?

- Passei a cumprir a promessa, eu disse, confiando em Deus, meu Padrinho Pe. Cicero, por
que Deus quer, Deus pode! Ele vai sair daqui com o rosério no pescogo, ele disse, mainha eu
vou usar! Sei que foi assim, uma coisa tdo boa, que eu acho que tocou ele também, mais hoje
ele se sente como se tivesse sem roupa, se ele ndo tiver com o rosario. Por que minha
promessa que eu fiz, com o roséario foi para tirar s6 quando ele casar, por que ele usa se ele
quiser.

Que coisas vocé costuma trazer para expressar a fe?

- N&o, eu ndo trouxe mas eu tenho vontade de falar, dar meu depoimento, dar meu testemunho
entedeu? Pois tudo que aconteceu naquele dia, ele ndo lembrou de nada, por que um dia antes,
ele tava dangando com a minha menina a musica, entendeu? Ele ndo lembra de nada. Mas, foi
uma graca, obra de Deus muito inexplicavel! Quando vejo a médica ela diz: Olha, essa
descarga que ele levou era para atingir todos os 6rgdos dele. Ela ficou incrivel, ultrapassou a
lateral mas ndo atingiu os 6rgaos dele, a descarga de um poste de uma rede, ndo tem como. Vé
a fé foi tio grande, as oracdes foi tdo grande, meu sonho foi tdo grande. E que eu ainda ndo
consegui, Padre Reginaldo disse: E por que ndo chegou o dia e a hora. Mas meu sonho é dar
meu depoimento, meu testemunho. Mas foi uma vitdria assim sabe? Ai quando ele quebra,
por que de vez em quando ele quebra o rosario ele fica doidinho, hoje mesmo ele ta sem ele.
Quando ele quebra ele diz, mde, mée, eu vou arrumar outro, eu ja comprei foi duzias de
rosario pra ele. Mas sempre quando ele quebrar, ele fica, mas ele ndo gosta!

Expressar a fé com o corpo faz a promessa ser mais verdadeira?

- Eu rezo, quando eu quero. Quando eu sei que Deus vai me dar, pego ele me dar! — Nunca eu
disse assim: - Eu vou pedir e ele ndo vai dar, vou pedir e eu consigo. Eu carrego esta certeza
dentro de mim, entendeu? N&o tem explicacdo. E uma coisa assim. Si tu quer, ele vai me dar,
eu vou conseguir, entendeu? Por que eu sei que a minha fé é tdo maior, acima de tudo. Eu
tenho que levar ele para o Canindé. Que eu ainda ndo fui, que é a promessa do cabelo dele
ainda ta 14, que meu menino até comentou ontem, mae disse que ia para o Canindé e ainda
n&o foi! E por que ainda nio chegou o dia! Porque tudo que acontece é no seu tempo. N&o é
nada por acaso e porque tava inscrito.

O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

- Eu ndo acho que é sacrificio, acho que € forca de vontade, livre e espontanea, assim, ndo tem
explicacéo.

Como vocé imagina a relagdo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- Nao, eu acho que me sinto mais cheia de energia, mas cheia de vontade de viver, de correr
atras do que eu quero. Eu sou assim, sou catdlica, mas ndo sou aquela que vive diretamente.
Quando eu entro na casa do senhor eu me sinto totalmente bem.
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Entrevista 04

Perfil da entrevistada:

Nome: SUANY SANTANA

Local: Santuario de Nossa Senhora da Conceigéo.
Data: 06 de dezembro de 2015. (16 h)

Idade: 23 anos.

Onde mora: Cavaleiro — Jaboatéo dos Guararapes - PE.

O que é fazer uma promessa para Vocé?

E porque assim a gente acredita que é uma realizacio, que se agente fizer, ter a fé que se a
gente trazer no dia certo acontece, eu ndo sei um negocio incrivel mas. E ndo é essa a primeira
coisa que eu peco a ela né, ja teve outras coisas e ndo sei por acaso que deu certo, ai a gente
todo ano, ja outra promessa ja deu tudo certo, eu vou pagando a promessa.

O que te motivou a fazer a promessa?

N&o assim, ndo importa ndo no caso, eu fiz hoje né, mas a outra num foi no dia que eu vim
aqui da outra vez, assim no meio do ano, um més antes, entendeu? Uma coisa assim, que a
pessoa tendo fé da certo. Eu tenho que cumprir, um negocio certo como aquele negocio, a
gente compra tem que cumprir um negocio assim.

O que te motivou a fazer esta promessa?

N&o no caso a minha foi a realizacdo da minha casa, ai eu trouxe o tijolo como a minha mae
também, mas a obrigacdo mesmo era vir de casa segurando um tijolo, ndo era vir dentro de
uma sacola nem nada, sem vergonha sem nada, com o tijolo segurando.

A promessa exige o que do fiel?

Mas assim, depende muito das condi¢bes da pessoa e feito, a minha promessa e assim
simples, tirei um tijolo da minha construcdo e trouxe. Importante é vocé cumprir, vocé trazer
uma vela, vocé tem que trazer uma vela.

Que coisa vocé costuma trazer para

Eu fiquei feliz, que a gente conseguiu que pra mim, eu consegui fazer minha casa porque eu
fiz a promessa e ela ajudou primeiro Deus, depois ela.

O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

A gente ta pensando em ficar aqui, acompanhar a missa, Nn0os vamos um negocio assim certo,
viemos praqui, entregamos depois assiste a missa e vem para casa, feliz, e para o ano
estaremos aqui de novo, firme e forte.

Como vocé imagina a relagdo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

N&o, ndo importa ndo. N&o importa peso, ndo importa a lonjura, que aqui é muita ladeira,
reclama nédo, 0 que importa eu tava cansada em casa, eu tenho problema na perna a perna fica
inchada mas eu chego em casa boto as pernas para cima, eu sai de casa assim, eu td cansada,
guando eu voltar pra casa eu vou voltar leve, sem sentir nada, vou descer contente.
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Entrevista 05

Perfil da entrevistada:

Nome: SELMA MARIA.

Local: Festa de Nossa Senhora da Conceic¢éo, entrevista na rua.
Data: 06 de dezembro de 2015. (16 h)

Idade: 48 anos.

Onde mora: Arruda — RE/PE.

O que é fazer uma promessa para Vocé?

- Promessa ¢ acima de tudo a fé, que é uma coisa inexplicavel. E coisa que vem de dentro do
seu préprio ego é sim, como obra divina do criador, que eu ndo sei nem definir o que é
realmente a fé, sei que ndo é algo que vocé nem vé mais que VOcé sente e eu sinto isso bem
forte na minha vida.

O que te motivou a fazer a promessa?

- Eu tive CA fazem 10 anos, ndo foi nenhuma promessa que fui eu quem fiz, foi alguém que
fez por mim e eu lembro que dia, 5 horas da manhd no meu quarto eu pedia a nossa senhora
assim, com muita fé, eu dizia assim, mée pede por mim que eu acho que minha fé esta sendo
pouca e ndo chegou aos ouvidos do senhor e tudo que a mae pede o filho faz. Eu fiz esse
pedido a Nossa Senhora no sabado pela e manha 5, da manha, eu fui para a missa 5 da tarde e
na hora que eu recebi a eucaristia, que eu creio muito no santissimo, na eucaristia, Jesus disse,
se Cristo ndo tivesse ressuscitado va seria a minha fé! Para mim a eucaristia € o fundamental
de tudo que existe, acima de tudo e quando eu recebi a eucaristia eu senti que algo tocava no
meu estomo, que eu disse, Sr eu ndo sou digna que entre em minha morada, mais dizei uma
palavra e serei salva. E eu recebi esse milagre como o Sr. Me tocava, na frente e atrds e eu
recebi a cura. Fui para o médico e foi confirmado o milagre na minha vida.

O que a promessa exige do fiel devoto?

- Eu vou para o morro assim, como uma forma de gratiddo a Nossa Senhora, por toda a
caminhada que ela fez em Jerusalém na Judéia, toda a missdo que ela teve, entdo eu faco isso
como demonstracdo da minha fé, muito pouco o que eu faco devia fazer mais, que o principal
ndo é vocé fazer isso, é vocé fazer o bem ao outro, ajudar ao proximo, a pessoa que mais
precisa, anunciar algo da sua vida para ajudar o outro.

O que costuma trazer para expressar a sua fé?

- N&o, néo trago nada. Trago s6 a minha pessoa, acho que € 0 maximo que eu posso trazer.

O que costuma fazer para expressar a sua fé?

- Eu sou muito catdlica, frequento a missa. Um domingo sem missa € um domingo sem graca.
Eu procuro transmitir, demonstrar esta minha fé no meu dizimo, eu ndo dou aquilo que esta
sobrando, mas aquilo que eu tenho como uma devocéo, eu tou tirando o meu dizimo, é como
se fosse uma obrigacdo minha com a minha religido, é como se fosse pagar uma conta de
agua, uma conta de luz, uma prestacdo, € um compromisso meu, ndo sou obrigada mas eu me
sinto com esse dever de fazer isso, fago com muito amor.

O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

- A partir do momento que vocé frequenta, que vocé vai, isso alimenta, € como se fosse um
alimento, a medida que vocé tem um alimento po corpo: a religido, a oracdo € além para a sua
alma, € que Ihe ajuda a manter esse seu corpo em pé, seus problemas, suas dificuldades.

Como vocé imagina a relagéo corpo e sacrificio quando se paga a promessa?

- N&o. Para mim ndo é sacrificio nenhum, pra mim é motivo de muita alegria pra mim, nao
vejo como sacrificio, vejo como gratiddo, quantas pessoas gostariam de fazer isso e ndo faz.
Eu tenho a graca de Deus de poder fazer.
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Entrevista 06

Perfil da entrevistada:

Nome: ANA MARIA DE ALBUQUERQUE.

Local: Festa de Nossa Senhora da Conceigéo, entrevista na rua.
Data: 08 de dezembro de 2015. (16 h)

Idade: 55 anos.

Onde mora: Alto José do Pinho — Re / PE.

O que é fazer uma promessa para vocé?

- Olha, eu vou falar do jeito que eu sei. Promessa é assim, a pessoa deve pagar 0 que
alcancou, ta entendendo, a minha promessa foi grave, eu cheguei num caixao e voltei. Faz um
ano agora em outubro. Em outubro foi uma festa que eu tava, na casa da mée dele, ai eu
comecei a passar mal, da cor da sua blusa, preta, ai eu fiquei, minha méo, minha presséo,
subiu a veia, engrossou, ai eu falei, estou passando mal, me leva para a UPA da avenida norte,
ai me levou, quando chegou la. A dr.2 espera ai que eu vou preparar aqui, quando preparou,
botou eu na cama e é o médico disse para ele va se embora, prepare a roupa que ela vai ser
transferida para 0 Agamenon e eu tava consciente ai depois, quando ele foi ai vieram a
intubacdo, com fio ai ele saiu e eu fui pros cantos, num vi foi nada, tudo escuro, ai fui de
repente. Veio aquilo em mim ai eu dei um supapo, tirei os fios, intubacdo toda, ai me ajoelhei
eu pedi, eu gritei, eu bati nos peitos, chorei, chorei, chorei, eu disse: Deus tu vai na frente e N2
Sr® me aguarde, vai na frente, abre os caminhos, . Ndo quero ir agora, tenho muito missao
para ele cumprir. Sé a tua graca, me ajude. Chorei, implorei. A doutora veio, balancou meu
braco, vocé ta doida, vocé caiu da cama de novo! Ai me entubaram de novo, botaram fio. Ai
eu fiquei 1a. Ai quando chegou na porta do Agamenon, antes de chegar aqui na avenida norte,
tirei tudinho de novo, ai eu sentei, ai quando o médico chegou, abriu a porta, olhou assim por
mim, olhou o papel, vamos fazer o exame de coragdo. N&o precisa de cadeira de roda, néo
precisa de cama ndo, eu ndo tinha mais nada, € mentira minha Xande? Eu tava com problema
de cansaco, puxando, eu ndo podia fazer nada, ai eu aproveitei esta promessa que eu estou
fazendo. Ai eu enterrei no meio também.

O que a promessa exige o0 que do fiel devoto?

- Enquanto vida eu tiver, porque isso € uma vida, quando eu tiver uma vida, eu estarei aqui, é
ISSO mesmo porque, porque isso € uma vida. Porque cada vida que eu vou tendo, é uma
promessa eu vou fazendo, s6 deixo fazer, como eu disse para vocé, quando eu morrer.

O que significa fazer uma promessa para vocé?

- Muita coisa, uma vida, pense vocé dentro de um caix&o, de coma, uma intubacdo. Deus a
livre! Eu ndo quero ninguém, botando uma mangueira, coisa na sua boca, puxando, quando
vocé mesmo ta viva, forgando o seu organismo por dentro, pense!

O que voceé costuma trazer para expressar a fe?

- Al eu fiz assim, eu vou com uma roupa de azul e branco, eu vou agradecer a ela essa roupa e
as flores, ai eu vou dar. Eu t6 com o rosério, eu tava rezando uma ave maria, antes de vocé
chegar, ndo, ndo tem nada néo.

O que voceé costuma trazer para expressar a fe?

- Deixa mais forte, deixa. E as minhas ora¢fes. Eu venho 1a4 do Alto José do Pinho e na
avenida norte. Os horarios da manha, no dia para c4, no sol quente, duas horas da tarde, venho
andando até aqui, todos os dias da festa.

Expressar a fé com o corpo faz a promessa ser mais verdadeira?

- Causa nada, eu cheguei aqui agora, e ndo tem nenhum suor, t4& vendo? Eu devia estar com
calor né? Néo, néo fico cansada, nada. Nada, de jeito nenhum, eu fico com sede, é claro.
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O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

- Eu rezo o terco, eu venho a missa, assisto pela televisdo, também. De manhd eu rezo o
terco, eu venho a missa, assisto pela televisdao, também. De manhd eu rezo o terco, Pe.
Robson. Ai eu boto a minha familia nas minhas ora¢des. Vocés também! Os meus inimigos,
todos que tdo do meu redor.

Como vocé imagina a relagdo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- N&o. N&o recramo nada! Ela me deu foi satde. Se fosse assim, Deus a livre, se eu ficasse na
cama, como é que ia ser? Um exemplo, vamos operar ela, me rasgar, olha, eu cai eu tenho um
0sso afastado, um pouquinho de nada.

- Tudo, tudo a ela. Entrego esta cura. Pode gravar que eu t6 dizendo isso aqui, 0 médico ndo
cura ndo, - Quem cura é Deus! , se vocé tiver fé meu filho. Vamos acompanhar a procissao la
da prefeitura e a gente vem de 14 pra c4, andando, a pé. E, E! Ja fizemos este caminho o ano
passado. Ficamos cansados e chegamos até ai embaixo e porque a gente ndo pode subir,
porque é uma multiddo de gente. Ficamos cansados ndo, e ainda assim saimos para catar
latinhas. O coracdo fica joia, mais minino. Eu ndo penso, nada disso. Penso na minha saude e
de nos todos, né? Venho cantando, com cal¢ado, mais eu venho a pe, ela ndo quer sacrificio
ndo, de nada, que Nossa senhora Ihe acompanhe e Ihe dé muita sabedoria.
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Entrevista 07

Perfil da entrevistada:

Nome: CARLA CAVALCANTI SANTOS.

Local: Festa de Nossa Senhora da Conceigéo, entrevista na rua.
Data: 08 de dezembro de 2015. (16 h)

Idade: 52 anos.

Onde mora: Gracas — Re / PE.

O que é fazer uma promessa para vocé?

- Ah é demonstragdo da minha fé, da minha confianca em Deus e Maria.

O que te motivou a fazer uma promessa?

- Sacrificio, calor, caminhada, vestir esta roupa, quando ninguém mais esta com esta roupa.
Mas vale, vale! Como!

O que vocé costuma trazer para expressar a fé?

- Nao, eu nunca. Hoje, geralmente é assim né, subir o morro, assistir a missa, dar uma cesta
basica, essas coisas assim. E o que vem na hora do seu desespero, ai vem na tua cabega, faz
isso! Entdo, desta vez foi essa.

Expressar a fé com o corpo faz a promessa ser mais verdadeira?

- Ah, eu rezo, vou a missa, participo, sou catolica praticante, rezo todos os dias de manhda e de
noite, acendo vela, rezo o teco, vou a novena, é... O que mais meu Deus! Pra minha mae, eu
faco tudo, € isso ai.

O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

- Uma mortificacdo com certeza, sacrificio, é preciso, Cristo fez muito mais, ela fez muito
mais; Isso é nada, nada.

Como vocé imagina a relacdo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- E tudo, a relacdo corpo-sacrificio, acho porque ndo existe uma separacdo, ta! E corpo e
alma, razdo e coracgdo. Fé!
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Entrevista 08

Perfil da entrevistada: Veio com a familia.

Nome: NEIDE CARLA VILAR.

Local: Festa de Nossa Senhora da Conceic¢éo, entrevista na rua.
Data: 08 de dezembro de 2015. (16 h)

Idade: 39 anos.

Onde mora: Cavaleiro — RE/PE.

O que é fazer uma promessa para Vocé?

- Minha filha, que ela tinha convulsdo, eu pedi primeiramente a Deus, segundo a N2 Sr?, e
consegui. Depois de um ano ela deixou de ter e deixou de tomar uma medicagdo. Ai durante
sete anos ela vai pagar, €, so falta dois anos. Sempre com essa roupa!

O que te motivou a fazer a promessa?

- A sim, eu compro, faco a roupa e entrego, trago ela e deixo ai. A gente vem sempre a tarde.
A promessa exige o que do fiel devoto?

- Fé, tem muita fé em Deus e Nossa Senhora.

Que coisas vocé costuma trazer para expressar a fé?

- Muita alegria, e depois que eu tive ela, tive mais alegria ainda. Eu tive ela com 34 anos, foi a
alegria maior do mundo.

O que voceé costuma fazer para expressar a fé?

- A gente traz velas, traz flores, e vai pra missa. Que agora incrusive, terca-feira a gente vai
enfeitar o andor de N Sr.2, [a em Cavaleiro. L& tem missa de 6 horas e tem procissao.

O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

- Ndo € sacrificio, pra gente nunca foi, mesmo vido de longe. Nunca foi sacrificio ndo, tudo
que a gente faz com fé ndo é sacrificio.

Como vocé imagina a relacdo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- Rezar, assistir a missa, tudo normal.
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Entrevista 09

Perfil da entrevistada:

Nome: LUCIANA MARIA BARBOSA VIEIRA.

Local: Festa de Nossa Senhora da Conceic¢éo, entrevista na rua.
Data: 08 de dezembro de 2015. (16 h)

Idade: 43 anos.

Onde mora: S&o Lourenco — RE/PE.

O que é fazer uma promessa para Vocé?

- A promessa € quando a gente tem fé, que a gente creia, a gente alcanca o que a gente pediu.
O que te motivou a fazer a promessa?

- Entdo eu fiz a promessa, tem é 5 anos que primeiro eu fiz para poder engravidar da minha
filha Maria Vitoria, ai fiz eu queria engravidar ai ela veio prematura, 7 meses eu pedi pra
minha Nossa Senhora que levasse ela para casa, que ela me desse ela nos meus bracos, a 4
anos que eu subo, que € para pagar a minha promessa, com ela ao meu lado. E hoje t& aqui,
essa promessa vai ser até eu conseguir, ela me trazer aqui, ai eu td vindo, porque foi com, eu
quero ela 15 anos, mas até eu morrer eu quero Vvir, por que minha promessa nao tem preco.

A promessa exige o que do fiel devoto?

- Vim, chegar e trazer a vela, leva ala até os pés dela, como ela entregou a vela 1a e depois eu
acender a vela e agradecer e assistir a minha missa.

Que coisas vocé costuma trazer para expressar a fé?

- Traz, a gente traz a vela e bota |4 aos pés dela, a gente deixa. O primeiro, a gente veio
vestida de azul e deixamos 0 outro |4 e até ela conceder que a gente suba, pra poder cumprir a
fé com ela, deixar nossa vela nos pés dela, ela entregando.

O que vocé costuma fazer para expressar a fé?

- Eu sinto uma alegria imensa, que ali que minha nossa senhora, atendeu meus pedidos,
sempre que eu peco ela me concede aquele pedido e pra mim é uma alegria muito grande.

O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

- Né&o, néo fiquei cansada, sinto assim, aquele prazer imenso, aquela alegria, assim como se
fosse uma energia, que tem dentro da gente, como vocé acaba sendo, €. De vocé ser mée e
voce ta ali, naquela luz ali ao seu lado.

Como vocé imagina a relagdo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- O corpo néo fica cansado, ndo e sacrificio porque é quando a gente tem um trabalho em casa
para fazer, a gente chama e sacrificio. A fé a gente ndo diz que tem o sacrificio com ela, a
gente tem uma promessa a pagar.
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Entrevista 10

Perfil do entrevistado: Voluntario e organizador para as pessoas que vem pagar a promessa.
Nome: EDMILSON FERREIRA DA SILVA.

Local: Basilica e Convento de Nossa Senhora do Carmo.

Data: 16 de julho de 2016. (13 h)

Idade: 56 anos.

Onde mora: Agua Fria — RE/PE.

O que é fazer uma promessa para Vocé?

- Quando uma pessoa ta com problema de salde, as pessoas saem do hospital, chega aqui ai
vem agradecer né. Eu mesmo, segunda-feira t6 completando 25 anos de casado e prd mim é
uma alegria muito grande, se for olhar os casamentos que eu fui antes e depois, agua abaixo.
Eu lutei para comemorar meus 25 anos aqui, certo. Entdo sdo 25 anos que eu luto, sou muito
bem procurado aqui. Porque eu luto, eu vejo casamentos depois do meu e indo de &gua a
baixo. Porque sdo pessoas, num tem Deus, ndo se preparam para 0 casamento, nao soO ele
como ela, tem que se preparar os dois, pra chegar a certos momentos. Vem agradecer aqui 0
que alcancgou, certo. Nao sé do casamento, como de saude, muita gente pedindo emprego ta
grande, desde o comeco da festa que eu venho, pessoas com carteira profissional aqui vem
pedir emprego, outros vem agradecer o que arrumou, tudinho, entendeu, satde do espirito.

A promessa exige o que do fiel devoto?

- Exige, ter mais fé, ter paz no pais que precisa ter paz, a violéncia td muito grande. Se dedicar
mais na religido, tem muita gente esquecendo que Deus existe, Maria eiste. Gente mudando
de uma religido para outra. Os seus pais € na casa de Jesus e na casa de Maria. Sem Maria tem
que ter Jesus.

O que vocé costuma trazer?

- Eu ndo trabalho totalmente, eu tenho meu trabalho, aqui é voluntario. Eu cheguei aqui vai
fazer 3 anos, o frade gostou do meu trabalho. Eu comecei de 7 horas e vou ficar até a hora da
saida da procissdo, 16 horas;

O que costuma fazer para expressar a fé?

- Para Maria, para Jesus eu ndo canso ndo. N&o ¢é sacrificio, € ndo. Eu carrego as criangas aqui
para tocar na imagem, tem menino pesadinho. Mas querendo eu tenho que fazer isso. E Maria
guem me ajuda, sabe. Eu ja chorei muito. Sobre 0 meu casamento. Minha esposa estava aqui
neste instante, quis trazer lanche e eu disse, quero lanche ndo. Tomei café, ja lanchei mas
agora eu ndo quer ndo. Disso tudinho, quem dar forga para mim é Maria. Pra mim é a bencéo
dela. Ela vai levar a paz pra minha casa e pra muita gente, que ta precisando de paz. Eu vejo
gue o desemprego ta grande, eu vejo que muita gente ta pedindo emprego, mas tem que pedir
os dois, saude e emprego. Que mais eu digo pras pessoas aqui, acende a vela e ai eu digo:
tenha fé e lute pelo que quer, tem que pedir. Pedir com fé, porque pedir e ndo lutar, ndo botar
a moeda e ndo pedir.

O que significa usar 0 corpo para pagar a promessa?

Como vocé imagina a relagéo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- E como diz, Maria ndo que sacrificio da pessoa sair como diz na histéria, acompanhando a
procissdo com tijolo. Maria ndo quer seu filho se arrastando pelo chéo, arrastando de joelho.
Ela quer de pé, com os olhos abertos. Porque o melhor homem do mundo foi Jesus, o filho
dela, que morreu de bracos abertos por nés. Ela quer isso, todo mundo assim, de olho aberto.
Com saude, trabalhar para vir para a festa dela, ela quer isso, entendeu? N&o quer assim a
pessoa se arrastando, com aquele sacrificio, tijolo na cabeca. Ela quer vocé em pe, de cabeca
erguida, olhando para ela e dizendo assim, ave Maria cheia de graga a senhora convosco,
bendita sois vos entre as mulheres, bendito € fruto do vosso ventre Jesus!
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Entrevista 11

Perfil da entrevistada:

Nome: Thaissa Valeska Guilherme Monteiro.

Local: Basilica e Convento de Nossa Senhora do Carmo.
Data: 16 de julho de 2016. (13 h)

Idade: 24 anos.

Onde mora: Piedade — Re / PE.

O que é fazer uma promessa para Vocé?

- Prd mim fazer uma promessa é buscar uma forca religiosa, pedir uma intersecédo a Deus para
consegui algo que para mim é impossivel.

O que te motivou a fazer a promessa?

- A necessidade mesmo. A busca! Buscar algo mais além de onde eu posso ir, até onde eu fui,
eu consegui, dai eu pedi a intersecdo de Nossa senhora.

A promessa exige o que do fiel devoto?

- Para mim exigiu um esforco, um voto. Eu abdiquei de uma coisa, de algo que para mim, que
naquele momento pra mim, eu gostava muito. Eu abdiquei para conseguir algo que era bem
mais especial.

O que vocé costuma trazer para expressar a fé?

- Eu sempre venho nas cores, eu venho com meu filho, que foi o motivo da promessa, trago
sempre 0 escapulario para abencoar e dar para outras pessoas, entendeu? Hoje eu trouxe rosas.
O que costuma fazer para expressar a fé?

- Todo ano a gente vem nas cores, vem no dia, entendeu? E a gente sempre vem para
agradecer. Enquanto eu puder vir, eu venho para agradecer.

Expressar a fé com o corpo faz a promessa ser mais verdadeira?

- Piedade; o ano Passado tava chuva, e a gente brincou: - Mae, o ano passado a sombrinha
voou, foi. — Foi verdade! Este ano estd no sol, t& mais tranquilo. Por mais que esteja mais
guente, esta mais tranquilo para vir. Ano passado a gente veio embaixo de chuva mesmo. —
Ele é pequeno é, tudo isso.

O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

- Com certeza existe sacrificio, de vir, entrar nesta multiddo, porque é muita gente né? Porque
a gente vem no dia. Entdo a gente passa tempo aqui, calor. Nada funciona, né?

Como vocé imagina a relagéo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- Muito importante porque no momento que eu mais precisei, fui atendida, entdo eu acho, o
minimo que eu posso fazer é isso, por mais que exija do meu corpo do sacrificio, mas € o
minimo.
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Entrevista 12

Perfil do entrevistado: Carmelita — 3° Ordem.

Nome: GIVANILDO JOSE DE SOUZA.

Local: Basilica e Convento de Nossa Senhora do Carmo.
Data: 16 de julho de 2016. (13 h)

Idade: 38 anos.

Onde mora: Macaparana / PE.

O que é fazer uma promessa para vocé?

- Fazer uma promessa é fazer um voto a Deus, pedindo a interse¢do de um santo para se
alcancar uma determinada graca, que pode ser no sentido espiritual ou no sentido material, 0
assim, seria um trabalho, no caso de pessoas desempregadas ou também para a nossa saude. E
no sentido espiritual, para a nossa conversao ou conversdo de uma pessoa nossa, da nossa
familia ao uma pessoa amiga.

O que te motivou a fazer a promessa?

- Vérias. Apesar da minha fraqueza humana, dos meus pecados, 0 que me motiva é que eu
confio muito na graca de Deus e na intersecdo dos santos e muitas delas eu realmente alcanco.
Outras ndo. As que eu ndo alcanco é porque no final das contas, ndo seria bom para mim, por
isso que Deus ndo concede.

A promessa exige o que do fiel devoto?

- Exige o firme propésito de cumprir, logo assim que a graca é alcancada. Nao podemos de
forma alguma fazer uma promessa e deixar de cumprir. A igreja aconselha que a forma de
cumprir a promessa possa ser assim, doando cestas basicas para pessoas carentes, um remédio
para o0 doente que ndo possa comprar, roupas também. Mas ha quem faca para dar flores a
Nossa Senhora, acender velas, soltar fogos. Depende muito da promessa e de quem faz a
promessa.

O que vocé costuma trazer para expressar a fé?

- Sim. Flores, velas, fogos, dependendo da situacdo, uma cesta béasica para uma familia
carente; Como eu sou 3° Carmelita, para a Nossa Senhora eu costumo trazer velas, flores
brancas e amarelas, que sdo as cores dela. Tem a novena, tem todo 0 novenario que sdo nove
dias e tem também o oficio para Nossa Senhora do Carmo, que eu acabei de rezar quase
agora. Ai tem o terco, tem a consagracdo a Nossa Senhora do Carmo. Sao diversas oracoes.
Hoje o dia € pouco para rezar para ela.

O que costuma fazer para expressar a fé?

- N&o. N6s Carmelitas somos contemplativos, entdo assim, nés ndo batemos palmas, ndo
levantamos as méos, ndo é do nosso perfil, a nossa oragdo € silenciosa, ela é contemplativa.
Porque a oracdo é um tratado de amizade com Deus, como se estivéssemos falando no ouvido
de outra pessoa.

Expressar a fé com o corpo faz a promessa ser mais verdadeira?

- O corpo, depende da evolucdo da pessoa. Quando uma pessoa j& que tem uma vida de
profunda oracao, nos sentimos assim, um relaxamento paz interior e que ndo é acostumado ao
nosso estilo de vida, se for para uma de nossas reunides dorme, pega no sono. Dorme
rapidinho. Porque é uma paz interior muito grande, € um siléncio, uma contemplacao.

Como vocé imagina a relagdo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- Dependendo do que se quer alcangar, tem. Porque ai a questdo da pessoa que faz passa
assistir a missa toda de joelho ou para entrar na igreja desde a porta principal até o altar de
Nossa Senhora de joelhos, ai tem a questdo do sacrificio. Eu acho um ato de fé muito grande,
tem pessoas que chega o joelho a sangrar, a ferir mesmo, mas diz que ndo sente a dor.
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Entrevista 13

Perfil do entrevistado: Organizador e voluntario.

Nome: GERALDO LIMA DA ROCHA.

Local: Basilica e Convento de Nossa Senhora do Carmo.
Data: 16 de julho de 2016. (13 h)

Idade: 63 anos.

Onde mora: Vasco da Gama — Re / PE.

O que é fazer uma promessa para Vocé?

- E vocé almejar alcancar um determinado objetivo e precisa da forca celestial, entdo vocé faz
aquela promessa, como objetivo de realizar aquele objetivo e a partir dele vocé vai gratificar o
santo de sua devocdo que lhe ajudou ou ndo. Normalmente sO se paga a promessa quando
consegue, quando ndo consegue, fica elas por elas. Normalmente o pagamento da promessa.

O que te motivou a fazer uma promessa?

- Sim. Prd vocé resolver um problema de familia, as vezes uma desavenga ai vocé
necessariamente, as vezes vocé pede e também ndo € obrigada a pagar. Vocé pede aquela
protecéo, pede uma promessa.

A promessa exige o que do fiel devoto?

- Ela exige do fiel, que vocé dé uma contra partida ndo €. Normalmente vocé se compromete,
fazendo uma doacéo seja ela qualquer.

Que coisa vocé costuma fazer para expressar a sua fé?

- Eu procuro evangelizar, dentro da minha maneira se ser. Sou um leigo muito atuante dentro
da igreja, eu crio eventos, com esta romaria dos homens, 12° deste ano, 13/12, subindo o
morro e hoje € uma grande procissao que faz parte da festa do morro. Aquilo ali eu me sinto
satisfeito porque eu elaborei aquele evento e estd dando certo. E eu vejo gente acompanhando,
chorando, entdo aquilo me motiva muito e eu me sinto muito feliz com isso, porque eu
provoquei com que as pessoas trabalhassem mais a fé. Esse evento que eu t6 criando agora,
dia 30/5 abertura da porta santa do morro da conceicdo, criado por nds também. Hoje eu sou
coordenador do ter¢o dos homens no morro da conceigéo. Criar eventos para que congreguem
os homens, principalmente que sdo meio arredios a religido. Para que eles tenham aquele
momento de oracdo, entende? De reunido, confraternizacdo. Sou catdlico praticamente e ai
daquele que falar de Maria viu, saia de perto de mim, que ganha um inimigo na hora.
Expressar a fé com o corpo faz a promessa ser mais verdadeira?

- Sim, sim, sim. Colocando roupa, se ajoelha, caminhando, caminhando. Sobe aquela ladeira
do morro. E uma paga, ela ta agradecendo.

O que significa usar 0 corpo para pagar a promessa?

- E o fortalecimento da pessoa em si, pra ela, agradecendo, as vezes até com sofrimento, mas
é um sofrimento que no fundo causa um grande prazer na pessoa.

- E, quanto mais o sacrificio, mais a pessoa se sente gratificado de ter conseguido aquela
graca. Mas, ele... Porque ele vai lembrar o sofrimento de jesus, né! Sofreu tanto por nés,
morreu na cruz por nos. Entdo naquele momento vocé, também vocé se entrega naquele
sofrimento.

- Eu cheguei aqui era umas 9 horas. Todo ano eu estou aqui ajudando. Onde tem um evento
de Nossa Senhora o movimento dos homens sempre vai junto para dar uma ajuda e a muito
tempo colabora. Ajuda aqui, 1& para as 20 horas, a missa termina de 19 horas.

Como vocé imagina a relagdo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- Néo, ndo é sacrificio ndo, é um prazer, é a gente saber que com a nossa presenca a gente ta
evangelizando também.
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Entrevista 14

Perfil da entrevistada:

Nome: CARMEM LUCIA BARBOSA FERREIRA.
Local: Basilica e Convento de Nossa Senhora do Carmo.
Data: 16 de julho de 2016. (13 h)

Idade: 65 anos.

Onde mora: Piedade — Re / PE.

O que é fazer uma promessa para vocé?

- E a gente fazer a ligagdo com o que a gente acredita, que tem fé, confianca. Que a gente tem
fé humildemente, eu espero que 0 mundo mude, Com a fé de um, a pouquinha fé do outro, se
torne uma fé bastante grande, como ela nos ensina. E que o Cristo nos ensina a amar a Deus
sobre todas as coisas, amar 0 nosso proximo como a ndés mesmos. Entdo eu acho que isso é
uma religacdo. Néo é nem religido, € um procedimento de vida. A gente ama ao préximo, a
gente ta fazendo a vontade de Deus.

O que te motivou a fazer a promessa?

- Todo o dia eu t6 fazendo promessa, 0 que me motiva é minha fé. A minha fé ela move
dentro de mim, as minhas montanhas. Eu t6 aqui hoje porque eu acredito, que ela, como nossa
mée, padroeira do nosso estado, mée de todo 0 nosso pais, 0 nosso mundo; Ela pode mudar
dentro de nos, né! Dentro de nds! Eu acredito nisso.

A promessa exige o que do fiel devoto?

- Ela ndo exige nada de mim, muito pelo contrério, eu s6 tenho que agradecer. Por que a gente
tem fé naquilo que a gente ndo V€, aparentemente, mas a gente sabe que ela existe, a gente
sabe que ela é uma renovacdo, a gente sabe que ela é uma alavanca, né, todas as nossas
imperfeicdes, num dia melhor.

O que vocé costuma trazer para expressar a sua fé?

- Ha si, sdo coisas que ndo se tem haver com a nossa fé, a gente (...) uma questao de (...) a
gente pode dizer? O manto dela é amarelo, as flores dela é amarela né? Entdo a gente tem esta
ligacdo. Eu uso o escapulario, escapulario e nossa ligacdo com ela. Que na verdade o
escapulario quer dizer, faco o que posso, fazemos o que nés prometemos a ela. Diante do
escapulario.

O que vocé costuma fazer para expressar a sua fé?

- Sim. Fago 0 meu tergco de manha, 10 horas, rezo o ter¢co da Nossa Senhora do Carmo.

O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

- Né&o tenho nenhum ritual. Pode escorrer o suor a vontade, que isso aqui é energia. Eu daqui a
pouco vou embora, ndo vou ficar para a procisséo porque estou com um problema no joelho e
ndo posso andar muito, mas td aqui.

Como vocé imagina a relagéo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- N&o. E s6 alegria, ndo tem sacrificio nenhum. Tudo aquilo que a gente fizer com sacrificio,
ndo tem valor. Tem que ser por amor, exclusivamente por amor.
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Entrevista 15

Perfil da entrevistada:

Nome: ANAIR DE FARIAS PEREIRA.

Local: Basilica e Convento de Nossa Senhora do Carmo.
Data: 16 de julho de 2016. (13 h)

Idade: 39 anos.

Onde mora: Ipsep — RE/PE.

O que é fazer uma promessa para Vocé?

- E interessante que eu sempre tive o conceito de ndo prometer porque eu ndo achava que eu
tava querendo é... como é que se diz, incentivar alguma troca com o santo e eu acho isso
nunca muito justo e isso ia contra mim, ia traficar com o santo, vamos dizer assim e na
verdade eu cheguei no lugar comum da necessidade, vamos dize assim, fui tocada pela
necessidade. E na verdade nao foi prometer, foi chegar ao extremo de me render a fé mesmo,
ao extremo.

O que te motivou a fazer a promessa?

- Essa especifica, ¢, foi saide. De dizer que eu ndo era mais que ninguém. E que eu tive um
tumor no ano passado, nova, relativamente nova e produtiva e eu trabalho com salde também.
Ai eu falei, bom chegamos a esse lugar, né! O que é que vai diferenciar, eu quero seguir, eu
tenho a minha filha, e eu quero seguir. E eu sempre fui devota de Nossa Senhora do Carmo,
trouxe minha irma a isso, trouxe minha filha a isso e ano passado no dia de Nossa Senhora do
Carmo eu recebi a noticia que tava tudo bem.

A promessa exige o que do fiel devoto?

- Entrega, confianca de que tava tudo bem, ta tudo entregue e a decisdo vem de cima mesmo.
O que vocé costuma trazer para expressar a sua fé?

- Eu ando com o escapulario e a camiseta dela, trouxe flores. Eu sempre venho aqui e trago
velas, mas hoje ndo é possivel.

O que vocé costuma fazer para expressar a sua fé?

- Hoje eu ja amanhego postando fotos dela, falando dela para as pessoas proximas. Eu chamo
ela de Carminha, de gordinha. As pessoas sabem disso, as pessoas que convivem comigo, eu
chamo como mae, eu tenho um relacéo intima com ela.

- Eu ja vim algumas vezes a pé, mas seu tenho uma coisa bem pessoal, de ndo fazer disso um
drama, vamos dizer assim. N&o precisa ser hoje especificamente, € como se hoje fosse 0
aniversario dela. Eu acho fazer coisas emblematicas sim.

O que significa usar o corpo para pagar a promessa?

- Olha s6 , é... Eu ndo tenho um histérico de promessa. Eu via trocas mais evidentes, como
trocar comida, acender tantos magos de velas, eu so tento divulgar mais, do que é possivel.
Como vocé imagina a relagdo corpo e sacrificio quando se paga uma promessa?

- Eu ndo acho, eu pessoalmente, eu enquanto Anair, eu até acredito que as pessoas mais
disciplinadas, ai eu respeito muito isso, do, sei 14, o jejum, o andar d joelhos e tal, eu entendo
essa historia do sacrificio, para mim eu entendo do acreditar mais na fé e acho um dia e acho
um dia especial de vocé dizer, é possivel. Foi possivel comigo e possivel com vocé!



