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O dialogo de que temos necessidade ndo pode deixar de
ser aberto e respeitoso, pois s6 assim se revela fecundo.
O respeito reciproco ¢ condicdo e, a0 mesmo tempo,
finalidade do dialogo inter-religioso: respeitar o direito
dos outros a vida, a integridade fisica, as liberdades
fundamentais, ou seja, de consciéncia, de pensamento, de
expressao e de religido. (PAPA FRANCISCO, 2015)
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O primeiro de todos os mandamentos ¢ este: Ouve,
Israel, o Senhor nosso Deus ¢ o unico Senhor; amaras ao
Senhor teu Deus de todo o teu coragdo, de toda a tua
alma, de todo o teu espirito e de todas as tuas forgas. Eis
aqui o segundo: amaras o teu proximo como a ti mesmo.
Outro mandamento maior do que estes ndo existe. (Mc
12, 29-31).



RESUMO

Esta dissertacdo de mestrado tem como objetivo abordar o dinamismo do acolhimento
humano e da escuta do outro como pressupostos necessarios para a existéncia do didlogo
inter-religioso, apresentando suas relagdes, conceitos, desdobramentos e limitagdes. Analisa a
compreensdo do didlogo inter-religioso, reconhecendo e respeitando a diversidade de culturas
e tradigdes religiosas, valorizando o direito a diferenga que proporciona a coexisténcia
amigavel de pessoas de diferentes credos e costumes. Esse didlogo pode ser visto como um
desafio por depender de uma disposicao real de abertura, apoiado no respeito € na atencao a
todos os credos, rompendo barreiras de intolerancias. Para tanto, demonstra a necessidade da
compreensdo do ser do outro, como lugar de liberdade e expressao.

Palavras-chave: Acolhimento. Escuta. Dialogo. Pluralismo religioso.



ABSTRACT

This Masters dissertation aims to address the dynamism of human reception and the listening
to one another as necessary conditions for the existence of interreligious dialogue, presenting
its relationships, concepts, developments and limitations. It analyzes the understanding of
interreligious dialogue, recognizing and respecting the diversity of cultures and religious
traditions, valuing the right to difference that provides friendly coexistence of people of
different creeds and customs. This dialogue can be seen as a challenge which depends on real
disposition of openness, supported in respect and attention to all creeds, breaking down
barriers of intolerance. To do so, it demonstrates the need to understand the other's being as a
place of freedom and expression.

Key words: Reception, Listening, Dialogue, Religious pluralism
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INTRODUCAO

Diante do momento atual, em que a globalizacdo nos faz tdo proximos e a0 mesmo
tempo tdo diferentes, percebe-se um grande desafio, onde a religiosidade, ou melhor, a
religido, cada uma com a sua tradicdo, é levada a situar-se frente a si mesma no diadlogo com
as demais tradices religiosas, tendo-se como consequéncia a urgéncia em buscar o respeito
entre todas e em ressaltar a importancia do dialogo inter-religioso para minimizar ou até
solver essas discordias. Este respeito pode ser facilitado pelo acolhimento e pela escuta, com a
consciéncia de que o reconhecimento deveré ser reciproco.

Esta dissertacdo de mestrado tem por objetivo aprofundar o dinamismo do
acolhimento humano e da escuta do outro como pressupostos necessarios para o dialogo inter-
religioso. A partir deste objetivo almejou-se apresentar o didlogo, consciente de que 0 homem
é um ser histérico em permanente acao de interacdo com o outro, e acentuar o acolhimento e a
escuta como posturas éticas de uma relacdo de confianga, favorecendo ao dialogo, ao
compromisso com o reconhecimento do outro em suas diferencas, suas crencas e seu modo de
viver.

O tema a ser desenvolvido surge da curiosidade, dos desafios encontrados e se daréa
por meio de uma revisdo de literatura narrativa, utilizando fontes de informacdes
bibliogréficas e eletrénicas, objetivando analisar os aspectos autorais relacionados, com fins
de fundamentar teoricamente o acolhimento e a escuta como colunas importantes no dialogo
entre as diversas religides, experiéncias religiosas e culturais, preservando a identidade e a
préatica pastoral de cada tradicéo religiosa.

Esta dissertacdo esta dividida didaticamente em trés capitulos.

O primeiro discorre sobre o desafio do didlogo inter-religioso, onde o ser humano se
encontra angustiado e inquieto, negando a si mesmo a possibilidade do conhecimento pessoal.
Em consequéncia desta angustia e inquietacdo, ele se torna vulneravel, sendo influenciado
pelos fatos cotidianos da vida. A origem desses conflitos existenciais estd na falta de um
relacionamento consigo e com Deus, ao provocar no mesmo, um distanciamento do
transcendente e do prdprio sentido da vida.

O relacionamento com o transcendente é a proposta das diversas religides, por isso 0
dialogo inter-religioso se apresenta como urgéncia para as multiplas identidades religiosas
presentes no mundo.

Respaldando as ideias anteriormente expostas, este capitulo apresenta a reflexdo da
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obra! de Jacques Dupuis, sob a ética de alguns de seus discipulos: Faustino Teixeira, Veroni
Teresinha de Medeiros e Irene Martins Capello, tendo como ponto de partida realizar uma
discussao sobre as religides, trazendo como proposta uma teologia crista das religides, onde se
tem a presenca de um pluralismo inclusivista.

O segundo capitulo aborda o contexto dialogal em que a reciprocidade surge como
requisito para a dinamica relacional, onde o comum e as diferencas se tornam possibilidades
para o crescimento dos interlocutores, por isso o didlogo inter-religioso é uma das formas da
praxis dialogal, ao trazer como particularidade a relacdo entre os membros de diferentes
religibes que se abrem a outras tradi¢Oes religiosas, cercados de um entendimento bilateral e
de um reciproco enriquecimento. Ao discorrer sobre este entendimento mutuo se exige a
tomada de consciéncia de que o outro é diferente, por isso se faz necessario algumas
exigéncias: a humildade, a alteridade e 0 compromisso identitario.

O terceiro e ultimo capitulo reforca a importancia do dialogo inter-religioso e ao
mesmo tempo aduz pressupostos necessarios para que este mesmo dialogo seja lugar de
entendimento e de crescimento mutuo, sendo estes, o acolhimento e a escuta. Quando
exercitados tornam-se facilitadores da pratica do novo mandamento: amar a Deus e amar ao
préximo.

Nesse sentido, neste ultimo capitulo procurou-se fazer uma reflexdo sobre a
importancia do acolhimento e da escuta no didlogo inter-religioso, além de propor uma
fundamentacdo teoldgica ao ter como direcdo a misericordia de Deus, que nos acolhe e se
dispde a escutar o ser humano, apesar de suas limitagoes.

Assim sendo, o dialogo inter-religioso torna-se um desafio e para que ele exista faz-se
necessario assumir um compromisso pessoal, onde a superacdo devera ser exercida, alicercada
pela admiracdo e pelo respeito, no empenho de acolher, de escutar aquele que professa uma fé
diferente da sua.

E preciso vencer as inquietacdes. Elas sdo inerentes ao ser humano. Inquietagdes como
0 preconceito, 0 desrespeito e a intolerancia promovem um distanciamento daquele que se
apresenta pela diferenca. Cada um pode aprender com o outro e essa aprendizagem permite
que o enriquecimento seja reciproco. E necessario existir uma peregrinacio pessoal visando ir
além dos limites de nossa tradi¢do exigindo, para tanto, respeito, superacao e maturidade, de

modo que o acolhimento e a escuta sejam realidades pessoais e fundamentais no encontro

1 DUPUIS, Jacques. Rumo a uma teologia cristd do pluralismo religioso. Sdo Paulo: Paulinas, 1999.
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com o outro, propiciando assim o tdo almejado dialogo inter-religioso.

Assim, o tema apresentado visa problematizar os pressupostos para o didlogo inter-
religioso, sob a Otica da acolhida e da escuta, ciente de que ndo se pretende resolver todos 0s
problemas existenciais, mas elucidar que, a medida que o homem perde o referencial divino,

ele vai desumanizando-se, e cada vez mais quer ser senhor de si mesmo.
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1 O DESAFIO DO DIALOGO INTER-RELIGIOSO

Atualmente, vive-se em meio a Vérias agitacdes, que sdo provocadas pelas dificeis
situacOes da vida, pelas distancias de relacionamentos, pelo corre-corre excessivo e pelo
individualismo, levando o homem a fechar-se em si mesmo, ignorando a presenca do outro,
ndo o acolhendo, ndo tendo disposicdo para escuta-lo e, ao mesmo tempo, fechando-se para o
dialogo. O ser humano mostra-se como um ser angustiado, inquieto e ndo disposto a conhecer
a si mesmo. Em consequéncia dessa anguUstia e inquietacdo, ele torna-se facilmente
manipulavel, perde o equilibrio e deixa-se levar pelos fatos da vida, convertendo-se em um
estranho para si mesmo e para os outros. (MEDEIROS, 2010, p.13-14)

Viktor Frankl (apud LESLIE, 2013, p.18). “descreve o homem religioso como aquele
que diz ‘sim’ a vida, como o homem que, apesar de tudo o que a vida lhe impde, ainda encara
sua existéncia com a convicgdo basica de que vale a pena viver”. Segundo esse pensamento, a
vida apresenta-se como um designio a ser realizado e tem um proposito que impossibilita o
ser humano de ser fruto do tempo e do acaso. A busca de sentido torna-se, assim, a grande
forca motivadora do homem. Sendo essa busca de sentido a forca motivadora, pode-se afirmar
que, ao ndo buscar sentido para sua vida, o ser humano nega aquilo que é mais importante ao
seu ser, tornando sua vida vazia e irrelevante. (LAZZARI, 2013, p. 60-61)

H& vérias interrogagdes sobre o sentido da vida, as quais ndo existem respostas. Nao
existe, tampouco, uma verdade primordial sobre o sentido da vida do ser humano. A busca de
sentido se apresenta como uma proposta ou convite que tem por fim conduzir o individuo a
caminhar. Cada busca de sentido é individual, pertencente a uma situacdo especifica.
(FRANKL, 1991, p.98)

Na busca de sentido, 0 homem contemporéaneo encontra-se envolto por um sentimento
no qual a auséncia de sentido é apresentada como um vazio existencial, dificultando o
encontro consigo mesmo e com 0 outro. Nesta procura de sentido, ele tenta encontrar um
significado, acreditando na realidade de uma dimenséo divina. Surge entdo a urgéncia de um
relacionamento com este mistério divino, que permita a si mesmo ser conduzido na
expectativa de almejar uma resposta. Ocorre uma procura pela experiéncia com o mistério
divino, sendo essa experiéncia proposta por todas as religides. Segundo Peter (1999, p. 95),
“A religido ndo nos imuniza das crises e angustias da vida; tampouco a psicoterapia pode nos
fazer ‘saltar’ até o plano da graca”.

Dessa forma o campo religioso que o ser humano percorre é superior e abrange uma

dimensdo que ultrapassa a psicoterapia. Esse campo religioso torna-se real ndo pelo
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conhecimento, mas por meio da fé. Essa fé ndo se adquire por meio do ato de pensar ou do ato
de conhecer e sim pela confianca, conceituando que ela, em toda a sua propor¢édo, estara
sempre acompanhada pela esperanca num ser ultimo, pela confianca em Deus. (PETER, 1999,
p.95)

A perda de sentido da vida e do sentido de Deus, da ruptura entre fé e vida fez surgir
distdrbios no ser humano: a angustia, a ansiedade, 0 medo e a inquietacdo. No entanto, €
necessario reconhecer que os distarbios aqui mencionados sdo pequenos diante dos conflitos
existenciais do homem. E importante salientar que segundo Correia (2012, p.40), a origem
desses conflitos existenciais encontra-se na falta de um relacionamento consigo e com Deus,
levando o ser humano a se distanciar do transcendente, do sentido da vida e do préprio
relacionamento com Deus.

O relacionamento com o mistério divino € a proposta das diversas religides e o dialogo
se apresenta como urgéncia para as multiplas identidades religiosas e culturais presentes no
mundo. O respeito deve ser praticado, principalmente neste cenario histérico contemporaneo,
onde as diferencas religiosas e culturais sdo usadas como meios de exclusdo, e até mesmo
provocadores de morte. (CAPELLO, 2005, p.7)

Essa exclusdo que € tdo real e atual, gerada por uma ignorancia que tem como
consequéncia a intolerancia, exigird urgéncia de superacdo pessoal, social e religiosa, tdo
necessaria e possivel. Nesse contexto, espera-se que o0 ser humano seja capaz de mudar e de
ser provocador de mudanga da sociedade, abrindo novos horizontes de esperanca, na
perspectiva de uma sensibilidade social, na qual o outro é visto como parte intrinseca da
maneira de conhecer, educar e viver das pessoas e de grupos sociais. (CAPELLO, 2005, p.7)

Frente a estes desafios o dialogo se faz urgente e, de modo particular, o inter-religioso.
O objetivo do didlogo é reduzir ao minimo os conflitos étnico-religiosos e conduzir a exercitar
a tolerancia e a solidariedade, visando a tomada de consciéncia de que 0 homem é um ser que

interage e age dentro da historia respeitando a liberdade.

A tolerancia é o respeito, a aceitacdo e 0 apreco da riqueza e da diversidade das
culturas de nosso mundo, de nossos modos de expressdo e de nossas maneiras de
exprimir nossa qualidade de seres humanos. E fomentada pelo conhecimento, a
abertura de espirito, a comunicacdo e a liberdade de pensamento, de consciéncia e de
crenca. A tolerancia é a harmonia na diferenca. N&o s6 é um dever de ordem ética; é
igualmente uma necessidade politica e juridica. A tolerancia é uma virtude que torna
a paz possivel e contribui para substituir uma cultura de guerra por uma cultura de
paz. (DECLARACAO DE PRINCIPIOS SOBRE A TOLERANCIA,1995, Art. 1,
item 1.1, p.11)
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Acredita-se que a fe, como expressdo de uma tradigéo religiosa, tem como meta unir o
ser humano ao divino, porém ndo se deve excluir aqueles que ndo estdo dispostos a vivenciar
esta realidade relacional com o divino. Alicercado por esta convicgdo de respeito aquele que
cré, aquele que ndo cré e aquele que cré em uma tradicdo religiosa diferente, na certeza de que
a multiplicidade religiosa é uma realidade que esta inserida na humanidade. O artigo 18 da
Declaragdo Universal dos Direitos Humanos (1948, p.10) traz uma definicéo clara, influente e

contemporanea para a liberdade religiosa:

Toda pessoa tem o direito a liberdade de pensamento, consciéncia e religido; este
direito inclui a liberdade de mudar de religido ou crenca e a liberdade de manifestar
essa religido ou crenga pelo ensino, pela prética, pelo culto e pela observancia,
isolada ou coletivamente, em publico ou em particular.

A diferenga religiosa ndo pode nem deve ser justificativa utilizada para apoiar
qualquer acdo de violéncia ou perseguicdo, uma vez que esta pautada no conceito de
liberdade, recebido tanto pelos que descreem, quanto por aqueles que creem em um Ser
Superior. O Art. 5°, item VI, da Constituicdo da Republica Federativa do Brasil (1988, p.13)
reconhece a diversidade religiosa e a liberdade de escolha e de préaticas de culto religioso,
quando estabelece que “é inviolavel a liberdade de consciéncia e de crenga, sendo assegurado
o livre exercicio dos cultos religiosos e garantida, na forma da lei, a protecdo aos locais de
culto e as suas liturgias”.

Assim como o Estado, a Igreja também reconhece e defende a importancia da
liberdade religiosa. O Catecismo da Igreja Catolica - CIC confirma que é um dever de todo
ser humano a busca da verdade, principalmente no que se refere a Deus e a sua Igreja. Ao
encontrar essa verdade o ser humano a acolhe e a protege, no exercicio do respeito as
diferencas religiosas e na caridade que impulsiona a pratica do amor, da tolerancia e da
prudéncia. E um direito do ser humano exercer sua religido, mas também é seu dever construi-
la. (CIC, n. 2104)

A lgreja dirige-se ao homem no pleno respeito da sua liberdade: a missdo ndo
restringe a liberdade, pelo contrério, favorece-a. A Igreja propde, ndo impde nada:
respeita as pessoas e as culturas, detendo-se diante do sacrario da consciéncia. Aos
que se opdem com o0s mais diversos pretextos a atividade missiondria, a Igreja
repete: abri as portas a Cristo! (JOAO PAULO 1, 1991, p.42).

A heterogeneidade religiosa apresenta-se na historia da humanidade como formas de

questionar sobre o sentido da vida e da transcendéncia em relacdo as questdes vitais que
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preocupam o ser humano: de onde vim? para onde vou? Dentro dessa realidade, cada religidao
assume diferentes formas de acreditar, de relacionar com a alteridade e de simbolizar as
experiéncias religiosas vivenciadas por seus adeptos em cada cultura. Tendo em consideracéo
a diversidade religiosa, o dialogo inter-religioso € um grande desafio. A partir desse contexto,
desponta o trabalho de Jacques Dupuis, tedlogo jesuita que nasceu na Bélgica em 1923 e que
talvez seja hoje um dos maiores especialistas no campo da reflexdo catolica sobre o tema da
teologia das religides e do dialogo inter-religioso. Dupuis (1999, p. 506) sugere uma teologia
cristd do pluralismo religioso e afirma que “o di&logo inter-religioso €, muitas vezes, a Unica
maneira de prestar um sincero testemunho de Cristo e um generoso servigo ao homem”.

A busca de uma pratica comum e dialdgica tem incentivado o aparecimento de uma
visdo global que possui como meta congregar as diferentes crencas em volta da mesma
unidade. O exercicio da fé, testemunhada dentro das tradi¢Ges religiosas, tem como base a
ética, sendo essa uma nova perspectiva de vida. O ser humano, no seu cotidiano, pode
deparar-se com varias davidas acerca da fé que professa, com conflitos em relacdo a doutrinas
e dogmas, através dos quais a tradicdo seria a guardia da verdade. Inseridas neste contexto, as
religides sdo promotoras de uma nova compreensdo do universo religioso, e, por sua vez,
tentam buscar na historia como decifrar o divino, ndo deixando de enxergar a multiplicidade
do fendmeno religioso. E natural a0 homem a busca pelos mistérios da propria condigdo

humana como recorda o Vaticano II:

Os homens esperam, das diversas religides, uma resposta aos reconditos enigmas da
condicdo humana, que ontem como hoje perturbam profundamente o coracgéo
humano: que é o homem? Qual o sentido e fim da vida? Que é 0 bem e que € 0
pecado? Qual a origem e qual a finalidade do sofrimento? Qual o caminho para
chegar a verdadeira felicidade? Que é a morte, 0 juizo e a retribuicdo depois da
morte? Em que consiste, afinal, o mistério Gltimo que envolve a nossa existéncia, do
qual tiramos a nossa origem e para o qual nos encaminhamos? (NA, n. 1)

A realidade das tradi¢Ges religiosas impulsiona o ser humano a coexistir com 0s
diferentes conflitos éticos e os densos mistérios que angustiam a humanidade nos enigmas
gue envolvem a vida. Entdo, pergunta-se: 0 que provoca o homem a procurar Deus? Como a
religiosidade da sentido a vida? Ha itinerarios para o dialogo entre as religides? Essas
indagacOes provocam a teologia e as pessoas a buscarem respostas ou talvez revigorar
dialogos possiveis. Contemplar o didlogo como uma forma de inclusdo reciproca e de
tolerdncia é uma atitude que vem a evidenciar “a questdo da comunhdo universal com as

outras situa¢des historicas do cristianismo na unidade da fé e da missdo, inclusive em relacao
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ao desafio crescente da globalizacdo cultural” (FORTE, 2003, p.31). Tal realidade demonstra
a importancia do empenho para conservar a mesma distancia tanto do absolutismo, que tem
uma unica verdade, como do relativismo, onde cada um define a sua verdade, como se a
verdade fosse algo a se escolher e ndo a se descobrir, de modo a conduzir com seriedade a
questdo do pluralismo religioso, compreendido como dado de principio e situado no designio

de Deus para a salvacdo da humanidade. Dupuis (1999, p.520) narra que:

Primeiramente, devemos lembrar que o agente principal do dialogo inter-religioso é
0 Espirito de Deus que anima seus interlocutores. Ele age em ambas as partes, a
cristd e a outra. Por isso, o didlogo ndo pode ser mondlogo. Os interlocutores
cristdos nao se limitardo a dar, mas também receberdo alguma coisa. A ‘plenitude’
da revelacdo em Jesus Cristo, ndo nos dispensa de ouvir.

O dialogo inter-religioso € um caminho pelo qual advém a agdo de Deus que atua na
historia pelo Espirito Santo, e que torna a relacdo dialdgica entre as religides um legitimo
didlogo de salvacdo. Na multiplicidade religiosa, pode-se afirmar que o principal agente do
didlogo é o Espirito de Deus.

1.1 A multiplicidade religiosa

A pluralidade de religides é uma realidade crescente em nossos dias, fruto do mundo
globalizado no qual vivemos. Esse fato ocorre porque a religido estd sempre relacionada a
cultura. Se ha multiplicidade de culturas, ha multiplicidade de religides e uma pluralidade de
praxis religiosas que apresentam a multipla face de Deus ou varias maneiras de conceber
Deus. Essa praxis religiosa passa pela realidade existencial do ser humano, o que acontece
antes dos dogmas, normas ou doutrinas. O que leva a uma escolha por esta ou aquela religido
¢ a praxis existencial da pessoa com o sistema religioso com o qual se identifica. (CAPELLO,
2005, p.18)

Ao falar de praxis pessoal ou fé pessoal, deve-se partir ndo s6 de um pressuposto
cristdo de experiéncia com Cristo, mas de um alicerce que compde o0 ser humano, a
autotranscedéncia. Todo ser humano traz em si esse potencial que é antropoldgico, pois esta
sempre buscando dentro desta potencialidade a realidade suprema, respostas as suas
indagacdes sobre a vida, a morte, o comego e o fim de todas as coisas. (CAPELLO, 2005,
p.18)
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O ser humano sempre esta a caminho, em uma longa peregrinacdo para algo ou
alguém diferente de si mesmo e nesse caminho ele se realiza. Nesta busca, quanto mais se
dedica a servir uma causa ou a amar 0 outro, tanto mais se tornard humano e encontrara sua
realizacdo. Segundo Frankl (2008, p.135), essa realizacdo s6 é possivel quando o individuo
for capaz de experimentar em si a autotranscendéncia, indo além da egocentricidade em

direcdo ao outro.

O ser humano ndo moveria um dedo, a menos que, na mais profunda base de sua
existéncia, no mais intimo do seu ser, ele possua uma confianga primaria no sentido
altimo. Sem essa crenca, 0 homem sequer respiraria. A fé num sentido ultimo é
precedida pela crenca em um Ser Gltimo, pela crenca em Deus. Dessa forma, a
confianca no sentido e a fé, por mais latentes que sejam, sdo transcendentais e,
portanto, indispensaveis. (FRANKL, 2011, p.188)

O ser humano, ao vivenciar a sua crenga, tenta buscar respostas para suas indagacoes
existenciais, utilizando-se da transcendéncia para encontrar um itinerario espiritual onde os
conhecimentos teoldgicos, ou até mesmos doutrinarios, distanciem-se para que a vivéncia da
espiritualidade seja um meio de alcancar sentido para sua vida diante das limitagdes e
contradi¢Oes inerentes ao contexto humano. Sendo assim, a religido se apresenta como um
caminho que tem como proposta dar sentido e respostas as fragilidades humanas. (CAPELLO,
2005, p.18)

Na religido, o ser humano se relaciona através do Sagrado, com a divindade, com o
transcendente, e toda essa relacdo acontece pela liberdade humana da escolha (CAPELLO,
2005, p.18). “Liberdade ¢é a capacidade que a pessoa tem de tomar posicdo, de escolher, de
optar, tornando-se sensivel para compreender, suportar e aceitar as diferencas” (RECH, 20009,
p.86) e, a0 mesmo tempo, “a liberdade de escolha € algo dindmico e devera ser um itineréario
diario na vida do ser humano, aberto sempre para a mudanc¢a”. (RECH, 2009, p.34)

Na disponibilidade para o exercicio do dialogo, outro elemento que se deve destacar e
que se faz necessario € a clareza da convicgao pessoal. Essa conviccao requer coeréncia com a
sua verdade e com a verdade do outro, ja que a procura do didlogo ndo é estatica, mas
dindmica, ocorrendo dentro desta realidade dialogal. (CAPELLO, 2005, p.19). A confissdo de
fé ndo sera empecilho para o processo dialogal, ciente, é claro, de que a minha verdade nédo é
a verdade do outro. Ao professar a fé, o individuo ndo se ausenta deste processo, pelo
contrario, ele podera ser interlocutor deste dialogo. Dessa forma, o relacionamento dialogal,
quando exercitado, trard como proposta a obrigacao da identidade dos interlocutores, de modo

que promova o distanciamento da indiferenca, do fundamentalismo religioso, e de todo tipo
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de comportamento que vai de encontro a esta vivéncia do dialogo. O dialogo deve fazer surgir
a busca por um relacionamento respeitoso e fraterno entre as diversas religioes. (TEIXEIRA,
1993, p.213). O dialogo deve também ajudar a superacédo de todos os tipos de divisdo cultural,

religiosa, social, etc. Assim, Francisco (2015) afirma que

[...] trata-se de elevar o olhar para ir mais além. O dialogo assente no respeito
confiante pode produzir sementes de bem que, por sua vez, se tornam rebentos de
amizade e de colaboragdo em muitos campos, e sobretudo no servico aos pobres, aos
mais pequeninos e aos idosos, na hospitalidade aos migrantes, na atengéo a quantos
vivem excluidos [...]

A realidade vivenciada de exclusdo seja politica ou econdmica, de pobreza tem
provocado, de modo particular, nos paises do terceiro mundo, o surgimento de confissGes
religiosas que apresentam caminhos e até mesmo solucGes para as dores humanas. Em varias
destas propostas religiosas, o0 modelo cultural que associa a felicidade e realizacdo humana a
produtividade ao sucesso e ao lucro fica evidente. Existe, também, uma urgéncia na busca de
respostas, fazendo da religido um meio de satisfazer ou solucionar as angustias e anseios
pessoais. Se ha religides que se deixam conduzir por este contexto histérico, ha também
aquelas que sdo, na verdade, incentivadoras na busca de sentido para o ser humano que, de
uma forma ou de outra, sempre se vé diante das indagacgdes existenciais. (CAPELLO, 2005,
p.19)

Sem especificar crenga, encontram-se religides, de forma geral, com boa intengéo, que
dao sentido a vida das pessoas, 0 que suaviza o sofrimento, em meio as dificuldades da vida.
Cada pessoa é capaz de fazer a sua experiéncia com o Sagrado. Diante dessa experiéncia,
surge a pluralidade religiosa e com ela a teologia das religides, apontando para uma realidade
humana onde a experiéncia do Sagrado faz surgir uma diversidade de imagens que o ser
humano faz de Deus (TEIXEIRA, 1999, p.50). Ao refletir sobre o pluralismo religioso, Frankl
(2014, p. 293-294) destaca que,

por intermédio de toda e qualquer religido, ele também pode encontrar o seu
caminho até Deus — ou 0 Deus uno. Néo estamos lidando, contudo, apenas com um
pluralismo linguistico, mas, também, com um pluralismo religioso, de tal modo, em
verdade, que a religido se encontra diante de nés em geral sobre forma de diversas
confissdes — confissdes que, como dissemos, ndo podem pretender ter superioridade
umas em relacdo as outras. (FRANKL, 2014, p.293-294)

Pode-se afirmar que o pluralismo religioso é a demonstracdo dinamica da

multiplicidade de ritos litargicos, de formas de vida espiritual, reconhecendo o valor da
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pluralidade, a exemplo das diferentes formas de grupos sociais, até mesmo de ideias e de
doutrinas. O Sagrado que se manifesta nas inumeras culturas e religides apresentando
diversidade de riqueza e aspectos de sua verdade. E inegavel que n3o é tdo simples, pois cada
religido, muitas vezes, se apresenta como sendo Unica e detentora da verdade. Por isso, a
necessidade do dialogo, de uma abertura para 0 campo da comunicacdo tendo como meta a
superacdo dos abismos, da reciproca ignorancia e de mal-entendidos. (TEIXEIRA, 1999,
p.50)

A modernidade que fez desabar a antiga seguranca das tradicdes religiosas acordou o
fundamentalismo. A identidade exige fronteiras e, quando ndo ha, surgem crises, inseguranca
e medo. O fundamentalismo apresenta como proposta a restauragdo das identidades em crise e
a volta das fronteiras e da seguranca. Promete com uma disciplina, uma doutrina que traz em
si a seguranca e a identidade do lar religioso. Os grupos fundamentalistas geram uma
capacidade de criar violéncia maior do que a propria angustia da qual eles tém medo (SUESS,
1991, p.225). As transformacdes exigidas pela modernidade exaltaram e valorizaram a razdo,
o individuo, a historia, do geral ao particular, e, a0 mesmo tempo, provocaram vazios
emocionais, insegurancas ideoldgicas, conflitos de identidade e crises de orientacdo ética
(CAPELLO, 2005, p.44). Segundo Francisco (2015),

por causa da violéncia e do terrorismo, difundiu-se uma atitude de suspeita ou até de
condenacéo das religiGes. Na realidade, ndo obstante religido alguma esteja imune
do risco de desvios fundamentalistas ou extremistas em individuos ou grupos (cf.
Discurso ao Congresso dos EUA, 24 de setembro de 2015), é preciso considerar os
valores positivos que elas vivem e propfem, e que constituem nascentes de
esperanga.

Diante deste cenario, fica evidente que os riscos de desvios religiosos, sejam eles
fundamentalistas ou extremistas, ndo impedem que vejamos nesta era do plural, do multiplo,
os valores que sdo propostos pelas crengas e que se apresentam como esperanca. TOrnou-se
impossivel prender o Sagrado diante dos muros eclesiologicos. Confind-lo a doutrinas e
dogmas seria diminui-lo e torna-lo pobre. Faz-se necessario o reconhecimento da sua acao
mdaltipla e, com isso, vai ao seu encontro conhecendo-o e, a0 mesmo tempo, nesse encontro,
redescobrindo-nos como seres humanos melhores. Portanto, a partir desta realidade plural,
qualquer pessoa, fundamentada no Cristo universal, poderd provocar e suscitar o didlogo
inter-religioso, favorecendo o encontro do cristianismo com outras tradi¢Oes religiosas. Nesse

encontro existird a possibilidade da descoberta das riquezas inerentes a cada crenga, que nasce
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a partir das experiéncias das suas verdades e do conhecimento do proprio Deus. (CAPELLO,
2005, p.44)

A experimentacdo religiosa surge pela indagacdo existencial do ser humano, sua
liberdade de escolha e o seu contexto historico. Depois virdo as formulacdes e aceitacbes de
dogmas, normas ou doutrinas. O que leva o individuo a discernir por esta ou aquela religido é
a sua busca ou sua experiéncia existencial junto a realidade religiosa com a qual ele se
identifica. Ao olhar para o cristianismo, a escolha vira pelo encontro com o Cristo o qual se
tornara o Salvador para aquele que cré. (CAPELLO, 2005, p.45)

Nos dias de hoje, € necessario perceber que hd um grande desafio para o cristianismo,
no que concerne ao reconhecimento da pluralidade das culturas e da multiplicidade dos
credos. A partir do pensamento de Dupuis, Capello (2005, p. 45) sugere um dialogo inter-
religioso que venha a acolher as aspira¢des do séc. XXI e que, a0 mesmo tempo, seja capaz de
de abranger a multiplicidade e a diversidade religiosa e, nelas, encontrar as semelhancas e as

riquezas que contém.

Sua obra reflete a transicdo de um tempo: tempo de dialogo, tempo de esperanca em
face as intransigéncias religiosas que vimos acontecer pelo mundo a fora. Seu
trabalho quer resgatar a possibilidade do homem que dialoga, que busca na
pluralidade o respeito e a tolerancia.

Fica evidente que o dialogo inter-religioso ¢ um desafio para os dias atuais, trazendo,
em si, um sinal de esperanca, que, a0 mesmo tempo, fundamenta e desafia o didlogo interno e
externo a Igreja. Esse desafio ndo devera perder de vista a dimensdo da universalidade da

revelagdo crista e exigira encontro e abertura ao diferente.

1.2 O pensamento de Jacques Dupuis

A partir da reflexdo do tedlogo Jacques Dupuis, a teologia das religiGes deixou de ser
um subsidio a reflexdo teoldgica, e tornou-se um novo jeito de fazer teologia no contexto
inter-religioso. A metodologia utilizada pelo autor conjuga o método dedutivo com o indutivo
fazendo acontecer o encontro entre 0 dado da fé e a realidade vivida do pluralismo religioso.
Segundo Capello, (2005, p. 57) sua obra tem trés eixos essenciais:

a) a acolhida positiva do pluralismo religioso como dado de principio;
b) a compreensdo relacional da unidade e universalidade de Jesus Cristo;
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c) a complementaridade reciproca entre o cristianismo e as outras tradi¢fes
religiosas do mundo.

A contribuicdo de Dupuis mostra duas chaves essenciais: uma cristologia trinitaria do
espirito, e uma perspectiva reinocéntrica. A cristologia trinitaria se fundamenta na certeza de
que este didlogo deva ser sincero e esperancoso e que venha diminuir o olhar fundamentalista,
almejando despertar para uma comunidade de pessoas em comunh&o. O ser humano €é criado a
imagem e a semelhanca de Deus, convidado a participar da vida divina. A vida do ser humano
sobre a terra deve ser uma meditacdo sobre a experiéncia trinitaria: o relacionamento acontece
e a solidao desaparece, pleno de comunhéo e de partilha. (CAPELLO, 2005, p.47)

A propria encarnacdo de Jesus faz com que a Igreja ndo se esqueca da dimensao
trinitaria da fé que cada crente professa. E o dialogo entre Deus e 0 ser humano que se tornou
manifesto e palpavel através da encarnacdo do Verbo. Com esta cooperagdo, Dupuis apresenta
uma cristologia integral unindo o Jesus e o Cristo, chegando a afirmar que ndo ha clareza em
um Jesus sem o Cristo, nem no Cristo sem Jesus. O Cristo ressuscitado &€ 0 mesmo Jesus
homem que foi levado ao céu. Uma cristologia integral torna visivel o que se tornou
escondido (TEIXEIRA, 2008a, p.160). O relacionamento de Jesus com Deus é reciproco, de
intimidade e de distancia. Assim, essa intimidade pode ser chamada de unidade ou
familiaridade de Jesus com o Pai: “eu e o Pai somos um” (cf. Jo 10, 30), uma relacdo que esta
além da fragilidade humana. Jesus Cristo é a plenitude da revelacdo, porém deixando aberta a
possibilidade de que Deus nos surpreenda como Aquele que sempre vem (TEIXEIRA, 2008a,
p.162). Jesus Cristo assumiu a natureza humana sem deixar de ser Deus: é verdadeiro Deus e

verdadeiro homem, por isso

A consciéncia humana de Jesus, embora sendo a do Filho, €, todavia, uma
consciéncia humana e, portanto, limitada. N&o teria podido ser de outra forma, em
vista do mistério da encarnagdo. Nenhuma consciéncia humana, nem mesmo a do
Filho-de-Deus-que-se-tornou-ser-humano, pode ‘compreender’, ou seja, abranger e
exaurir 0 mistério divino na sua totalidade. Nenhuma expressdo do mistério em
palavras humanas, nem sequer as que brotam da experiéncia Unica do Filho na sua
humanidade, pode exaurir a totalidade do mistério: somente a consciéncia
intradivina, partilhada pelas trés pessoas no mistério da Trindade, é que o pode
fazer. (TEIXEIRA, 2008a. p. 162-163)

Segundo Teixeira (2008a, p. 163) no pensamento de Dupuis, as terminologias
unicidade (maneira singular da pessoa, da obra e da missdo de Jesus) e universalidade de Jesus
Cristo (expressao do alcance do evento Jesus Cristo) sao dimens6es correlacionadas, eliminando

adjetivos tais como “absoluto” e “relativo”, devendo serem vistas de maneira prudente com o
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objetivo de uma abertura para uma teologia das religides e do pluralismo religioso, em defesa
de um Jesus Cristo que traz a salvacdo. Foge-se, assim, da realidade de salvador absoluto,
realcando, de maneira evidente, aquilo que é primordial, a humanidade de Jesus, e que a sua
vida retrata uma experiéncia humana situada no tempo, no lugar fisico e social, bem como
limitada, pois ele esta inserido num contexto historico judaico (PALACIO, 1997, p.47),
tornando este acontecimento de suma importancia para o cristianismo. (TEIXEIRA, 2008a,
p.163)

O evento Cristo € real desde o inicio da criacéo e se faz presente pela acdo e obra do
Espirito Santo. Uma cristologia do Espirito € um incentivo de superacdo e de distanciamento
do exclusivismo indo de encontro ao inclusivismo, no qual o nos é acolhido (TEIXEIRA,
2008a, p.167). O exclusivismo, conhecido como eclesiocentrismo, o inclusivismo, igualmente
denominado de cristocentrismo, e o pluralismo, chamado de teocentrismo, surgem na
tentativa de se encontrar uma resposta para o dilema do pluralismo religioso. Porém o
pluralismo “é uma teologia para o didlogo; é também uma teologia do dialogo, e até mesmo
em dialogo”. (RECH, 2009, p.75)

Diante desta Otica, a revelacdo é compreendida como algo plural que se estende para
além de uma Unica religido, no caso, o cristianismo. Verifica-se que nem todas as tradicGes
religiosas sdo iguais, reconhecendo e aceitando as diferencas e, a0 mesmo tempo, valorizando
as identidades especificas que muitas vezes sao conflitantes, fundamentalistas e absolutistas.
Logo, o convite é fazer com que estas pluralidades de religides sejam acolhidas e respeitadas
nas suas diferencas, pois se entende o pluralismo religioso ndo s6 como um dado da realidade
com o qual o cristianismo tem que conviver como também algo positivo que manifesta a
propria revelacdo de Deus. Diante desse fato histérico, a cristologia se abre para a pluralidade
gue todos sdo conhecidos e animados pelo Espirito, que conduz ao divino, que € absoluto.
(TEIXEIRA, 20083, p.167)

Ao fazer uma nova leitura do cristocentrismo, ndo se coloca em questionamento a
identidade cristd, que permanece com robustez. Dupuis declara que as “afirmacdes absolutas e
exclusivas sobre Cristo e sobre o cristianismo que reivindicassem a posse exclusiva da
autoafirmacéo de Deus ou dos meios de salvagéo distorceriam e contradiriam a mensagem e a
imagem cristds” (DUPUIS, 2004, p.15). A pluralidade das religides encontra-se inserida na
acolhida misericordiosa de Deus.

Partindo de uma teologia do pluralismo religioso e das reflexdes de um modo geral, o
que tem dificultado a abertura a particularidade de outras religiGes é a compreenséao da pessoa

de Jesus Cristo. E evidente que essa compreensdo tem provocado dificuldades e até mesmo
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conflitos na realidade dialogal. Na declaracdo do Concilio Vaticano Il Dignitatis Humanae -
DH sobre a liberdade religiosa, consta que a unica religido verdadeira se encontra na Igreja
Catolica e Apostdlica, a qual o Senhor Jesus confiou o encargo de leva-la a todos 0s homens —
(DH, n.1). Porém, neste mesmo documento, o Concilio Vaticano Il conceitua explicitamente a

liberdade religiosa, nos seguintes termos:

Esta liberdade consiste no seguinte: todos os homens devem de coacdo quer por
parte de dos individuos, quer dos grupos sociais ou qualquer autoridade humana; de
tal modo que, em matéria religiosa, ninguém seja forcado a agir contra a propria
consciéncia, nem impedido, dentro dos devidos limites, de proceder segundo a
mesma, em particular e em publico, s6 ou associado com outros. Declara, além
disso, que o direito a liberdade religiosa se funda realmente na propria dignidade da
pessoa humana, qual a palavra revelada de Deus e a préopria razdo a ddo a conhecer.
Este direito da pessoa humana a liberdade religiosa, na ordem juridica da sociedade,
deve ser de tal modo reconhecido, que se torne um direito civil. (DH, n.2)

Segundo os historiadores desse Concilio, esta afirmacédo foi inserida por um pequeno
numero de padres conciliares, visando buscar o equilibrio entre a liberdade religiosa e a
doutrina tradicional catolica. Os conservadores se uniram para confirmar os direitos do
catolicismo romano como a religido, revelada com intuito de resisténcia ao desafio da
liberdade religiosa, que, para eles, era uma consciéncia errdnea. Esta mesma Otica
conservadora é retomada pela Congregacdo para a Doutrina da Fé na Declaracdo Dominus
lesus - DI, que traz como reflexdo a unicidade e a universalidade de Jesus e da Igreja.
(TEIXEIRA, 2006, p.150)

Na Declaragdo Dominus lesus encontram-se duas afirmacdes que reforgcam a viséo
conservadora: a “Unica verdadeira religido se verifica na Igreja Catolica e Apostdlica” (Dl,
n.23), colocando os fieis de outras religides “numa situacdo gravemente deficitaria, se
comparada com a daqueles que na Igreja tem a plenitude dos meios de salvacao” (DI, n.22).
Querer limitar a dignidade das tradigdes religiosas, afirmando que elas sdo inferiores € o que
incomoda o tedlogo Jacques Dupuis. Essas afirmacdes teoldgicas, voltadas para dentro de si
mesmas, € uma agressdo as outras tradicGes, revelando um estrangulamento de horizontes
com um exclusivismo, tendo como alicerce uma verdade. O desaparecimento destas
afirmacbes anteriores € real, reafirmando que o primordial é a presenca do amor
incondicional. Aqui, se apresenta o caminho para a salvacdo, que ndo é a possibilidade de se
chegar a uma verdade, nem tampouco ao favorecimento que a Igreja tem que Ihe foi confiado

por Jesus. Para Dupuis (1999, p.447), o que falta é a praxis da caridade:
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[...] as obras do amor ou o0 agdpe em agdo sdo, do ponto de vista cristdo, o sinal de
que Deus entrou na vida de uma pessoa revelando e manifestando a si mesmo — ndo
importa quanto “anonimamente’ ou secretamente; e ndo importa quanto imperfeita
possa permanecer no sujeito a consciéncia de Deus que interveio dessa maneira. Elas
também sédo o sinal que a pessoa respondeu positivamente a intervencao divina na
sua vida.

As afirmac6es doutrinarias conservadoras sobre a Igreja tém impedido o avango de um
pensamento eclesiologico voltado para o didlogo, dificultando a vivéncia do pluralismo
religioso, provocando distanciamento e, ao mesmo tempo, sendo empecilho para uma reflexéo
de inclusdo e respeito. Essas afirmacfes que ndo favorecem o didlogo estdo alicercadas e
comprometidas com o passado, incentivando o medo a qualquer argumentacdo nova que surja
e que venha de encontro as formas tradicionais. E inegavel que ainda exista uma linguagem
que desacredita o respeito ao outro, sendo essencial um novo vocabulario teoldgico pautado
no respeito as diferencas (TEIXEIRA, 2006, p.160). Declara Dupuis (1999, p.389): “eu
enfatizei de um lado a mensagem universal de salvacdo de Jesus e, de outro, o valor positivo
das religiGes ndo cristds. Aqui, o desafio esta em manter esses dois aspectos, sem perder a
substancia de ambos”.

A expressdo “povo de Deus” é uma terminologia que traz em si a no¢do de um povo
eleito que foi lancado e inserido na Igreja. Nos tempos atuais, expressar essa afirmacao de
povo eleito de Deus seria, na verdade, a exclusdo daqueles que ndo estdo entre 0s muros da
igreja. E notdrio que ha um apelo de muitos te6logos ao abandono dessa nomenclatura, tendo
como objetivo a ndo excluséo do amor. (TEIXEIRA, 2006, p.166)

Ha de se destacar que o Vaticano Il se tornou o pioneiro no reconhecimento de
elementos positivos em outras tradicdes. Contudo, é o Vaticano Il que esta na origem das
novas relagdes com as Igrejas cristas, as religides e 0 mundo. Este reconhecimento ndo ocorre
apenas nos membros pertencentes a tradicdo catdlica, mas também nas outras tradigdes. A
constituicdo pastoral Gaudiun et Spes - GS indica a misericérdia de Deus em relagdo ao ser
humano, chegando a afirmar que 0 homem tem como vocacao Ultima o divino. (GS, n.22)

A partir do Vaticano Il, surge uma nova otica relacional da Igreja com outras tradicdes
religiosas. A relacdo do cristianismo com a cultura e as tradi¢fes religiosas é vista com um
novo olhar pelo Magistério da Igreja a partir deste Concilio. Esse olhar encontra-se detalhado
em varios decretos e constituicdes (TEIXEIRA, 2004, p.279). Dentre os quais, ressaltam-se o
decreto Ad Gentes - AG (sobre o trabalho missionario), a declaracdo Nostra Aetate - NA
(sobre o relacionamento da Igreja com as religibes ndo cristds), Unitatis Redintegratio - UR
(sobre 0 ecumenismo) e a declaracdo Dignitatis Humanae - DH (sobre a liberdade religiosa).
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N&o se pode esquecer de mencionar as constituicdes Lumen Gentium - LG (sobre a Igreja no
mundo de hoje) e Gaudium et Spes - GS (sobre a Igreja no mundo contemporéaneo) que
trazem importantes contribui¢cGes. Contudo, ainda que se perceba um olhar timido e limitado
diante do dialogo inter-religioso, pode-se afirmar que ocorreu uma abertura para esse dialogo
a partir da corajosa atitude de Jodo XXIII, e alguns bispos sensibilizados por esta realidade
eclesiologica. (TEIXEIRA, 2004, p.289)

Dupuis (1993, pp.78-79) ressalta quatro pontos importantes nos documentos do

Vaticano Il, em relacdo a salvacéo e a pertenca a Igreja.

Primeiro: o Concilio ndo considera a vontade salvifica universal de Deus como
simples possibilidade tedrica, e sim como realidade concreta, verdadeiramente em
acdo nas pessoas. Segundo: a possibilidade concreta de salvacéo existente para todos
os homens e mulheres de boa vontade é a salvacdo por Jesus Cristo e seu mistério
pascal. Terceiro: a salvacdo alcanca-os pela acéo universal do Espirito santo. Quarto:
a maneira pela qual a salvagdo pode ser alcancada fora da Igreja pela acdo do
Espirito Santo permanece misteriosa para nés. Esta Ultima afirmacdo ndo significa
que 0 “modo” da salvacdo fora da Igreja permaneca absolutamente fora do objeto da
pesquisa teoldgica; contudo, uma explicagdo teoldgica, seja qual for, deve preservar
a referéncia ao Cristo e ao Espirito Santo. A graca salvadora de Deus, ou a fé que
justifica, conserva sempre, mesmo fora da Igreja, uma dimensdo cristoldgica e
pneumatoldgica [...]

O Concilio Vaticano Il apresenta uma reflexdo teologica que acolhe, em particular, a
reflexdo da Lumen Gentium, trabalhada dentro de um contexto interpretativo de uma
esperancga de abertura hermenéutica inter-religiosa. Esperanca esta simbolizada na forma da
expressdo ja e ainda ndo. Todavia ndo se pode deixar de salientar que essa esperanca aceita
que Deus ndo é uma realidade exclusivamente transcendental e sim um Deus revelado, que se
deixa conhecer pelo ser humano. A partir desta realidade conciliar, procura-se refletir sobre a
sacramentalidade da Igreja. Na sua Gtica, fica dificil dialogar mantendo a ideia da Igreja como
canal ou a mediacdo universal da graca. A a¢do salvifica de Deus vai além dos muros da
Igreja, afirmando que ela é sacramento, sinal e instrumento do reino de Deus presente na
historia, porém isso ndo sugere, necessariamente, que ela seja o canal Unico da graca. A acao
de Deus acontece na pratica da fé e do amor das proéprias tradicdes religiosas. (TEIXEIRA,
2006, p.165)

Sobre esse ponto, expds Jacques Dupuis (1999, p.785):

O fato de a Igreja ser o sacramento do Reino de Deus universalmente presente na
histéria ndo implica necessariamente que ela exerca uma atividade de mediacéo
universal da graca em favor dos membros das outras tradicGes religiosas que
entraram no Reino de Deus respondendo ao convite de Deus pela fé e pelo amor.
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A Conferéncia de Santo Domingo (CSD, n.13) enfatiza que toda evangelizacédo levara
a uma inculturacdo do evangelho e que esse, quando oferecido, seja um testemunho humilde.
Este evangelho, ao ser compreendido, da as médos a valorizacdo de um dialogo respeitoso,
franco e fraterno, fazendo acontecer o surgimento do dialogo inter-religioso, visando a um
aprofundamento com as religibes ndo cristds, antes ignoradas ou marginalizadas. (CSD,
n.248)

Nessa conferéncia, a evangelizacdo torna-se a tematica central, com intuito de buscar
uma dinamica evangelizadora, transparente e forte, capaz de ir nas profundezas da cultura
comum dos povos da América Latina e do Caribe. O que se procura é uma inculturacao sadia
que possibilite a garantia dos valores dos simbolos universais, em sintonia com a disciplina
geral da Igreja. Aqui fica evidente uma visdo eclesiologica universalista e uma cristologia
totalmente voltada para uma Eclesiologia Institucional, excluindo a sua dimensao carismética.
Esta realidade deixa transparecer que a acdo do Espirito acontece s6 na Igreja ou com a
chegada dos missionarios. (TEIXEIRA, 2014, p.174)?

Os bispos em Santo Domingo discutiram sobre a importancia do didlogo e sobre a
necessidade de aprofunda-lo com as religides ndo cristas, citando ainda as indigenas e afro-
americanas. Apresentando condic¢des para que esse didlogo se torne realidade: uma mudanca
de atitude que tem como pano de fundo a superacao de preconceitos histéricos favorecendo a
confianca e a proximidade; a busca do conhecimento sobre as outras religiGes; e até mesmo
acOes em favor da paz. Em sintese, pode-se afirmar que o grande ideal desse documento é a
evangelizacdo e o chamado missionario no intuito de aderir a pessoa de Jesus Cristo e a sua
Igreja. (TEIXEIRA, 2014, p.174)

A Conferéncia de Aparecida - CAp teve toda uma preocupacdo com a dinamicidade
p6s-moderna, e que se amplia ao campo religioso, enfatizando o perigo do relativismo e do
indiferentismo religioso. O pluralismo religioso é olhado com muita cautela pelo fato de
trazer em si uma provocacao as tradigdes religiosas que se sentem desestabilizadas por essa
realidade. Segundo Teixeira (2014, p.176), o documento da V Conferéncia do Episcopado
Latino Americano do Caribe, ocorrida no periodo compreendido entre os dias 13 e 31 de maio
de 2007, resgata a defesa da identidade Catdlica ameacada, de modo claro. Ainda segundo

Teixeira, a V Conferéncia admitiu que nenhum conhecimento é completo, e nesse contexto o

2 Teixeira utiliza as palavras de Clodovis Boff, quando esse faz a analise de Santo Domingo, “mesmo a
cristologia, que quis ser o nicleo forte e mais desenvolvido, tende para o cristomonismo e € destituida de uma
pneumatologia de amplo respiro”. (CLODOVIS, 1993, p. 31 apud TEIXEIRA, 2014, p. 174)
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dialogo inter-religioso se da em um territério, em que se aceita que cada fiel ndo tem uma
compreensdo completa da fé que constitui a sua identidade religiosa. Além disso, 0
conhecimento das religides ndo cristds entre os cristdos nao é profundo, ndo é acolhido o
pluralismo religioso na sua amplitude, sendo apenas visto como risco ao relativismo de
identidade.

Diante da relativizacdo do pluralismo, € de fundamental importancia salientar que néo
é possivel uma reflexdo teoldgica e pastoral que permaneca perseverando numa perspectiva
exclusivista ou inclusivista. Jodo Paulo Il (1979, n.6), no inicio do seu pontificado, escreveu a
enciclica Redemptor Hominis, e ja destacava a presenca do Espirito Santo como grande
animador na oragdo, nas iniciativas de didlogos, sendo o fomentador das diversas tradi¢des
religiosas. Jodo Paulo Il teve consciéncia de que a partir das rapidas transformacdes da
sociedade e do mundo, e de um resgate do mistério da Igreja de maneira mais profunda, como
sacramento universal de salvacdo, surgiu a necessidade de abrir os olhos para a dimensao do
dialogo.

E importante destacar a Jornada Mundial de Oracdo pela Paz realizada no dia 27 de
outubro de 1986, em Assis, que foi um marco importante no caminho da Igreja, no que tange
ao dialogo inter-religioso. Essa jornada foi uma iniciativa de Jodo Paulo Il, tendo como
motivacao “o compromisso com a paz, o papel das religies como meios para captar o divino,
o fim do exclusivismo, e 0 compromisso com o dialogo inter-religioso” (SILVA, 2006, p.
282) O Encontro de Assis tornou-se, de fato, um acontecimento importante na aproximacgao
das religides, podendo-se salientar a afetividade e a alegria de querer conhecer o outro de
modo reciproco. O Encontro demonstrou, também, que a missdo vai além da propria
evangelizacdo e do surgimento de novas comunidades cristas e que esta missao € ser fermento
dos valores evangélicos, convocando o0s seus participantes a serem promotores do Reino de
Deus, que ja se encontra presente ndo somente na Igreja, mas também além das fronteiras
visiveis, e alcancara a sua plenitude na escatologia. (SILVA, 2006, p. 287)

As viagens de Jodo Paulo Il propiciaram uma experiéncia evangelizadora que fez
acontecer proximidade e, a0 mesmo tempo, suscitou todos a vivenciar uma realidade
relacional nova com outras crencas ou religides. A atuacdo do Espirito vai além do campo
individual, envolvendo, assim, as tradi¢Ges religiosas. Nessa presenca do Espirito ndo pode
existir limites de tempo ou espaco. E ele que “sopra onde quer” (cf, Jo 3,8) (CAPELLO, 2005,
p.52). O espirito desse didlogo traduz-se por “uma atitude de respeito e de amizade, que
penetra em todas as atividades que constituem a misséo evangelizadora da Igreja”. (DA. n.9)

Dupuis, (2002, p. 72), referindo-se a Declaracdo Nostra Aetate, afirma:
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Para estabelecer o fundamento das «rela¢Bes da Igreja com as religides ndo cristds»
e, em particular, o do dialogo inter-religioso, a declaracdo Nostra aetate do Concilio
Vaticano Il afirmava que «todos os povos formam (...) uma s6 comunidade; tém
uma sé origem, pois Deus fez habitar toda a raca humana a face da terra; tém
também um Gnico fim dltimo, Deus, cuja Providéncia, testemunhos de bondade e
designios de salvacdo se estendem a todos» (n. 1). O dialogo, portanto, deve ser
instaurado sobre um duplo fundamento: a comunidade que tem a sua origem em
Deus através da criagdo, e 0 seu destino n' Ele por meio da salvacdo em Jesus Cristo.
Nada se diz a respeito da presenca e agdo do Espirito de Deus atuante em todos o0s
homens e em todas as tradi¢des religiosas. (DUPUIS, 2002, p. 72)

Ha& vérias décadas que Jesus Cristo, Reino de Deus e Igreja eram pensados e vistos
como sendo um, ndo se fazia distingdo entre eles. Diante do didlogo inter-religioso, faz-se
necessario repensar esta ideia, como também deixar evidente qual a funcdo da Igreja, assim
como qual a sua relagdo com o Reino de Deus e com a pessoa de Jesus Cristo. A Igreja ndo é
o alicerce para o dialogo, mas é expressao do cristianismo, devendo ter como caminho a
disposicao para o didlogo com 0s seus e com outras crencas. Essa disposicdo exigira uma
busca de instrumentos apropriados sob a orientacdo de uma teologia que incentive e que
entusiasme o processo dialogal. Segundo Drubi (2008, p.137), o didlogo inter-religioso
necessita de um ponto de partida, sendo este o Reino de Deus, 0o que ele denomina de
perspectiva reinocéntrica. Esse Reino sé pode ser compreendido a partir da pessoa de Jesus
Cristo, estando intrinsecamente relacionado a sua vida, as suas palavras e atitudes. A vida de
Jesus € 0 Reino de Deus.

De acordo com o entendimento de Boff (1972, p. 26), o Reino de Deus ndo esta
restrito a conceitos estagnados, mas inserido em uma dindmica pessoal-historica, ou melhor,
discorre sobre a realidade historica de Jesus em conexdo com a cristologia que tem como
fundamento apresentar ou passar adiante aquilo que aflorou em Jesus. Este aflorar em Jesus
foi a imediatez do proprio Deus. Percebe-se a cristologia como uma estrutura de continuidade
que une o Cristo da fé a historia, a vida das pessoas, ndo a partir de uma visao religiosa
limitada, porém como a concepc¢ao da humanizacao do mundo.

Conforme Sobrino (1994, p. 110), a concepcado sobre o Reino de Deus ndo é novidade
nas palavras de Jesus. Ele abraca este conceito, porém, o que se tem de novo ¢ a centralidade
da sua existéncia e da sua missdo no Reino. Toda atuacdo de Jesus esta voltada sobre a
expressao Reino de Deus, sendo esta expressao uma definicdo apocaliptica tardia, ja que a
relacdo de Javé com a realeza é algo frequente no Antigo Testamento e, predominantemente,
nos salmos e liturgias. A terminologia Reino de Deus ndo é originéria de Israel, pois ja existia

no antigo oriente, porém, para o povo de Israel desponta a nogdo de um Deus rei, alicercado
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pela fé de que é um Deus gue atua na historia, Cabe, também, mencionar algumas diferencas

que existem na defini¢do de Reino ou Reinado, como descreve Segundo (1997, p. 147):

‘Reino’ é, por assim dizer, um sistema abstrato, um sistema de autoridade. Em
compensacdo, ‘reinado’, é essa mesma autoridade concretamente exercida. Em
outras palavras, ‘reinado de Deus’ nunca poderéa significar um fim, mas o inicio de
uma situacdo prolongada na historia.

Jesus se inclui nesta perspectiva de continuidade da histéria da salvacéo, recuperando
a tradicdo da fé de Israel e assumindo para si o conceito de Reino de Deus. A construgdo do
Reino ocorrerd na historia através da pratica do seguimento a Jesus: “a maior realizacéo
possivel do Reino de Deus na histdria é que os verdadeiros seguidores devem prosseguir”
(SOBRINO, 2008, p. 137). Por isso, para compreender 0 Reino é necessario ir ao encontro de
Jesus, para conhecer Jesus é fundamental ir ao Reino de Deus e para ir ao encontro do outro é
primordial vivenciar a pratica de Jesus: “Jesus ndo apenas anuncia 0 Reino antes que chegue:
prepara-0”. (SEGUNDO, 1997, p. 167)

Diante deste contexto, entende-se que o diadlogo inter-religioso traz em si uma
pluralidade de experiéncias de fé, nas quais os contextos culturais e religiosos devem ser
observados, tendo consciéncia de que o absoluto é o caminho indicado por Jesus: o do Reino
de Deus. “O didlogo inter-religioso € uma perspectiva preferencial, ‘reinocéntrica’, porque o
Reino de Deus € o centro da vida e da missdo de Jesus” (CAPELLO, 2005, p.76). O Reino de
Deus torna-se o fundamento mais intenso no dialogo entre cristdos e ndo cristdos. Ao olhar o0s
evangelhos, constata-se que o Reino de Deus se encontra presente nas palavras, na vida, na
missdo e na prépria acdo de Jesus. Cita Capello (2005, p.77): “A obra de Dupuis aponta para
algo maior: o dialogo é essencial; o Reino de Deus é fundamental”.

Dupuis apresenta uma proposta que tenta buscar e assegurar uma distancia do
absolutismo e do relativismo. Com essa ideia, traz a perspectiva de protecdo e a0 mesmo
tempo a seriedade para com o pluralismo religioso, compreendido como principio, porque se
fundamenta na imensiddo de um Deus que é amor e se apresenta inserido no designio de Deus
para a salvacdo da humanidade. Constitui-se, em um convite, a afirmacéo da identidade cristd
e ao reconhecimento legitimo da identidade de outras tradicdes religiosas. (DUPUIS, 2004,
p.319)

Este entendimento faz surgir um novo horizonte, em que todos os seguidores do Cristo
sdo convidados ndo s a vivenciar, mas também a acolher esta abertura ao didlogo, com o

desejo e a disponibilidade de exercitarem a fé, ndo sé com palavras, mas com acdes. Logo,
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conforme afirma o Pontificio Conselho para o Dialogo Inter-religioso, Dialogo e Anuncio -
DA, “vao acolher os frutos do didlogo. Assim, descobrirdo tudo aquilo que a acdo de Deus,
através de Jesus Cristo e do seu Espirito, realizou e continua realizando no mundo e na
humanidade inteira” (DA, n.50). Voltado para esta realidade, 0 documento Dialogo e Misséo

(n.42) menciona:

Voltamos também o0 nosso pensamento para todos os que reconhecem Deus e
guardam nas suas tradicGes preciosos elementos religiosos e humanos, desejando
que um dialogo franco nos leve a todos a receber com fidelidade os impulsos do
Espirito e a segui-lo com entusiasmo.

Sem nenhum intuito de diminuir a fé, acredita-se no dialogo e no seu aprofundamento,
possibilitando uma abertura ao mistério de Deus, e descobrindo, com maior profundidade,
determinados aspectos ou dimensBes deste mistério, que estdo ocultos em cada realidade
religiosa (DUPUIS, 2004, p. 319). A missdo agora ndo almeja a conquista, pois o grande
proposito é compartilhar, oferecer e receber. Deste modo, segundo Vigil (2008, p. 139), deve-

se reconhecer que a misséao é

[...] para anunciar, mas também para receber o anincio dos outros; para levar a Boa-
Noticia, mas também para receber as Boas Noticias dos outros; para plenificar os
outros, mas também para deixar que os demais nos plenifiqguem. N&o uma missdo
para estender e implantar a Igreja, mas para enriquecé-la compartilhando — dando e
recebendo — as riquezas religiosas dos povos.

Toda a acdo de Jesus Cristo e sua propria vida tém como tematica central o Reino de
Deus. Todos sdo chamados a trabalhar sem distincdo de classe, etnia e religido na construcao
do Reino de Deus, pois todos sdo filhos do mesmo Pai. O empenho é necessario na grande
peregrinacdo ao encontro de Deus que é Pai de todos. Compreender o Reino de Deus, como
sendo universal, é o ponto central da argumentacdo de Dupuis. Esta Otica é aceita por alguns
tedlogos das Ultimas décadas®, porque, a partir do Concilio Vaticano 1l, essa universalidade é
inclusiva e, a0 mesmo tempo, essencial na certeza que ndo ha outros para serem incluidos,

pois todos participam deste Reino. Dupuis certifica que a Universalidade do Reino “consiste

3“0 debate sobre a aceitacdo definitiva de um pluralismo de principio diverge opinides no universo da teologia.
Entre os te6logos que defendem essa corrente, é possivel encontrar grandes nomes como E. Schillebeeckx, M.
Amaladoss, Roger Haight e Geffré”. (LIMA, 2014, p. 63)

Para o tedlogo brasileiro Mério de Franca Miranda, defensor de um pluralismo de fato, esse debate é secundério,
visto que as religides “ndo estdo ai para completar o que faltou em Jesus Cristo, mas sim o que falta em nossa
apropriacdo desta verdade Ultima sobre Deus e sobre nés, que é inevitavelmente contextualizada e histdrica”.
(MIRANDA, 2002, apud LIMA, 2014. p. 63)
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no fato de que os cristdos e os outros partilham o mesmo mistério da salvacdo em Jesus
Cristo, embora tal mistério chegue até eles por caminhos diferentes”. (DUPUIS, 1999, p.472)
O Papa Francisco, na Audiéncia Geral Inter-Religiosa, por ocasido do cinguentenario

da promulgacédo da declaragédo conciliar “Nostra Aetate”, afirma:

O Concilio Vaticano Il foi um tempo extraordinario de reflexdo, didlogo e oracao
para renovar o olhar da Igreja catolica sobre si mesma e sobre 0 mundo. Uma leitura
dos sinais dos tempos em vista de uma atualizacdo orientada por uma fidelidade
dupla: fidelidade & tradicdo eclesial e fidelidade & histdria dos homens e das
mulheres do nosso tempo. Com efeito Deus, que se revelou na criacdo e na historia,
que falou por meio dos profetas e ultimamente no seu Filho que se fez homem (cf.
Hb 1, 1), dirige-se ao coragdo e ao espirito de cada ser humano que procura a
verdade e 0s modos para a por em pratica. (FRANCISCO, 2015)

O Reino de Deus alcanca a todos, e essa universalidade alicerca o argumento
teoldgico, tornando-se, assim, incentivo a realidade do diadlogo inter-religioso. A fé e a
conversdo serdo as exigéncias para os convidados que irdo participar do Reino. Ndo ha um
espaco limitado, pois a participacdo sera a partir da conversdo. A partir desta realidade
escatoldgica, o Reino de Deus torna-se concreto no mundo a todos, ndo existindo excluidos.
Aqui se pode lembrar que, na ressurreicdo de Cristo, ndo existe privilegiados, todos sé&o
incluidos. (DRUBI, 2008, p.136)

Dessa maneira, as tradi¢Oes religiosas convergem para uma realidade escatologica, o
Reino de Deus em toda sua plenitude. Por essa realidade, tdo ébvia e a0 mesmo tempo téo
distante, o dialogo inter-religioso, nos dias atuais, € uma urgéncia, uma necessidade, indo
além de possibilidades. Esse dialogo entre as tradi¢des religiosas corrobora para a construcao
do Reino de Deus. Todos serdo participes nesta construcdo da realidade do Reino de Deus,
acontecendo a reciprocidade e a partilha de valores salvificos, que Dupuis chama interacdo
dindmica na qual todos se enriquecem, inclusive o cristianismo (DRUBI, 2008, p.136). A
humanidade faz parte desse Reino. O Reino encontra-se em todos, é para todos e € com todos,
ao mesmo tempo em que se da nas particularidades de todos. O Espirito de Deus age em todos

0s espacos, logo, exibe-se a presenca do Pai e a presenca do Filho. (DRUBI, 2008, p.150)
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2 O DIALOGO INTER-RELIGIOSO E SUAS EXIGENCIAS

Almejar a unidade que tenha como cuidado a preservacao e a guarda da diferenca e da
liberdade sé sera possivel por meio do diadlogo, que deve ser verdadeiro, e que se da pelo
encontro de pessoas que trazem em si a capacidade de se colocarem no lugar do outro na
relacdo interpessoal, com respeito e reciprocidade, na certeza de que um e outro tem a sua
identidade. A partir desta acdo continuada dialogal, ambos vivenciardo e fardo festa pelo
reconhecimento da individualidade e da liberdade num processo de enriquecimento da
alteridade. O ser humano se faz na relacdo com ele e na relagdo com o outro, tornando-se
impossivel vé-lo fora desta realidade. (TEIXEIRA, 2014, p.67)

O didlogo faz parte essencial da vida humana. O relacionamento entre duas pessoas
ocorre através do encontro, quando ambos crescem e alcancam maturidade na sua identidade.
No contexto dialogal, a reciprocidade € um dos requisitos para a dinamica relacional, onde
ndo s aquilo que é comum, mas também as diferencas possibilitam um crescimento, a partir
da escuta mutua, favorecendo o dialogo no qual os interlocutores ndo se cansam de se
relacionar. (TEIXEIRA, 2014, p.68)

Esta disposigdo dialogal, quando firmada num solo de identidade, evita os riscos do
indiferentismo e do relativismo, sem, entretanto, cair na rigidez da ortodoxia,
sensibilizando para a relatividade de todos os absolutismos humanos e agugando a
vontade de uma melhor e mais fraterna coexisténcia entre as religides. (TEIXEIRA,
1993, p.213)

A palavra didlogo esta alicercada na etimologia grega e nela encontram-se duas
palavras: dia e logos. O logos com varios significados, apresentando, em si, a capacidade do
homem de pensar e raciocinar. O dia traz, em si, uma dupla ideia, faz referéncia ao que separa
e divide, e a superacdo de um limite. E algo intrinseco do dialogo a procura de uma unidade
no intuito de proteger a diferenca e a liberdade. (TEIXEIRA, 2008b, p.124)

O diélogo inter-religioso € uma das formas da praxis dialogal que tem como uma de
suas particularidades a relacdo entre membros de diferentes religiGes, que estdo abertos a
outras tradigdes religiosas rodeados de um entendimento mutuo e de um reciproco
enriquecimento. Falar desse entendimento é tomar consciéncia de que o outro € diferente.
Nessa diferenca havera a consciéncia de que nao se perdera, nem se exigira as convicgoes

fundamentais, tendo como ponto de partida o outro, abrindo espaco para o desenvolvimento
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reciproco, no qual a transformacdo acontecerd dentro de uma disposicdo espontanea
(TEIXEIRA, 2014, p.69). Francisco (2015) assegura que o respeito reciproco é a condicao

necessaria para a concretizacdo do didlogo inter-religioso:

O dialogo de que temos necessidade ndo pode deixar de ser aberto e respeitoso, pois
sO assim se revela fecundo. O respeito reciproco é condigdo e, ao mesmo tempo,
finalidade do diadlogo inter-religioso: respeitar o direito dos outros a vida, a
integridade fisica, as liberdades fundamentais, ou seja, de consciéncia, de
pensamento, de expressao e de religido.

A relacdo entre tradi¢Ges religiosas que se propdem a partilhar, a experimentar e a
conhecer o outro é fruto da implantacdo do novo didlogo, o inter-religioso. A sua implantacdo
tem como meta a exclusdo do preconceito fazendo surgir vontade de aprender com a diferenca
num processo de respeito e de acolhimento ao outro. Entende-se que esse dialogo ocorre entre
pessoas que vivenciam sua fé e que ja possuem a sua identidade, porém, com uma disposicédo
de crescimento com as diferengas. O didlogo fard acontecer uma experiéncia de fronteira.
Essa experiéncia sera inquietante quando ocorrer a provocacao do conhecer-se para conhecer
o0 outro. O diferente que estava distante esta agora proximo e possivel. (TEIXEIRA, 2014,
p.69). Segundo Aragdo (2011, p.43), o caminho para o dialogo perpassa a experiéncia com o

divino, favorecendo o encontro e 0 compromisso com o outro.

O ponto comum, portanto, para o didlogo, é a experiéncia da vida e do sagrado — do
Deus da Vida que estd diante de todas as tradi¢des — assim como ele é vivenciado
em cada religido ou cultura. O chamado é, sempre e para todos, rumo a novas
imagens a serem construidas em comum. Ao mesmo tempo, espera-se que 0 respeito
e aceitagdo muUtua propiciem um encontro e um compromisso no terreno comum da
defesa dos direitos dos mais pobres, da paz mundial, do combate a fome e a pobreza,
da recuperacdo da terra exaurida, da integridade da criacéo.

A presenca deste didlogo inter-religioso possibilita um novo crescimento. A diferenca
ndo € mais ameaca, mas possibilidades para a maturidade e implicaré as tradi¢Ges religiosas
almejarem a afirmacdo de sua identidade. Panikkar menciona que “aquele que ndo conhece,
sendo sua propria religido, ndo a conhece verdadeiramente. E necessario que se conheca, ao
menos, outra religido diversa para poder situar em verdade o conhecimento profundo da
religido professada” (PANIKKAR, 1998, p. 74 apud TEIXEIRA, 2014, pp. 69-70). Fica
dificil o entendimento de uma tradicdo caso ndo aconteca a abertura ao dialogo com outras
tradicdes religiosas, ou melhor, o didlogo inter-religioso. Este didlogo exigird uma

transformacéo no espaco do outro. Talvez seja
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O pluralismo religioso é um acolhimento a vontade de Deus. Diante desta realidade, o
dialogo inter-religioso tem a sua autenticidade no reconhecimento deste pluralismo, tendo
como argumento que “néo € justo afirmar que somente uma religido é verdadeira e as demais
sdo decadéncia, pois todas revelam algo do mistério de Deus e as muitas formas de
caminharmos em fidelidade e amor na direcdo de Deus” (BOFF, 2006, p.12). Os meios que
nos aproximam ou nos conduzem a Deus permanecerdo sendo mistério. Por isso, € necessario
demonstrar que o pluralismo religioso € uma nova maneira de pensar e de agir na qual a
diferenca € vista e respeitada, edificando, assim, identidades. (TEIXEIRA, 2014, p.71)

Na carta apostdlica Novo Millenio Ineunte - MI, o Papa Jodo Paulo 11 (2000, n.56)

destaca o grande desafio do dialogo inter-religioso:

Mas, o diadlogo ndo pode ser fundado sobre o indiferentismo religioso, e nos,
cristdos, temos a obrigacdo de realiza-lo, dando testemunho completo da esperanca
que hd em nos (cf. 1 Pd 3,15). Ndo devemos ter medo que possa constituir ofensa a
identidade de outrem aquilo que é, inversamente, andncio jubiloso de um dom, que
se destina a todos e, por conseguinte, had de ser proposto a todos com o maior
respeito da liberdade de cada um: o dom da revelagdo do Deus-Amor, que « amou
de tal modo o mundo que Ihe deu o seu Filho Unico » (Jo 3,16). Nada disto, como
ainda recentemente foi sublinhado pela Declaracdo Dominus lesus, pode ser objeto
duma espécie de negociacao dialogada, como se se tratasse duma simples opinido.
Para nos, ao contrério, é graca que nos enche de alegria, é noticia que temos o dever
de anunciar.

O diélogo é, ndo so, constituinte, mas construtor do humano. Segundo Buber, o ser
humano €é ser dialogante por natureza, construindo-se na relagdio com o outro, na
intersubjetividade, vivendo um “movimento basico dialogico [...] no voltar-se-para-o-outro”,
mas podendo também nega-lo, através de um “movimento basico monoldgico [...] o dobrar-
se-em-si-mesmo” (BUBER, 1982, pp. 56-57). Diante do risco de dobrar-se em si mesmo, fica
evidente a existéncia de obstaculos ao didlogo. O documento Diélogo e Andncio - DA

apresenta alguns desses obstaculos:

a) Uma fé escassamente enraizada.

b) Um conhecimento e uma compreenséo insuficientes do credo e das préaticas das
outras religides levam a uma falta de apreco do seu significado e, por vezes também,
a interpretagdes erradas.

c) As diferengas culturais que surgem dos niveis diversos de instru¢éo ou do uso de
linguas diferentes.

d) Fatores sociopoliticos ou certos pesos do passado.

e) Uma compreensdo errdnea do significado de termos como conversdo, batismo,
didlogo etc.

f) Autossuficiéncia, falta de abertura, que levam a atitudes defensivas ou agressivas.
g) A falta de conviccao acerca do valor do didlogo inter-religioso, que alguns podem
considerar como uma tarefa reservada a especialistas e outros como um sinal de
fraqueza ou até de traicdo a fé.
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h) A suspeita das motivacdes dos parceiros para o didlogo.

i) Um espirito polémico, quando se exprimem convicges religiosas.

j) A intolerancia, com frequéncia agravada quando é associada a fatores politicos,
econdmicos, raciais e étnicos, e uma falta de reciprocidade no didlogo que pode
levar a frustracéo.

k) Certas caracteristicas do atual clima religioso: o crescente materialismo, a
indiferenca religiosa e o multiplicar-se de seitas religiosas, que geram confuséo e
novos problemas. (DA, n.6)

Para que haja dialogo, devem ser superados esses obstaculos. Esse didlogo deve ter
como base a interpretacdo da diferenca, na qual havera uma abertura para a convic¢do do
outro de maneira desinteressada, de acordo com a crenca professada de cada um, permitindo a
entrada no espago do outro com suas experiéncias. E evidente que este encontro estard
revestido pela autenticidade do amor, da alteridade e pela certeza de que o outro esta disposto
a sentir e, a0 mesmo tempo, compartilhar, de forma dialdgica, suas experiéncias. Aqui surge
uma outra realidade religiosa, Deus se apresentard com outro nome, através da vida e das
experiéncias dos interlocutores, fazendo acontecer a partilha (CAPELLO, 2005, p.91). Em
relacdo ao pluralismo cultural e religioso é importante destacar o que afirma Jodo Paulo Il
(2000, n.55):

Na condicdo de um pluralismo cultural e religioso mais acentuado, como se prevé na
sociedade do novo milénio, isso é importante até para criar uma segura premissa de
paz e afastar o espectro funesto das guerras de religido que ja cobriram de sangue
muitos periodos na histdria da humanidade. O nome do Unico Deus deve tornar-se
cada vez mais aquilo que é: um nome de paz, um imperativo de paz.

A partilha so sera plausivel dentro desta diferenca, quando se compartilha o respeito
ao motor do universo, que é a vida. A vida € o maior patriménio do universo, e deve ser
preservada, indo além de qualquer verdade e de qualquer salvacdo que se possa apresentar.
Tudo se torna periférico diante da vida. E 6bvio que se faz necessario a compreensdo da
crenca do outro, tendo tolerancia com as experiéncias diferentes das nossas, aprendendo com
elas, até para que este momento seja de crescimento da propria experiéncia. Isto implica em
um crescimento mutuo, levando o ser humano ao entendimento e a unidade. (CAPELLO,
2005, p.92)

Na tolerancia, o direito de viver e conviver se apresenta de maneira enfatica, tendo
como exigéncia o respeito a diferenca. Na natureza, por exemplo, 0s seres vivos sao das mais
variadas espécies e convivem comunicando-se e apresentando a espléndida diversidade da

vida (BOFF, 2015). “Tudo quanto, pois, quereis que os homens vos facam, assim fazei-o vés
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também a eles. "(Mt 7,12). Esse preceito é evidente. E necessario ressaltar que se precisa estar

atento a dois tipos de tolerancia, uma que deve ser evitada e outra que deve ser incentivada:

E imperioso evitar a tolerancia passiva, aquela atitude de quem aceita a existéncia
com o0 outro ndo porque o deseje e veja algum valor nisso, mas porque nao o
consegue evitar. Ha que se incentivar a tolerancia ativa que consiste na coexisténcia,
na atitude de quem positivamente convive com o outro porque tem respeito por ele e
consegue ver os valores da diferenca e assim pode se enriquecer. (BOFF, 2015)

E evidente que ndo ha a pretensdo de querer uma homogeneidade religiosa. O dialogo
inter-religioso é a tolerancia na diversidade de cultura e de religides. No pluralismo religioso,
com seus ritos e simbolos, busca-se um sentido para 0 mundo habitado onde tudo é uma
grande missdo (CAPELLO, 2005, p.92). Portanto, "do mesmo modo que o didlogo inter-
religioso é um elemento da missdo da Igreja, a proclamacao da obra salvifica de Deus em
Jesus Cristo Nosso Senhor € outro. N&o se trata de escolher um e ignorar ou rejeitar o outro™.
(DA, n.6)

Na Carta Enciclica Ut Unum Sint, o Papa Jodo Paulo Il (1995, n.36) tem como
prioridade o comprometimento ecuménico, destacando que “o didlogo € a passagem
obrigatdria do caminho a percorrer para a autorrealizacdo do homem, tanto do individuo como
de cada comunidade humana”. Nessa mesma carta, 0 Papa Jodo Paulo Il faz referéncia ao
Papa Paulo VI, em Ecclesiam Suam, mencionando que o “didlogo ndo é apenas uma troca de
ideias; de algum modo, é sempre um ‘intercambio de dons’ ” (JOAO PAULO, 1995, n.36).
Com este pensamento, o didlogo sera elemento gerador de uma pratica relacional e libertadora
diante de uma realidade mundial na qual as transformacdes, as dificuldades, os conflitos e os
desafios sdo cada vez mais presentes. E 6bvio que esta pratica relacional e libertadora tem
como objetivo a inclusdo e o acolhimento de todo ser humano, também em sua dimensdo
religiosa fazendo acontecer o verdadeiro dialogo inter-religioso.

Esta pratica dialogal distancia o ser humano da vontade de querer mudar o outro. O
pluralismo religioso ndo deve provocar temor, apesar de que as dificuldades sempre existirdo
através das queixas, das reclamacdes e das condi¢cdes de quem se utiliza da intimidagdo com o

propdsito de romper com o didlogo inter-religioso. Esse dialogo passar a existir,

[..] ndo para reduzir o outro, ndo para convencer de que esta errado, mas para
aprender com ele, num caminho novo. O dialogo é um ponto de luz, uma porta de
saida para o impasse, um gesto solidario. E o centro do didlogo reside na acolhida,
na beleza do rosto que contemplo, no olhar do outro que me indaga e me convida a
mover os labios. (LUCCHESI, 2014)
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O dialogo inter-religioso traz em si uma peculiaridade, que é o compartilhar com o
outro e com outras religides as nossas experiéncias, cientes de que ndo somos superiores ao
outro, tampouco as outras religides, evitando o desrespeito e também ameacas ao outro.
(CAPELLO, 2005, p.92)

A realidade atual é marcada pela rapidez dos meios de comunicacao, as pessoas estao
sempre em movimento, na procura de liberdade, surgindo uma nova consciéncia sobre a
importancia do plural e, de modo especial, o pluralismo religioso. As religides ja nédo
conseguem se satisfazer s6 com o fato de existir e de sobreviver, buscam, também, uma
renovacdo, tendo a funcéo de formar e de informar seus fiéis, influenciando, assim, a vida de
milhGes de pessoas. Diante desta realidade, é inegavel a importancia do pluralismo religioso
frente as tradicdes religiosas (DA, n.4). Dupuis (2002, p.69) expressa com clareza que, diante

do pluralismo religioso, se faz necessario a presenca do dialogo inter-religioso:

No presente contexto do pluralismo religioso, o didlogo inter-religioso tornou-se de
primordial importancia para a vida do mundo. Para que este didlogo possa ser
frutuoso, é necessario que os cristdos tenham uma avaliagdo positiva das outras
tradigdes religiosas. Impde-se acrescentar que, na atual situacdo do mundo, o
didlogo se torna ainda mais imperativo. Os recentes acontecimentos que sacudiram o
mundo, e que continuam a perturba-lo tdo profundamente, sdo disso prova chocante.
O mundo parece incapaz de manter a paz entre 0s povos: por outro lado, as religides,
que deveriam ser um elemento conducente a paz universal, foram as mais das vezes
utilizadas ao longo da histéria para promover conflitos e guerras entre 0s povos.

Discorrendo ainda sobre a importancia do dialogo inter-religioso, Geffré afirma ser
este uma “aventura” e que ndo pode ser alicercado em condicdes ja existentes ou que venham
a ser pré-fixadas porque o mesmo tem como base uma partilha da verdade. A humildade e a
entrega fazem parte do dialogo e cada pessoa que participa é convocada a superar a sua ideia
de verdade e fazer festa com a verdade maior. Essa verdade sO serd percebida dentro do
didlogo onde as experiéncias individuais serdo superadas. (GEFFRE, 1993, p.365 apud
TEIXEIRA, 20123, p.81)

E 6bvio que o relacionamento com outras verdades serd um favorecimento a um
melhor entendimento da verdade professada. Dentro da origem vocacional do cristianismo, a
alteridade é uma experiéncia que alcanca o apice do amor ao proximo, sendo essa ndo sé
dialogal, mas também a manifestacdo de Deus na vida do homem Jesus de Nazaré. O
cristianismo encontra-se arraigado na particularidade histérica do homem Jesus de Nazaré em
seu evento e traz em si a revelacdo de Deus como salvador absoluto (TEIXEIRA, 2012a,

pp.81-82). Segundo Capello,
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o evento histérico de Deus que se faz carne marca o mais profundo e decisivo
envolvimento do proprio Deus nos destinos da humanidade; esse evento estabelece
com a humanidade uma unido que nunca podera ser desatada. Tal evento, contudo, é
marcado, necessaria e irremediavelmente, pela particularidade de cada
acontecimento historico. Apesar do carater “transistorico” da humanidade
ressuscitada de Jesus, o evento esta limitado pela sua insergdo na historia, sem a qual
se veria desaparecer o seu significado peculiar e sua densidade. Portanto, ele é
particular no tempo e também universal no significado; e, como tal, ‘singularmente
Unico’ e, entretanto, em relagdo com todas as outras manifestacBes divinas a
humanidade numa Unica histéria de salvacao; ou seja: relacional. (CAPELLO, 2005,
p.90)

O amor faz parte do ser humano, esta inserido no seu ser. No andncio do anjo Gabriel
a Maria a humanidade é exaltada, abre-se a porta para o ser humano deparar-se com a sua
propria plenitude. Um encontro que, segundo a fé cristd, da-se na sua experiéncia historico-
redentora numa perspectiva de esperanca escatolégica. Esta revelagdo ndo esta acabada,
porque a dimensdo absoluta s6 pode ser aplicada como apropriacéo a Deus enquanto realidade
ultima ou ser infinito, por isso uma porta se abre para se encontrar Deus também fora de
Jesus, na histdria do dia a dia e na pluralidade de religides. (TEIXEIRA, 2012a, p.82)

E presente, na histéria, um Deus que salva e que ama a todos sem distincdo, e ao
mesmo tempo existe uma unidade entre criagéo, revelacdo e salvagéo. A salvacdo acontece
em toda experiéncia de revelacdo e de co-criacdo quando reconhecemos um Deus que nos
ama incondicionalmente e que é presenca acolhedora e salvadora na historia da humanidade.
Aqui ja existe abertura ao entendimento do dialogo inter-religioso, possibilitando um encontro
entre as religies. As religides séo reveladas quando reconhecem e acolhem a presenca divina,
onde ndo ha exclusdo de pessoas, culturas ou religides, pois este mesmo Deus se revela a
todos. Claro, que o ser humano é finito e historico, com os seus limites. A partir desta otica, 0
dialogo acontece de maneira espontanea, favorecendo, assim, a partilha de rostos diferentes de
Deus (PANASIEWICZ, 2016, p.61-62). Para Arinze (2002), a religido apresenta duas

dimensdes:

Todas as religides dignas deste nome ensinam o amor ao proximo. E verdade que a
dimensdo primeira da religido € vertical: atengdo a Deus Criador, que ha de receber
a nossa adoracdo, louvor e acdo de gragas. Contudo, a dimensdo horizontal da
religifo vem imediatamente depois e consiste em aceitar e respeitar as outras
pessoas.

Toda criacdo de Deus é um ato de amor, logo, todas as criaturas estdo inseridas nesse
amor, por isso, ndo poderia impor uma realidade ao ser humano que ndo seja fruto da sua

propria historicidade. A acédo de Deus é livre e provoca liberdade. O que se espera do homem
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¢ a compreensao e que o mesmo alcance a infinitude da criagdo. Esta aspiracdo de Deus que 0
ser humano alcance a intimidade com o divino e que viva esta comunhdo ja pode ser
vivenciada de forma limitada, porém efetiva pelas religides e, de maneira especial, pelas
tradicGes religiosas, no dialogo inter-religioso. (PANASIEWICZ, 2016, p.61-62)

O esforco de cada interlocutor dentro do contexto do dialogo religioso sera necessario
a partir da consciéncia de que se deve escutar 0 outro, sendo esta escuta uma oportunidade
para acolher e testemunhar. O cristianismo terd a sua oportunidade de apresentar o seu
testemunho pela compreensdo, tendo como modelo a encarnagdo e a revelagdo de Jesus
Cristo. Atento de que ndo se deve excluir, impor e nem desrespeitar a historia de cada
tradicdo, porém dar garantia que seja um momento de partilha e respeito as diferencas e
especificidades, pois Deus € a busca de todos. Esse mesmo Deus se apresenta como proposta
que vai além do saber humano com suas limita¢cGes, numa compreensdo do seu mistério na
certeza de sua auto comunicagdo, sem, contudo, querer separar razdo e fé, pois assim é
possivel obter um ganho maior. (PANASIEWICZ, 2016, p.61-62)

O dialogo inter-religioso quer ser uma realidade antecipada desta comunhdo com o
divino, sendo assim um compromisso missionario, no qual a partilha da experiéncia, das
religides e da humanidade, como um todo, ganha com esse encontro. A conquista desse
dialogo pode ser o inicio de transformacdes sociais, fortalecimento das identidades religiosas
e, a0 mesmo tempo, a promocdo da vida humana e do préprio planeta. (PANASIEWICZ,
2016, p.61-62)

Esse didlogo ndo tem como pretensdo uma uniformidade no modo de agir. Torna-se
impossivel dialogar com realidades absolutamente idénticas. O dialogo é indispensavel, e ndo
sera, com certeza, condicdo razoavel. Ele sugere partilha de vida, conhecimento e uma
vivéncia de comprometimento na fé com disponibilidade em querer aprender na diferenca,
exigindo dos participantes um envolvimento relacional concretizado por um espirito de
abertura, de acolhimento e de escuta. Dessa forma, para que esse dialogo seja possivel, serdo
apresentados alguns pontos fundamentais que poderdao auxiliar na praxis dialogal (DUQUE,

2006, p.237). E 0 que se observa nas palavras de Francisco (2013, n.250):

Uma atitude de abertura, na verdade e no amor, deve caracterizar o didlogo com os
crentes das religides nado-cristds, apesar dos varios obstaculos e dificuldades, de
modo particular os fundamentalismos de ambos os lados. Este dialogo inter-
religioso € uma condicdo necessaria para a paz no mundo e, por conseguinte, é um
dever para os cristdos e também para outras comunidades religiosas. Este dialogo é,
em primeiro lugar, uma conversa sobre a vida humana ou simplesmente — como
propdem os Bispos da india — «estar aberto a eles, compartilhando as suas alegrias e
penas.
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Esse didlogo ja é vivenciado, muito embora seja rejeitado e discriminado pela falta de
respeito a diferenca e a tolerancia. Porém as religides e a sociedade ndo deixardo de ser
instrumento provocador para as pessoas, devendo ter como alicerce a “humildade, o
reconhecimento do valor da alteridade, a fidelidade & tradicdo, a abertura & verdade e a
capacidade de compaixao” (TEIXEIRA, 2003, p.27). Esses alicerces fazem-se necessarios no
relacionamento com a diferenca.

Claude Geffré (2006) sugere pistas para um verdadeiro didlogo. Primeiramente, este
didlogo tem por consisténcia o respeito ao outro na sua diferenca. Trazer o outro para si
reconhecendo-0 na sua alteridade. O segundo elemento tem como implicagcéo a conservacao
da identidade, ou melhor, ser fiel a si mesmo, pois caso os individuos do didlogo nédo se
definam, o didlogo ndo existird. Com isso, pode-se perceber que o primeiro e 0 segundo
elementos estdo interligados. Para ir ao encontro do outro é necessario ter identidade,
favorecendo uma relacao dialogal, corroborando, entdo, para o terceiro elemento, o qual busca
um alicerce ou critério comum que ambos possam estar de acordo. (GEFFRE, 2006, p. 295
apud DUQUE, 2006, p.236-237)

Esse terceiro elemento é de fundamental importancia. Caso ndo se tenha uma base
comum, a diferenca se convertera em indiferenca e a propria identidade se tornara absoluta,
por isso uma proposta dificil. Faz-se necessario uma verdade que possibilite uma relacéo
dialogal e que essa relacdo se manifeste transcendendo os parceiros do didlogo. A propria
relacdo dialogante é fruto dessa grande verdade que rodeia 0 homem na sua realidade social,
pessoal e cultural. Serd uma verdade vivenciada de fato em uma constante tensdo entre a
fidelidade a relacdo dialogal e a identidade religiosa. Toda dindmica do didlogo aqui
apresentada conduzira a superacdo da violéncia, a constru¢cdo da paz, a relacdo das

pluralidades, porém ndo podera ser um relativismo de convicgdes. (DUQUE, 2006, p.237)

2.1 A alegria de viver a humanidade— humildade

O dialogo inter-religioso é uma realidade ndo sO6 desse século, mas também do
passado, sendo uma opc¢do construtiva diante do absolutismo e do fundamentalismo
instaurados em muitas tradicbes religiosas, que provocam rivalidades e agressbes. E
importante lembrar que ha religides que por sua prépria natureza ndo se dispdem ao
verdadeiro didlogo, uma vez que esse traz questionamentos aos principios religiosos e, ao
mesmo tempo, uma reinterpretacdo das suas historias. Portanto, é necessario afirmar que a

exigéncia primaria para que este didlogo aconteca € a humildade. Diante de qualquer dialogo,
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a reciprocidade sera presenca, se opondo a uma realidade de que a superioridade seja absoluta
ou fanatica. (CORNILLE, 2008, p.161)

O conhecimento da prépria tradicio e o que se tem da outra tradicdo sao
imprescindiveis dentro do contexto da humildade (GRUN, 2014, p.10). E também importante
a aceitacdo dos seus limites, sobre o conhecimento da verdade por isso, € necessario um certo
nivel de humildade doutrinal. Esta humildade tem como definicdo uma relacdo com o Divino,
é esta a fé em um Deus Criador, fonte de amor, de bondade e de verdade, que impede a
vaidade do ser humano da autoglorificacdo. E constante, na Sagrada Escritura, a tensdo entre
humildade e obediéncia, desde a historia de Ad&o e Eva, ou até mesmo o apelo de S&o Paulo:
“Nada facais por espirito de partido ou vangldria, mas que a humildade vos ensine a
considerar os outros superiores a vés mesmos” (FI 2,3) (CORNILLE, 2008, p.162). Esta
atitude de humildade tem provocado uma abertura maior para com as demais religides e a
razao para que esta aproximacao aconteca € porque a humildade é uma escolha que alcanca o
outro. Este comportamento incentiva o fortalecimento da tradicao religiosa, e, pelo fato de se
abrir a uma outra verdade, a minha verdade encontra-se mais integrada e com um sentido
maior. Ao mesmo tempo que a humildade € exigéncia primaria para o didlogo, também é
resultado do didlogo. (CORNILLE, 2008, p.162-163)

Atento a esta questdo, Griin (2014, p.58), referindo-se a essa humildade, afirma que:

A humildade vem do respeito para com 0s outros, um respeito que sente o mistério
de Deus nas pessoas. No que se refere aos nossos semelhantes, a humildade também
g, portanto, o resultado de uma experiéncia de nossas proprias limitacdes, de nossa
propria condicdo de pecadores e do mistério de Deus nos outros.

O dialogo traz como exigéncia, diante de qualquer situacdo ou acontecimento, uma
disposicdo de entrega interior e, simultaneamente, uma abertura e um compromisso com o
acolhimento, tendo como exigéncia o respeito ao outro que se aproxima, dando-lhe espaco
para que apresente, ndo s6 a sua identidade pessoal, mas também suas confissdes e valores.
Ha grupos que se negam a dialogar, eles sdo levados pela autossuficiéncia, pelo orgulho e até
mesmo pelo absolutismo. Este sentimento de elevacdo torna-se um empecilho ao dialogo
inter-religioso e sO pode ser superado através da experiéncia fundamental da humildade. O
didlogo tem os seus limites e é necessario perceber que ha um mistério que incentiva o ser
humano a ultrapassar todas as dificuldades que impedem a existéncia desse dialogo.
(TEIXEIRA, 2008b, p.141)
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O dialogo exige clareza sobre os limites, na medida em que se propde a ter atitudes de
acolhimento e de abertura, sendo instrumento de transformacdo pelo encontro. Nesse
encontro, os interlocutores sdo provocados para que este espaco do dialogo aconteca, o que
exigird deles uma predisposi¢do para a escuta que sé sera possivel a partir do momento em
que os interlocutores permitirem o esvaziamento de si. Por isso, a necessidade de um cuidado
interior sem desespero, com um desejo intenso de criar espacos para o acolhimento, e que
estes sejam livres. (TEIXEIRA, 2008b, p.142)

A sensibilidade dialogal do Papa Francisco fica evidenciada quando este coloca a
humildade e a simplicidade como fundamentais para o exercicio do dialogo. A sua alegria nos
faz lembrar a Lumen Gentium (LG, n.48), onde a alegria cristd e escatologica ndo € uma
alegria qualquer, pois o cristdo tem motivos para se alegrar: 0 Senhor venceu a morte, ja
despontaram os Ultimos dias e ja chegamos ao fim dos tempos. A Igreja é convidada, a partir
desta alegria, a uma abertura e purificagdo. Quando esteve no Brasil, falando aos bispos, ele
lembrou que nédo se deve afastar da simplicidade, caso contrario o ser humano se afastaria do
mistério. A simplicidade é uma das linhas para entender e conviver com o desafio do dialogo
inter-religioso. Nao existe outro caminho para o didlogo a ndo ser os da humildade e
simplicidade. Com esta atitude, o didlogo se mantera ligado a alteridade de Deus, e, por
conseguinte, existira uma constante disposicdo para abertura a pluralidade de itinerarios que
levam a Ele (TEIXEIRA, 2015, p.119-120). No Dialogo e Anuncio (DA, n.80) é o Espirito

que convida e encoraja:

O Espirito convida-a [a Igreja] a encorajar todas as instituicbes e movimentos
religiosos a encontrarem-se, a colaborarem e a purificarem-se, a fim de promoverem
a verdade e a vida, a santidade e a justica, 0 amor e a paz, dimensfes daquele Reino
que Cristo, no fim dos tempos, entregara a seu Pai (cf. 1Cor 15,24).

O Papa Francisco tem intensificado a cultura do encontro e se alguém lhe pede
conselho, a resposta é: “dialogo, dialogo, dialogo” (TEIXEIRA, 2015, p.120). E nessa cultura
de encontro ou troca de dons que € possivel fazer progressos, e “através das diferentes fases
do dialogo, os interlocutores poderdo sentir necessidade de informar e ser informados, de dar
e receber explicagdes, de se questionarem reciprocamente” (DA, n.82). O outro sempre nos
surpreende ao se aproximar com sua atitude de abertura disponivel e sem discriminagéo. N&o
é possivel o futuro da sociedade sem o dialogo, suscitador da moral, que traz em si as riquezas
culturais e as tradicdes religiosas e que, da mesma maneira, incentiva a Igreja a abrir as

portas, assumindo o compromisso de se colocar numa atitude de escuta, de peregrinagdo com
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0s outros a procura de alegria, poréem ndo deixando de evidenciar que a atitude mais
evangélica para o dialogo € a humildade, a esperanca e a alegria. (TEIXEIRA, 2015, p.120)

A abertura ao dialogo se fundamenta no respeito as diferencas, no acolhimento ao ser
humano em todos os aspectos, ndo deixando de destacar o religioso (TEIXEIRA, 2015,
p.120), portanto, “ndo é suficiente reiterar a diferenca e abrir-se a elas, mas também é
necessario afirmar a liberdade e a dignidade do outro” (MOLINER, 2011, p.129). A procura
da verdade é um direito intrinseco ao ser humano. Essa procura nasce de uma necessidade de
convivéncia pacifica em que a diferenca enriquece e provoca a partilha entre as tradicGes
religiosas, levando a valorizacdo da dimensdo religiosa na sociedade. (TEIXEIRA, 2015,
p.120)

Ao considerar as reflexdes anteriores, é de suma importancia tornar evidente que a
humildade exige préatica e que essa pratica cultiva atitudes que orientam e conduzem o ser
humano ao dialogo com as outras tradi¢Ges religiosas. Sdo Bento (AQUINO, 2014) apresenta
doze passos de humildade, que culminam em trés passos da verdade, através dos quais as
pessoas fardo o encontro consigo mesmas, com o outro e com a sua realidade definitiva. Esses
trés passos serdo apresentados a partir da Otica do didlogo inter-religioso (CORNILLE, 2008,
p.162-163). O primeiro passo traz, como fundamento, o verdadeiro conhecimento. Por meio
da humildade, é possivel viver uma experiéncia de proximidade com Deus, e, a0 mesmo
tempo, uma oportunidade para se conhecer e encontrar uma verdade sobre si, experiéncia essa
em que as suas fraquezas sdo assumidas com todas as suas limitagdes (CORNILLE, 2008,
p.162-163). “Esta consciéncia da ignorancia esta expressa na frase de Sdcrates ‘Sé sei que
nada sei’ e é 0 que permite aqui aproximarmos a maxima do oraculo: ‘conhece-te a ti mesmo’,
a figura de Socrates”. (BRAZIL, 2012, p.30-45)

Grin (2014, p.39) conceitua a humildade nas relagdes humanas a partir do respeito, da
aceitacao e da valorizacdo das pessoas, reconhecendo nas suas relagdes o mistério de Deus:

Nas relagdes humanas a humildade ndo consiste no ato de uma pessoa se humilhar e
se diminuir diante de outra. Uma atitude assim pode ser uma forma de escapar dos
conflitos e da responsabilidade. Muito mais que isso, nas relacBes humanas a
humildade consiste em respeitarmos e aceitarmos as pessoas, em valoriza-las mais
de que a nds mesmos, porque nelas reconhecemos o mistério de Deus, porque nés
conscientes de nossas dolorosas limitagdes, de nossas fraquezas e nossa condigdo de
pecadores, vemos nos outros a possibilidade de encontrar Deus e, por meio deles,
ouvir o clamor de Deus.

O que impede o autoconhecimento é o orgulho, este impossibilita enxergar a si e ao
outro, dificultando a relacdo dialogal. “O orgulho afasta as pessoas. O orgulhoso se considera
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incomparavel e Gnico, despreza os outros e rejeita qualquer coisa que venha deles” (GRUN,
2014, p.31). Portanto, ao apresentar uma atitude contraria, faz surgir a paciéncia, a abertura e
a compreensdo, que sao ferramentas necessarias para o didlogo. Na humildade, o outro € visto
e comparado consigo mesmo, 0 que representaria um avango pessoal, uma correcdo a propria
arrogancia da autojustificacdo, que é empecilho ao dialogo, e que se tornou comportamento
repetitivo de muitas tradicdes religiosas. (CORNILLE, 2008, p.171)

O segundo passo da verdade é o respeito a verdade do outro (CORNILLE, 2008,
p.171). “Quanto mais as tradi¢bes, por meio de lideres e/ou de fiéis, se encontrarem, tanto
mais possibilidades de respeito e acolhida muatua florescem” (PANASIEWICZ, 2003, p.40).
A humildade é a guia do amor verdadeiro pelo outro, sem motivos, sem favores, sem vaidade,
sem arrogancia. A atitude é a de doacdo incondicional, porém a aptiddo de empatia para com
0 outro ocorre ndo sé no campo afetivo, mas também no campo do conhecimento. Tudo isso
ndo implica um endosso a posicdo do outro, ciente de que todos somos limitados, porém, a
compreensdo de que o outro surge na vida por meio do amor, quebrando assim, as atitudes de
inimizades e de desconfianca que fazem parte do contexto humano e religioso. (CORNILLE,
2008, p.171)

O terceiro e ultimo passo da verdade € um convite para se chegar a verdade absoluta
ou a verdade definitiva. Ao vencer os obstaculos anteriores que sdo da ignorancia e fraqueza,
é hora de chegar na exaltacdo da contemplacdo, que vai além das fronteiras, distante de
qualquer conhecimento, alcancando o mistério da verdade, apontando que essa verdade vai
além das percepcoes e confissdes humanas. (CORNILLE, 2008, p.171)

Essa verdade absoluta s6 pode ser alcancada na medida em que se desapega das
verdades finitas, e isto sugere um grau de humildade doutrinal, ou até mesmo o
reconhecimento da limitacdo destas doutrinas por ndo conseguirem abranger esta verdade
ultima. “Sem humildade, 0 homem acha que Deus esta a seu servico e quer domina-lo por
meio de seus esforgos ascéticos” (GRUN, 2014, p.46). Tudo isto é um incentivo para aqueles
que estdo comprometidos com o dialogo inter-religioso, na certeza de que destas reflexdes
abracem uma pratica diaria da humildade, em sintonia com a transcendéncia definitiva de
Deus. E possivel que se tenha uma vida exemplar, porém, sem a atitude do dialogo, torna-se
impossivel a proximidade e a abertura para com o outro, porque é a humildade que atravessa
todas as praticas e ensinamentos religiosos, visando a uma abertura a verdade de outras
tradigdes religiosas. (CORNILLE, 2008, p.172)

Assim como a missdo de Jesus Cristo se define por sua humildade, a missdo da Igreja

se define de igual maneira. No Evangelho de Jodo (cf. Jo 13,1-16) resta demonstrado que nédo
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somos maiores que Jesus. Isto nos deve conduzir a uma atitude de obediéncia a Deus. Ao
lavar os pés dos discipulos, Jesus ndo soO estava dizendo que eles deveriam ser humildes no
servigo cristdo, mas que Ele mesmo, o Filho de Deus, era plena humildade na realiza¢do do
seu servico e missdo. Ciente de que existem muitas compreensdes com relacdo a humildade,
seja na area teoldgica, como também na area da espiritualidade, é de fundamental importancia
salientar que o vigor da pratica dialogal pautada sobre a humildade s sera fecundo seguindo
o0s passos do Mestre, sendo Ele o0 modelo por exceléncia, palavras e atitudes, na conviccao de
que, iluminado por esse amor divino, pode-se dar “um testemunho de proximidade que
entranha proximidade afetuosa, escuta, humildade, solidariedade, compaixdo, diélogo,
reconciliacdo, compromisso com a justica social e capacidade de compartilhar como Jesus
fez.” (DOCUMENTO DE APARECIDA, 2007, n. 363)

2.2 O outro € importante — alteridade

O diélogo inter-religioso, a medida que entusiasma e motiva o reciproco entendimento
na diversidade, ndo pode se fechar na identidade, negando a grande verdade que é a
experiéncia com o outro. A abertura no reconhecimento de que essa verdade ndo é
propriedade, nasce de uma préatica dialogal comum onde a partilha e a busca perseverante sao
reais, sem a pretensdo de desmerecer a fé, mas possibilitando a percepcéo e o fundamento de
suas novas dimensdes. Portanto, se alguém se torna dono da verdade, por si mesmo se basta.
E 6bvio que nenhum ser humano pode se satisfazer sozinho, ele se completa na comunhao
com o outro e desta forma. (STURMER, 2016, p.57)

Knitter (2008, p.32), discorrendo sobre o tema da verdade, afirma que:

[...] para conhecer a verdade, temos de estar comprometidos com a pratica de
comunicagdo com 0s outros; isso quer dizer conversar realmente com pessoas que
sdo, de modo significativo, diferentes de nés, e escuta-las. Se falarmos somente
€OoNosco mesmos ou com alguém de nosso proprio grupo natural, ou se ha algumas
pessoas que simplesmente excluimos de nosso convivio e com quem ndo
conseguimos nos imaginar falando, entdo possivelmente nos alijamos da
oportunidade de aprender algo que ainda ndo descobrimos.

A valorizacao da pluralidade religiosa se da a partir do momento em que a mesma €
construida na toleréncia, na alteridade, ciente de que o outro deve ser respeitado na sua

diferenca e, até mesmo, nas suas praticas e experiéncias pastorais. Quando a tolerancia, a
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alteridade e o respeito séo reciprocos o dialogo se edifica criando raizes. (TEIXEIRA, 2008b,
p.142)

Na alteridade sdo evidenciadas duas maneiras de se relacionar. A primeira tem como
fundamento a préatica do conhecimento, a qual o individuo encontra-se sozinho, e a sua base é
a sua liberdade. A segunda refere-se a pratica moral, momento que o individuo questiona a
sua liberdade. Esta moral se apresenta como acolhimento ao outro, sendo a responsabilidade,
pelo outro, uma exigéncia e, portanto, a sua liberdade serd submetida a responsabilidade.
Colocar em pratica a liberdade sem esta responsabilidade, ou melhor, sem a consciéncia
moral, é exercer a irresponsabilidade. Quando a responsabilidade é exercida com consciéncia
moral o outro nédo é so respeitado, mas é visto como outrem. (RECH, 2009, p.34)

Essa liberdade é a consequéncia da relacdo entre a vontade e a possibilidade. E o
reconhecimento de que a liberdade ndo é sé colocar em pratica o que se deseja, mas também
as realidades historicas e sociais sdo essenciais para que ela se realize. Portanto, a liberdade
acontece no tempo, no espaco e na sua convivéncia com o outro, s6 podendo ser exercida com
alteridade quando ocorrer a compreensdo do outro e da prépria realidade que o envolve. A
verdadeira liberdade estd voltada para o bem, para o cuidado, tendo como meta maior a
multiplicacdo de vida e vida em abundancia (cf. Jo 10,10). Na pratica de sua liberdade, o
individuo apresenta-se impulsionado a voltar-se para Deus, refazendo a sua alianga com o
Divino, dando a sua vida um significado novo, dizendo para si mesmo que a vida é muito
mais do que essa realidade, com uma visdo transcendental e escatoldgica, intrinsecas no
proprio ser humano. Essa transcendéncia é mostrada na capacidade do homem de se superar,
de ultrapassar a realidade que se situa. E uma imersdo na sua propria existéncia onde busca
encontrar sentido, através da disponibilidade do servico ao outro e a prépria realidade em que
se encontra. Essa disponibilidade sera intensa e de fundamental importancia para a sua vida,
fazendo o tempo tornar-se kairolégico. (GONCALVES, 2008, p.105)

Nesta relacdo, quando as duas experiéncias sdo inteiramente exercidas, - a experiéncia
cognitiva e a experiéncia moral - 0 outro passa a ser mestre, aquele que ensina. O outro nédo €
propriedade, ele é o proximo que exige respeito, pois 0 comprometimento da partilha se faz
necessario. Este encontro relacional pode ser chamado ética da alteridade, momento que o eu
e 0 outro se interpelam, agem, pensam, acolhem. Esta ética nasce da generosidade, da
hospitalidade para com o outro, que se faz presente na relacao dialogal. Em suma, ser ético é
tornar-se plenamente responsavel pelo outro, que tem direitos e deveres (RECH, 2009, p.37).
A ética da alteridade esté alicercada na capacidade de o ser humano saber cuidar e lidar com o

outro, aqui compreendido ndo sé como o0 proximo ou como outro individuo, mas além dessa
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realidade, como o desigual, o diferente, outras tradi¢Ges religiosas, 0 oposto, 0 incomum, e
que, na verdade, deve ser acolhido e respeitado em razdo de suas peculiaridades. Seguindo

esta perspectiva, Levinas (1988, p.26) menciona que:

O Outro metafisico é outro de uma alteridade que ndo é formal, de uma alteridade
que ndo é um simples inverso da identidade, nem de uma alteridade feita de
resisténcia a0 Mesmo, mas de uma alteridade anterior a toda a iniciativa, a todo o
imperialismo do Mesmo; outro de uma alteridade que ndo limita o0 Mesmo, porque
nesse caso 0 Outro ndo seria rigorosamente Outro: pela comunidade da fronteira,
seria, dentro do sistema, ainda o0 Mesmo. O absolutamente Outro é Outrem; ndo faz
nimero comigo. A coletividade em que eu digo ‘tu’ ou ‘n6s’ ndo é um plural de
‘eu’. Eu, tu, ndo sdo individuos de um conceito comum.

No acolhimento ao outro, exerco respeito a sua integridade, a sua crenca, ao seu modo
de ser e de agir, a sua expressdo cultural e religiosa. O outro, ao ser presenca viva para o eu,
traz em si reflexo de diversidades religiosas tornando-se uma das indagagdes teologicas para a
teologia hermenéutica e para a teologia moderna das tradi¢des religiosas. O acolhimento a
diversidade religiosa pelo dialogo inter-religioso estd inserido na vida da Igreja e da
sociedade. (RECH, 2009, p.38)

Logo, fica evidente que o verdadeiro didlogo entre tradigdes religiosas s podera
acontecer quando, de fato, o respeito existir diante da convicg¢do religiosa do outro e do
reconhecimento de que esta surge de uma experiéncia de revelacdo. N&o é possivel reduzir o
outro, tampouco o mistério de sua crenca. O interlocutor € uma heranca do seu mistério que
vai se revelando a cada instante, deixando transparecer um potencial novo que pode ser
conquistado. O outro sempre serd um mistério continuo que se distancia de qualquer
semelhanca ou igualdade. E impossivel tomar posse do outro, pois seria negar a sua
individualidade ou singularidade, logo deixaria de ser outro. (TEIXEIRA, 2008b, p.142)

Dentro de um relacionamento negar a individualidade, negar a diferenca é deixar-se
levar pelo empobrecimento, pela soliddo. Diante do tema da teologia do dialogo, Faustino
Teixeira cita Bruno Forte afirmando que ha trés maneiras pelas quais a alteridade surge como
lugar de encontro. A pratica da maravilha (a admiracdo no outro que se apresenta), como
sendo a primeira, dentro do contexto relacional, que revela o vigor e a surpresa, fazendo
surgir da beleza do outro, impossibilitando qualquer posse ou dominio sobre 0 mesmo. A
segunda pratica € a da agonia, na qual cada um devera exercer a superacdo dos limites e até
mesmo das fronteiras da individualidade, a partir de um combate interior. A terceira pratica é

a ética, que traz em si o significado da existéncia para 0 outro, a0 mesmo tempo em que 0
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convoca para caminhar juntos, na certeza de que cada um pode dar um pouco de si diante da
realidade de dor no mundo. (TEIXEIRA, 2008b, p.143)

Na alteridade, a relacdo com o outro sempre evidencia o mistério. Na medida em que
a relagdo com o outro vai surgindo, acontecendo, e aqui se enfatiza 0 mundo de uma tradi¢do
religiosa, através de seminarios, congressos, reflexdes, as diferencas vdo sendo apresentadas.
Por isso, 0 mistério aqui € o outro, que ndo sé fascina, mas também emociona, e que ndo pode
ser diminuido, tampouco explicado, lembrando que essa diferenca ndo sufoca o dialogo, pelo
contrario, provoca abertura, pois 0 outro permite ser encontrado no desejo profundo de se
relacionar e crescer com esta diferenca. E inegavel que dentro da alteridade exige uma
dindmica que é vivenciada e experimentada por uma realidade de um mistério préprio e
unico: o outro. (TEIXEIRA, 2008b, p.144)

As surpresas virdo em cada encontro quando esse for concretizado, deixando marcas
que poderdo transformar o presente e o futuro desta relacdo dialogal. O que surpreende o
verdadeiro dialogo ndo é a alegria da préatica do novo, porém a alegria do encontro com o
outro que com suas diferencas ndo havia experimentado (TEIXEIRA, 2008b, p.144). E
inegavel que a diferenca € uma intimidacdo e um desafio para o eu, porém, com a
possibilidade da abertura ao dialogo, a diferenca ndo destréi a identidade, mas traz em si a
certeza de que essa identidade é um principio da verdade dialogal. Sem identidade seria
inviavel o dialogo. Na diferenca, ambos crescem e reafirmam a sua identidade através de uma
adesdo identitaria de abertura a verdade, possibilitando que ambos, parceiros do dialogo,
evitem o risco da absolutizacdo do que € relativo. (STURMER, 2009, p. 55)

Reconhecer o valor da convicgdo do outro é possibilitar a realizacdo do didlogo. Néao
seria correto restringir a presenca e o falar de Deus s6 para algumas tradi¢Ges religiosas.
Exaltar a alteridade em sua mais profunda esséncia é reconhecer que o0 outro é outro
(STURMER, 2009, p.55). Comprometer-se na escolha de auxiliar e cuidar do outro sé é
possivel quando a diferenca entre o eu e o outro sdo diminuidas, porém quando ja existe
abertura para o outro, essa diferenca ja& ndo tem importancia, surgindo o equilibrio, a
capacidade de olhar o horizonte e a alegria de poder experimentar “a vontade de viver, que
constitui a esséncia de todas as coisas” (SCHOPENHAUER, 2004, p.398). E importante
destacar que, atualmente, o reconhecimento e a admissibilidade do pluralismo religioso de
direito e de principio se impdem como componentes intransferiveis que desafiam todas as
religiGes ao exercicio fundamental do didlogo. (STURMER, 2009, p.56)

Este pluralismo reconhece a diversidade que é real, valorizando aquilo que é

especifico de cada tradicdo religiosa. Por isso, a questdo da pluralidade dialogica exigira a
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mutua conversao dos interlocutores, que implicara na apuracdo do gosto de Deus, lancando-se
em um desafio que acompanha a alteridade (FORTE, 2003, p.35). Observa-se que podera
existir o risco das religides se deixarem vencer pela tentacdo de querer buscar, de modo
secreto ou publicamente, a conversdo do mundo para si, levando a acharem que o dialogo seja
a conversdo. Converter ndo podera ser a finalidade do processo dialogal, isso nada mais é do
que interesse de religides. Nesse momento, pode-se perder a alegria de dialogar, e “se alguma
religido procurar converter € melhor fazé-lo diretamente sem tomar o dialogo como pretexto”.
(COMBLIN, 2005, p.54)

E impossivel aproximar-se ou até mesmo querer conhecer uma tradicio religiosa se
ndo for atraves do didlogo religioso, que tem como exigéncia uma abertura e uma conversao
ao universo do outro. “No @mago do Evangelho de Jesus esta o amor, reconhecido ndo apenas
como revelacdo do rosto de Deus, mas também como dever prioritario nas relagbes com o
préximo” (FORTE, 2003, p.35). Segundo Dupuis (2002, p.71), é necessaria uma mutua

conversao:

Que se entende, entdo, por mitua conversdo? Esta conversdo requer, antes de tudo,
uma verdadeira «sim-patia» ou «em-patia», que nos ajudara a compreender 0s
«outros» tal como se compre-endem a si mesmos, e ndo como nés - frequentemente
devido a tenazes preconceitos tradicionais - pensamos saber que eles sdo. O que se
exige € um acolhimento sem restricdes dos outros na sua diferenga, na sua
irredutivel identidade. O desafio, mas também a graca do dialogo inter-religioso,
consiste nesse acolhimento dos outros nas suas diferencas.

A prética dialogal proporciona beneficios para todos os interlocutores. Estes
beneficios sdo apresentados por meio da fé, experiéncias religiosas, testemunhos de vida, e
poderdo ser fontes de crescimento e de aprendizagem. Antes eram vistos como ameacas,
agora sdo vistos como ganhos, tornando-se, assim, oportunidades e possibilidades para a
limpeza de indagagBes que, na verdade, tem como objetivo denegrir a histdria do outro, ou
quica, mudar o seu jeito de pensar. Os ganhos ou valores, advindos da pratica dialogal, seréo
sempre uma surpresa para os interlocutores. (DUPUIS, 2002, p.81)

Os ganhos e os desafios sdo companheiros do didlogo. Este didlogo exigird uma
abertura ao outro e a Deus. Sendo assim, o didlogo ndo tende para a transformacdo das
pessoas que participam da conversa de uma tradicdo para outra, tende para uma mudanga
intrinseca de um e outro a Deus. E este mesmo Deus que fala ao coracio dos interlocutores, 0
espirito atua em todos. E Deus que convoca as pessoas para 0 encontro através do testemunho

reciproco, conduzindo-as, neste encontro, a ser um sinal de amor e de acolhimento. Por isso, 0
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dialogo inter-religioso propicia e provoca a transformacdo propria dos interlocutores, na
medida em que ambos se interpelam (DUPUIS, 2002, p.81). O dialogo visa, portanto, a “uma
conversdo mais profunda de todos para Deus” (DA, n.41), edificando, assim, a comunhdo
universal que marca o inicio do Reino querido e tdo amado por Deus, 0 Reino de Deus. “E por
isto que a Igreja mesma, ‘enquanto instituicdo humana e terrena’, e ndo s6 0s seus membros,

tem sempre necessidade de renovacdo e reforma. ”. (DA, n.36)

2.3 Respeito as diferencas — compromisso identitario

Fica claro, a partir do que ja foi apresentado, que os fundamentos para uma saudavel
convivéncia no dialogo religioso e humano, de um modo geral, sdo a humildade, a alteridade,
0 compromisso com o respeito a diferenca, ao dialogo, a partilha pratica e ética em prol da
integridade, em relacdo aos grupos excluidos e distantes, que de uma forma, ou de outra,
sofrem dominacdo por procurarem o bem comum. Estes grupos heterogéneos de distintas
expressoes religiosas, quando se aproximam, fazem acontecer de maneira real e espontanea a
construcdo e a reconstrucao de suas identidades e de principios essenciais. (RIBEIRO, 2013,
p.379)

A construcdo de uma verdadeira identidade tem como exigéncia o diélogo,
principalmente diante da realidade cristd, ou melhor, da fé cristd, ou até mesmo no contexto
do didlogo inter-religioso. Com isto, poderdo surgir perguntas em torno da pessoa de Jesus
Cristo: Qual o seu significado para os cristdos? Como entender a cristologia e coloca-la em
pratica neste mundo? Estes questionamentos poderdo também ser feitos a outras tradicdes
religiosas, e se tornariam fontes de colaboracdo para a sociedade, sendo as respostas
alicergadas com valores de justica e paz, dentre outros. (RIBEIRO, 2013, p.379)

A comunhdo pode vir a ser a grande proposta de todas as religiées, como resposta ao
amor de Deus, por isso “a comunh&o na realidade é, contudo, mais essencial e tem mais peso
que as diferencas ao nivel do sinal” (DUPUIS, 2002, p.75). Esta proposta s6 sera possivel a
partir do momento em que a ideia de elei¢do ou de privilégio se afastarem do contexto das
tradicGes religiosas, lembrando que o compromisso maior € a partilha da fé e da vida. Essa
partilha possibilita a pratica dialogal, na qual a humildade, a alteridade, o respeito tornar-se-ao
realidades quebrando o distanciamento das religides, favorecendo estar préximo do grande
mistério que € Deus. Quando a comunh&o € exercida, o acolhimento € real, e as tradi¢des
religiosas deixam de ser o centro e Deus volta ao seu lugar, sendo o centro primordial.
(RIBEIRO, 2013, p. 367)
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Este dialogo tem como finalidade a excluséo da exaltacdo da identidade com um fim
em si mesma, assim como patrocina o entendimento da identidade de cada tradi¢do ou de cada
grupo. O enriquecimento das identidades acontece pelo encontro e pode se tornar ferramenta
no processo de conversdo tornando-se um compromisso com a pratica religiosa. No dialogo é
inegavel que cada tradicdo deva ter a sua identidade aberta, com uma pré-disposi¢do ao novo
e as transformacdes. A relacdo dialogal exclui de maneira radical as identidades narcisistas,
gue nutrem amor excessivo a si mesmo, fechadas e negando os principios da fé. Esta realidade
de fechamento em si pode ser trabalhada pela propria religido, sem necessitar de um dialogo
com outras denominagdes, onde a pergunta estaria voltada sobre a revelacdo de Deus. Seré ela
possuidora da salvacdo exclusiva ou portadora da revelagdo de Deus? A partir desta
indagacdo, cada religido é convidada a descobrir que é um presente de Deus, de sua
transcendéncia, e que € chamada a servir a humanidade. (RIBEIRO, 2013, p.379)

O respeito a identidade e as crengas sdo fundamentais. Como apresentar um itinerario
teoldgico de inclusdo aos cristdos e aos ndo cristdos sem que estes venham a ser discriminados
por sua identidade e até mesmo obrigados a abandonar as suas crengas? Ha varias propostas
gue sugerem subsidios para que a paz possa florescer e ser uma realidade. Para o tedlogo
Hans Kung (apud ZANUZZO, 2009, p.132-133) ha trés propostas. A primeira proposta é a
conviccdo da fortaleza que justifica seus préprios atos, afirmando e reconhecendo que a sua
religido é a verdadeira. Nessa proposta, 0 medo esta presente e impede o dialogar e o
relacionar-se, mantendo-se numa posicdo exclusivista e Unica. O absolutismo e a intoleréncia
sdo realidades visiveis, que se apresentam atraves do desrespeito ao outro, ndo permitindo a si
mesmo a oportunidade para o crescimento. (KUNG, 1993, p. 129 apud ZANUZZO, 2009,
p.132-133)

A segunda proposta é a da harmonizacdo, a qual cada tradicéo religiosa é verdadeira a
sua maneira, sendo ignoradas as diferencas e até mesmo as contradi¢Ges, colocando tudo no
mesmo nivel, negando a oportunidade de crescer com elas, tornando-se uma mistura de
ideologias e de conviccdes religiosas (ZANUZZO, 2009, p.133). “Uma aproximacéo aberta e
positiva as outras tradi¢fes religiosas ndo autoriza, portanto, a fechar os olhos perante as
contradi¢Oes que possam existir entre elas e a revelagdo cristd” (DA, n.31). Se o absolutismo
deve ser evitado, 0 mesmo se da também com o relativismo. A Ultima proposta é a do abraco,
onde uma religido € verdadeira e as outras estdo inseridas nela pela histéria, é defendida por
cristdos e néo cristdos e tem por objetivo a integracdo de todas as religides almejando a téo
sonhada paz. Nessa proposta, a conquista se faz pelo abrago como um ato generoso,
inclusivista e tolerante, que, na verdade, se mostra muito fragil. (ZANUZZO, 2009, p.133)
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Ao se deparar com estas propostas, Hans Kiing apresenta uma autocritica, onde se
admite que cada tradigéo religiosa tem o seu valor e a sua verdade, porém nao se pode negar
as fragilidades provocadas pela vaidade do ser humano, por isso a necessidade das pessoas
olharem para a sua historia onde existem falhas e culpas. Esse olhar facilitara a tradicdo
religiosa ver ou rever a sua origem, e procurar 0s seus critérios internos e atuais para discernir
qual a sua verdade e encontrar a sua identidade real. Na procura do dialogo, com a sua
identidade clara, os critérios ndo serdo aplicados com grande intensidade, pelo contrério, sera
natural, respeitando a outra crenga. N&o é negar a sua identidade. Fica irrealizavel um dialogo
no qual uma religido se apegue aos seus critérios de verdade, afirmando que s6 estes sdo
verdadeiros. Pode-se afirmar que este dialogo j& estaria sem sentido e ao mesmo tempo
fracassado (ZANUZZO, 2009, p.134). Tal pensamento fica evidenciado no documento
Diélogo e Anuncio (n.32):

Isto significa, portanto que, embora entrando com um espirito aberto no didlogo com
0os membros das outras tradi¢des religiosas, os cristdos podem também questiona-
los, num espirito pacifico, sobre o contetdo de seus credos. Mas 0s préprios cristdos
devem aceitar, por sua vez, serem questionados. De fato, apesar da plenitude da
revelagdo de Deus em Jesus Cristo, algumas vezes o modo como 0s cristdos
compreendem a propria religido e a vivem pode ter necessidade de purificacéo.

Os conflitos, as indiferencas e os distanciamentos religiosos sdo permanentes. Porém,
surge uma nova esperanca: religides que permitem encontrarem-se, empecilhos que antes
eram motivos de exclusdo, agora sdo oportunidades para um novo olhar. Num olhar voltado
para a humanidade, todos podem se relacionar e se ver. Com esta nova ética, surge um novo
horizonte para o didlogo. Torna-se dificil apresentar Deus, se ndo h& siléncio interior e
exterior. Sentir um Deus que nos ama e que nos convoca a Viver esse amor, deixando
transparecer que esse Deus ndo estd algemado a crenga ou a tradicdes religiosas. Onde
podemos encontrar Deus? No encontro com o0 outro e diante de todos os fatos e
acontecimentos da vida. Esta experiéncia sé sera possivel pela abertura do coracdo ao mistério
divino. (RIBEIRO, 2013, p.369)

O desafio é imenso frente a construcdo da identidade cristd ou de outras tradigdes
religiosas, dentro de um contexto plural em um mundo marcado pela globalizacéo, construir
uma identidade diante do outro que seja capaz de experimentar o divino. Salientando que, no
processo de construcdo da propria identidade, se exigird o respeito pelo “tu” em sua diferenca,
o0 reconhecimento do “tu” vai exigir que o “eu” seja fiel a si mesmo, a sua propria identidade

cultural e religiosa e a edificacdo da propria identidade ndo pode ser feita a partir de
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enunciados teologicos ou férmulas dogmaticas, mas a partir de expressfes que venham
significar a vida de uma comunidade de fé, em que 0 “eu” e 0 “tu” se relacionam nesta relagédo
com Deus, sem a pretensdo de ser dono da verdade. Nesta perspectiva, se vé a possibilidade
da edificacdo de uma identidade que se abre para o didlogo com o diferente, com o préximo
gue ndo comunga a mesma crenca, mas que deve ser acolhido, tornando-se uma oportunidade
para o enriquecimento da propria identidade. (SALLES, 2008, p.125)

Neste momento, se evidencia que a construcdo da identidade demandara uma relacéo
com o outro, que diante da sua alteridade e diferenga, acontecerd o convite para uma
peregrinagcdo sem planejamento e com possibilidades de novas e permanentes explicacdes. O
que define essa construcdo de identidade € o despojamento em querer caminhar, se dispor a
mudar de sentido e direcdo, ou seja, 0 outro que vem ao meu encontro e 0 “eu” que vai ao
encontro do outro, propiciando uma realidade de valores, aonde todos véo se beneficiar,
vendo a sua identidade pessoal, com o propdsito de que ela tenha um significado para si
mesmo e para os outros. (SALLES, 2008, p.124)

Tudo isto se tornara realidade na medida em que o outro é visto como semelhante que
sai de si mesmo, e que a diferenca e a alteridade ndo venham a ser embaracadas. O outro
sempre sera o0 outro, antes de qualquer coisa. S6 o semelhante é capaz de se apresentar como
outro para mim. A narrativa biblica: “Eis, desta vez, 0sso dos meus 0ssos, carne da minha
carne” (Gn 2, 23a), destaca a exaltacdo ao semelhante, a alteridade, s6 depois que se observa a
diferenga, como sendo o outro: “ela se chamara humana, pois do humano foi tirada” (Gn 2,
23b). E necessario lembrar que esta ida ao encontro do outro é marcada pela limitagéo, pela
fragilidade da propria natureza humana, que pode se tornar um risco para o egocentrismo. “O
egocentrismo nunca € principio hermenéutico cristdo, e menos é o egoismo. Com certeza € 0
amor.” (SOBRINO, 2000, p.74). Mas essa fragilidade ndo é um impedimento e nem um
defeito da criacdo, caso contrario seria necessario a procura de identidade além da nossa

prépria historia humana. E preciso entender que a:

[...] perfeicdo, ligada a construcdo da prdpria identidade deve ser entendida muito
mais no sentido utilizado no grego neotestamentario, para o qual perfeicéo (teleiosis)
tem a ver com fim (telos), com ir até o fim, de amar até o fim, da vida e das proprias
possibilidades, em um continuo processo de interpretagdo da prdpria existéncia.
(SALLES, 2008, p.124)

E indispensavel lembrar que a relacionalidade s sera pratica no cotidiano se cada um
tomar consciéncia de que é ser humano e também da humanidade do outro, e isto dependera

da transformag&o pessoal, saindo de um fechamento em si para uma abertura & humildade e a
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alteridade. Fica dificil se abrir ao outro se ndo estou disposto a responder as suas
necessidades. Quando nédo respondo, ndo é celebrado o relacionamento, dando existéncia a
uma relacdo desumanizante, deixando de ver a minha identidade negando a identidade do
outro (Deus, homem, mulher, filhos, filhas, etc.), afirmando uma identidade fechada, que tem,
como fim, a morte do outro e a morte da propria criagdo. Como afirma Alfonso Garcia Rubio
(2006, p.36):

Fechado em si mesmo, o ser humano coisifica e instrumentaliza todo tipo de relacéo.
Se for uma pessoa religiosa, aceitard Deus s6 na medida em que este responde a sua
expectativa. Utiliza o divino apenas para o interesse préprio, tal como utiliza as
relagcbes com o0s seres humanos.

A superacdo é da subjetividade fechada, provocadora de relagbes que excluem que nédo
reconhecem a diferenca, mas vivenciar uma subjetividade capaz de colocar em pratica a
escuta, o acolhimento, sendo assim, no mundo, uma nova forma de ser gerador de vida, ndo
dando lugar ao medo. Na relagdo com o Divino, o ser humano se abre para ser surpreendido, a
cada momento pela novidade, acolhendo e fazendo um caminho ou percurso além do meu eu
humano, evitando colocar Deus na mesma linha de perspectiva humana. Nesta relacdo, pode
encontrar resposta as suas angustias, aos seus desejos e sonhos. Na relagdo com o outro - ser
humano - esta abertura se faz necessaria, reconhecendo que a diferenca o torna humano ou
mais humano (RUBIO, 2006, p.37-38). Cabe lembrar sempre, que a abertura ao outro € um
dos aspectos mais importantes no processo de humanizacdo e de enriquecimento da sua
identidade, seja ela cristd ou ndo crista. Portanto, enfatizar que “A liberdade, autonomia e auto
finalidade da pessoa se realiza na relacdo, no didlogo, no encontro, na abertura aos outros
seres pessoais. Sair de si para o encontro (em diversos niveis) € constitutivo da pessoa”.
(RUBIO, 1989, p. 310)

Ao final deste capitulo, pode-se inferir que o didlogo é um modo de agir, uma atitude e
um espirito que incentiva e aponta para um comportamento diferenciado. Este mesmo diélogo
“Implica atencgéo, respeito e acolhimento para com o outro, a quem se reconhece espago para
a sua identidade pessoal, para as suas expressoes, 0s seus valores” (DM, n.29). O dialogo ¢ a
regra, é a atitude fundamental para os cristdos e nao cristdos, para aqueles que testemunham,
que participam, que estdo a servico ou até mesmo aqueles que estdo comprometidos
diretamente com o andncio dialogal, que trazem em si exigéncias humanitarias, revestidas de

valores evangélicos.
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O dialogo tem sua origem no encontro onde o falar e o escutar favorecem a
reciprocidade e desta troca de pensamentos aparecerdo os conceitos e as verdades. E a partir
desta pratica dialdgica que o dialogo tornar-se-a realidade, onde o ser humano se propde a
falar e a escutar o préximo e a si mesmo, numa pratica continua (CARDIAS, 2012, p.2). E
nesta pratica que “o cristdo alimenta normalmente no seu coracéo o desejo de partilhar a sua
experiéncia de Cristo com o irmdo de outra religido (cf. At 26,29; ES 46). E igualmente

natural que o outro crente deseje algo semelhante”. (DM, n.40)
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3 ACOLHIMENTO E ESCUTA - PRESSUPOSTOS NECESSARIOS PARA O
DIALOGO INTER-RELIGIOSO

H& muito tempo, tem-se escutado comentar sobre a acolhida na Igreja. Esse tema
sempre aparece nos encontros das comunidades, trazendo Vvarios questionamentos a respeito.
O acolhimento e a escuta constituem particularidades primordiais no servico pastoral. O
acolhimento e a escuta, quando praticados, possibilitam o exercicio do novo mandamento:
amar a Deus e amar ao proximo como a si mesmo. Esse amor a Deus e ao proximo € o elo que
faz acontecer, a certeza de que o proximo ndo é um inimigo, mas um aliado. (BOFF, 2005, p.

148). Ponto de vista semelhante aparece na Declaracdo Nostra Aetate (n.5):

No6s ndo podemos invocar Deus, Pai de todos os homens, se nos recusamos a
comportar-nos como irmaos para com alguns homens criados a imagem de Deus. A
relacdo do homem para com Deus Pai, e a relacdo do homem para com 0s outros
homens seus irmé&os, encontram-se to ligadas entre si que a Sagrada Escritura diz:
‘Quem ndo ama, ndo conhece a Deus’ (1Jo 4,8).

Segundo Dupuis (2002, p. 70), é indispensavel serem dados dois passos,
antecipadamente, com o proposito de se iniciar o dialogo inter-religioso, favorecendo, assim,
a presenca de atitudes reciprocas renovadas com abertura para o outro: a purificacdo da
memodria e a purificacdo da linguagem teoldgica. A purificagdo da memdria diz respeito ao
processo histérico do ser humano, onde séo infiltradas ideias, conflitos e, a0 mesmo tempo,
inseridos em um contexto de assumir 0s erros dos Nnossos antepassados: preconceitos,
fundamentalismo, absolutismo, dentre outros. Por isso, h& necessidade de se curar a memdria
através de um discernimento para comecar novos relacionamentos com reciprocidade, tendo
como alicerce o dialogo, sendo um grande colaborador deste encontro. Porém, ndo s a
purificacdo da memodria se faz necessaria, é também preciso a purificacdo da linguagem e do
pensamento teoldgico, com o intuito de eliminar terminologias usadas para ofender outras
religides que, frequentemente, apresentam-se de modo pejorativo, como, por exemplo, infiéis,
ndo crentes, dentre tantas outras denominacdes. Logo, o outro, com as suas diferengas, devera
ser visto a partir das suas particularidades e ndo por meio de uma visao preconceituosa e pré-
estabelecida.

Nesse sentido, o presente capitulo pretende ser uma reflexdo sobre a importancia do
acolhimento e da escuta no dialogo inter-religioso, além de propor uma fundamentacéo
teoldgica, tendo como direcdo a misericordia de Deus, que nos acolhe e que se dispde a

escutar o ser humano, apesar de suas limitacBes. Essa misericordia é a abertura para o
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verdadeiro sentido do ser humano e do ser cristdo. Um amor que tem o seu olhar voltado para
0 outro, sendo incentivo a préatica que se tornara fidelidade e autorrealizagdo. Essa préatica ndo
se limita apenas ao ser humano, mas a toda criacdo. (MATQOS, 2016, p. 19)

Experimentar a misericordia de Deus ndo s6 humaniza as pessoas, como também
impulsiona a ver o outro em todas as suas dimensdes. Deve-se enfatizar que, ao viver essa
misericordia como discipulos de Jesus Cristo, somos divinizados. Em Cristo, esse amor
misericordioso é revelado de maneira plena (MATOS, 2016, p. 20). “A palavra misericordia
significa: manter o coracdo (cor) na miséria dos outros (miseri). Jesus tinha o coracdo na
miséria dos outros” (MESTERS, 2010, p. 113). O seu jeito de ser apresentava a sua fidelidade
ndo so a si mesmo, mas a toda uma tradicdo biblica na qual o0 mesmo vinha ao encontro do
seu povo. A misericordia nos é apresentada de modo visivel na pessoa de Jesus Cristo, o qual
€ o rosto da misericordia do Pai. O Pai, de varias maneiras e em varios acontecimentos da
historia, nunca cansou de oferecer a sua bondade e fidelidade. No tempo certo, enviou o seu

Filho para nos revelar, de modo pleno, o seu amor. (MV, n.1)

Precisamos sempre de contemplar o mistério da misericordia. E fonte de alegria,
serenidade e paz. E condicio da nossa salvacio. Misericordia: é a palavra que revela o
mistério da Santissima Trindade. Misericérdia: ¢ o ato Ultimo e supremo pelo qual
Deus vem ao nosso encontro. Misericordia: € a lei fundamental que mora no coragao
de cada pessoa, quando v& com olhos sinceros o irmdo que encontra no caminho da
vida. Misericérdia: é o caminho que une Deus e 0 homem, porque nos abre o coragéo
a esperanca de sermos amados para sempre, apesar da limitagdo do nosso pecado.
(MV, n.2)

Ao olhar para os atos e palavras de Jesus, pode-se perceber o amor do Deus Uno e
Trino. O Filho feito homem teve como missdo apresentar ao mundo o amor do Pai em toda
sua plenitude conduzido pelo Espirito Santo. Esse amor agora é percebido na missdo de Jesus.
Ele é amor, um amor incondicional. Todos que se aproximam de Jesus sdo tocados por esse
amor misericordioso (MV, n.8). Portanto, esse amor misericordioso torna-se inspiragdo para o
nosso acolhimento. O préprio Jesus nos convida a sermos santos e misericordiosos como o
Pai do céu (cf. Lc 6,36). O acolhimento misericordioso direciona o crente a agir, a partir da
escuta sem juizo ou preconceito. "O Deus de Jesus &, de fato, o Deus da bén¢do e compaixdo,
por isso 0 Deus do acolhimento sem limites”. (NUNES, 2007, p. 303)

Jesus de Nazaré ¢ a revelacdo plena de Deus, no qual Deus armou sua tenda e fez
morada entre nos (cf. Jo 1, 1-18). Essa revelacdo em Jesus apresenta Deus como Pai, Filho e
Espirito Santo, e tem como propdsito a conducdo do ser humano a comunhdo com Deus (DV,

n.1). Um Deus que se comunica como um amigo e quer fazer comunhdo, fazendo de si
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mesmo uma doacao, convidando todos a participar desta relagcdo, comunicacdo e comunhéo.
O Deus de Jesus é Deus Uno e Trino. Na Trindade, contemplamos o0 amor que é a esséncia de
Deus e por esse amor se gera relacionamento, comunicacdo e crescimento. (MOSCONI, 2006,
p. 106)

Em virtude deste amor e do despojamento do Filho de Deus, o Verbo Encarnado, (cf.
FI 2, 6-11), ndo se pode deixar de salientar a kénosis trinitaria, que s6 € compreensivel a partir
da cristologia. Esta kénosis se apresenta como a participacdo de vida e de sofrimento do
Verbo Encarnado de Deus, isto é, de Jesus Cristo, que desce até a morte de cruz e que se
revela na sua verdadeira divindade. Entdo, fica caracterizada a kénosis como a maior
manifestacdo do amor trinitario de Deus, que envia o Filho de forma kenotica pela acdo do
Espirito Santo, tornando-se, assim, a revelacdo plena do amor de Deus na histéria. Um Deus
gue é amor e que se relaciona ndo s6 com o lgual, mas também com o outro. (MOLTMANN,
2000, p. 128)

Segundo Leonardo Boff, no relacionamento trinitario, percebe-se o que € primordial, e
gue ndo ha empecilhos para a pratica de comunhao entre os seres humanos. Percebemos um
Deus que se relaciona e que quer se relacionar com o ser humano e com toda a criagéo, ndo se
importando com sua crenga, mas sendo gerador de comunhao entre todos, motivando a préatica
do amor. O amor aqui apresentado é uma forca que vem de dentro para fora, impulsionando o
crente a ir ao encontro do outro, mas ndo com a pretensao de impor, e sim com o objetivo de
caminhar, crescer juntos, na perspectiva de realizar o verdadeiro sentido da vida. Esse amor

faz da vida uma grande misséo. Boff, chega a afirmar que:

Se Deus é Trindade de Pessoas, comunh&o do Pai, do Filho e do Espirito Santo, entdo
0 principio criador e sustentador de toda a unidade nos grupos, na sociedade e nas
Igrejas deve ser a comunhéo entre todos os participantes, quer dizer, a convergéncia
amorosa e 0 consenso fraterno. (BOFF, 1988, p. 35)

A comunicacdo de Deus com a sua criacdo se apresenta a partir do que ele é. Deus
Uno e Trino, onde a perfeita comunh&o e comunicacéo estéo interligadas tornando-se, para o
homem, um chamado e, ao mesmo tempo, um convite. O didlogo do Pai com o Filho, no
Espirito Santo, serd sempre o prot6tipo para toda criacdo. A resposta do Filho sempre foi
alicergada no amor do Espirito Santo, animando todos a vivenciar essa realidade. Ao chamado
de Deus, o ser humano é convidado a apresentar uma resposta. (STOCKL, 2013, p. 47)

Segundo Karl Rahner (1970, p. 181), a comunicacdo de Deus com a humanidade é

livre e amorosa. Esta comunicacgéo ndo se da de maneira externa, como se Deus falasse algo
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de si. E antes de tudo um mistério amoroso de Deus, que se faz realidade a partir da sua
transcendéncia, um Deus que vem ao nosso encontro através de seu Filho Jesus Cristo, ndo
por soliddo ou por qualquer forma de caréncia, pelo contrario, vem ao nosso encontro,
comunicando-se conosco, por ser plenamente feliz e realizado. Comunicagdo que é feita ndo
porque Deus a necessita, mas porque Ele € liberdade e no amor se transborda.

Neste dialogo entre Deus e 0 homem, se faz necessaria a entrega e a abertura do
coracdo, que pode ser chamada de resposta, e tudo isso se dara a partir da fé. Em toda a
historia da salvagdo se tem de maneira evidente o dialogo entre Deus e 0 seu povo. Palavra e
resposta sdo realidades vivenciadas continuadamente. Estas realidades estdo presentes em um
fato que é primordial na salvacéo, a encarnacdo do Filho de Deus (DV, n.2). Na Palavra, que
se fez carne, e na resposta de Maria, se tem presente o ato de fé, sendo para todos um modelo
de relacdo entre Deus e 0 homem (STOCKL, 2013, p. 47). A acolhida, como também a
hospitalidade, sdo fundamentais para o encontro entre Deus e 0 homem, conforme discorre
Eufrasio (2016, p. 30):

O dialogo néo reclama somente acolhida, mas também hospitalidade. Esta
leva, por sua vez, a um modus vivendi como participacdo na vida de Deus —
que se fez participe da vida humana —, tornando o humano capaz de ser um
co-operante na obra divina, que, em Jesus Cristo, eleva tudo a plenitude.

Em nome de Deus que é amor, fica claro que a salvacdo € para todos. Jesus é a
presenca plena do amor de Deus. Esse amor gratuito de Deus por nGs ndo € porque Somos
bons, mas uma iniciativa livre dele. “A resposta ao amor de Deus € a religido do amor: ‘eu
dou a vocés um mandamento novo: amem-se uns aos outros’ (Jo 13, 34) ” (MOSCONI, 2006,
p. 108). Na vida de Jesus, este amor tornou-se visivel para com todos, através de sua pratica e
de suas palavras, inclusive provocando e convidando o povo judeu a transformacdo. Ele nédo
fundou uma religido, mas revelou o verdadeiro rosto de Deus e alertou a todos sobre as
consequéncias desta revelacdo. Quando chama os doze apdstolos, deixa transparecer um novo
Israel que surge, apresentando, para todos, um novo modelo de autoridade: quem deseja ser
grande, deve servir a todos. A missdo de Jesus tinha como alicerce a comunhdo com o Pai (cf.
Jo 4, 34). (MOSCONI, 2006, p. 134)

A misericordia revelada em Jesus € um convite a contemplacdo, de modo primordial a
sua encarnacao (cf. Fl 2, 6-7). Jesus se torna solidario ao participar das fragilidades humanas
(nascer, crescer e morrer), necessitando de protecdo e cuidado, assim como qualquer pessoa

comum, tendo como referéncia um lugar sem importéncia e que nunca foi mencionado no
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Antigo Testamento. Diante desse lugar sem importancia, o proprio Natanael, que tinha
residéncia em Can4, chega a afirmar que Nazaré é uma cidade sem valor (cf. Jo 1, 46). Aqui,
se tem um Jesus que assume a dignidade humana vivenciando o dia a dia, ou melhor, que se
submete ao tempo dentro de um contexto histérico de marginalizacdo, opressdo politica e
religiosa. Porém esse mesmo Jesus vai de encontro aos poderes econdmico, politico e
religioso, trazendo, para si, a missao de libertacdo dos pobres, dos presos, dos cegos e dos
oprimidos, aqueles que viviam marginalizados, afastando-se do poder, mas carregando, para
si, a misericordia divina como base de seus ensinamentos e de sua pratica. (LORASCHI,
2016, p. 32)

O proprio Jesus € o amor de Deus agindo com intuito de restaurar a humanidade e
trazer de volta a dignidade do ser humano, tendo como consequéncia fazer acontecer a
fraternidade e a justica. Toda sua vida e mensagem séo na verdade a revelacdo de um Deus
misericordioso que vai além de todas as fragilidades humanas (LORASCHI, 2016, p. 35). Em
cada atitude de Jesus, percebe-se a sua humanidade, sendo um convite a transformacgéo. As
atitudes nada mais sd@o do que a boa noticia ou o evangelho. Em cada acontecimento, ele é
amor a Aquele que se da por completo (LORASCHI, 2016, p. 38). Na Bula de Proclamacao
do Jubileu Extraordinario da Misericérdia, o Papa Francisco menciona que “em todas as
circunstancias, o que movia Jesus era apenas a misericordia, com a qual lia no coracdo dos
seus interlocutores e dava resposta as necessidades mais auténticas que tinham”. (MV, n.8)

Quando se pergunta a Jesus qual é o0 mandamento mais importante, ndo existe surpresa
ao ele afirmar ser amar a Deus e amar ao proximo (cf. Mc 12, 29-31), porque estes
mandamentos ja apareciam no Antigo Testamento (cf. Dt 6,5). O que se tem de novo € que
estes mandamentos estdo indissoluvelmente unidos. Ao conceituar o préximo numa dimensao
gue vai além do povo judeu, referindo-se a todos os homens, torna-se, assim, 0 cumprimento
de toda lei, ou da prdpria existéncia cristd. Porém & preciso ficar atento a essa unidade, na
certeza de que ndo se deve exaurir 0 amor a Deus no amor ao préximo, correndo o risco de
cair em um humanismo unidimensional totalmente carente do amor de Deus e da relacdo com
ele. SO é possivel o amor ao proximo dentro desse relacionamento amoroso com Deus, de
onde emana toda a forca. (KASPER, 2015, p. 168)

Esse mandamento tem um grande valor em si mesmo ao ser fonte promovedora de
comunhdo entre as pessoas, pois se apresenta como centralidade na vivéncia de fé. Porém, €
necessario lembrar que as grandes dores dentro da realidade humana sdo provocadas pelo
desmerecimento do outro, ocasionando distanciamento e, até mesmo, preconceitos. O

relacionamento com Deus e com o proximo faz surgir a responsabilidade que nada mais é do
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gue uma resposta ao outro, levando-nos a uma atitude de acolhimento ou de rejeicdo. Nesta
responsabilidade, o respeito estard presente seja pela particularidade do outro, seja por um

vinculo permanente de caminhada. (BOFF, 2005, p. 150)

3.1 O Acolhimento como expressdo do amor misericordioso de Deus

Dentro do contexto biblico, o acolhimento aqueles que estdo proximos ou distantes é
uma expressdo do amor misericordioso de Deus. O mesmo Deus que nos acolhe, convoca-nos
a seguir os seus passos na acolhida ao outro (cf. Dt 10,17-19). A tomada de consciéncia de
que somos transitorios nos impulsiona a amar o outro. A memoria de um Deus que age por
amor, e a conviccdo de pertencer a um povo que caminha pela fé, faz surgir uma nova
consciéncia de que, nesta realidade, todo ser humano é passageiro, fazendo com que se possa
ir além das fraquezas humanas, numa superacao diéria, indo ao encontro do outro. No Novo
Testamento, o proprio Jesus se diz estrangeiro. No acolhimento a esse estrangeiro, quem
estara sendo acolhido € o préprio Jesus (cf. Mt 25,35-45) (ANTHONY, 2012, p. 199). Porque

[...] misericérdia é a atitude divina que abraga, é o doar-se de Deus que acolhe, que se
dedica a perdoar. Jesus disse que nao veio para 0s justos, mas para os pecadores. Nao
veio para os sadios, que ndo precisam de médicos, mas para os doentes. Por isso,
pode-se dizer que a misericordia é a carteira de identidade de nosso Deus.
(FRANCISCO, 2016, p. 37)

Nesse sentido, no acolhimento ao proximo, acontece uma experiéncia de Deus e a
propria realizacdo do seu amor. No outro, se contempla o proprio rosto de Cristo. Por isso,
para os cristdos, o didlogo inter-religioso traz como alicerce 0 mandamento novo, que, em Si
mesmo, congrega o amor a Deus e ao proximo. Aquele que é acolhido assume, também, o
compromisso de acolher. A reciprocidade tera como meta a realizagdo de uma civilizagdo do
amor, numa atitude constante de superacdo ao egoismo e a indiferenca, caminhando na
certeza de que é possivel ser proximo do proximo, dialogando com todos (ANTHONY, 2012,
p. 200). Logo, no relacionamento entre cristdos e ndo cristdos atribui-se um valor grandioso a
reciprocidade, alicercada sobre o respeito e a capacidade de que o ser humano pode se
relacionar com o diferente, e, em toda parte, com isonomia de direitos e deveres. “Uma sé
reciprocidade impulsiona cada um a tornar-se ‘advogado’ dos direitos das minorias, onde a
prépria comunidade religiosa é majoritaria”. (EMCC, n.64)

Em Hebreus (cf. Hb 13,2), salienta-se que o acolhimento é o ponto de partida para a

efetivacdo das promessas e para a salvacdo que vem de Deus. O proprio Filho de Deus
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derrama lagrimas de sofrimento sobre a cidade de Jerusalém que ndo exercitou o acolhimento
por ignorar a visita do Senhor (cf. Lc 19,1-10). A partir de Jesus, o mistério da relacdo entre
Deus e 0 homem acontece. O acolhimento de Jesus por parte daqueles que sdo excluidos é
apresentado no evangelho como tempo da revelacdo da gloria do Filho de Deus e como a hora
da salvacdo. Portanto, a verdadeira experiéncia da salvacdo se dara a medida que se reconhece
0 mistério do outro no outro. A cada encontro com aquele que, apesar de ser diferente é 0
outro, faz acontecer a legitima experiéncia de Deus, o Emanuel, que foi crucificado e que
ressuscitou perante tantas dores vivenciadas. (ANTHONY, 2012, p. 202)

A encarnacdo do Filho de Deus, feito homem, € a certeza de que toda a humanidade
foi acolhida e, para isso, foi necessario todo um esvaziamento e despojamento do proprio
Deus, construindo sua tenda entre nds. Deixa sua gloria eterna para experimentar a realidade
humana (cf. Fl 2,6-7) (ANTHONY, 2012, p. 203). “Ao adentrar na histéria humana, o Verbo
de Deus veio a ser o que ndo é Deus — verdadeiramente humano — para, a partir deste,
manifestar ‘a sua gléria’ (Jo 1,14c)” (COSTA, 2013, p. 58). A encarnagdo é um ato de
acolhimento por parte de Deus. O Filho de Deus, desde a encarnacdo até a ressurrei¢do, nos
apresenta um Deus que acolhe, que nos ama além das nossas fragilidades. Esse mesmo Jesus,
o Filho de Deus, ndo tinha onde repousar e se coloca sempre como héspede, como aquele que
precisa ser acolhido. Por isso, acolher Jesus é ter coragem para acolher o outro, diante de toda
a sua diferenca (ANTHONY, 2012, p. 203).

Na encarnagdo, temos a acolhida do humano; na sua cruz, existe a certeza de que a
humanidade é abracada até o fim e, na sua ressurreicdo, o humano é colocado no coracgdo de
Deus (ANTHONY, 2012, p. 204). No preféacio de Natal, fica evidente que, “no momento em
que vosso Filho assume nossa fraqueza, a natureza humana recebe uma incomparavel
dignidade: ao tornar-se ele um de nés, nés nos tornamos eternos” (MR, p. 412). A acolhida do
humano é o fundamento da nova alianca em Cristo Jesus. Portanto, é impossivel querer
acolher Deus se distanciando do outro, ndo € possivel ver Deus sem 0 rosto humano e, ao
mesmo tempo, olhar para o proximo sem ver Deus. Toda a humanidade é chamada a ser filha
de Deus no Filho de Deus (ANTHONY, 2012, p. 204). “A humanidade agora tem companhia,
e nota-la — “‘entre nds’ — é o grande desafio” (COSTA, 2013, p. 58).

Segundo Sobrino (1994, p.107), “para Jesus, Deus ndo é uma realidade que poderia
ndo se relacionar com a historia e nem a historia com Ele, mas que essa relacdo € essencial ao
proprio Deus”. E obvio que essa proposta é provocadora. O outro foi criado para o
relacionamento, e fica dificil se comprometer com Deus negando esta realidade relacional eu

e Deus, eu e o outro. Querer fugir dessa realidade é distanciar-se do outro, provocando ruptura
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entre a fé e a vida. O caminho que conduz ao crescimento € se colocar em direcdo ao outro,
com atitude respeitosa, valorizando-o e acolhendo-o como irmdo de caminhada, sem
empecilhos interiores. Esta aprendizagem acontece a partir do momento em que vejo Jesus no
rosto do outro, nas suas palavras e, a0 mesmo tempo, aprendo com as dores contemplando o
Cristo crucificado. O nédo acolhimento, por parte do outro, requer um compromisso daquele
que vai ao seu encontro, e que ndo se deixa vencer pelo cansaco, mas com a convicgdo de que
a fraternidade é a realidade esperada. (EG, n.91)

O ato de acolher, realizado pelo Filho de Deus, acontece na historia de modo concreto,
no cotidiano, tendo um olhar atencioso aqueles que estdo distantes, ou melhor, as ovelhas
perdidas da casa de Israel, a exemplo do encontro com a mulher samaritana (cf. Jo 4, 5-30),
com Zaqueu (cf. Lc 19, 1-10), com Nicodemos (cf. Jo 3, 1-15) e com todos aqueles que
guerem ver Jesus. (ANTHONY, 2012, p. 205). Como discipulos missionarios, somos
convocados a ir como estrangeiros, a viver o despojamento alicercado pelos valores
evangélicos, na confianca de que precisamos ser acolhidos e acolhedores para experimentar a
partilha da Boa Nova do Senhor, sendo uma igreja em saida (ANTHONY, 2012, p. 206). “A
Igreja em saida é uma Igreja com as portas abertas” (EG, n.46). O acolhimento, assim como a
evangelizacéo, deve ter a obediéncia ao mandato de Jesus: “lde” (Mt 28,19-20):

Naquele «ide» de Jesus, estdo presentes os cendrios e os desafios sempre novos da
missdo evangelizadora da Igreja, e hoje todos somos chamados a esta nova «saida»
missiondria. Cada cristdo e cada comunidade ha-de discernir qual € o caminho que o
Senhor Ihe pede, mas todos somos convidados a aceitar esta chamada: sair da prépria
comodidade e ter a coragem de alcangar todas as periferias que precisam da luz do
Evangelho. (EG, n.20)

A Igreja sempre sera chamada a ser uma casa de acolhida, por isso a necessidade de
estar sempre com as portas abertas. Esta abertura exigird a superacdo das suas proprias
limitacOes para que néo venha a cair na frieza da indiferenca, do distanciamento, tornando-se,
assim, uma porta fechada. Na certeza de que é uma casa de acolhida, todas as portas deverdo
estar abertas, onde as pessoas sdo convidadas a participar e a partilhar desta realidade eclesial
(EG, n.47). O ato de partilhar tem vinculo com a generosidade, esta partilha vai de encontro a
uma realidade vivenciada pelo mundo que é acumulacdo, alimentado por um egocentrismo,
onde n&o se tem um compromisso com o outro e com o0 mundo. Os dons de Deus devem ser
partilhados e quanto mais se partilha, mais se multiplica, (cf. Lc 22,35). No desapegar-se no
seguimento do Senhor, encontra-se a plenitude da missdo. O caminhar é a maneira mais
completa da partilha. (SUESS, 2002, p. 280)
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Assumindo esta missdo, a Igreja se aproximara dos que estdo proximos e distantes, e
tornar-se-a um instrumento de dialogo, mesmo que venha a ser ferida e menosprezada por ter
saido em missdo. A Igreja so serd Igreja seguindo os passos de Jesus Cristo (EG, n.48).
Consequentemente, a Igreja é convocada a percorrer o caminho do Senhor, consciente de que
“ser seguidor de Cristo é entrar conscientemente nesse movimento de misericordia, processo
absolutamente prioritario na realizacdo do Reino” (MATQOS, 2016, p. 62).

Esta Igreja que constantemente é chamada a seguir 0s passos do Senhor assumira o
compromisso de colocar em pratica as palavras e as atitudes do Senhor Jesus. Aqui podemos
destacar trés maneiras de agir que se evidenciaram na vida de Jesus, o Cristo. A primeira
maneira de agir € o seu acolhimento de modo incondicional a pessoa, ao ser humano. Sendo
essa atitude inevitavel, ja que o ser humano €é visto como o préximo. Esse préximo ndo se
encontra elencado numa relagdo, mas é aquele que diante da sua necessidade perde a sua
dignidade, tornando-se, assim, um convite e, a0 mesmo tempo, um desafio para que o outro se
faca proximo dele. Aquilo que o outro precise se tornard um incentivo a colocar em pratica a
misericérdia diante da realidade na qual se apresenta. A pratica de Jesus evidencia a presenca
constante da misericordia divina diante do sofrimento do outro. Esta atitude traz como sinal
que no seguimento ao Cristo a caridade sera necessaria. Na auséncia da caridade, se
evidenciara que o distanciamento de Jesus Cristo € real, pois o0 culto torna-se vazio e ocorre
uma verdadeira idolatria. (CALLEJA, 2006, p. 40-42)

A segunda maneira de agir de Jesus tem como alicerce a sua liberdade. Jesus foi livre
nas suas opgdes, nas suas palavras e atos, ndo se prendendo as instituicdes e as doutrinas de
seu tempo, ressaltando a sua coragem e a sua vitdria sobre o medo que, muitas vezes, se torna
impedimento para o caminhar. Seguir Jesus é experimentar a liberdade como superacdo de
tudo aquilo que oprime e impede o ser humano de viver a sua humanidade. Logo, esse
seguimento exigird coragem e libertacdo daquilo que me distancia e me afasta do outro,
evitando ser uma Igreja fechada. Neste agir livre, se tem como orientagdo o0 amor a Deus,
sendo o ser humano impulsionado a viver uma entrega total. Essa entrega requer a conversdo
e a sensibilidade de acolher e escutar a vontade de Deus. (CALLEJA, 2006, p. 42-44)

A terceira maneira de agir de Jesus tem como fundamento a ternura de dar sem nada
esperar em troca, demonstrando, assim, a sua gratuidade. O amor revelado e praticado por
Jesus ndo tem como fundamento a troca de favores, pelo contrario, esse amor se antecipa a
qualquer reciprocidade. A salvacdo, por Ele é oferecida, ndo é imposta, nem se utiliza de
meios ilicitos para seduzir o outro. Essa atitude de Jesus & um convite ao ser humano a ser

gratuito, e que possa renunciar aos seus interesses, identificando-se com o outro, colocando-se
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livre para viver e oferecer o amor. Este proceder estimula o surgimento da esperanca naqueles
que estdo desanimados e alcanca os favorecidos no sentido de que serdo questionados. Os
desanimados, os pobres sdo os prediletos de Deus. Essa pobreza € vista a partir do desapego
de todo comportamento e sentimento material, alimentando-se de uma pratica espiritual onde
0 amor a Deus e ao proximo é experimentado e praticado. (CALLEJA, 2006, p. 45-47)

A Palavra de Deus é livre, supera 0s pensamentos humanos e vai além dos nossos
propdsitos, por isso a Igreja € convidada a aceitar esta realidade. Esta convivéncia, a
familiaridade da Igreja com Jesus, traz, em si, um compromisso missionario. Seguindo 0s
passos do mestre, a Igreja se compromete em sair ndo sO para anunciar, sem medo, mas
também, na fidelidade a este mesmo Senhor, em ndo excluir ninguém. Essa mesma Igreja
deveré ter consciéncia de que é o Senhor qguem chama, que a iniciativa é dele, em nome do
amor. Diante deste chamado, somos impelidos como Igreja a ir ao encontro do outro, com o
proposito de oferecer misericordia, ja que fomos chamados por sua misericordia. (EG, n.24)

A lgreja, ciente da sua missdo, tomou consciéncia de que esta inserida no mundo e ndo
0 mundo inserido nela. A presenca da Igreja nesse mundo se dd como sacramento de salvacdo
e unidade. Esta tomada de consciéncia se deu no peregrinar da historia e das préprias
interrogagdes apresentadas pelos fatos e acontecimentos historicos da qual esta inserida
(BOFF, 1984, p. 31). Por tal razdo, o Pontificio Conselho para a Pastoral dos Migrantes e

Itinerantes (n.15) ndo se omite em dizer que:

Por esta razdo a Igreja, sinal e instrumento de comunh&o com Deus e de unidade entre
todas as pessoas, sente-se intimamente envolvida na evolucdo da sociedade cuja
mobilidade tornou-se uma caracteristica desestabilizadora, e é chamada a proclamar o
Evangelho de amor e de paz.

As particularidades do acolhimento, como expressdo do amor a Deus, apresentam-se,
na histdria, a partir do momento em que a Igreja, como também todo ser humano se propuser
a colocar em pratica o amor fraterno, sendo esta uma atitude antecipada, na qual o outro tem o
seu lugar especifico como outro, ressaltando que, sem essa fraternidade, fica distante a
possibilidade do acolhimento. Impulsionados por essa boa vontade, acolher generosamente
sem indiferenca, sem preconceito, na perspectiva de que é possivel o crescimento matuo. O
acolhimento ndo podera ser visto como condenacdo, pelo contrario, deve ser encarado como
uma oportunidade para se caminhar e para se viver a fraternidade tdo realcada no novo
mandamento (BOFF, 2005, p. 166). “O acolhimento ndo consiste tanto numa tarefa, como

num modo de viver e de compartilhar”. (PCPMI, n.82)
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Nesta perspectiva, o acolhimento se apresenta como uma ocasido para o ser humano se
edificar neste amor a Deus e ao proximo e, a partir desse amor, sera evidente o papel da Igreja
no mundo. Nesta comunhdo dialogal, experimenta-se os valores inerentes a cada crenca
vivenciada por cada pessoa, buscando formar uma verdadeira comunidade que cultua o amor.
(ANTHONY, 2012, p. 207)

3.2 A escuta como expressao do amor misericordioso de Deus

Nos dias atuais, a agitacdo e o barulho sdo constantes na vida do ser humano. Essa
situacdo se apresenta cada dia mais alarmante pelas condi¢des de vida, de individualismo
levando as pessoas a um fechamento em si mesmas. A correria € tdo grande que as pessoas ja
ndo partilham as suas experiéncias, as suas crencas, negando, a si mesmas, a escuta pessoal e
a devida atencdo em querer escutar o outro. Como consequéncia, percebe-se um ser humano
angustiado e inquieto, com facilidade de ser manipulével. (TEIXEIRA, 2008, p. 13)

Diante dessa realidade social, as igrejas sao impulsionadas a agirem de modo concreto
no reconhecimento de que as diferencas serdo encontradas, porém nao serdo empecilhos ao
testemunho da solidariedade e da unidade. Esse testemunho é um chamado profético que
necessitara de coragem e abertura para o outro, na certeza de que o bem que fago ao proximo
€ 0 proprio Jesus que recebe (cf. Mt 25, 40.45). (WOLFF, 2007, p. 143)

No seguimento ao Senhor, a solidariedade serd uma pratica cotidiana para com 0s
fracos e sofredores na certeza de que o anuncio da Boa Nova €é a pessoa de Jesus Cristo. O
cristianismo enfatiza, de modo claro, o ser solidario no lugar do competitivo. Nesse contexto,
o dialogo com o diferente fara surgir a partilha das riquezas espirituais no respeito ao que o
outro podera oferecer. A existéncia de varias culturas, linguas e crencas ndo impede o
reconhecimento de uma familia humana que vai além das fronteiras, ja que temos origem e
fim comuns. Por isso, constantemente 0 encontro com o outro acontece ja que a experiéncia
religiosa é a pratica do encontro com o outro. E estar atento ao que difere na nossa pratica e
olhar o que se pode congregar (JORGE, 2008, p. 15).

Tornar-se seguidor de Jesus é ter coragem de abracar a cruz. Um seguimento sem cruz
conduzira a religido a se prender a um conservadorismo no qual o Evangelho é dissolvido de
maneira radical e Deus sera colocado a servico da satisfacdo pessoal. Este risco de
esvaziamento da cruz do seu verdadeiro conteddo é constante. A cruz € a consequéncia

daqueles que dizem sim ao chamado e que querem compartilhar com Jesus seguindo 0s seus
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passos: “Quem quiser seguir 0s meus passos, renuncie a si mesmo, tome a sua cruz e siga-me”
(Mc 8, 34). O Senhor ndo ilude, pelo contrario, quem o segue participard do seu sofrimento.
Este seguimento a Jesus ndo € uma procura de cruzes, mas uma atitude de acolher a crucifixao
gue vird como decorréncia de seguir 0s seus passos. Deixar-se conduzir por esse chamado
requer aceitar riscos, conflitos, julgamentos, resisténcias, indiferenca e soliddo.
(ALEIXANDRE, 2014, p. 172)

A morte na cruz vivenciada por Jesus resulta de uma vida totalmente dedicada ao
servico a Deus e as pessoas. A vida, as atitudes e as palavras de Jesus tornaram realidade a
boa nova do Reino de Deus, onde o anunciar e o denunciar se faziam presentes. Pode-se
afirmar que a fé cristd € gerada da cruz. O Jesus crucificado foi conduzido a cruz pela
prepoténcia, dédio, indiferenca e intolerancia, na expectativa de que o mal estaria acima da
paz. Por conseguinte, essa cruz se apresenta, ao mundo, como sinal de vitoria e de que o amor
é a Unica saida para a vida. Por isso, o cristdo ndo se deve deixar vencer pelo cansago e sim
tomar consciéncia de que é colaborador da paz e da fraternidade. (MAYER, 2017, p. 25-26)

Na vida de Jesus, pode-se destacar duas praticas fundamentais: a primeira pratica é
ndo retribuir o mal com o mal e a segunda pratica é ter disposi¢cdo para o acolhimento
fraterno, caracterizando tais praticas em atitudes transformadoras no relacionamento humano.
Essas vivéncias distinguiam Jesus do comportamento daqueles que se caracterizavam pelo
dominio, opressdo e exploracdo dos menos favorecidos, fazendo Jesus um ser livre,
disponivel, que retrata por exceléncia o amor de Deus, sempre disposto a acolher e escutar
aqueles que estdo a margem da sociedade e que ndo sao respeitados na sua diferenca. Assim,
resgatando a sua dignidade, restituindo-lhe a sua identidade e vida. Jesus se revela como uma
nova esperanca fazendo-se igual com os desiguais, ndo se utilizando do poder, tampouco
apresentando milagres extraordinarios para confirmar que Deus estava com Ele. Pelo
contrario, Jesus se deixa conduzir pelo relacionamento humano, dizendo ndo a violéncia,
servindo-se do acolhimento e da escuta como alicerces para o exercicio da fraternidade
(LUCIANI, 2017, p. 230-231). Na Exortacdo Apostolica Evangelii Gaudium (n.209),

Francisco descreve Jesus o evangelizador por exceléncia:

Jesus, o evangelizador por exceléncia e o Evangelho em pessoa, identificou-Se
especialmente com os mais pequeninos (cf. Mt 25, 40). Isto recorda-nos a todos o0s
cristdos, que somos chamados a cuidar dos mais frageis da terra. Mas, no modelo “do
éxito” e “individualista” em vigor, parece que ndo faz sentido investir para que 0s
lentos, fracos ou menos dotados possam também singrar na vida.

A Igreja tem o compromisso de recordar sempre que tem a responsabilidade da
esperanca, tornando-se essa a sua tarefa principal. Antes de a Igreja ser espaco de culto ou
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referéncia de moral, ela deve ser espaco de escuta a si mesma como comunidade de
esperanca, pois o crucificado ressuscitou e Ele € a nossa esperanca. No ressuscitado, percebe-
se a vontade de Deus reconhecida para sempre. Deus é amigo da vida. O rejeitado por todos
foi acolhido por Deus. A ressurreigdo de Cristo nos introduz numa dinamica de crescimento.
(ALEIXANDRE, 2014, p. 176)

O mistério pascal da morte e ressurreicdo do Senhor Jesus € o esplendor do amor
divino, € o Filho que se entrega ao Pai no acolhimento amoroso do Espirito Santo. Para os
cristdos, esse € o caminho para o acolhimento, para a escuta e para o exercicio do didlogo
inter-religioso (JORGE, 2008, p. 16). “Deus tanto amou o mundo que lhe deu seu unigénito”
(Jo 3, 16). No Verbo encarnado, pode-se constatar um Deus proximo, que se dispde a criar
alianca e que se oferece como comunhdo. A criacdo e a histdria estdo relacionadas entre si e,
nessa proximidade, o ser humano é chamado a envolver-se com toda a sua existéncia. Esse
envolvimento é significativo e se direciona, de maneira indicativa, a Deus como génesis e
fonte de amor. Por isso, a criacdo e a histdria se transformam em um grande palco da
manifestacdo do amor de Deus. (AGOSTINI, 2013, p.192)

Sendo a criagdo fruto do amor de Deus, na qual o ser humano esta inserido, este é
exortado a testemunhar o amor. Todos aqueles que sdo cristdos e que testemunham Jesus
Cristo devem se empenhar em apresentar uma fé que salva, uma esperanca que € luz para
todos e um amor que tem como proposta erguer aqueles que estdo caidos seja pela indiferenca
ou pela exclusdo, num comprometimento da preservacdo da vida. Este compromisso exigira
uma entrega onde o ser humano é convidado a oferecer respostas diante dos desafios atuais,
sendo uma delas o dialogo inter-religioso. Portanto, faz-se necessario cristdos conscientes de
sua crenga e que se sintam capacitados a irem ao encontro do outro para acolhé-lo e escuta-lo,
com fins de acontecer o didlogo, com a convicgdo de que uma igreja que consegue escutar,
valoriza-se e torna-se palavra, mensagem e dialogo. (AGOSTINI, 2013, p.188)

Escutar no latim — auscultare - tem o significado de atender, obedecer, atengédo e no
sentido biblico denota entender. No Antigo e Novo Testamento, a palavra escutar é usada
constantemente trazendo em si um entendimento que ultrapassa o ouvir (cf. Is 6, 9s; Mt 11,4;
13-16). Também se percebe que, muitas vezes, a escuta se confunde com o ato de ver, ndo
estando relacionada propriamente com a visdo, mas com a sensibilidade de se enxergar além
(cf. Jo 1,1). O ato de escutar exigird uma abertura pessoal e uma abertura para Deus e para o
outro. “A revelacdo de Deus, antes de ser “palavra’ perceptivel, € uma realidade que interpela
todo ser humano que se dispde a escuta-1o”. (QUIRINO, 2016, p.14)
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Essa escuta tem como compromisso o0 acolhimento ao outro, independente da sua
condicdo social, psiquica e religiosa. Nao € uma terapia presa a um sentido psicologico, nem
confissdo. Também ndo € um servico de evangelizacdo que tem como objetivo anunciar a
Palavra de Deus, porém é colocar em acdo a pratica de Jesus, dentro da maneira como Ele se
aproximava e acolhia o ser humano. Jesus permitia que 0 outro expressasse 0 que sentia, a
exemplo dos discipulos de Emaus (cf. Lc 24, 13-35). Nessa citacdo biblica, Jesus é quem se
dispde a ir ao encontro dos discipulos para escuta-los. Essa atitude de Jesus demonstra um
compromisso de querer caminhar com o outro, assumindo uma conduta de respeito e de
humildade, na qual a individualidade do outro € preservada no sentido de que tudo eles
poderiam falar, ainda que Jesus percebesse que eles ndo entenderam o significado do fato.
Entretanto, Jesus ndo deixou de ser verdadeiro, partilhando o que pensava sobre eles e
expondo o seu conhecimento biblico. (PEZZUTO, 2013, p. 16)

Ao final do didlogo de Jesus com os discipulos de Emadus, no qual o acolhimento e a
escuta estavam presentes, constata-se que a alegria e 0 novo jeito de olhar o acontecimento da
morte de Jesus exigira dos mesmos uma atitude de mudanca diante de si mesmos. Fica 6bvio
que a escuta aqui apresentada é uma relacdo na qual se busca o crescimento reciproco e o
desejo de poder crescer com a diferenca (PEZZUTO, 2013, p. 16). Essa relacdo é
indispensavel, natural e dificil. Ao participar dessa relacéo, os interlocutores se comprometem
em crescer, desenvolver-se, alcancar maturidade no intuito de promoverem o diélogo,
fomentando o respeito as diferencas. (ROGERS, 1981, p. 43)

Tanto a escuta como o acolhimento daquele que se aproxima na busca do didlogo,
assim como no conhecimento do proximo, transfigura-se para a comunidade de fé em um
acontecimento de alegria e de congracamento pela presenca do amor de Deus manifestado.
Experimentar com o0 proximo a sua angustia, inquietacdo, preconceito e fazer-se
misericordioso com ele vai exigir uma nova atitude, ser um amante do amor de Deus. Ser, na
comunidade e diante do outro, o proprio rosto de Cristo, comprometendo-se de maneira
corresponsavel no enfrentamento pela dignidade humana e pela superacdo das indiferencas,
sejam estas religiosas ou de classe social, tornando-se, de fato, uma verdadeira comunidade de
adoradores fieis ao Senhor. (MESTERS, 2010, p. 117)

Viver a proposta da escuta e do acolhimento pressupde uma abertura de si mesmo
tendo como fim a busca da conversdo e uma transformacao para um novo caminho. Por isso, a
proposta de Jesus € um convite e ndo uma imposic¢do. Esta proposta traz em si a vida, ndo
doutrina ou s6 ensinamentos. E necessario ter coragem para questionar a propria crenga e até

mesmo doutrinas e ensinamentos, e a tomada de consciéncia de que ndo somos, sabemos ou



73

temos resposta para tudo. Se ndo ha resposta para tudo, é necessario ter desconfianca de uma
crenca ou igreja que ndo permita interrogagdes (MESTERS, 2010, p. 188). “A igreja nasce
como comunidade aberta para a diversidade, pois a forca do Espirito € forca centrifuga que
faz sair do mesmo para acolher o outro”. (PASSOS, 2014, p. 286)

A prética da fé crista vai além de um sistema de crencas. E uma maneira de viver com
responsabilidade, estando comprometida com o agir. Uma vida gerada e guiada pela acdo de
Deus, tendo como itinerdrio o encontro de Deus. Torna-se impossivel querer conhecer o
ministério de Jesus separado da intimidade com Deus. Toda a liberdade de Jesus foi exercida
e encontrou sentido & sombra de Deus no servir. (LESLIE, 2013, p. 152)

Todo ser humano foi criado a semelhanca de Deus, como cooperadores responsaveis
pela criagdo. Em Jesus, fomos criados e capacitados. Se um ser humano pratica um ato ilicito,
é sinal de que todos nés somos capazes de cometer esse mesmo ato. Assim também serve para
0 amor. Um ato de amor praticado capacita todos dando-lhes dignidade. O ato de escutar e de
acolher sera um convite para se colocar no lugar do proximo, na certeza de que Somos capazes
de compreender e de respeitar 0s nossos limites e os limites do outro. (MESTERS, 2010, p.
188)

Portanto, surge a necessidade de um novo jeito de olhar sobre aqueles que néo
participam da sua experiéncia religiosa. Sem esse, olhar torna-se impossivel um dialogo
incentivador, no qual a identidade € preservada e respeitada por todos. Por isso, o desafio da
alteridade, onde o outro se apresenta na diferenca, podendo ser esta uma oportunidade para o
crescimento, como também pode vir a ser motivo de indiferenga. Esta realidade relacional terd
como exigéncia a atitude de olhar, acolher e escutar, tornando-se, assim, a pratica para o
exercicio do dialogo inter-religioso. (TEIXEIRA, 2012a, p. 157)

3.3 O dialogo inter-religioso a partir do acolhimento e da escuta

Ao abordar o tema do dialogo inter-religioso é de fundamental importancia pontuar
antes o que se entende por diadlogo. Dialogar é mais do que apresentar ideias, € se dispor para
relacionar-se, essencialmente apresentando aquilo que vocé tem como verdade, abrindo
espaco para que o outro também se apresente. Dentro do contexto do dialogo as
complexidades sdo reais, sejam duvidas, inquietacdes, ou quaisquer outras adversidades que
possam intervir numa sequéncia logica, dando ciéncia de que as surpresas fazem parte da

relacdo dialogal. Quando se compreende o significado do didlogo, torna-se mais facil acolher
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e escutar o outro. Admitir esta realidade dialogal humaniza o ser humano porque este se
identifica com o outro. (LORSCHEIDER, 2005, p. 197)

Pode-se dizer que o didlogo inter-religioso demonstra um enriquecimento reciproco
possibilitando o crescimento seja no conhecimento ou na experiéncia de fé. “O dialogo inter-
religioso traduz a riqueza de um novo aprendizado: a relagdo com a diferenca e a alteridade
significa a ‘apropriacdo de outras possibilidades’ e a ‘abertura a mutua transformacao’”.
(TEIXEIRA, 2008b, p.127)

Acrescenta-se que este mesmo dialogo deve ser reconhecido e colocado em prética a
partir de uma experiéncia pessoal, onde a mudancga acontece por meio do desprendimento e do
compromisso de ir ao encontro do outro, tornando-se o acolhimento e a escuta um exercicio
natural. Essa experiéncia pessoal gerada pela fé, que faz vivenciar uma realidade
transcendental, e a0 mesmo tempo espiritual, faz surgir os propdsitos de inspiracdo e de
praticas de abertura para ir ao encontro do outro, enxergando a sua individualidade como ser
humano capaz de relacionar-se consigo mesmo, no sentido de viver aquilo que é mais
profundo dentro de si. Nesse encontro pessoal, fica evidente que o ser humano traz, em seu
interior, um grande convite para a compaixao e um grande apelo em reconhecer no outro a sua
identidade e o rosto de Deus, ndo sendo um abandono da sua existéncia, nem de tal maneira
uma experiéncia inconcebivel, mas uma vivéncia em busca daquilo que é mais simples, o dia
a dia. (TEIXEIRA, 2008b, p. 207)

Portanto, constata-se que o dialogo inter-religioso tem como ponto de partida a
singularidade, ou melhor, o interior de cada ser humano, gerando e propiciando um ambiente
favoravel ao acolhimento e a escuta. Conhecedor desse entendimento, o didlogo ndo serve
para construir templos externos, mas tem como propdsito gerar amor, acolhida, escuta e
respeito, tendo como fim preservar a dignidade da pessoa dentro do seu interior. Os atores do
didlogo so6 serdo bons nesse encontro se estiverem em paz consigo mesmo e se, no cotidiano,
permanecerem com disposicdo de abertura ao outro, sendo propicios ao acolhimento e a
escuta daqueles que sdo diferentes, distanciando-se, assim, do pedantismo e de todo tipo de
dominio. (TEIXEIRA, 2008b, p. 209)

No acolhimento ao outro, é colocado em pratica o0 ensinamento de Jesus, ja que amar o
outro é exercitar o amor a Deus, na certeza de que cada ser humano é Unico no mundo,
trazendo em si o seu valor, ressaltando que, para a religido, o outro é a maior revelacdo do
Criador. Por isso, a exigéncia do respeito a sua histéria e a sua consciéncia, na
responsabilidade de que este outro é uma proposta que exige resposta. Desta relacdo de

proposta e resposta, surge a responsabilidade da acolhida e ndo da exclusdo, da escuta e ndo
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da indiferenca, do didlogo e ndo da imposicdo. O ndo exercicio dessa relacdo de proposta e
resposta concorre para o0 surgimento do absolutismo, do fundamentalismo e, até mesmo,
fanatismo e terrorismo, frutos de um ndo acolhimento, onde ndo existiu o reconhecimento
responsavel e a valorizagdo do outro. (BOFF, 2017, p. 79)

A Exortagdo Apostoélica Evangelii Gaudium (n.251) afirma que:

A verdadeira abertura implica conservar-se firme nas proprias convic¢fes mais
profundas, com uma identidade clara e feliz, mas ‘disponivel para compreender as do
outro’ e ‘sabendo que o dialogo pode enriquecer a ambos’. N&o nos serve uma
abertura diplomaética que diga sim a tudo para evitar problemas, porque seria 0 modo
de enganar o outro e negar-lhe o bem que se recebeu como dom para partilhar com
generosidade. Longe de se contraporem, a evangelizagdo e o dialogo inter-religioso
apoiam-se e alimentam-se reciprocamente.

Esta atitude de abertura ao didlogo inter-religioso ndo exime a existéncia de
empecilhos e, até mesmo, de imposicdes de ambos os lados. E inegavel que esse diélogo se
faz necessario para o alcance da paz mundial, sendo, entdo, um compromisso para 0s Cristaos
e para todas as tradigdes religiosas. Este encontro dialogal tem como base a vida humana, as
alegrias e os sofrimentos que afligem a todos. Desta forma, o dialogo se traduz numa
oportunidade para aceitar o outro com todas as suas particularidades, seja no seu jeito de ser,
de pensar ou de agir, tornando-se um compromisso ético causador de novas propostas sociais.
Com esse olhar, os interlocutores estardo a servi¢co da justica e da paz, que serdo a base para
todo e qualquer dialogo, por isso ndo tem sentido um dialogo que ndo tenha como meta estes
fundamentos. (EG, n.250)

A prética da comunhao serd de fundamental importancia para que este dialogo inter-
religioso seja um novo jeito de partilha, na certeza de que participamos deste grande amor
divino, independente de sermos cristdos ou ndo. O documento Dialogo e Andncio - DA faz

mencéo quando reconhece:

Deste mistério de unidade deriva que todos os homens e todas as mulheres que sdo
salvos participam — embora de modo diferente — do mesmo mistério de salvagdo em
Jesus Cristo, mediante o seu Espirito. Os cristdos sdo conscientes disto, gragas a sua
fé, enquanto os outros desconhecem que Jesus Cristo é a fonte de salvagdo. O mistério
de salvacéo atinge-os, por caminhos conhecidos por Deus, gracgas a agdo invisivel do
Espirito de Cristo. (DA, n.29)

A Igreja Catolica, como todas as Igrejas cristds e outras religdes ndo cristds, deve se
apresentar para 0 mundo como sinal visivel do Reino que Jesus instaurou. Esse sinal tem que

ser manifestado como ad intra e como ad extra. Ad intra, estas comunidades devem efetivar a
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partir de dentro das suas realidades particulares, o desejo de dialogar, no compromisso de
compartilhar os seus bens, os seus valores sendo para 0 mundo um sinal de converséo e de
respeito a crenca que professa. Ad extra, a consciéncia, seja por parte do magistério da Igreja
ou das liderancas de outras crengas, de que os documentos ndo estdo mais voltados
unicamente na salvagdo das almas, e sim em uma vontade profunda de ir ao encontro do ser
humano, na certeza de que para evangelizar as palavras sdo necessarias, porem & de
fundamental importancia acGes perceptiveis geradas por este grande amor a Deus. (NUNES,
2008, p. 41)

Esse didlogo inter-religioso tem como alicerce o Reino de Deus, que nos conduz a
conviccdo de que somos filhos de um mesmo criador, muito embora a pluralidade religiosa
traga em si as diferencas das tradicGes. Ndo se pode esquecer de que todos sdo participes do
Reino de Deus e que todos sdo chamados a colaborar sob a acdo desse mesmo Reino.
Portanto, o dialogo inter-religioso se apresenta como uma forma de partilha na qual um ambos
oferecem e recebem, cientes de que ndo é um caminho de uma Unica dire¢do, mas um dialogo
com inumeras possibilidades de crescimento mutuo. Nesse dialogo, cada interlocutor
experimenta e se compromete com a integridade de sua fé, ja que a fé religiosa ndo sera
instrumento de troca, mas sim um dom de Deus, que estara a servigo da reflexdo em busca do
bem comum. Se o didlogo da a entender que a fé pessoal tem que ser respeitada, necessita,
também, um processo de abertura a fé do outro na sua diversidade. (DUPUIS, 2004, p. 287)

Segundo Teixeira (2012, p.181), o acolhimento e a escuta da pluralidade religiosa,
aliados ao inegavel valor do didlogo, apresentam-se como um dos maiores desafios do século
XXI. Esta diversidade religiosa se manifesta como mistério, bem como itinerario que conduz
0 ser humano a procurar um novo conhecimento na tentativa de compreender 0 seu percurso
de vida, no convencimento de que o outro se encontra na estrada, de maneira disponivel para
um relacionamento dialogal gerador de vida. Este ponto de vista amplia os horizontes na
perspectiva de que havera enriquecimento e oportunidades para um processo de partilha
muatua. Este encontro dialogal com as tradicdes religiosas, apesar da complexidade e dos
empecilhos que poderdo surgir, aponta o hoje de modo oportuno. Esse didlogo se propbe sem
nenhuma pretensdo de querer extinguir as diferengas, tampouco procurar um consenso, mas
na certeza de descobrir semelhancas nas diferencas, para agir na historia contra as angustias,
sofrimentos e a favor da dignidade do homem e da criacdo. (TEIXEIRA, 2012b, p.181)

De acordo com o Pontificio Conselho para a Pastoral dos Migrantes e Itinerantes
(n.83),
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este acolhimento exige a escuta atenta e a partilha muatua das histdrias de vida. Ele
requer a abertura do coracdo, a disponibilidade para tornar a prépria vida visivel aos
outros e uma partilha generosa do préprio tempo e recursos. Desde a doagdo de coisas
até a oferta do préprio tempo e amizade, e finalmente a oferta de Cristo, nosso
tesouro, ao préximo como proposta respeitosa e humilde.

Por conseguinte, o didlogo aqui apresentado suprime a diferenca apresentada pelo
outro, que sempre estara protegido pelo seu prdprio enigma intransitavel. Na verdade, ndo se
encontra divergéncia no anuncio de Cristo diante do dialogo com outras religiGes, porque o
dialogo impGe uma transparéncia da prépria identidade, evitando, assim, o fundamentalismo e
o relativismo. Esta entrega ao dialogo requer um discernimento de si. E uma pratica onde as
particularidades sdo respeitadas e se ampliam na medida em que se dialoga. Porém, é
indispensavel lembrar que esse dialogo, construido através do acolhimento e da escuta, é
tenso, exigindo a compreensdo dos interlocutores. O outro é questionado, diante da sua
individualidade e dignidade, provocando mudancas reciprocas que podem ser positivas ou
negativas, levando a vivenciar uma realidade onde a alteridade se torna enriquecedora
(TEIXEIRA, 2012b, p.189). Passos (2014, p.202) salienta que a nogé@o de alteridade para o

cristianismo tem um marco peculiar e primordial:

Cada individuo distinto e diverso é irredutivel em sua autonomia e se insere com sua
diversidade na comunhao dos iguais. Trata-se de uma relacdo de fraternidade, postura
humana que reconhece o diferente como valor em si mesmo e busca ter com ele uma
relacdo de respeito, empatia, interacdo e cooperagéo.

Diante dessa alteridade que ndo se baseia unicamente na relacdo do respeito a
diferenca, que tem como fio condutor a tolerancia, mas também se fundamenta na consciéncia
de que o outro é reconhecido na sua diferenca, tendo por consequéncia a partilha em comum.
Para que essa alteridade seja exercitada, faz-se necessario o didlogo, que é o encontro do eu
com o tu, na procura da verdade e do amor. Aqui se tem a lei de ouro do cristdo: amar ao
préximo como a si mesmo. Este preceito exige a superacdo do individualismo, do
etnocentrismo e do eclesiocentrismo, que impede a aproximacgédo e o nascimento do didlogo
(PASSOS, 2014, p. 203). “Todo dialogo implica a reciprocidade e tem como objetivo
eliminar o0 medo e a agressividade”. (DA, n.83)

Ha varias formas de didlogo, mas destaca-se aqui o dialogo inter-religioso, que traz o
envolvimento de vérias tradi¢des religiosas, de pessoas de vérias crencas, em busca de um
conhecer e aprender reciproco. Por isso, é diferente do ecumenismo, que tem como objetivo a
unidade dos cristdos. O dialogo inter-religioso vai além, apesar de haver vinculos de
proximidade. A prética do dialogo traz como exigéncia atitudes de acolhimento e de escuta,
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revestidas de humildade, ciente de que sei qual o0 meu espaco e qual o espaco do outro, como
uma abertura e um despojamento proprio de quem quer viver a alteridade. E preciso lembrar
que, nessa relacdo, é necessario cada um reconhecer as suas fragilidades, pois caso nao as
reconheca fica dificil a pratica de um verdadeiro acolhimento, de uma verdadeira escuta e de
um verdadeiro dialogo. (TEIXEIRA, 2012b, p.190)

Ao viver o didlogo inter-religioso, ¢ de fundamental importancia a clareza da
identificacdo da fé ou da tradicdo que se participa. E essencial que todos participem do
didlogo, mas deverdo estar cientes de que esta identificacdo ndo tem como propdsito o
engrandecimento da sua fé ou crencga, no intuito de sobressair diante de outras tradicGes
religiosas. Logo, o didlogo inter-religioso ndo tem como objetivo distanciar o crente da sua
crenga, tampouco dos seus ensinamentos, pelo contrério, essa crenga e esses ensinamentos
devem ser incentivos para a realidade dialdgica e dialogante do amor misericordioso de Deus
presente. (GEFFRE, 1993, p. 67)

Talvez seja necessario fazer uma pergunta: para quem € o dialogo inter-religioso? Para
toda a Igreja, na conviccdo de que somos convocados a colocar em pratica 0 amor de Deus,
cientes de que estamos colaborando na construgdo do seu Reino, por meio do andncio e da
pratica de Jesus sendo fraternos no exercicio do respeito para com todos. Esse didlogo ndo
busca tdo somente o entendimento reciproco, nem é um encontro de amigos, mas tem como
fim o surgimento de uma nova humanidade onde a liberdade, a dignidade e a paz estejam
presentes em vista da superagdo da intolerancia e da prepoténcia religiosa, impulsionadas por
comportamentos abusivos frutos de posturas fundamentalistas. (BIZON, 2017, p. 8)

Entretanto, é inegavel que as tradi¢Ges religiosas, sejam cristds e ndo cristas, por mais que
se apresentem com uma abertura para o dialogo, trazem dentro de si certo radicalismo, alimentado
pelo fundamentalismo, que provoca distancia e indiferenca impedindo, muitas vezes, de ir ao
encontro do diferente, caindo no erro de achar que sdo donos da verdade e que sdo 0s Unicos
portadores de libertacdo e salvacdo para a humanidade. Enfim, o alicerce do dialogo inter-
religioso é a consciéncia de que somos seres humanos com o compromisso de reconhecer que o
outro também € um ser humano, abrindo-se a esta realidade que vai além de todos, o0 nosso Deus.
Nesta transcendéncia, se busca equilibrio para o conhecimento do outro, na certeza que se pode
caminhar juntos (MIRANDA, 1998, p. 118). Toda experiéncia religiosa requer reconhecimento de

Deus:

0 novo passo implica reconhecer que é Deus mesmo que se faz presente em toda
experiéncia religiosa auténtica. As religibes em si ndo sdo a “causa” primaria da
salvacdo, ja que esta “causa” sO pode ser pertinentemente aplicada ao Pai, que em
Cristo reconciliou 0 mundo consigo (2 Cor 5,19). (TEIXEIRA, 2008c, p. 172)
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Diante do que foi apresentado, fica claro que as religides sao utilizadas como canais de
salvacdo e sdo interpeladas a ser, no mundo e até para si mesmas, mensageiras do amor de
Deus. Assim sendo, o dialogo inter-religioso torna-se um desafio e, para que ele exista, faz- se
necessario assumir um compromisso pessoal, onde a superagdo terd que ser exercida,
alicercada pela admiracéo e respeito, no empenho de acolher e de escutar aquele que professa
crenca diferente da sua. E necessario vencer as inquietacdes que sdo inerentes ao ser humano.
Inquietacdes, como o preconceito, o desrespeito, a intolerancia e o distanciamento diante
daquele que se apresenta pela diferenca. Ao exercitar esse didlogo, a reciprocidade se fard
presente. Cada um aprende com 0 outro na intencdo de que o enriquecimento seja mutuo.
Porém, neste encontro relacional dialogal, os interlocutores deverdo ter disposicdo para
exercer 0 acolhimento, bem como para admitir que ha outras verdades diferentes da sua
verdade, ndo tendo a pretensdo de querer transformar a verdade do outro, tampouco se afastar
de sua. (CAIXEIRO, 2013, p. 5)

Da mesma forma, o didlogo ndo deve ser visto como instrumento de persuasdo, mas
ser comprometido no acolhimento e na escuta do outro. O espa¢o do outro, assim como a sua
identidade, séo sagrados e tém que ser respeitados de maneira plena. Por isso, ndo se procura
a uniformidade, porém, acima de tudo, o didlogo almeja o exercicio da fraternidade e o
respeito a identidade. No didlogo, caminha-se sobre um “solo sagrado”, onde os interlocutores
devem estar desarmados para viver a dindmica da reciprocidade de dons que esse encontro
revela e traduz. (TEIXEIRA, 2010, p. 380)

Segundo Lorscheider (2005, p. 201), o didlogo deve ser exercido impulsionado por um
amor gratuito com abertura para o outro, de modo sincero sem esperar nada em troca,
inteirado de que qualquer opinido serd sempre apresentada a luz da fé da crenca de cada
tradicdo religiosa, evitando, assim, o proselitismo e colocando, em préatica, o respeito a
liberdade do outro. A perseveranca € necessaria ja que o dialogo recomega todos os dias, ndo
existindo um fim, dai a exigéncia de trazer a mansiddo para si mesmo e para 0 contexto
dialogal. Dentro desta relacdo dialogal, a verdade, a caridade e a inteligéncia sdo maos amigas
com o propoésito de conhecer e apreciar a crenga do outro, na convicgdo de que a diferenca

provoca crescimento.
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CONSIDERACOES FINAIS

A abordagem do tema referente ao acolhimento e a escuta no dialogo inter-religioso
requer uma atitude de busca profunda e uma certeza de que se esta peregrinando em terreno
sagrado, um desafio que é real e continuo para a pastoral da Igreja e a0 mesmo tempo uma
experiéncia edificante da vida de toda pessoa. A partir das ciéncias humanas fica evidente que
0 acolhimento e a escuta de modo reciproco trazem um certo equilibrio ao ser humano.
Dupuis (2002, p. 77), sem nenhuma intencdo de desvalorizar as diferentes crencas religiosas,

afirma que

o didlogo deve reconhecé-las onde elas existem, e ai enfrenta-las com paciéncia e de
maneira responsavel. Dissimular as eventuais diferencas e contradi¢cdes equivaleria a
fazer batota e, de fato, acabaria por privar o didlogo do seu objeto. Antes de mais, 0
didlogo procura a compreensdo na diferencga, na estima sincera das convicgdes que
ndo as convicgbes pessoais. Por consequéncia, ele impele cada um dos parceiros a
interrogar-se acerca das implicacdes, para a sua propria fé, das convic¢cdes pessoais
dos outros.

As atitudes do ser humano, na sua particularidade, encontram-se atingidas por diversas
inquietacbes, como 0 preconceito, a intolerancia e o desrespeito entre outros e por diversas
virtudes que tem como fundamento a propria misericordia de Deus e que sdo exercitadas
através do respeito, da tolerancia, do acolhimento, em meio a outras. Estes condutores
incidem sobre o comportamento de homens e mulheres, sendo muitas vezes frutos de nossas
herancas emanadas de culturas especificas que conseguem resistir ao tempo e a fatores
espirituais, vistos como condutores de equilibrio e muitas vezes de desequilibrio.

N&o se pode negar a crise existencial: as dores, angustias e medos, que muitas vezes
impedem e paralisam o homem no seu encontro consigo, com 0 outro e com Deus,
impossibilitando a comunh&o, provocando o desrespeito pela liberdade individual e coletiva,
deixando marcas profundas de amargura e magoas, conduzindo a um vazio existencial que ¢
evidenciado por um cansaco e pela incapacidade de visualizar o futuro.

Um dos grandes obstaculos no relacionamento humano € o convite & mudanca.
Quando se ¢é obrigado a mudar, a adotar um estilo de vida que ndo nos agrada, a revolta é
existencial e como resposta existira a resisténcia, negando a si e aos outros a oportunidade do
conhecimento matuo através do dialogo, fechando-se numa atitude de absolutismo. Segundo
Queiruga, “o absoluto corresponde somente a Deus; o que cabe ao homem é a tarefa
inacabavel de ir assimilando-o, tanto na gléria quanto na humildade do servigo...”.
(QUEIRUGA, 1997, p. 22)
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Diante do exposto, as pessoas se sentem impossibilitadas de mudar e deixam de ser
agentes provocadores de mudanca. Com isso, fica 6bvio a existéncia de varias religides, que
devem ser respeitadas em seu direito de ser aquilo que sdo e de acreditar naquilo que
quiserem. Cada religido tem seus principios de vida e de crenca com objetivo de auxiliar as
pessoas na vivéncia da sua espiritualidade, visando ao crescimento na fé e na prética do bem.

Além disso, a objecdo ao acolhimento e a escuta da verdade do outro impede a
concretizacdo do dialogo. A dificuldade é tomar consciéncia de que ndo existem donos
absolutos da verdade. Quando se pensa assim acontece uma grande valorizacdo do outro e da
sua cultura, facilitando o dialogo inter-religioso.

Por fim, a proposta central deste trabalho foi compreender a importancia do dialogo
inter-religioso e que para exercita-lo se faz necessario colocar em préatica o acolhimento e a
escuta do outro, ciente de que ndo existem formulas magicas para a resposta aos desafios
inerentes a concretizacdo do dilogo inter-religioso. E inegavel ressaltar a existéncia desses
desafios e, a0 mesmo tempo, certificar que existe uma pré-disposi¢édo a procura de superagéo,
porém esta superacdo ocorre a partir do compromisso dialogal e do compromisso de
superacao pessoal. Ja salientava tal pensamento Dom Hélder Camara, homem da esperanca,
que trazia em si 0 sonho de congregar, na diferenca, todos, por meio do didlogo, com o
objetivo de almejar uma sociedade mais justa, igualitaria e fraterna. “Minha porta e meu
coracao estardo abertos para todos sem nenhuma diferenca. (...) ndo posso excluir a ninguém
do meu dialogo...” (CAMARA, 2012, p.16)

Foi possivel perceber nesta pesquisa que o ser humano ndo estad imune as mudancas
que sdo provocadas pelo mundo e que, dia-a-dia, € conduzido pela modernidade. Estas
transformacdes possibilitam e, a0 mesmo tempo, sdo oportunidades para rever as nossas
tradigdes religiosas abrindo-nos para uma leitura do mundo sem, contudo, perder as nossas
préprias referéncias a aquilo que nos identifica.

Entende-se que a multiplicidade religiosa, ou a pluralidade religiosa, é uma realidade
que vai além de uma reflexdo teoldgica. Por isso, ha necessidade de se afirmar que o didlogo
inter-religioso se apresenta como urgéncia para 0 mundo contemporaneo. Esta pluralidade
religiosa favorece o encontro com o diferente e possibilita um olhar para a propria identidade.
Este olhar ndo pode ser compreendido como fechamento, mas como abertura as novas
interpretacdes e nos coloca em um processo continuo de crescimento. O didlogo inter-
religioso tem como ponto de partida o reconhecimento de que ha valores em todas as
tradigdes religiosas e que esses valores poderdo ser partilhados, suscitando assim uma maior

clareza do mistério de Deus.
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Enfim, cabe informar que esta pesquisa ndo tem a intencdo de esgotar o tema referente
ao didlogo inter-religioso, visto que é um campo bastante abrangente, destacando a sua

importancia, principalmente em funcdo do que pode ser gerado a partir da sua auséncia.
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