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RESUMO

O foco dessa pesquisa foi a investigacao da participacdo da Igreja Catolica, através
do engajamento de um grupo de irmas e postulantes da Congregagdo das
Beneditinas da Virgem Maria, no Movimento de Favelas ativo em meados das
décadas de 70 e 80 do século XX, na regido metropolitana do Recife, tendo como
foco a comunidade hoje conhecida como Planeta dos Macacos, situada no bairro de
Jardim S&o Paulo. Buscou-se discernir a relacdo dialégica entre os desafios sociais
daquele momento e os conteudos simbolicos da religido catdlica, tais como
interpretados e vividos durante o episcopado de Dom Helder Pessoa Camara (1964-
1985). A pergunta a que se buscou responder foi como a Congregacao das Irméas
Beneditinas da Virgem Maria envolveu-se, através de acdes sociais ndo
assistencialistas, na transformacdo de uma ocupacdo em uma comunidade, no
conturbado cenario politico em que se encontrava nosso pais. Para isso, recorreu-se
a pesquisa bibliografica, com autores representantes da Teologia da Libertacao, e a
exploracdo de registros documentais e imagéticos depositados, ao longo desses

anos, nos arquivos do Centro Comunitario da Comunidade Planeta dos Macacos.

Palavras chave: Estado; Igreja; Poder, Movimentos de Resisténcia; Ocupacao

urbana



ABSTRACT

The focus of this research was the investigation of the participation of the Catholic
Church through the engagement of a group of sisters and postulants of the
Congregation of the Benedictines of the Virgin Mary in the Slum Movement active in
the mid-70s and 80s of the 20th century in the region Metropolitan of Recife, focusing
on the community now known as Planet of the Apes, located in the neighborhood of
Jardim Sao Paulo. It sought to discern the dialogical relationship between the social
challenges of that moment and the symbolic contents of the Catholic religion, as
interpreted and lived during the episcopate of Dom Helder Pessoa Camara (1964-
1985). The question that was asked was how the Congregation of the Benedictine
Sisters of the Virgin Mary was involved, through non-assistential social actions, in the
transformation of an occupation into a community, in the troubled political scenario
that was our country. For this, bibliographical research was used, with authors
representing Liberation Theology, and the exploitation of documentary and imagery
records deposited over the years in the archives of the Community Center of the

Planet of the Apes Community.

Key-words: State; Church; Power; Resistance Movements; Urban Occupation
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INTRODUCAO

Se eu pudesse...

Contrataria barcos que deslizassem suavemente, na hora

Em que a Cidade volta em disparada para casa...

Se eu pudesse, a noite, no caminho de pessoas desanimadas,
Pessimistas, amargas, revoltadas contra tudo e contra todos,
arranjaria rodas de criangas brincando e cantando.

CAMARA, Dom Helder (1976, p. 9)

Esta dissertacdo tem por objetivo investigar o trabalho desenvolvido pelas
Irmé&s Beneditinas da Virgem Maria nos movimentos de acbes sociais que
contribuiram na organizacao do surgimento das favelas na Regido Metropolitana do
Recife (RMR), no periodo das décadas de 1970-1980. Buscar-se-a discernir a
relacdo dialdégica entre os desafios sociais daquele momento e os contetdos

simbdlicos da religido catolica.

Outrossim, o objeto central da pesquisa — a comunidade Planeta dos
Macacos — foi despertado, primeiramente, por interesse pessoal, por eu ter relacéo
com pessoas proximas envolvidas no processo de luta e organizacao das favelas na
area urbana de nossa cidade e, posteriormente, mas ndo menos importante, pela
busca de uma construcdo epistemoldgica sobre o processo de ocupacgdo e
organizacdo da comunidade Planeta dos Macacos com a intervencdo da Igreja
nesse processo de organizagao social. Localidade que, até hoje, apds longo periodo
de mobilizacdo e organizacdo dos moradores, através do trabalho de acdo social
pedagdgical das irmas Beneditinas da Virgem Maria?, foi o espaco de atuacéo das

acOes exitosas e ndo assistencialistas para uma educacéo cidada.

Esse recorte nos atém a um periodo considerado como uma época
inospita politicamente. Desse modo, a atuacdo nas areas sociais ou na realizagéo de

um trabalho que oportunizava a aproximagdo nas comunidades carentes e/ou do

1 Consideraremos a expressdo “pedagoégica” a partir da ideia de Leonardo Boff (1998): A Igreja tem
sido uma grande pedagoga na formacdo de uma democracia participativa e popular. (p. 77) Por
compreender que a atuacdo das postulantes, representantes da Congregacdo Beneditinas da
Virgem Maria, ndo se restringiam a uma relagéo assistencialista no processo de desenvolvimento
da comunidade Planeta dos Macacos.

2 As irmas da Congregacao Beneditinas da Virgem Maria, eram ao todo cinco: Carla, Rita, Margarida,
Terezinha, Aparecida e mais cinco postulantes ao noviciado.
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povo menos favorecido, era no minimo arriscado e audacioso para quem proferisse,

mesmo que silenciosamente, contra o0 que era proposto pelo governo da época.

Indubitavelmente, em nome de uma ideologia politica ditatorial, as
pessoas, em sua maioria, assistiam a degradacdo de outros individuos sem
nenhuma reagdo contraria ao que era imposto por medo das reagbes de um regime
de governo pautado na perseguicdo e tortura daqueles que se posicionassem

contrarios as suas “ideologias”.

Contudo, alguns poucos representantes, mesmo nesse contexto social de
risco, levantaram-se contra aquele sistema, as vezes publicamente, outras vezes em
trabalhos silenciosos, mas tdo importante quanto para a busca de uma
transformacdo social. Preocupacdo que, aos poucos, foi tomando forgca nos
movimentos de organizacdo das comunidades, nos quais alguns representantes da
populacdo comecavam a perceber o cenario politico da época como injusto e
insatisfatorio para uma constru¢do cidada. Pois, sé quem era privado de uma
condicdo de vida inadequada, na época, era a maioria da populacdo pobre e

carente.

Enquanto isso, alguns movimentos iniciados naquele cenario eram
oriundos da igreja — a pesquisa focara a Igreja Catdlica - e seus representantes,
mesmo constituidos de uma filosofia conservadora da instituicdo que iniciavam, apés
o despertar dos novos rumos pos-Concilio Vaticano Il, a aproximagdo da igreja com
0 povo. A partir dai, foram surgindo pequenos grupos, representantes de
congregacdes religiosas, comunidades eclesiais, entre outros, que iniciaram um
trabalho de mobilizacdo nas comunidades originarias da ocupacdo urbana, que

comecava a alterar a geografia e os espacos da nossa cidade.

Apresentamos, na pesquisa, uma das congregacoes que esteve presente
no cenario politico do nosso recorte temporal e que desenvolveu um processo de

consolidagdo de uma das comunidades originarias naquela época.

Optamos por uma pesquisa qualitativa que permitiu, por meio da
utilizacdo de elementos documentais como textos e imagens sobre a histérica da
comunidade e a contribuicdo da Igreja através das Irmads Beneditinas da Virgem

Maria e do arcebispo de Olinda-Recife, Dom Helder Camara, uma analise do
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contexto sociopolitico da época e as interferéncias e intervencdes na relacéo Igreja-

povo.

A metodologia utilizada neste trabalho, baseou-se em uma estratégia de
carater exploratéria bibliografica e documental; destacamos os documentos porque
eles possibilitam o conhecimento do passado da historia da comunidade. Durante a
pesquisa foram coletados materiais — registros simbodlicos que narram a histéria da
comunidade através de textos e imagens adquiridos junto aos moradores®. E uma
proposta para o tratamento dos textos e imagens coletados a utilizacdo da analise
de conteudo, do material disponibilizado, pois trata-se de um método empirico e por
um conjunto de técnicas de analise de comunicac¢des (BARDIN, 2016, p. 36-38).

Para abordarmos o tema proposto — a historiografia da Igreja Catdlica no
processo de construcdo da cidadania em pequenas comunidades — elegemos
alguns autores que abordam a Teologia da Libertacdo, Vida Religiosa Feminina e o
cenario politico do recorte temporal do estudo: Leonardo Boff (1998), Clodovis Boff
(1982), Gustavo Gutiérrez (2000), Eduardo Hoornaert (1979), Ronaldo Costa Couto
(1998), Paulo José Krischke (1979), Antdnio Gouvéa Mendonca (2008), Riolando
Azzi (1983 e 2008), Maria José F. Rosado Nunes (1984 e 1985), Maria Valéria
Rezende (2002), entre outros que se debrucam sobre o conhecimento
epistemoldgico da Igreja Catdlica. Esse arcaboucgo tedrico serve como investigacado
para a construcdo desta pesquisa dissertativa, que € parte dos requisitos
regimentais do Curso de Mestrado em Ciéncias da Religido, na Universidade

Catdlica de Pernambuco.

Antes mesmo de iniciar o processo de escrita, ainda no periodo de
estudos das disciplinas, realizamos uma visita in loco — na comunidade Planeta dos
Macacos — na casa da Irma Zefinha, com o professor orientador da dissertagcéo, para
observacdo de nosso objeto de estudo, reflexdo e reconhecimento como objeto e

espaco fértil de pesquisa.

A dissertacdo esta dividida em trés capitulos, além da Introducédo e das
Consideracdes Finais. No primeiro capitulo, intitulado: O contexto sociopolitico na

atuacdo da Igreja catolica até o surgimento das comunidades, apresentamos o0

8 Documentacdo coletada com a contribuicdo de moradores da comunidade e organizada
cronologicamente para ser utilizada como referéncia e na andlise de contetdo.
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cenario historico em que se configuraram as mudancas da Igreja e sua insercao nas
pequenas comunidades, como a Planeta dos Macacos. A mudanca na relacdo da
Igreja com os leigos, a partir do terceiro marco fundamental da Igreja para
transformacdo da Igreja Popular®, lanca um novo olhar para os empobrecidos e
assume um novo papel na reestruturacdo social. A abordagem tedrica pautada na
Teologia da Libertacdo® oferece uma visdo panoramica pela histéria e a pratica nas
comunidades carentes, atraves das Comunidades Eclesiais de Base. Em suma, este
capitulo traz o panorama politico do governo no regime militar que comandava
Nosso pais, a época, além da abordagem do debate sobre o processo do contexto
sociopolitico na atuacdo da Igreja Catdlica com o surgimento das pequenas

comunidades carentes.

No segundo capitulo, cujo titulo: A vida religiosa nas comunidades,
passamos a ter como foco a Vida Religiosa nas comunidades, dando um enfoque
historico a Vida Religiosa Feminina no Brasil, bem como a chegada dos Beneditinos
ao pais. Nesse percurso, delineamos a praxis, a ressignificacdo e o enfrentamento
da Vida Religiosa Feminina no processo de transformacdo da Igreja. Buscamos
compreender a Teologia da Libertac@o no exercicio da vida religiosa, assim como as
Comunidades Eclesiais de Base quando inseridas nas pequenas comunidades
carentes da Regido Metropolitana do Recife. Concluimos com a abordagem na

mudanca do modo de vida religioso e do compromisso com 0s pobres.

No terceiro capitulo, com o titulo: O dom de ser capaz de dedicar a vida
por um irmé&o, expomos o surgimento da comunidade Planeta dos Macacos com a
contribuicdo das Irmas Beneditinas da Virgem Maria e Dom Helder presente. Ha
uma preocupacdo em discorrer sobre a presenca da Igreja nas bases, na figura das
Irmés da Congregacao Beneditina da Virgem Maria e de Dom Helder Camara, como
a comunidade Planeta dos Macacos, nosso espaco geografico de pesquisa.
Esquadrinhar como os espacos das pequenas comunidades carentes que estiveram
presente a Igreja foi fértil para fortalecer a transformacdo e efetivar a relacdo

Igreja/povo empobrecido, como proposi¢cao do Concilio Vaticano .

4 L. Boff (1998)
5 L. Boff (1998); C. Boff (1982); Gutiérrez (2000)
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Finalmente, nas consideracfes finais, abordamos a relacdo Igreja/povo
empobrecido e a modesta pretensdo em contribuir, através de uma experiéncia
pessoal e bastante significativa sobre a insercdo da Igreja em uma comunidade
carente da regido metropolitana do Recife, que surge através de uma tragédia — a
cheia de 1975 — que assolou a cidade e desabrigou diversas familias que

encontraram refigio em um terreno fértil de macaxeiras e esperanca social.
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CAPITULO |I: O CONTEXTO SOCIOPOLITICO NA ATUACAO DA
IGREJA CATOLICA ATE O SURGIMENTO DAS COMUNIDADES

NOs brasileiros surgimos de um empreendimento colonial
Que néo tinha nenhum propésito de fundar um povo.
Queria tdo-somente gerar lucros empresariais exportaveis,
Com prodigo desgaste de gentes

(BOFF, 1998, p. 13).

O periodo histérico da pesquisa € um recorte no século passado: entre
meados da década de 70 e 80, periodo em que surge a Comunidade Planeta dos
Macacos, a esquerda da PE 232, direcdo Caruaru, préxima a mata do Curado®,
cidade do Recife/PE. Vejam fotos da area da comunidade um ano antes da invasao

e atualmente.

Figura 1

Area da Comunidade Planeta dos Macacos em 1974

Fonte: Agéncia CONDEPE / FIDEM

6 Era, toda, area militar. Uma parte dela &, hoje, o Jardim Botanico da Cidade do Recife.



19

Figura 2

Area da Comunidade Planeta dos Macacos em 1997
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Cenério de atuagdo das Irmas da Congregagdo Beneditinas da Virgem
Maria, parece tao distante quando se usa a palavra “século”, mas se pensarmos a
partir de um pais que vivia sob o regime de um sistema de governo que era
ditatorial, comandado por militares. Debrucar-se sobre esse periodo da historia €
reviver um periodo que representou, para muitos brasileiros, escassez de condi¢des
minimas para sobreviver, subtragdo de direitos basicos como a escola, negacdo de
poder escolher seus representantes de governo, entre tantas outras privacdes, mas
também um momento de possibilidade de chance para lutar pelas conquistas
pessoais e coletivas. Nessa realidade, viviam os moradores da Planeta dos
Macacos, e ela serviu de motivagdo para o trabalho das irmas da Congregacgéo
Beneditinas da Virgem Maria, que comecaram a mobilizar os moradores da

comunidade para reflexdo e luta dos seus direitos, além da garantia deles.

Contudo, antes é preciso conhecer um pouco da histéria da Igreja e seu
percurso na constituicdo de nosso pais. Afinal, as irmas Beneditinas da Virgem
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Maria representam uma instituicao religiosa — a Igreja — entre tantas que participou,

desde a colonizacéo, influenciando nas decisdes politicas e sociais do Brasil.

Hoornaert (1979) apresenta concepcdes acerca da acdo da igreja que
ajudam a perceber mudancas muito antes do periodo que pretendemos explorar
neste trabalho, mas que fundamenta as transformacgdes que a igreja se propos para
aproximar-se do povo. O autor afirma que:

0 projeto missiondrio ndo combina com o projeto colonial, pois ele
tem uma originalidade que vem de Deus e os homens sé chegam a
compreendé-la apés a sua conversdo a uma maneira totalmente
nova de entender a vida. O projeto evangelizador ndo pode aceitar
este estado de coisas, ele ndo se identifica hem com a totalidade
colonizadora, e ndo pode aceitar alianca com ela, nem com a
colonizadora, pois esta significa a aceitacdo da nao-fraternidade
entre os homens. Por isso mesmo o0 projeto evangelizador €
eminentemente pedagodgico, quer levar o homem a superar seus
pontos de vista a partir de uma “totalidade”, a totalidade do “mesmo”,
e a encontrar-se com a totalidade do outro para dai constituir uma

nova humanidade, baseada na descoberta de Deus no outro e por
conseguinte num valor novo: o valor do outro como outro (p. 125).

O que nos faz crer que as acdes do projeto missionario representava um
desejo de agir em favor do proximo, na tentativa de contribuir com sua dignificacéo
mesmo em condi¢des limitadas, mesmo de méos amarradas pela opressdo exercida

pela coroa portuguesa’, na contextualizacdo de Hoornaert (1979).

Hugo Fragoso (1985) apresenta que, no governo imperial, a receptividade
da continuidade da vinda da presenca de sacerdotes europeus para o Brasil era
estimulada. Naquele periodo, a Igreja se preocupou com a formacdo sacerdotal
através dos seminarios e centros de formacéo da Igreja, com a preocupacdo da

formacado espiritual dos alunos que, normalmente, ficavam entre 10 e 15 anos,

7 A lIgreja representara um organismo a servico da politica, legitimando as pretensdes e o
comportamento do Estado que neste periodo era regalista na politica eclesiastica, mercantilista na
economia instrumentalizada pelo absolutismo, monopolizador sempre vigilante sobre tudo quanto
pudesse estorvar ou prejudicar a sua expansao colonial, sobretudo atento a defesa e a
salvaguardar dos valores da cultura portuguesa e cristd, imposta aos gentios... A religido catolica é
uma das forcas poderosas na sustentacdo do desenvolvimento do sistema colonial. Prelados e
clérigos terdo oportunidade de substituir governadores e de participar de juntas governativas.... Em
semelhante realidade concretamente construida com apoio total do governo, A Igreja colabora em
uma opc¢ao normal da consciéncia de seus representantes, com 0S que ocupam o apice da
piramide, sem contudo, negarmos que grupos ou individuos da Igreja se preocupem com 0S 0utros,
até lutem pelos seus direitos... Para uma avaliacdo, a validade do catolicismo, tendo como
referéncia o exercicio e o teor da missdo evangelizadora — tarefa especifica da comunidade
eclesial. Praticamente é a pastoral em seus variados aspectos que nos fornecera os instrumentos
de apreciacdo da qualidade e intensidade da vida e da acdo da Igreja (LUSTOSA, 1977, p. 11-15).
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dedicados ao estudo de diversas disciplinas no curriculo, como exemplo: portugués,

latim, grego, francés, histéria sagrada, entre outras.

Com um olhar mais generoso € facil perceber que o0s seminarios
poderiam ser um local de acolhimento, mesmo que discreto em sua atuacdo, com
uma representacdo de uma parcela pequena dos meninos da sociedade
desfavorecida. Um espaco que possibilitaria uma possivel chance de ingresso na
sociedade através da conquista de um status religioso e com apreensdo de um
conhecimento que eles teriam pouca chance de adquirir fora dos seminarios pela

falta de instituicbes de ensino para a populagdo mais pobre.

No entanto, com o passar do tempo, foi-se apresentando uma
configuracdo menos expressiva da Igreja junto ao comando imperial, uma relagéo
hostil por parte do governo deixava os religiosos em uma situacao juridica inferior
nas relacdes sociais da época. Os religiosos comecaram a ser descartados e ja hao
pareciam tdo importantes, como no periodo colonial, para o governo. Suas missées
evangelizadoras com o0s povos indigenas e negros ndo possuiam mais a mesma
importancia do inicio das missdes religiosas, pois o contexto politico ja era outro. De
acordo com Fragoso (1985), no texto sobre a decadéncia dos religiosos, ele concluiu
com a seguinte afirmagdo: “o que se acentuava mais e mais era a mentalidade
referente a vida religiosa, no sentido de sua ‘inutilidade’ para o0 momento nacional.
Os religiosos tinham desempenhado uma missao histdrica na catequese dos indios,

mas agora eram considerados ‘pecas de museu” (p. 203).

Do Império para a Republica, Riolando Azzi (1979) apresenta como a
Igreja precisava do Estado para pdr em pratica seu projeto de sacralizacdo da
sociedade brasileira, tendo como elementos de atuacdo a familia e a educacéo. A
meta mais especifica era orientar a sociedade, a base dos principios catélicos, mas,
para isso, o Estado teria que unir-se com a Igreja para formarem uma Unica
entidade. Uma unido importante para a Igreja, pois a colaboracdo do poder publico
para o0 projeto de cristandade era fundante no “projeto de cristianizagdo da
sociedade brasileira” (p. 195-196).

Havia interesses muatuos de se manter no poder, no qual as ideologias
tanto do Estado quanto da Igreja deveriam predominar, mas era necessaria a uniao

gue esteve presente em tempos anteriores na histdria do nosso pais e que, mesmo
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com alguns aparentes abalos na relagéo entre os dois poderes, parece que ainda
seria util para ambos, pelo menos do ponto de vista dos representantes da Igreja,
mas, do outro lado, os representantes do governo, ndo tinham a mesma visao. Por
iSs0, era necessario renovar essa nova fase dos poderes - Igreja e Estado -, 0 que
veio com certas restricbes para a Igreja em relacdo a sua atuacdo nos problemas
politicos do pais, mas ela soube manter “um delicado jogo politico de entendimento
e ao mesmo tempo de resguardo da autonomia dos respectivos poderes” (AZZI,
1979, p. 222).

Marcio Moreira Alves (1979) ja nos situa em uma republica moderna e a
relacdo Igreja-Estado parece nao ter ficado tdo distante do periodo da colonizacgéo.
“A relacdes entre Igreja e o Estado ndo foram alteradas depois da proclamacgao do
Estado Novo, 1937, quando Vargas assumiu poderes ditatoriais “ (ALVES, 1979, p.
37). Segundo ele, a Proclamacdo da Republica s6 aconteceu devido a acdo do
Exército, e identifica que a formacdo dos oficiais era realizada por professores
positivistas®, apesar de ndo ser vista com bons olhos. Isso porque a relacéo Igreja e
Estado ja comecava a ter um regulamento, seja uma separacdo por razdes
filoséficas ou aproximacgdo por questdes politicas, era uma relagdo - informal —, com
dias contados, que ja comecava a ganhar uma ordem constitucional para melhor

convivéncia entre civis/Estado/lgreja®.

A estratégia politica da Igreja desenvolveu-se mais lentamente que
as suas formulacdes tedricas e medidas administrativas. Os
resultados foram menos visiveis, mas mais duraveis. Determinarao
eles comportamentos que se fazem sentir ainda hoje, quando as
estruturas administrativas ameacam ruina e o edificio teorico
desmoronou. Fundamentalmente, esta estratégia baseava-se na
verificacdo — implicita ao principio, explicita mais tarde — da fraca
influéncia da Igreja nas classes dirigentes e no povo brasileiro.
Reconhecer este fato significou para a hierarquia a necessidade de
procurar apoios no Governo, portanto de aliar-se a ele e a estrutura
social que representa e defende. Uma vez passada a crise da
proclamacéo da Republica, os interesses civis retomam o Poder. Os
seus representantes, ligados "a economia do café e aos proprietarios

8 O positivismo era um fendmeno urbano da classe média e praticamente limitado ao Exército
(ALVES, 1979, p. 35)

9 No Brasil, nos outros paises da América Latina, em todas as regides do velho mundo “ocidental e
cristdo”, a Igreja Catdlica tem sempre atuado como se toda a populagdo ainda fosse fiel. A
consequéncia administrativa desta atitude € que a sua implantacdo de cobrir a totalidade do
territério, porque da mesma maneira que ndo se podem conceber espacos vazios hum pais, que
ndo dependam de uma subdivisdo politico-administrativa, ndo se poderia conceber um territério
espiritualmente abandonado, ndo dependente de uma pardquia ou que ndo estivesse ligado a uma
diocese. (ALVES, 1979, p. 57)



23

fundiarios, sdo os antigos conselheiros do Império. Estdo habituados
a encarar unitariamente a conducao dos negocios de Estado e da
Igreja. O seu conservantismo, o seu apego as tradicdes e as
honrarias, cria uma boa predisposi¢do para um acordo e mesmo para
uma nova unificacdo Igreja-Estado, em bases mais favoraveis ao
catolicismo que o antigo patronato (ALVES, 1979, p. 35-36).

Outro aspecto a considerar, voltando ao periodo anterior a republica, é a
presenca da Igreja Catdlica no processo de coloniza¢do que parece marcar também
a entrada de um status religioso para a Igreja, onde as regides colonizadas

passavam a ser nacdes catélicas, ganhando assim territorios pelo mundo a fora.

No Brasil, a Igreja tentou manter-se, durante muito tempo, junto com o
poder do Estado que aqui dominava. Apesar das inUmeras constatacdes de declinio
de adeptos da Igreja Catélica no Brasil, ela sempre manteve um status de poder e

predominancia de representacao religiosa em nosso pais?©.

A importancia que os diversos grupos étnico-religiosos tinham e ainda tém
como influencia na configuracéo cultural e sociorreligiosa da nacao foi, muitas vezes,
ignorado na construcdo do nosso pais. “A Igreja Catolica a Unica instituicdo a se
colocar no mesmo nivel do governo da nacédo, dividindo com ele o espaco de

influéncia sobre o povo brasileiro” (AZZI, 1979, p. 196).

Contudo, um novo periodo para a Igreja comecava a apresentar um
sentido que iria além da catequese, exigéncia das demandas que a “nova’
sociedade impusera pelas suas necessidades de ampliar o olhar para o “outro” de
um novo angulo.

Paulatinamente a Igreja foi abandonando sua postura mais
conservadora de defesa da ordem tradicional, implantada pelas
oligarquias rurais, e comecou a apoiar o0s projetos de

desenvolvimento social e econémico promovidos pelo governo e pela
burguesia urbana (AZzI, 1979, p. 219).

10 Durante o periodo das décadas de 20 e 40, em que a instituicao catélica esteve sob o comando
organizador do arcebispo Dom Sebastido Leme, pode-se afirmar que o projeto de presenca da
Igreja na sociedade brasileira era pautado por dois parametros complementares. Em primeiro lugar,
o maior esforco era direcionado no sentido do fortalecimento da propria instituicao catélica... O
segundo aspecto a ser destacado era a preocupagdo em impor a sociedade brasileira, mediante a
colaboracdo do poder politico, os valores éticos e religiosos que tradicionalmente haviam pautado a
atuacao catodlica dentro do regime de cristandade. Em outras palavras, a Igreja volta-se mais
diretamente sobre si mesma, procurando a partir dai recuperar sua influéncia sobre a sociedade,
mediante um processo de volta a sacralizagdo do Estado (AZZI, 2008, p. 124-125).
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A nova forma de olhar e até mesmo de se relacionar com o leigo*! foi um
processo de aprofundamento maior do que se esperava que iria acontecer e foi
acontecendo aos poucos com todos os participantes da Igreja que buscava sua
libertacdo e maior participagdo na sociedade que se configurava. Para melhor
ilustrar, vamos relembrar uma “antiga tradicdo, a Igreja também é chamada de
Sociedade, quer dizer, associacdo moral e segura de muitas pessoas, para
realizarem uma finalidade pela agdo comum” (ARNS, 1985, p. 14). Outro aspecto
relevante, de acordo com Azzi (2008), sdo as mudancas eclesiasticas que comegam
a sinalizar a partir da fundacéo da Conferéncia dos Bispos do Brasil*?, que a partir
dai

Em primeiro lugar, a Igreja passa a debrucar-se cada vez mais sobre
a realidade brasileira, procurando analisar melhor os problemas
sociais, detectado suas causas e consequéncias. Em segundo lugar,
realiza um esfor¢o significativo para adequar melhor a prépria
instituicdo aos novos tempos, a fim de continuar a exercer a
influéncia sobre a mesma sociedade. Simultaneamente, dispbe-se a
colaborar de forma mais especifica em projetos de interesse social,
destinados a proporcionar melhor bem-estar a populagéo, sobretudo
aos segmentos mais carentes e necessitados. Em sintese, a
instituicdo catdlica mostra-se mais sensivel as transformacoes
sociais que estdo ocorrendo no pais, procurando paulatinamente

assumir uma atitude de servico em favor do préprio povo (AZZI,
2008, p. 125).

7

Também, € necesséario lembrar um trecho da histéria do Brasil que
marcou, a ferro, a sociedade do nosso pais: a implantacdo do regime militar.
Momento sociopolitico de privacbes para a expressdo de ideias que pudessem
caracterizar como subversivas, questdes ligadas a liberdade e a justica social. No

entanto, “apesar de dividida politicamente — inclusive a Confederacdo Nacional dos

11 “] eigo” € um termo polissémico... a) No sentido estritamente teoldgico: 1. Leigo — de Laos de Deus.
Corresponde a “bastimal’. E a “laicidade constitutiva dos membros da Igreja, clérigos ou nao”. 2.
Leigo — de cristdo da base em face do Pastor. E a “laicidade eclesial’, constitucional a estrutura
juridica da Igreja. 3. Leigo — de cristdo secular, relacionado direta e imediatamente com o mundo
enquanto tal. E a “laicidade secular’. 4. Leigo — de laicidade transversal a toda a Igreja, enquanto
toda ela, pastores e leigos, € “para-o-mundo”, possui uma responsabilidade organica no campo
sécio-politico, na linha da Chl I5 e da GS em geral. b) No sentido da secularidade pura e simples: 5.
Leigo — de “estar-no-mundo”, em oposicdo a segregacdo do mundo. 6. Leigo — da laicidade ou
autonomia do mundo, de sua “criaturalidade” (GS 36). Isso leva ao respeito, a escuta e ao dialogo
critico da parte da Igreja. 7. Leigo — dos direitos da laicidade no interior da Igreja: os direitos
humanos e as “liberdades civis”, que devem também ser sua vigéncia deniro da instituicdo eclesial.
8. Leigo — no sentido laico, independente da religi&o. 9. Leigo — no sentido laicista, contrario a
religido. 10. Leigo — no sentido figurado ordinario: estranho, ignorante (C. BOFF, 1994, p. 22)

12 Durante o primeiro decénio, a lideranca da organizagdo eclesiastica coube ao secretario executivo
Dom Helder Camara (AZZI, 2008, p. 125)
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Bispos do Brasil (CNBB)!3, com suas correntes progressivas e conservadoras -, a
Igreja se envolve na luta contra os excessos das forcas de seguranca e por justica
social e liberdade” (COUTO, 1998, p. 119).

Ronaldo Costa Couto (1998) reconhece que a lIgreja foi a principal
oposicao institucional capaz de atuar com certa independéncia na época da ditadura
militar, apesar de temerem o perigo da independéncia “relativa” que Ihe atribuiam (p.
118). A presenca dos grupos catolicos de esquerda, como Juventude Universitaria
Catolica (JUC), Juventude Estudantil Catdlica (JEC), Juventude Operaria Catolica
(JOC) e Acao Popular (AP), em sua maioria formados por estudantes, aterrorizavam.
Aquela era uma juventude que lutou para libertacdo e justica social, sem temor das

represalias.

Couto (1998) traz em seus escritos uma declaracdo de Dom Luciano
Mendes de Almeida que ilustra bem como foi a atuacdo da Igreja na intervencéo das

acOes do regime militar:

Creio que em dois momentos. Primeiro, na solidariedade com
aqueles que sofriam os efeitos: as familias, os presos, os excluidos.
Em segundo lugar, uma conscientizacdo de que o recurso a violéncia
e a repressao nao condiz com a dignidade da pessoa humana. Quer
dizer, na linha da conscientizacdo da dignidade da pessoa humana,
e, por isso, a exclusdo da violéncia...Eu acho que houve um
amadurecimento lento da cidadania, ndo exclusivamente, também
por parte da Igreja. E em terceiro aspecto, € que eu acho que essa
solidariedade da Igreja ndo foi s6 no nivel da consola¢do, mas foi
também no nivel da presenca junto as areas rurais, as areas da
indastria, das universidades (p. 119-120).

Helena Salem (1981) acrescenta,

Vimos que a vanguarda leiga avancou rapidamente em termos
politicos. O mesmo ndo ocorreu com 0 episcopado, mesmo com
aguela sua minoria mais consciente. Logo a hierarquia comeca a
exercer suas pressdes sobre a JUC.... Em outubro de 1962, a
Comissao Central da CNBB decide cercear a liberdade de acéo dos
militantes da JUC. O episcopado progressista (minoria, mas na
vanguarda da CNBB) tem condi¢cbes apenas de aceitar um programa
de reformas, com o governo, para a resolucdo dos problemas sociais

13 A CNBB foi uma das primeiras entre as 84 conferéncias episcopais que existem atualmente no
Mundo. Fundada em 17 de outubro de 1952, é obra de dois homens que, apesar de seus
caracteres diametralmente opostos, se identificaram sempre na lealdade que denotavam a mesma
instituicdo: o antigo auxiliar do arcebispo do Rio de Janeiro, Helder Camara, e o antigo secretario de
estado de Pio Xll, Giovanni Battista Montini, Paulo VI. (ALVES, 1979, p. 63)
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mais graves... Ou seja, a Igreja continua direcionada
preferencialmente para o poder (p. 25).

E a conquista ao direito de cidadania que se faz aos poucos; acredito que,
ainda hoje, a passos lentos, caminhamos para conquista e garantia de direitos

basicos sociais.

1. Os blocos histéricos das classes hegemonicas para uma Igreja Popular

L. Boff (1998) apresenta a funcdo da Igreja na América Latina em blocos
de classes hegeménicas e com trés marcos fundamentais, demarcados por periodos
em que a cristandade teve agbes pontuais na relagéo Igreja sociedade. O primeiro
periodo, indicado pelo autor, é de 1492 a 1808, e foi definido como a cristandade
colonial latino-americana; o segundo marco vai de 1808 a 1960, demarcado pela
nova cristandade, mas € o terceiro marco que serd foco desta pesquisa e esta
situado no periodo de 1960 a 1980, prefacio da crise da nova cristandade e ocasido

em gque emerge a Igreja Popular'* como alternativa de mudanca.

Seguramente é a partir da década de 60 que se instaura uma crise

estrutural na Igreja, mas ndo por um acaso, pois € no mesmo periodo que ocorre 0

Concilio Vaticano Il (L. BOFF, 1998; CABRAL, 2008). E possivel que, ao falar sobre

o processo do Concilio Vaticano Il, ocorram algumas repeticbes de leituras

anteriores realizadas, todavia, é quase impossivel falar de mudanca social no intimo

da Igreja catdlica, sem citar as transformacfes ocorridas apds esse evento. Alves

(1979) ajuda a entender também esse processo de mudanca de concepcdo que o
Concilio propos:

Ao longo do Concilio Vaticano Il obrigaram a Hierarquia brasileira a

aperceber-se dos problemas sociais e econdmicos do pais e a abrir-

se as novas correntes teoldgicas. Por outro lado, a crescente

consciéncia politica das massas oprimidas e a resposta ditatorial que

provocou por parte das classes dominantes colocariam a Igreja face

a uma opcdo que ja ndo podia ser passiva... A Igreja foi, em

consequéncia, forcada a enfrentar a crise modificando a sua

organizacdo, o seu discurso ideoldgico e, finalmente, o seu
comportamento politico (p. 40).

14 Quando falamos em Igreja Popular assinalamos este fenébmeno: o “povo” esta ai presente, ndo
como mero “fregués” andénimo que recebe o sacramento ou assimila a ligdo catequética, mas como
membro participante, junto com o padre, o bispo e, por vezes, o préprio cardeal que entram nesta
caminhada eclesial (L. BOFF, 1986, p. 45-46).
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O movimento de mudanca dentro da Igreja catdlica jA se configurava,
naquele periodo, bem como o surgimento de uma nova 6tica social, que dava énfase
ao pobre como centro de atencdo e necessidade na reviravolta que marcou o
periodo.

Na América Latina, a realizagcdo da Conferéncia de Medellin, em
1968, para adaptar as decisdes conciliares a realidade do continente,
fez surgir uma nova elaboracdo teoldgica, que colocava o0 pobre
como centro da reflexdo e alvo primeiro da atuacdo pastoral. Tal

elaboragédo recebeu o nome de Teologia da Libertacdo (CABRAL,
2008, p. 17-18).

E interessante perceber como a atuagéo da Igreja comeca a ser revista e
ja mostrava tendéncias de mudancas internas para as necessidades apresentadas
pelo povo carente de condicbes minimas para a sobrevivéncia. Como exemplo das
irmas Beneditinas da Virgem Maria, uma préatica e um discurso politico em verbo e
também com a praxis humanizada na disposicdo de servir aos que, de fato,
necessitavam da misericérdia e acdo para mudanca de sua condicdo de vida, e
eram muitos que sobreviviam, na época, em condi¢cdes subumanas. As religiosas
tiveram a chance de exercer uma nova forma de VR de forma coesa com a teoria da
TdL.

Para os irmaos Boff (1985) — Leonardo e Clodovis — para a TdL, a mistica
€ 0 encontro com o Senhor no pobre. Eles ainda definem o pobre como sendo “uma
classe marginalizada e explorada de nossa sociedade, caracterizada por um
capitalismo dependente, associado e excludente (p. 11-12). Ainda segundo o0s
autores, a TdL pode ser considerada de dois pontos: 1) a articulacdo sacramental da
TdL e a 2) a articulacdo soocioanalitica da teologia da libertacdo. Na primeira,

observa-se:

a) Percepcdo da miséria da realidade (sentir) A realidade miseravel
revela duas faces: a das angustias por causa da ‘fome,
enfermidades, analfabetismo, miséria, injustica...” (Puebla 26) e
das esperancas por libertacdo, participagdo e comunhéo (Puebla
24). Constata-se uma divisdo profunda entre ricos e pobres que &
tanto mais dolorosa quanto sabemaos que uns e outros professam
a mesma fé cristd. B) Indignacdo ético-religiosa face a miséria
(protestar) A primeira reagdo daquele que se orienta pela fé crista
€ de protesto: isso ndo pode ser! Ndo agrada a Deus! Dizem os
bispos em Puebla: ‘A luz da fé, vemos a distancia crescente entre
ricos e pobres como um escandalo e uma contradigdo com o ser
cristdo. O luxo de uma minoria constitui um insulto & miséria das
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grandes massas. Esta situacdo € contraria ao designio do
Criador e a a honra a ele devida’ (n. 28) c) Prética solidaria de
ajuda (fazer) A percepcdo da miséria e o protesto contra ela
movem a acao. A Igreja sempre se preocupou com os pobres de
nosso Continente; agora esta preocupacdo assumiu a forma de
consciéncia coletiva, pois a persisténcia de tal situacdo se torna
mais e mais toleravel (p. 12-13).

No segundo, a articulacdo socioanalitica da TdL

Neste nivel de elaboracdo se trata de conhecer criticamente os
mecanismos produtores de miséria. Ela ndo é inocente, nascida
espontaneamente. Dizem-nos apropriadamente o0s bispos em
Puebla: ‘ao analisarmos mais a fundo tal situacdo, descobrimos que
essa pobreza nao é uma etapa transitoria e sim produto de situacdes
e estruturas econdmicas, sociais e politicas, que dao origem a este
estado de miséria’ (n. 30).

Para Leonardo e Clodovis Boff (1985), o principal interesse da TdL é criar
uma acdo da Igreja que ajude os pobres efetivamente. Nessa oportunidade,
lembramos do nosso objeto de estudo, as irmas Beneditinas da Virgem Maria, que
fizeram acbes comuns a proposta pela TdL, para o trabalho de acdo mobilizadora
gue ocorria na comunidade com orientacao para organizagao de equipes jovens que
tratavam de questdes sobre os problemas enfrentados por todos ali na comunidade
como: agua contaminada, falta de posto de saulde, falta de uma espaco para
reunides, falta de escola, falta de tudo que pudesse garantir uma vida mais digna

para o povo.

1.1 Algreja e o novo olhar para os empobrecidos

A Igreja passou a ter a preocupacdo de chegar mais préoximo da
populacdo mais carente e necessitada ndo penas com oragdo, mas com pao e
projetos para a conquista da cidadania. A reformulacdo para uma nova Igreja foi
uma convocagao do “Concilio Vaticano |l que apontara para uma eclesiologia do
povo de Deus, valorizando a participacdo do leigo a partir da vocagao recebida por
cada cristdo desde o batismo, o que significava o rompimento de uma Igreja restrita
a hierarquia” (CABRAL, 2008, p. 43). Segundo Gutiérrez (2000), Medellin serviu
como alerta para abrir os olhos sobre o endividamento da Igreja com os pobres. “Em

Medellin, esbogou-se a Teologia da Libertacdo, aprofundou-se a nocao de justica e
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paz ligadas ao problema da dependéncia econémica e colocou-se 0 pobre no centro
da reflexao da Igreja na América Latina” (CABRAL, 2008, p. 46).

Helena Salem (1981) afirma que

se o Vaticano Il tentou adaptar a Igreja Catoélica ao mundo moderno,

a Conferéncia de Medellin procurou ajusté-la a realidade latino-
americana, de capitalismo dependente, miséria, exploracdo. Em
Medellin, o episcopado do continente assume pela primeira vez a
tematica da libertacédo e define-se (embora ainda ndo explicitamente)
pelos oprimidos, ao estabelecer como tarefa principal a criacdo de
comunidades eclesiais de base e demais formas de organizagéo que
incorporem o povo a Igreja (p. 39).

O compromisso que a igreja havia declarado para com os pobres!® se
materializava com a presenca de representantes, como as irmas Beneditinas da
Virgem Maria, em pequenas comunidades que se formaram na RMR. A constituicao
dessas comunidades foi pela necessidade de ocupacéo de alguns espa¢os na area
urbana, porque, naquele periodo — década de 70 e 80 —, muitos empobrecidos ndo
tinham a garantia de um lar, ainda mais apés a cheia que assolou a cidade do Recife
(Anexo 1), nem condi¢des de adquirir de outra forma, sendo através da ocupacao de
terrenos em areas que garantissem ndo haver a possibilidade, caso ocorresse uma

nova cheia, de inundacéo.

1.2 A lgreja assumindo seu papel de popular

Para L. Boff (1998), “a Igreja catdlica sempre foi, em nossa patria, um
fator decisivo na formacéo de nossa identidade social” (p. 69). Como sua influéncia
abrange todo o cenario social, segundo o autor, Medellin é o ponto zero de partida
para todas as transformacdes efetivamente postas em praticas na reestruturacédo da

relacdo Igreja-povo.

15 A categoria pobre citada em Medellin e que entrou com énfase nos pronunciamentos da Igreja e no
direcionamento de numerosas praticas pastorais posteriores, embora tendo como fundamentais os
aspectos sociais econdmicos, refere-se a situa¢cdes humanas de maior amplitude, pois ela também
contempla os insignificantes, compreendendo ‘todos aqueles que por razbes econdmicas, raciais,
culturais ou por serem mulheres tem pouco ou henhum peso na sociedade e véem seus direitos
violados e sua realizagdo humana impedida’. Nao obstante ser a categoria pobre portadora de uma
gama de significados, 0 uso que dela fazemos aqui encontra sua referenciagdo na amplitude com
gue foi empregada em Medellin e que explicitamos no paragrafo imediatamente anterior (CABRAL,
2008, p. 46-47)
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Os anos apés-Medellin (1968 — 1979) significaram para a igreja um
esforco gigantesco de tradugcdo desta opc¢édo fundadora para uma
nova pratica eclesial. Efetivamente, de Medellin (1968) a Puebla
(1979), a Igreja configurou uma nova imagem: solidaria com as
causas dos pobres, corajosa em face do Estado autoritério,
defensora dos direitos dos humildes e encarnada muito mais nos
meios populares com milhares de Comunidades Eclesiais de Base
onde o povo se relne para rezar, refletir comunitariamente e
organizar praticas comunitarias de sentido libertador. Os conflitos
internos persistem dentro da Igreja, pois ndo é facil abandonar
préticas ligadas aos privilegiados da sociedade e definir um novo
lugar social (povo), a partir do qual se fala, organiza e age. Mais e
mais se firma a convic¢do de que a opcao pelo povo e sua libertagcéo
€ j4 irreversivel. Estamos assistindo ao advento de uma Igreja
popular, articulada com o movimento popular de luta pela justiga, por
maior participacéo e poder decisorio (BOFF, 1998, p. 66).

Cabral (2008) nos ajuda a compreender melhor a importancia de
Medellin.

O que mudara do Vaticano Il até Medellin? Do encerramento de uma
assembleia para o inicio da outra havia uma distancia de pouco
menos de trés anos. Medellin teve como tema A Igreja na atual
transformacdo da América Latina a luz do Concilio, o que colocava, a
partir das ideias nucleares de que esta composto 0 seu enunciado,
balizas diretivas dos rumos que deveriam tomar as reflexdes da
Conferéncia: a tematica central apontava para uma reflexdo teolégica
acerca do papel da Igreja inserida na realidade latino-americana, no
estagio de transformacdo que se vivenciava na época, tendo por
parametros, para essa andlise, as deliberagcdes do Concilio Vaticano

Il (p. 47).

Percebemos que o Concilio Vaticano Il apontava as diretrizes da Igreja,
enquanto que Medellin delineou o campo de atuacéo e o objeto principal para atuar
sobre ele — o pobre. Cabral (2008) continua a esclarecer que

Era impossivel ndo partir dos indicadores sociais e esses conduziam,
necessariamente, a um confronto com uma realidade de pobreza
desafiadora de uma pastoral que quisesse discutir seu papel no
mundo, ndo no mundo abstrato, mas composto de latino-americanos

submetidos a condigbes acentuadamente adversas a garantia
minima de sobrevivéncia (p. 47).

Entretanto, a escolha pelo pobre ndo era uma bandeira defendida e aceita
no regime politico da ditadura militar que assolava o Brasil naquele periodo. As
ideias ditas “comunistas” eram terminantemente proibidas e eram perseguidos
agueles que as defendessem. Como ja foi dito anteriormente, a Igreja tinha um

“certo” poder e buscou usar sua influéncia para a garantia do bem-estar daqueles
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cidadaos envolvidos na luta contra o regime, fosse diretamente, junto aos presos, ou
indiretamente préximos das familias dos desaparecidos ou condenados pelo sistema
do regime militar.
Essa opc¢édo exigiu um preco a Igreja: contam-se em cerca de 900 as
pessoas ligadas diretamente a pastoral que nos ultimos 10 anos
foram perseguidas ou presas, expulsas ou torturadas ou mortas;

entre elas h& indios, leigos, freiras, padres e até bispos (L. BOFF,
1998, p. 67).

Apesar de tudo, L. Boff (2008) identifica que a Igreja se vai desalienando
e assumindo um compromisso com a base da estrutura social, isto €, com as classes
populares dominadas. Ele apresenta quatro grandes fases do caminhar da Igreja no
Brasil, mas aqui serdo apresentadas apenas duas das quatro fases, ndo por serem

mais importante, mas que elas melhor preenchem o recorte temporal da pesquisa.

A primeira fase aqui delimitada, € a que vai de 1962 a 1970. Nela, Boff

(1998) identifica o interesse da Igreja pelos problemas concretos que o pais

enfrentava sob a tutela do regime militar. E marcada com a acéo dos grupos AP,

JOC, JUC, JEC e outros que comecam a refletir sobre o sistema imposto na época.

Concomitantemente, foi gerada uma crise entre a “lgreja-grande-instituicdo” (L.

BOFF, 1998, p. 73), ligada aos setores mais ricos e do poder dominante, com a
“Igreja-na-base” (L. BOFF, 1998, p. 73) ligada ao povo pobre.

Isto implica que se faca mais voz dos sem-vez. Fazendo isso,

estremece suas relacdes com o0 poder e passa a correr riscos que

antes nao corria. Comeca a perder a seguranca e a pesar sobre ela a

suspeita de subversdo. Ou entdo a Igreja-instituicdo tolera apenas a

Igreja-na-base, criando-se um paralelismo, prejudicial a ambas as

partes e a atuagdo do Cristianismo como possivel forca de
transformacéo social (L. BOFF, 1998, p. 73).

A segunda fase é a que fica entre 1968 e 1980, que o autor chama de: “a
convergéncia e 0 compromisso com os empobrecidos”; ele também identifica como
sendo o periodo mais dinamico e renovador para uma decidida convergéncia entre a
“Igreja-grande-instituicdo com a Igreja-rede-de-comunidades” (L. BOFF, 1998, p. 74).
Nesse caminhar, nem tudo parece tdo ruim, afinal foi o conflito entre a cupula
governamental e a eclesial que propiciou a aproximacao da Igreja com o0 povo mais

carente e sofrido. Comecam a surgir diversos movimentos no seio da Igreja-
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instituicdo, em diversas partes do pais, para chamar a atencéo de que o povo era, e

ainda é, o mais necessitado de oracao/preces/rezas.

Exemplo € o trabalho iniciado pelas religiosas na comunidade Planeta dos
Macacos, na organizacdo do povo e da comunidade de forma geral. Veremos mais
adiante o registro documental do trabalho do grupo de religiosas, representantes da

Igreja e do novo modelo da relacdo dela com o povo.

A Igreja tinha, naquele momento, como obrigagdo, cuidar do outro
independente de sua representacao religiosa, ou mesmo que nao tivesse nenhuma
religido.

O Brasil € um pais da religido. As religides classicas, letradas e
eruditas, misturam-se as religides ‘rusticas’ que tanto fascinaram
Roger Bastide. Isto nos desafia desde logo um conhecimento prévio
e mais profundo do campo religioso e depois ir verificando até que

ponto nossa cultura é fruto da dindmica interna desse campo
(MENDONCA, 2008, p. 104-105).

O espaco de acolhimento € para todos que precisassem e precisam de
ajuda da Igreja, para a garantia da seguranca de um bem-estar maior que apenas a
catequese. Isso sO é possivel pela necessidade de experienciar junto ao pobre,
sofrendo de perto o que ele vive. Relembrando que o tom de estudo deste trabalho,
a acdo das irmas da Congregacao Beneditinas da Virgem Maria, constata-se que
muito do que foi vivido na comunidade Planeta dos Macacos € um exemplo da Igreja
Popular, talvez o que mais se aproxime como exemplo dessa forma de instituicdo

gue esta e vive junto ao povo.

Marion Escorsi Valério (2012), em sua tese de doutorado, apresenta a

ideia de Igreja Popular, o processo de atuacdo de uma religido conscientizada a

partir das experiéncias comunitarias e populares (p. 34). Em sua pesquisa no

doutorado, o alvo foi a compreensao da estrutura das relacdes de saber e poder

presentes no discurso da TdL, surgida na América Latina, nos anos 1960, e

consolidada nos anos 1970. Ele, também, discorre em sua dissertacdo de mestrado
sobre as

virtudes essenciais para o cristdo na teologia da libertacdo seria seu

engajamento social e politico com o intuito de transformar a

sociedade capitalista e suas estruturas desiguais e opressivas. 1sso
geraria um novo perfil de cristdo que afetaria 0 modelo de santidade.



33

Esse novo cristdo deveria possuir o “amor social’ como virtude maior
(VALERIO, 2007, p. 26).

Nessa perspectiva, fomos inspiradas a pesquisar e aprofundar uma
vivéncia de trabalho em uma comunidade carente, como a Planeta dos Macacos,
através da experiéncia do trabalho realizado pelas irmas Beneditinas da Virgem
Maria com os leigos que ali habitavam, em um periodo que a Igreja Catdlica buscava
afirmar seu apoio incondicional junto aos empobrecidos habitantes de tais
comunidades que se constituiram na regido metropolitana das grandes cidades do

NOsso pais.

1.3 A nova estrutura social da Igreja

A relacdo da Igreja com as questdes sociais e necessidades da
populacdo foi sempre um movimento discreto presente em sua atuacdo. Na
colonizagdo com as miss@es de catequizar os indios, atendendo e acolhendo o povo
gue comecava a formar nossa nacdo, parece gue ja eram 0S primeiros passos para
as acles sociais aqui no Brasil. No império, mesmo perdendo o status social, ndo
deixou de apresentar suas preocupa¢des com as questdes voltadas para o povo; ja
na republica, com a preocupacdo em buscar espaco junto ao governo e suas acdes
solidarias em prol da sociedade confirmava, por menores que fossem seus
movimentos, um declinio da acdo social, 0 que passa a ser quase uma atribuicéo,
para ndo dizer uma obrigacdo, em sua existéncia histérica. Afinal, a Igreja tem um
laco com a sociedade que a faz comprometida com as causas e necessidades
sociais na luta pela equidade para todos. Para Cabral (2008):

Embora deva atuar, sobretudo, em uma esfera que aponta para
dimensbes transcendentais, a Igreja € uma instituicdo cuja
visibilidade, perceptivel em suas numerosas organizagdes, ja esta no
limiar de um terceiro milénio de existéncia. Tem sabido articular-se e
sobreviver, tem assumido posi¢cbes diferenciadas face aos conflitos
das populacbes onde tem estado presente. A sua atuacéo tem sido,
sempre e sem qualquer espaco, uma atuacdo também politica (p.
35).

Atuacédo politica, em nosso recorte temporal da pesquisa, que buscava
mobilizar o povo, carente de direitos minimos para sobrevivéncia, em um periodo de
privacdes de politicas publicas e liberdade de expressdo. E através de um trabalho

“socio-reflexivo” junto ao povo, para a percepcdo das necessidades das quais eram
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privados e, ao mesmo tempo, a necessidade de se mobilizarem para conquista e

garantia de seus direitos.

Outrossim, é ter como inspiracdo um conceito que se apropriava a partir
da Teologia da Libertagdo como referéncia para garantia de uma pratica mais
humanizada e libertadora. O povo — leigo — nédo teria a chance de estabelecer,
naquele momento de tormenta pela realidade que Ihe consumia devido ao seu
estado de empobrecimento, ideias ou mesmo reflexdes sobre como agir. Para isso,
se fez importante a presenca de alguns representantes de instituicbes que

oportunizaram os avangos das conquistas.

2. Teologia da Libertacao: teoria e pratica nas comunidades

Gustavo Gutiérrez (2000), apresenta a Teologia da Libertacdo, em nova
introducéo para seu livro — Teologia da Libertacédo: Perspectivas - como centro das

atencdes, no contexto da Igreja Catolica.

E fulcral perceber que a TdL n&o apenas aconteceu no espaco de debate
tedrico, mas também na perspectiva de experiéncia espiritual e pratica em
comunidades, ampliando, de certa forma, sua caracteristica para além da religidao
crista.

Ndo se pode esquecer que o assunto ndo se limita ao nivel
intelectual. Por tras dessas reflexdes ha comunidades cristas, grupos
religiosos, povos cada vez mais conscientes de que a opresséo e a
desconsideragdo em que vivem ndo sdo compativeis com a sua fé
em Jesus Cristo (ou, genericamente, com sua fé religiosa). Sao
essas correntes vitais e concretas que dao carater proprio a esta

teologia, tornando impossivel separar nela, vida e fé. Dai seu vigor
profético e suas possibilidades (GUTIERREZ, 2000, p. 14).

As possibilidades de reflexdo que se tornaram possiveis advindas da
experiéncia e vivéncia da TdL no seio das comunidades, como a Planeta dos
Macacos, no movimento de mobilizacdo dos leigos, assim como faziam as irméas
Beneditinas da Virgem Maria, faz perceber sua importancia e necessidade para um
periodo de extrema subversdo dos direitos prioritarios, para o exercicio de cidadania
gue atravessou 0 pais e que, s6 a partir do Concilio Vaticano Il, foi possivel

aproximar a Igreja do povo.
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Povos dominados, classes sociais exploradas, racas desprezadas e
culturas marginalizadas foi uma formula frequente — a qual se somou
uma permanente referéncia a discriminacdo da mulher — para falar
da injusta situacdo dos pobres no marco da teologia da libertacao
(GUTIERREZ, 2000, p. 16-17).

Levando-se em conta as caracteristicas do povo que era alvo da TdL em
sua premissa, ao surgir como possibilidade de libertacdo, o autor, citado acima,
ainda enfatiza que o pobre estaria inserido em um contexto social coletivo e era

necessario que fosse notado em sua realidade contextual.

Gutiérrez (2000) ainda apresenta as privacdes aos quais o pobre era
submetido:

Caréncia de teto e de alimento, impossibilidade de atender

devidamente a necessidade de saude e educacdo, exploracdo do

trabalho, desemprego permanente, desrespeito a dignidade humana

e injustas limitacBes a liberdade pessoal nos campos da expressao,
do politico e do religioso, sofrimento diario (p. 17).

PrivacBes essas que, ainda hoje, no século XXI, se fazem presentes. E a
busca de superacao e modificar essa realidade € uma luta constante para muitos em
nosso pais. A permanente busca de conquista de direitos mobiliza novas
perspectivas e, acredito, por viver ainda hoje na comunidade Planeta dos Macacos e
ter experienciado momentos de luta para garantia de politicas publicas, maior

participacdo democratica para as decisoes.

Para Gutiérrez (2000), a TdL teve como marco primordial de seu sucesso
a analise estrutural. Segundo o autor, seria historicamente a evidéncia da
responsabilidade pessoal. Tudo isso para entender que a TdL foi uma mola
propulsora de mudanca social ndo apenas em paises em crise sociopolitica como o

Brasil, mas em toda a América Latina.

2.1 Breve Historia da Libertacao

s

De acordo com L. Boff (2014), para melhor compreensdo da TdL, é
necessario um deslocamento a década de 1960, bem como considerar o contexto
sociopolitico-econdmico que a América Latina atravessava sob a influéncia da
conjuntura global. Sem o pobre e o oprimido ndo ha Teologia da Libertacdo (BOFF,
2014, p. 11).
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Regidor (1996) acrescenta que a TdL nasceu e se desenvolveu na
Ameérica Latina a partir de duas realidades historicas: 1) a realidade sociopolitica: o
movimento popular, o despertar dos oprimidos, a conscientizagdo dos povos
empobrecidos e a sua organizacéo para lutar contra a pobreza; 2) a realidade crista-
eclesial presente nesses movimentos em favor dos pobres e empenhada nessa

praxis libertadoras (p. 17).

A TdL surgiu diretamente da necessidade do pobre, primeiramente na
América Latina'®. H4 a necessidade de pdr em pratica o que era comum em suas
lutas diarias, mas, de forma organizada, com dialogo reflexivo acerca da garantia de
direitos e de condi¢cbes menos injustas de vida na sociedade. O pobre precisou se
reinventar e, consequentemente, a Igreja também precisou se reestruturar para esse

novo perfil reivindicatdrio do povo que a constitui enquanto instituicao.

Acresce ainda o fato de que muitas igrejas traduziram os apelos do
Concilio do Vaticano Il (1962-1965), de abertura do mundo, para o
contexto latino-americano, como abertura para o submundo de uma
entrada no mundo dos pobres-oprimidos. Desse impulso surgiram
figuras proféticas, nasceram as CEBs, as pastorais sociais e 0
engajamento direto de grupos cristdos em movimentos politicos de
libertacdo especialmente vindos da Pastoral da Juventude
Universitéria... a Teologia da Libertacdo ndo caiu do céu nem foi
inventada por algum tedlogo inspirado, mas emergiu do bojo desse
movimento maior mundial e latino-americano, por um lado politico e
por outro eclesial. Ela propds pensar as praticas eclesiais e politica
em curso a luz Palavra da Revelagdo...A Teologia da Libertacdo
partiu diretamente dos pobres materiais, das classes oprimidas, dos
povos desprezados como os indigenas, dos afrodescendentes
marginalizados das mulheres submetidas ao machismo, das religides
difamadas e outros portadores de estigmas sociais (L. BOFF, 2014,
p. 14-15).

A importancia da TdL para mobilizar e fundamentar a luta contra a

desigualdade, tornou significante a atuacdo de grupos, representantes da Igreja,

16 A América Latina (AL) como um todo é um continente oprimido e crente. O Catolicismo penetrou no
tecido de nossos povos moldou, em boa parte, a identidade continental. Atualmente, a AL ocupa
mais e mais o centro de atencdes da Igreja Universal. Primeiramente, porque € aqui que se
desenham os contornos do futuro da Igreja universal, porquanto é neste continente que a Igreja
possui sua maior reserva numérica. Dentro do pouco, mais da metade dos catdlicos viverdo na AL.
Os paises europeus, com o declinio demogréfico e sua parca criativa religiosa (a teologia, a liturgia
e a pastoral sdo quase meras reproducbes das sinteses do passado), perdem mais a mais a
relevancia universal. Em seguida, porque é na AL que se lanc¢a os principais e novos desafios para
a fé cristd: como articular o Evangelho com a libertacdo dos oprimidos? Como combinar amor
cristdo com a desenfreada luta de classes pela qual passamos? Como pode o Cristianismo ajudar a
superar as relacdes de injusticas internacionais nas relagdes dissimétricas entre paises ricos e
paises pobres? (L. BOFF, 1998, p. 63)
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como o das Irmds Beneditinas da Virgem Maria, fundante para a conscientizacao

politica em comunidades como a Planeta dos Macacos.

A atuacdo dos religiosos acontecia muitas vezes pela necessidade de

contato como 0 povo pobre para seu proprio enriquecimento no processo espiritual e
afirmacao da certeza de dedicacao a vida religiosa.

Portanto, quando falamos da “reeducagéo do Religioso pelo Povo”,

Povo ai aparece, de um lado, como agente educador direto. Ha na

verdade ocasifes em que ele se mostra atuando mais ou menos

diretamente sobre o comportamento e a vida do Religioso (uma fala,

uma expectativa, uma critica, uma exigéncia). Por outro lado, o Povo

se apresenta também, e 0 mais das vezes, como agente educador

indireto, melhor ainda, como mediador pedagdgico. Através dele, o

Religioso toma consciéncia dos apelos profundos do evangelho por
uma Vida Religiosa mais auténtica (BOFF, 1982, p. 13).

Assim sendo, foi através de mobilizacbes da comunidade, com a
organizacdo de grupos de coordenadores na comunidade Planeta dos Macacos
pelas religiosas da congregacdo com a participacdo de representantes dos

bY

moradores, que se estabeleceu a luta por direitos & moradia, sucessivamente, a
liberdade de poder ir e vir. A luta foi intensa e constante, as ameacas de despejos
sempre pairavam e ocorreram em varios momentos fez parte da realidade da vida
dos moradores na comunidade. Como representa a foto abaixo, um dos momentos

de mobilizagdo dos moradores da Comunidade Planeta dos Macacos:

Figura 3

Passeata no centro da cidade -1980

Fonte: Morador da Comunidade
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Essas mobilizacBes sempre foram um movimento natural no dia a dia da
dindmica de lutas da comunidade. Havia mobilizacdo para educacao até para uso de
agua potavel, através de cartaz para campanha do uso de filtro, com discursos nos
grupos formado para mobilizar a comunidade e serem multiplicadores para melhor

alcance de todos que ali moravam (Anexo II).

2.2 Comunidades Eclesiais de Base: a Teologia da Libertacdo na praxis

As CEBs, segundo o documento da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (1982), surgem de um “resultado da convergéncia de descobertas e
conversdes pastorais que implicam toda a Igreja - povo de Deus, pastores e fieis” (p.
7). De acordo ainda com o mesmo documento da CNBB, as CEBs nascem nutridas
de ideias como: Igreja como Povo de Deus, Igreja como unido de Deus com o
humano e o papel do leigo na nova configuracéo da Igreja.

As CEBs pareciam ser o0 mecanismo para a Igreja aproximar-se do povo.
Todavia, é possivel perceber que, apesar dos novos rumos que a lgreja tomava
apos o Concilio Vaticano I, a praxis nas comunidades carentes, junto ao povo
empobrecido, de forma tradicional, apenas no exercicio espiritual como forma de
aproximacdo com Deus, nao era eficaz. A preocupacéo levou alguns membros da
Igreja a objetivar, de forma menos convencional e mais alternativa possivel, essa
aproximacdo com o povo mais pobre. E desta forma evitar a cosmizacaol’. Assim
sendo, fincando um marco de aproximacdo com aqueles que nesse processo de
aproximacdo com os empobrecidos foi, desta forma, que os religiosos, de fato,
estiveram ndo apenas junto aos filhos mais carentes de Deus, mas proximos do
préprio Deus. Realizando, assim, independente do tempo e do espaco, uma relacao

sagrada com seus “irmaos”.

O desejo de aproximar-se de Deus, parece que se fundia com o projeto
de reestruturacdo na Igreja, mas os recursos que de dispunham eram poucos e ndo
muito fortalecidos pela falta de consciéncia de como fazer essa “reestruturacao” sem

ferir os padrdes classicos e até mesmo tradicionais de uma Igreja que se estruturou

17 Cosmizacao: conceito utilizado por Mircea Eliade para definicdo do deposito de posse seja de uma
cruz ou poste sagrado como posse de um espaco (ELIADE, 2010, p. 35).
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ao lado do poder. Poder repressor e dominante da classe explorada e subtraida de

direitos para sua sobrevivéncia minima.

Entdo, surgiu uma nova forma de Vida Religiosa (VR) dentro da Igreja
para, de certa forma, consagrar toda a mudancga que se inicia no estabelecimento de

vinculos com as comunidades carentes.

Alguns religiosos, em sua maioria mulheres, passaram a confrontar a
estrutura tradicional da Igreja e procurar novas formas de comunh&o com o0 povo
empobrecido e carente. Outrossim é crer que 0S meios mais empobrecidos parecem

favorecer mais a imerséao do evangelho (C. BOFF et al, 1982, p. 19).

A vida religiosa, fosse através das CEBs ou das Congregacdes
Religiosas, estava sendo um marco nessa reestruturacdo. E a partir de uma
realidade, de atuacdo das Irmés Beneditinas na Comunidade do Planeta dos

Macacos que serdo desenvolvidos os proximos capitulos desta dissertacao.
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CAPITULO II: A VIDA RELIGIOSA NAS COMUNIDADES

O mistério do feminino ndo é um mistério aterrador, mas aconchegador e cheio

de ternura. Trata-se, verdadeiramente, antes de um mistério do que de um problema. Os
problemas tém solucdes. Uma vez solucionados, eles acabam. O mistério ndo tem solucgdo.
Quanto mais penetramos nele, mais ele se abre como desafio para o entendimento.

(L. BOFF, 1996, p. 263-264)

As mulheres quase sempre estiveram no cenario religioso de nosso pais;
porém, é certo que se renovaram e encontraram em seu processo de construgao de

identidade da VR muitos percalgos?®.

Contudo, quando decidimos dissertar sobre a histéria de um grupo de
irmas e de postulantes ao noviciado, foi interessante perceber, ao longo da
pesquisa, que a luta para se firmarem era muito maior do que aparentava, durante a
convivéncia que tive mais proxima das religiosas nos movimentos de mobilizacao
feito por elas na comunidade. Os passos dados por esse grupo religiosas,
guebrando paradigmas, rompendo as convencdes da Igreja, indo morar em uma
comunidade, com o apoio de um outro religioso, muito devocional as causas
humanas: estamos falando de Dom Helder Camara que esteve presente em muitos
momentos de mobilizagéo social na Comunidade Planeta dos Macacos junto com o
grupo de religiosas. Um exemplo de dedicacdo ao povo carente e a causas

humanitarias para tentar contribuir com um mundo melhor.

A VR escolhida pelas Irmés Beneditinas da Virgem Maria fugia dos
padrdes referenciais estabelecidos para aquela época. E certo que muito ja havia
mudado quando nos referimos a VR ap6s o Concilio Vaticano Il. De acordo com
Joéo Batista Libanio (2001),

Poucas instituicdes sofreram tdo profundas modificacbes como a
vida religiosa nos anos depois do Concilio Vaticano Il. Ela passou por

um momento de ampla reestruturacdo. Houve personalizacdo de
suas estruturas. As experiéncias e relacfes pessoais, a autonomia, a

18 Até o século XIX, a vida conventual feminina organizou-se com caracteristicas bastante proprias.
No Brasil, desenvolveram-se formas de vida monésticas tardia e rara. Ela se manifestou sob duas
formas: a monastica, que se destina, principalmente, as mulheres brancas e ricas, e o0s
recolhimentos, onde se seguia um tipo de vida religiosa menos formal, destinado as mulheres
pobres, negras e mulatas... Superadas as primeiras dificuldades para sua adaptacdo e as
resisténcias por parte de setores liberais da sociedade, as congregacfes religiosas femininas
firmaram-se pela multiplicacdo de seus quadros e o desempenho de sua funcdo social, como
instituicbes de servico publico (GARCIA, 2006. p. 21).
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liberdade, a valorizacdo dos proprios desejos e aspiracdes, 0
respeito as individualidades, a vida afetiva e outros aspectos foram
fortemente fomentados. Muitas congregacfes deixaram o habito,
trocando-o por uma veste mais simples que aproximasse 0S
religiosos das pessoas (p. 33-34).

Nessa direcdo, podemos destacar exemplos no universo da Igreja que
também serviram de modelo para atuacdo nas Pequenas Comunidades Religiosas
Inseridas no Meio Popular (PCIls), como apresenta Maria Valéria Rezende (2002) em
seu livro “A Vida Rompendo Muros: Carisma e Instituicdo”, que contém um
panorama amplo e aprofundado sobre a Vida Religiosa Feminina (VRF). A autora
exibe os “modelos femininos alternativos de Vida Religiosa” (p. 23), como, por
exemplo, as Beguines, grupo de mulheres que, na Europa medieval, foram

reconhecidas como o “primeiro movimento social feminino na histéria crista” (p. 24).

Todavia, iremos nos centrar na VRF do Brasil, nas décadas de 70 e 80,
pois segue uma mudanca perene e necessaria no seio da Igreja, que se reestrutura
a partir do Concilio Vaticano Il, como j& vimos anteriormente. Inicia-se todo um
processo de mobilizacdo para uma nova Igreja com a entrada e participacdo mais

ativa dos leigos, todos aqueles que representam as minorias.

Porém, é preciso, antes de mergulhar na praxis da Vida Religiosa (VR),
conhecer um pouco do contexto histérico dela para, a partir dessas ideias, podermos
compreender como foi constituida a Vida Religiosa Feminina (VRF), suas possiveis
implicacbes até a chegada do recorte temporal da pesquisa desta forma. Temos
como enfoque a VRF das irmas da Congregacdo Beneditinas da Virgem Maria na

comunidade Planeta dos Macacos.
De acordo com Cleto Caliman (1989),

O numero de religiosos e religiosas que se deslocam de seus
conventos e casas tradicionais e partem para as periferias, para as
margens, na cidade ou no campo. Eles deixam para tras uma forma
tradicional de vida organizada e estavel para assumir o quotidiano
incerto do mundo dos pobres. Esse deslocamento para as periferias
€ vivido e interpretado como apelo de fidelidade a inspiracao original
da Vida Religiosa e ao Espirito. (p. 41)
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A Vida Religiosa se lanca em um desafio que parece ser o cerne de sua
prépria esséncia, ajudar os desvalidos, em campos e espacos ermos de quaisquer

condi¢des ou prevaléncia de luxo.

1. Enfoques historicos da Vida Religiosa Feminina no Brasil

Os religiosos chegaram ao Brasil através do processo de cristandade,
quando era colonia de Portugal. A Coroa vislumbrava um meio de facilitar o
processo de posse do novo mundo — nosso pais. Riolando Azzi (1983) propbe

reflexdes “sobre a propria atuagao hodierna da Igreja na realidade brasileira” (p. 9).

Em relacdo ao periodo colonial e & implantacdo da Cristandade no Brasil,
0 autor expressa que:
O que vai caracterizar as atividades dos religiosos nesse periodo € a
dependéncia do projeto colonial lusitano. E o rei quem dirige os
destinos da Igreja do Brasil nos primeiros séculos, por forca do
padroado. O catolicismo é a religido oficial trazida para a col6énia. O
Brasil se constitui assim uma cristandade “dependente” de Portugal,
embora seja necessario destacar também suas caracteristicas
proprias. A Igreja se estabelece no Brasil mediante a orientacdo da
Coroa, através da Mesa da Consciéncia e Ordens (AZZI, 1983, p. 11-
12).
Desse modo, pouco ou quase nenhuma influéncia a Igreja tinha sobre seu
destino ao chegar nas Terras de Santa Cruz. A participacao dos religiosos, que aqui
chegaram nas missfes, era restrita e as suas ac¢Bes dependiam Unica e

exclusivamente do respaldo da Coroa'®.

Azzi (1983) ainda discorre sobre a renovagao na VR a partir da crise
instaurada entre 1962-1983. Contudo, € importante considerar, segundo ele, que
houve o Concilio Vaticano Il, que abriu a Igreja para novas perspectivas para um
novo modelo da Igreja, “designado como Igreja-povo de Deus”® (p. 21). O autor

ainda afirma que “o panorama da vida religiosa no Brasil € muito amplo” (p. 21),

19 Até 1580, os jesuitas tiveram exclusividade na atividade religiosa do Brasil, como os missionarios
“oficiais” da Coroa (AZZI, 1983, p. 12). Como sugestao para ampliar melhor os estudos sobre a vida
dos religiosos na cristandade colonial, o autor sugere considerar o ano de 1580, pois essa data &
importante para assinalar a subdivisdo, com a anexagéo da Coroa lusitana & Espanha.

20 Esse modelo, elaborado na Europa, foi assumindo caracteristicas proprias na América Latina,
mediante a op¢ao pelos pobres, recebendo também o apoio da hierarquia eclesiastica, através das
assembleias de Medellin e Puebla (AZZI, 1983, p. 21).
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seria necessaria uma analise profunda e detalhada para poder definir melhor sobre o

tema.

Azzi (1983) contribui ao nos ajudar com suas impressdes sobre a
importancia da VR das congregacdes femininas, de acordo como ele, “assumiram
uma posi¢ao de vanguarda no movimento de renovagao pastoral” (p. 21) — proposto
pelo Concilio Vaticano Il e consolidado em Medellin e Puebla.

O Concilio Vaticano Il (1962-1965) devolveu a Igreja a consciéncia
de que ela esta no mundo e numa missdo de servi¢o; por isso, a
comunidade cristd ndo pode alhear-se ao trabalho, a técnica, e a
construcdo da cidade dos homens. Medellin (1968) e Puebla (1979)
abriram o Episcopado ao mundo da injustica, do empobrecimento
das grandes maiorias, dos direitos humanos. Dai emergiu uma

evangelizacdo libertadora, corporificada na opgéo preferencial, ndo
exclusiva, mas solidaria, pelos pobres (L. BOFF, 1998, p. 51).

E como a vida das Irmis da Congregacdo Beneditinas da Virgem Maria,
que atuaram na comunidade Planeta dos Macacos: elas optaram por uma mudanga
em seu modo de vida que, possivelmente, no inicio, ndo tinham ideia da significacédo
gue tinha e que pertenciam a um universo maior de mudancas que ja se configurava

em toda a VR pastoral.

Voltando um pouco para compreender melhor a construcdo desse
processo de transformacdo da VR tradicional para as novas formas de relagdes
estabelecidas junto ao povo, seguimos com um pouco mais da histéria da VR no

Brasil.

Riolando Azzi e Maria Valéria V. Rezende (1983) afirmam que houve dois

tipos de Vida Religiosa Feminina?! (VRF) no Brasil col6nia:

um oficial, canodnico, estabelecido nos conventos e mosteiros, e
reservado as mulheres brancas e ricas da classe senhorial
portuguesa; outro bem mais informal e difuso, ndo reconhecido
oficialmente, Unico acessivel a mulatas, negras e mesmo a brancas
pobres, vivido em recolhimentos, beatérios, nas casas de familias. (p.
24)

21 A falta de estudos aprofundados sobre as instituicdes religiosas destinadas a mulher no Brasil
colénia é parte do descaso geral da historiografia brasileira para com o tema “mulher’. Salvo
poucas excecdes, a maioria das referéncias sobre conventos, monjas e outras formas de vida
religiosa feminina, apresentam-se em textos de carater moralista ou piedoso, ou simplesmente
informativo, sem uma analise mais profunda de seu significado no tecido das rela¢des sociais da
coldnia (AZZl; REZENDE, 1983, p. 24).
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E perceptivel o pouco poder, ou quase nenhum, que as mulheres tinham
para definir sua vida, mesmo que fosse a opcdo de enclausuramento em um
convento e mosteiro. Suas vidas estavam nas méaos daqueles que comandavam a
colénia e, assim, decidiriam se sua escolha poderia ou ndo ser acatada. Até mesmo
porque a Coroa tinha interesse em ampliar a populacdo do Brasil e, para isso,
precisava das mulheres brancas da corte portuguesa. A escolha pela vida no
convento poderia causar perdas significativas na composi¢ao populacional da nacao
gue estava configurando-se.

E preciso lembrar que a vida religiosa feminina, como as demais
instituicdes religiosas da colbnia e a propria hierarquia eclesiastica,
estava submetida a instituicho do Padroado lusitano, dele
dependendo desde a sua fundacdo até a determinagcdo de sua
disciplina interna... A resisténcia da Coroa em permitir conventos no
Brasil era motivada sobretudo pela necessidade de garantir a

permanéncia, o crescimento e a hegemonia da minoria portuguesa
nas terras conquistadas. (AZZI; REZENDE, 1983, p. 25).

Outra afirmacdo dos autores acima € que a Coroa negou ao Brasil, no
periodo da colonizacdo, o direito de ter suas monjas, 0 que levou centenas de
mocgas — brancas — a sairem do nosso pais para professarem nos conventos em

Portugal, antes de ser fundado o primeiro em terras brasileiras.

No entanto, antes de o novo mosteiro se firmar em Olinda, por volta de
1576, ja havia alguns espacos conhecidos como recolhimento, casas de
recolhimento como de freiras, um desejo ja expressado pelo Jesuita Manuel da
Noébrega para recolhimento?? das indigenas (AZZI; REZENDE, 1983, p. 30).

Nessa perspectiva, esses espacos de recolhimento poderiam ser
entendidos como doutrinadores. Na tentativa de estabelecer um “lugar’, com os

moldes conventuais ou nao, faria de quem ali estivessem pessoas tementes a Deus

22 A palavra recolhimento recobria diversos tipos de instituicbes para mulheres, embora 0 mesmo
estabelecimento pudesse servir para mais de uma finalidade. Eis as principais: 12 Recolhimento
para as meninas: destinados, no projeto inicial jesuitico, a educacdo de meninas indigenas junto a
matronas virtuosas; depois serviram a meninas lusas, orfas, ou separadas por motivo da familia, até
a idade do casamento; 22 Recolhimento para mocas ou mulheres decaidas, rejeitadas pela
sociedade, mas com desejo de regeneracdo. Eram conhecidas como madalenas; 32 Recolhimento
para mulheres desejosas de uma vida mais piedosa na oracao e na peniténcia. Tinham um modo
de vida anélogo ao das Ordens Terceiras mais observantes. Nao aspiravam & vida religiosa, por
isso viviam sem habito religioso, sem observancia de clausura ou de regra. Muitas eram viGvas ou
abandonadas pelos maridos; 4% Recolhimentos de mulheres destinadas a vida monastica.
Organizavam-se ja nos moldes conventuais, com habitos religioso, clausura e votos particulares,
esperando serem reconhecidas posteriormente pela Coroa, o que raramente aconteceu (AZZI;
REZENDE, 1983, p. 30-31).
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e regeneradas para um novo modo de vida, mas aquele “modo de vida”’ era

estabelecido a partir do ponto de vista daqueles que os comandavam e/ou

coordenavam.
Uma segunda consequéncia da situacdo vigente na colonia foi a
forma pouco estrita da vida conventual, coberta por uma certa
cumplicidade por parte da sociedade local e da propria Igreja.
Considerando-se que ndo era permitido as mulheres escolher
livremente seu estado de vida, em geral, o que determina o ingresso
Nnos mosteiros ndo era a autentica vocacao religiosa... E provavel que
a maioria das jovens aceitasse bastante bem essa imposi¢do. De
fato, ndo era tdo diferente o estilo de vida que se oferece a mulher no

convento daquele que a esperava no casamento (AZZl e REZENDE,
1983, p. 47).

Todavia, a garantia de espagos convencionais, como conventos e
mosteiros, para atender a uma parcela da sociedade que se formava na colonia e
gue desejava ver suas filhas neles, sé iniciam, de acordo com Azzi e Rezende
(1983), por volta do século XVII, estabelecendo, no Brasil, a vida religiosa feminina

de forma definitiva (p. 31).

Segundo Azzi e Rezende (1983), “A vida conventual, pelo contrario,
libertava as mocas da dominacdo masculina direta, pelo menos no ambito da vida
cotidiana” (p. 48). Sendo assim, ainda de acordo com o0s autores, € mais
compreensivel que se entenda que, naguela época, poucas escolhas as mulheres
tinham para fazer em suas vidas: ou caminhavam para a castidade, enclausurando-
se por altos muros de um convento, mosteiro ou espacos de recolhimento ou
caminhava na dire¢do de um casamento — determinado pela familia e, muitas vezes,
sem afeicdo nenhuma pelo pretendente, além do que poderia até levar a morte
devido aos inumeros partos que havia e as condi¢cdes de uma época privada de

tudo.

2. A chegada da Ordem Beneditina no Brasil

De acordo com J. Jongmans (1983), a ordem dos monges Beneditos se
instalou, no nosso pais, por volta do século XVI, logo em seguida foram fundadas
cinco abadias nas cidades do Rio de Janeiro, Salvador, Jodo Pessoa, Sao Paulo e
Olinda. Marcio Moreira Alves (1979) também registra a chegada dos Beneditinos a

Bahia, destaca seus mosteiros de estruturas notaveis por tamanho e riquezas;
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porém, o mais importante tinha sido o papel militar desempenhado pelos Beneditinos

contra os corsarios franceses, no Rio de Janeiro, e os holandeses, na Bahia.

Voltando a J. Jongmans (1983), ele apresenta registros da quase extingao
da ordem dos beneditinos no Brasil, por volta de 1889; porém, com a proclamacao
da Republica, foi decretada a separacdo da Igreja e do Estado. Os poucos
beneditinos que ainda existiam, pediram ajuda aos confrades de fora, mas tiveram
que esperar alguns anos até serem atendidos, além de terem enfrentado conflitos

para reorganizar a congregacao.

José Oscar Beozzo (1983) afirmou que a Ordem Beneditina iniciou sua
restauracdo, em 1895, através da Congregacdo de Beuron, na Alemanha, com
monges vindo de la e da Abadia de Maredsous, na Bélgica (p. 121).

Quanto as congregacdes femininas, € fato que demoraram muito para se
firmarem aqui no Brasil. O mesmo autor, Beozzo (1983), ainda trata da questédo do
florescimento da VRF no Brasil, que se restringia a alguns conventos e casas de

recolhimento.

Voltando ao nosso recorte temporal, e tema desta dissertacdo: a
Congregacédo Beneditina da Virgem Maria, localizada no bairro do Cordeiro, no
Recife, na qual as irmés e as novigcas que atuaram na Comunidade Planeta dos
Macacos, durante o periodo do seu surgimento, foi noticia em uma publicacdo no

blog — Deus lo Vult! — que registra a extingdo delas em junho de 2008.

Irmé& Zefinha, também faz esse registro do afastamento das irméas e das
novigas da Congregacgédo Beneditinas da Virgem Maria. Ela coloca que foi preciso
porque as irmas que comandavam a congregacao néo aceitavam a escolha de elas
trabalharem nas comunidades. Quando questionada se, mesmo com o apoio da
Dom Helder, elas poderiam ter continuado, explica que houve diversas reunidées com
o arcebispo, mas nao houve acordo. Entéo, as religiosas optaram pelo desligamento

e continuaram seu trabalho nas comunidades.

Em relacdo a esse ocorrido, especificamente, pouco foi possivel apurar.
Em contato por telefone, através do Colégio Maria Imaculada, localizado no Cordeiro
e reconhecidamente sede administrativa da congregagao, em conversa informal com

uma das irmas responsaveis, ela ndo apenas se negou a informar sobre o
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documento oficial da extincdo, bem como solicitou ndo tocarmos no assunto em
nosso trabalho de pesquisa. Os motivos de tal solicitacdo ndo foram claros, mas a
impressdo deixada ap0s essa conversa é a de que ndo reconhecem o motivo da

extingcdo e se sentem ligadas a Arquidiocese.

Tampouco, o pequeno grupo de irmés, juntamente com as postulantes ao
noviciado, da Congregacao Beneditinas da Virgem Maria, ndo se abatera e deram
continuidade aos trabalhos, até mesmo aos que realizavam na comunidade Planeta

dos Macacos, onde até hoje estdo presentes atuando e buscando agregar o povo.

A coragem em realizar trabalhos fora dos conventos ou mosteiros, mesmo
com apoio ou ndo de toda a congregacao, era muito mais pela nova configuragéo da
Igreja que se firmava a favor dos oprimidos. O povo oprimido clamava pelas suas
necessidades e urgéncias para uma vida digna. O Pe. Cleto Caliman (1989), explica
gue havia uma emergéncia do povo pobre em se encontrar com sua cidadania, e
gque nada acontecia isoladamente ou de forma autbnoma, nem a VR, sua
participacdo era fulcral em relacdo a Igreja e a sociedade... Emergéncias das

classes populares. (p. 44)
O autor afirma ainda:

No contexto de uma sociedade injusta e desigual, marcada por
contradicdes tdo profundas, o mover-se dessa imensa maioria de
empobrecidos, ou como alguém ja classificou, os ‘novos barbaros’,
constitui  fato novo indiscutivelmente promissor e irreversivel
(CALIMAN, 1989, p. 44).

Nessa perspectiva, 0 percurso que a VR toma para si como norte vai para
além das palavras, é o ‘verbo’ que assume em nome de Deus. Colocam-se em
pratica os ensinamentos do amor ao proximo ndo apenas em teoria, mas, no
cotidiano, junto aos pobres das comunidades, o que reformula a prépria VR quando

em insergoes.

3. A transformacgéo da Vida Religiosa Feminina

Maria José F. Rosado Nunes (1984) caracteriza 0 processo de

transformacao da Vida Religiosa feminina em nosso pais em dois momentos:
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O primeiro, que se poderia chamar de etapa de adaptacdo
modernizadora, acontece logo apds o Vaticano Il e tem como
objetivo adequar a Vida Religiosa as novas realidades da sociedade
moderna. O segundo momento tem-se o0 que um tebélogo chama de
‘refundagado coletiva da Vida Religiosa”. Trata-se de um processo
que se pode denominar de inovacdo criativa, caracterizado pela
alteracdo da justificativa que o grupo da de sua razdo de ser. Ainda
gue a referéncia fundamental da Vida Religiosa continue sendo uma
experiencia pessoal de relacdo com a divindade que leva a uma
atitude de doacdo da vida, muda-se a justificativa mesma de ser
freira. Ja ndo se trata de ser religiosa para Deus, mas por causa de
Deus, para os irmaos (ROSADO-NUNES, 1984, p. 125-126).

Toda mudanca que comeca a engrenar em um processo de
transformacao parte, a principio, da realidade que se apresentava na sociedade, no
periodo proposto para este estudo. Contudo, era um cenario mais do que conhecido
por todos, pois, desde a colonizacdo do nosso pais, ja era evidente a existéncia de

populacao carente e explorada.

Rosado-Nunes (1985) traca um perfil do modelo da cristandade da Igreja
Catélica, no Brasil, desde a colonizacdo, passando pelo império, até meados da
gueda de 60. Mesmo nao sendo foco deste trabalho, vale ao menos conhecer, em
poucas linhas, a partir das narrativas da autora, como ocorria o sutil falseamento

para a “escolha” em atuar na vida religiosa no Brasil Col6nia.

Podemos observar que o processo de colonizacao esta agregado ao de
exploracdo. Entdo, ndo poderia ser diferente no cenario religioso da época, mesmo
gue em mundo predominantemente feminino, como eram 0s conventos. 1SS0 porque,
apesar de os homens estarem na lideranca, ali havia manipulacdo para que as
mulheres — inseridas na vida religiosa — estivessem de alguma forma vivenciando o
mesmo processo de exploracdo e/ou posse que ocorria concomitantemente em

NOsso pais.

Além das determinacdes de sexo, atravessavam ainda a Vida
Religiosa determinacfes de classe e de raca. Nao era permitido a
mulheres negras ou mulatas o0 ingresso nos conventos... vida
religiosa ndo poderia reunir indiscriminadamente mulheres de origens
sociais diferentes, sem contradizer o principio da suposta
superioridade da nobreza branca. Era, portanto, vedado o acesso de
mulheres pobres, principalmente as de cor, ao mesmo ‘estado de
perfeicdo’ que se oferecia as brancas fidalgas. Por isso, o direito de
professar nos conventos coloniais era reservado exclusivamente as
mulheres brancas de familias ricas e de prestigios (ROSADO-
NUNES, 1985, p. 28).
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Os homens, ainda que ndo fossem maioria nos conventos, eram eles que
manipulavam a chegada e determinavam quem entrava para a vida religiosa
feminina. Prevalecia o interesse da Coroa Portuguesa, que tinha planos bem
definidos para as mulheres brancas que aqui chegavam.

Rezende (2002) relata esses interesses dos colonos brancos que aqui se
estabeleciam junto com a Coroa Portuguesa. O crescimento da populacdo branca
era o objetivo central da Coroa Portuguesa, entéo, a vida religiosa poderia atrapalhar
os planos, uma vez que as senhorias brancas deveriam casar com 0s colonos que
aqui habitavam, na época, para a expansdo da populacdo. Enquanto isso as
mulheres pobres ou de cor s6 poderiam entrar nos conventos na condi¢do de servas
(p. 41-21).

Na verdade, essas formas de VRF, mais caracteristicas das elites
coloniais brancas, néo tiveram realmente papel significativo na vida
espiritual da coldénia em geral e ndo parecem ter deixado rastros que

pudessem influenciar ou inspirar as mulheres religiosas de épocas
subsequentes. (REZENDE, 2002, p. 43)

A autora também registra a existéncia do primeiro convento - Santa Clara

do Desterro?® - no periodo colonial, em 1644, em Salvador/BA:

Figura 4

Convento de Santa Clara do Desterro

Fonte: Google Imagens - http://taba.arg.br/portfolio/convento-do-desterro

23 Até o fim do século XVIII, foi o Convento do Desterro 0 que mais resistiu a todas as tentativas de
reforma. Na sua carta pastoral escrita com inten¢des reformistas, em 1764, as freiras do Desterro, o
arcebispo Dom Manuel de Santa Inés descreve com detalhes os abusos e irregularidades que
encontrara naquele mosteiro. Refere-se também, na mesma carta, a observacdes semelhantes,
acompanhadas de ordens para que se reformassem, feitas por seus antecessores e registradas nos
proprios livros do convento (AZZIl; REZENDE, 1983, p. 51).


http://taba.arq.br/portfolio/convento-do-desterro
http://www.google.com.br/url?sa=i&rct=j&q=&esrc=s&source=images&cd=&cad=rja&uact=8&ved=0ahUKEwj47ZHhuaTTAhXIHJAKHc_CBIAQjRwIBw&url=http://taba.arq.br/portfolio/convento-do-desterro/&psig=AFQjCNFZWvwjIEUKvGywoHbA32p4cPQHQA&ust=1492276557620060
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4. A praxis da vida Religiosa Feminina no Brasil

A ‘nova’ Vida Religiosa que se configura atualmente enfrentou numerosos
obstaculos para ‘libertar-se’ dos dogmas da Igreja e da ordenha do poder patriarcal
no periodo da col6nia?*. De certo, para chegar ao compromisso menos doutrinario e
mais social, na praxis, foi preciso experienciar muitos anos de enclausuramento até

a revolucao provocada pelo Concilio Vaticano Il na Igreja.

O Concilio Vaticano Il estabeleceu, para o ‘novo’ modo de vida religioso -
independente do género, mas importante considerar, como ja haviamos citado em
Azzi (1983), sao as congregagdes femininas que marcam significativamente esse
processo -, mudangas significativas na forma de se relacionar com os leigos e de
considera-los enquanto parte integrante do fazer social, ainda que fossem pobres,
excluidos e oprimidos.

Na Igreja todos séo sujeitos da misséo (LG 17). E a misséo envolve
também a evangelizagdo do social e do politico, como s&o cansa de
repetir o Magistério recente. Por isso, a secularidade, como relacao

cristd com o mundo, é fundamentalmente uma dimensao de toda a
Igreja e ndo exclusiva dos chamados leigos (C. BOFF, 1994, p. 15)

Além do mais, tal postura tem como base a reflexdo sociolégica da TdL,
gue surgiu, também, a partir de todo o processo revolucionario iniciado a partir da
década de 60.

Como assegura Rosado Nunes (1984), ao descrever que as atividades
desenvolvidas pelas irmas ou as postulantes ao noviciado eram as mais variadas
possiveis, desde a trabalho em clube de mées, nas favelas, na pastoral
trabalhadora, sociedade de amigos de bairros e entre outras que asseguravam um
novo fazer para a Vida Religiosa. A necessidade de mudanca era a grita da
sociedade. Mudancas que comecam a ter forma e alicerce nas Comunidades
Eclesiais de Base. “As CEBs constituem-se, na verdade, ao mesmo tempo como
expresséo e lugar de realizagdo dessa mudanca substancial da Igreja” (ROSADO-
NUNES, 1985, p. 123).

24 Nao faltaram as tentativas de reforma e disciplinar nos conventos da parte da Coroa e dos bispos.
Uma série de cartas régias foi emitida a respeito da disciplina interna dos conventos femininos. As
constituicbes primeiras do Arcebispo da Bahia, promulgadas pelo sinodo de 1707, contém normas
gerais sobre a vida religiosa feminina, baseadas no espirito de reforma tridentina, e sem a
preocupacédo de adaptagdo as condi¢des da colbnia (AZZl; REZENDE, 1983, p. 52).
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Rezende (2002), para explicar as caracteristicas da vida religiosa

conventual®®, que ela considera “solo de onde brotam as PCIs” (p. 54), caracteriza

como dominante por quem apenas vé os muros do convento, o entendimento de que

a Vida Religiosa Feminina é paralisada no tempo, homogénea e isolada do resto da

sociedade. Contudo, a autora rebate e assegura que pesquisas apontam para uma

realidade bem diferente e, mais ainda, no que se refere ao século XX, berco de

mudancas significativas e importantes no modo de vida religiosa feminina.

Os diferentes tipos de ac¢do a que se dedicavam as freiras
implicavam em contatos cotidianos ndo sé com diferentes clientelas,
mas também com as familias e variados meios sociais dos quais
provinham alunas, Orfdos, ancidos e pacientes dos quais se
ocupavam, com seus funcionarios leigos e com as autoridades
publicas que as supervisionavam, as reconheciam e, muitas vezes,
as subsidiavam (REZENDE, 2002, p. 59).

Rosado-Nunes (1984) relaciona o compromisso do grupo de freiras e sua

colaboracgéo junto as classes populares: “o aprofundamento de sua consciéncia de

classe; a organizagédo do grupo enquanto classe trabalhadora; a sua mobilizagao” (p.

132-133). Ela ainda coloca que tudo isso so era possivel por causa:

do reconhecimento, pelos trabalhadores, de sua posicdo de
classe dominada, em contraposicdo a uma outra classe, a
dos dominantes;

do desenvolvimento de sua organizacdo, por constantes
reunides dos grupos que se reconhecem como dominados e
planejam acdes comuns, em vista da superacdo de sua
condicéo subalterna;

do crescimento da capacidade mobilizadora, pela realizagéo
de acles coletivas de tipos reivindicatorio e mesmo de maior
alcance politico, conforme o grau de consciéncia do grupo e
as possibilidades objetivas oferecidas pela situagdo concreta
(ROSADO-NUNES, 1984, p. 133).

A ressignificacéo da vida religiosa feminina, a partir da aproximagdo com

a populacdo pobre, demonstra uma acdo mais efetiva e humanitéria, presente e

inserida na vida daqueles que realmente precisavam delas.

25 O que Rezende (2002) chama de Vida Religiosa Conventual, ela mesma explica que considera
como referéncia Rosado Nunes (1985), que chama de Vida Religiosa Tradicional. Como as duas
serdo fontes deste trabalho, entdo, sera importante considerar o conceito de cada autora, pois nao
interfere na compreensédo do contexto.
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4.1 A ressignificacdo da Vida Religiosa Feminina no Brasil

A dinamica da Vida Religiosa Feminina comecou a tomar novos ares a

partir de toda mudanca que o proprio tempo exigiu de pessoas e instituicbes. Com o

tempo, é perceptivel que novas mobilizacdes modificam o olhar e as agbes das

freiras dentro e fora dos conventos. Mudancas que ganham forca no Brasil a partir

do golpe de 64, e que se tornaram orientacdo apo6s o Vaticano Il, como ja foi
delineada anteriormente sua importancia para relagao Igreja-povo.

Tal mudanca substancial pode ser delineada em termos da

passagem do modelo de Cristandade, cuja quintesséncia é ter sua

acdo na sociedade mediada pelo Estado, para a constituicdo da

Igreja que se caracteriza pela acédo direta com as classes sociais.

Nesse processo, no entanto 0 que permite caracterizar uma nova

etapa na historia da instituicdo, € que ha uma dindmica de ligagcéo

sempre mais forte com as classes populares ndo hegemonicas
(ROSADO-NUNES, 1985, p. 115).

4.2 Enfrentamentos com a Igreja tradicional

Rosado-Nunes (1984) discorre sobre a ruptura que a Vida Religiosa nos
meios populares fez acionar com relacdo ao modelo de Igreja tradicional, pois
“reinterpreta o projeto religioso a partir do contetdo profético-critico contido em seu
estatuto fundante; vincula esse grupo de freiras, de maneira inédita, por seu discurso
e o tipo de pratica desenvolvida, as classes populares” (ROSADO-NUNES, 1984, p.
128).

O trabalho nas comunidades manifestava uma nova forma de
manifestacéo de libertacdo, a qual ndo era apenas a de fora dos muros do convento,
mas que permitia libertar-se do que estava para além dos dogmas que a Igreja
exige. De acordo com L. Boff (1976):

A vida religiosa participou do destino da Igreja. Mantida sob controle
da instituicdo hierarquica, pode viver seu sentido escatologico e
guestionador nos limites previamente tracados. A histéria do Brasil e

da América Latina ndo pode ser escrita sem ser, a0 mesmo tempo, a
histéria da vida religiosa (p. 20).

E evidente que a Vida Religiosa Feminina passou por um universo de
transformacdes e de percal¢os que ocasionaram muitas mudancgas naquele modo de

vida. Como assegura L. Boff (1976), se a evangelizacdo ndo é apenas uma
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doutrinacdo, mas, sim, basicamente uma acao, pode-se, entdo, entender que a VR
vai para além da Igreja, € o caminhar para 0 povo e com 0 povo.
As crencas e praticas manifestam as condicdes precarias de vida de
um povo que vive & margem da organizacgao social. Eles preferem-se
a necessidades psicossociais geradas na pressdo de um ambiente

hostii a0 homem. S&o espelho das lutas, da defesa contra as
ameacas e as incertezas da vida cotidiana (PLUMMEN, 1986, p. 50).

A necessidade de reconhecer o espaco de atuacdo como heterogéneo e
passivel de mudanca social para a construcdo de uma cidadania mais digna, justa e

libertadora.

O sistema engajou a vida religiosa no lenimento das chagas produzidas:

dedicacéo ao pobre, ao analfabeto, ao deserdado no interior (L. BOFF, 1976, p. 20).

Tudo foi um primeiro passo para a libertacdo, L. Boff (1976) acentua
como:

Libertacio esta em correlagéo oposta a dependéncia. E um processo
de resgate da liberdade cativa, logrado dentro de um processo
penoso, onde a nacdo vai se libertando das dependéncias
opressoras e simultaneamente se libertando para um
desenvolvimento independente e com caracteristicas nacionais (p.
21).

Todo esse processo exigiu muito de cada individuo que nele resolveu se
engajar e buscar dedicar uma vida de intenso desapego ou mesmo de servo de
Deus, como assim Jesus apregoava. Jesus possivelmente tenha sido o melhor
exemplo de Vida Religiosa Inserida nos meios populares, porque ele, Jesus de
Nazaré, “ndo comecou pregando uma doutrina sobre isso ou aquilo. Nem iniciou sua
atividade evangelizadora anunciando a si mesmo. Encetou respondendo as
esperancas do povo que ‘estava em ansiosa expectacdo” (L. BOFF, 1976, p. 27).
Expectativa para uma libertacdo e agregacdo de um novo modelo de VR que foge as

convencgoes eclesiais.

5. Compreendendo a TdL “na libertagao” da Vida Religiosa

O objetivo aqui ndo é apenas a definicdo da libertacdo pela libertacéo,
mas a responsabilidade em se libertar das amarras que levam a determinadas

prisbes e dependéncias. Uma questdo que talvez va além do poder da autonomia,
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individualidade ou mesmo da autossuficiéncia. A libertacdo se inicia em processo
lento e com data marcada. “Esta em curso um processo de amadurecimento. Porém,
nos ultimos anos, no itinerario da teologia da libertacdo, ndo ha apenas um fator

temporal, mas também uma amplia¢éo do espaco” (GUTIERREZ, 2000, p. 13).

A partir da década de 70, em nosso territério brasileiro, houve o inicio da
inovacdo de novas formas de organizacdes sociais, sdo as pequenas comunidades.
Representando boa parte da sociedade carente e privada de condigcdes minimas de
sobrevivéncia, as pequenas comunidades comecaram a abrigar ndo apenas 0 povo
pobre, mas alguns representantes da Igreja que estavam ali como agregadores para
a reflexao, organizacéo e estimulo a populacdo, daquele espaco geogréfico que eles
poderiam ter mais que um pedaco de terra para morar. O direito ao exercicio da
cidadania, naquele momento, representava uma auséncia na vida dessas pessoas,

qgue eram, em sua maioria, desconhecedoras de direitos sociais e politicos.

A Igreja tornou-se grande parceira nas mudangas do modo de vida de
miséria, estabelecido em nosso pais, lutando pela transformag¢édo no modo de vida
do pobre. Nao seremos hipdcritas ao afirmar que a Igreja seria responsavel por todo
0 processo de ajuste social que a sociedade brasileira precisa vivenciar. Afinal, é
sabido que a Igreja esteve, durante muitos anos, do lado de quem mais oprimia o
povo — 0 governo. Porém ndo se pode negar que ela — a Igreja — teve, sim, seu
papel fulcral no movimento que levou muitos a se engajarem na luta e busca de
conquistas que levam a libertacao.

A Igreja é fundamentalmente a comunidade organizada dos fieis que
no meio do mundo testemunha Jesus Cristo ressuscitado presente
dentro da histéria como inaudita antecipacao de sentido, de futuro e
de total realizacdo do homem e do cosmo incoativamente j4 agora

dentro do processo historico e definitivamente na plenitude dos
tempos (L. BOFF, 1976, p. 62).

Tempo necessario que cada um tem para se observar e entender sua
participacdo ativa e importante em todo processo de libertacdo, que se vai
construindo a cada movimento de reflexdo a que se leva os leigos, quando dentro da
Igreja, para 0 encontro consigo proprios e, na comunidade, como seres ativos e

contribuintes na modificacdo social e politica.
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Na comunidade Planeta dos Macacos, a acdao da Igreja ndo apenas
levava o povo ao processo de reflexdo sobre sua condicdo como ser social ativo na
sociedade, em tempos dificeis, como eram as décadas de 70 e 80; igualmente, fazia
dele ator e protagonista de suas préprias mudancas. A presenca das religiosas na
comunidade fazia delas, no primeiro momento, mediadoras do processo de
aprofundamento e aprendizado para a conquista e garantia dos direitos sociais. Elas
também oportunizavam que os participantes leigos, aqueles que estavam mais
proximos ao grupo de irmas e que buscavam mais informa¢des e demonstravam
interesse por tudo que mobilizava a comunidade, tomassem a lideranca e fossem
replicadores para novas reflexbes acerca da condicdo social dos seus pares no

cotidiano da vida da comunidade.

Foram iniUmeros os trabalhos desenvolvidos no periodo de assentamento
do povo no local que hoje é a Comunidade Planeta dos Macacos. Como Exemplo
temos o primeiro exemplar do jornal da comunidade (Anexo lll), realizado com o
objetivo de levar a informacéo a toda Planeta dos Macacos. Esse é mais um dos
exemplos do trabalho realizado sob a coordenacdo da equipe de Irméds da

Congregacéao Beneditinas da Virgem Maria.

Destarte, elas conseguiam o alcance, para todos que ali moravam e
buscavam, de maneira direta ou indiretamente, participar das a¢des convocadas
pelos membros de coordenacdo da Associagcdo Comunitéria da Planeta do Macacos,
organizacdo sob a coordenacdo das irmas que estavam de alguma forma sendo

mobilizados para a luta.

Figura5

Membros da Diretoria do Centro Comunitéario

Luiza, Maria das Neves, Severino, Eliane e Irma Zefinha — 1991 (da esquerda para direita)
Fonte: Morador da Comunidade
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O fruto mais significativo dos didlogos — e de outras atividades
ligadas a eles — entre tedlogos do Terceiro Mundo talvez tenha sido a
ampliacdo de nossa compreensdo do mundo pobre... Pouco a pouco
aprendemos que é mais importante escutar o que 0S outros tem a
dizer a partir de suas respectivas situacdes... A analise estrutural foi
um ponto importante no marco da teologia da libertacéo...
Principalmente se a andlise estrutural acrescenta-se uma perspectiva
histérica concreta que evidencia as reponsabilidades pessoais
(GUITIERREZ, 2000, p. 19-20).

Desse modo, ndo havia como ndo ocorrerem mobilizacdes e mudancas
sociais na época, pois “a teologia da libertagdo requer para seu conhecimento das
condicdes de vida do povo latino-americano” (GUTIERREZ, 2000, p. 21).

Clodovis Boff e Leonardo Boff, definem o pobre defendido pela TdL:

O pobre a que nos referimos aqui € um coletivo, as classes
populares que englobam muito mais que o proletariado estudado por
Karl Marx (é um equivoco identificar o pobre da Teologia da
Libertacdo com o proletariado, como muitos criticos fazem): sdo os
operarios explorados dentro do sistema capitalista; sédo os
subempregados, os marginalizados do sistema produtivo — exeército
de reserva sempre a mao para substituir os empregados — sdo os
pedes e posseiros do campo, boias-frias como méo de obra sazonal.
Todo esse bloco social e histérico dos oprimidos constitui o pobre
como fendmeno social (C. BOFF; L. BOFF, 2010, p. 14-15).

E importante considerar que o pobre, neste novo milénio, ja ndo parece
representar as mesmas caréncias materiais do pobre de até pouco tempo, no século
passado. Nado queremos dizer com isso que ndo haja, no Brasil ou no mundo,
situacdes de miserabilidade, isso é fato, mas € preciso, também, considerar que o
mundo mudou, a roda da vida gira e que as pessoas podem e estdo ainda em
situacdo de risco social. Sejam expostas a preconceitos ainda estabelecidos
culturalmente, vivendo em situacdes de flagelos, direitos subtraidos, identidades néo

reconhecidas.

Nada obstante, muitos pobres s&o beneficiados por programas de
governos, que os fazem hoje privilegiados do ponto de vista social de anos atras.
Eles estdo expostos em outras situacdes de caréncias como: politicas publicas mais
justas, condi¢cdes de igualdade para “disputas” de trabalhos ou mesmo determinados
cargos em empregos, respeito pela etnia ou identidade sexual ou de género, uma
série de situacOes que nos levam a configurar um novo perfil de pobre neste século
XXI.
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6. As Comunidades Eclesiais de Base (CEBs) um exemplo de Vida Religiosa

Inserida nas Pequenas Comunidades (PICs)

E importante definir o que sdo Comunidades Eclesiais de Base (CEBs),
como definir um dos movimentos, talvez o mais importante movimento, de
mobilizacdo da participacdo do povo — pobre e leigo — com a Igreja, em pequenas

comunidades, nas areas urbana ou rural, em diversas cidades do nosso pais.

De acordo com Frei Betto (1985), “as comunidades eclesiais de base
(CEBs) sao pequenos grupos organizados em torno da paréquia (urbana) ou da
capela (rural), por iniciativa de leigos, padres ou bispos” (p. 16). E perceptivel que a
palavra “organizados” demonstra uma forma peculiar de relagdo, que se vai
estabelecendo entre uma instituicdo e o povo leigo, mas criando vinculos que se
fortalecem com a vivéncia na reflexdo da vida diaria e seu cotidiano para uma
qualidade de vida estabelecida com a garantia de direitos. Desta forma os
participantes percebem sua caréncia e for¢ca através do grupo coordenador de

debates nas comunidades.

As CEBs se alimentaram das mudancas que o Concilio Vaticano Il prop6s
para a Igreja. Mudancas que transformaram toda a estrutura e forma de

aproximacéo com o povo leigo (CNBB, n° 25, 1982, p. 8).

Outras caracteristicas das CEBs é seu florescimento ter ocorrido “entre as
populagdes simples e pobres” (CNBB, n° 25, 1982, p. 18).

Em primeiro momento, foi, sobretudo, junto as populacdes dispersas

pelo interior que as CEBs se firmaram. A auséncia de um vigario

residente levou mais rapido os leigos na comunidade dos irmaos.

Padres e religiosos passaram, entdo, a assumir mais o papel de

animadores de liderangas locais, deixando maior espago para 0S

leigos. Também nas periferias pobres das grandes cidades as CEBs
passaram a florescer com intensidade (CNBB, n° 25, 1982, p. 18).

As CEBs foram espacos para a evangelizacéao, isso € inegavel, afinal elas
representavam uma instituicdo religiosa, porém buscavam, através de uma
aproximacgéo com o evangelho, mobilizar o povo para o entendimento das injusticas
sociais que se estabeleciam na sociedade. A necessidade de mudanca era uma
exigéncia, mesmo que silenciosa, mas necessaria para que 0 povo tivesse seu

espaco de atuacao garantido.
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As CEBs também foram alimentadas pela TdL, que nutria ndo sO os
movimentos de libertacdo dos povos, em toda a América Latina, por justica social,
mas até mesmo no Brasil. “O empenho das... CEBs na luta pela justica na libertacao
integral do homem reflete uma analise mais precisa da realidade social vista como

fruto de injustica das estruturas e opressdes dos pobres” (CNBB, n° 25, 1982, p. 22).

7. A Vida Religiosa e 0 compromisso com o0s pobres

A VR busca, em sua “pratica-acéo”, demonstrar sempre para que, de fato,
esta direcionada em seu trabalho junto ao povo. A proposta de libertacdo e a
articulacdo deles ocorrem, significativamente, quando seus representantes estéo
inseridos nas comunidades. Seus interesses demonstram, em sua dinamica,
escolhas para atenuar a vida daqueles mais desfavorecidos na sociedade. Isto é
claro quando “o projeto da Vida Religiosa passa a ter entdo, como um de seus

elementos definidores, a relacdo com os pobres” (NUNES, 1984, p. 128).

A relagdo que se foi estreitando com a chegada dos representantes da

Igreja nas pequenas comunidades, onde iniciam um novo jeito de atuacao junto aos

pobres. Era a nova configuracdo da Igreja contribuindo com a sociedade e sua

reestruturacdo diante das mudancas que se instauravam naquela época de
mudancas sociais e geograficas no pais.

Um dos aspectos que merece destaque especial nesse processo de

compromisso da Igreja com uma sociedade participativa é o

contingente numeroso de freiras que deixaram seus conventos e

colégios, situados nos principais centros urbanos do pais, a fim de

deslocar-se para as regides do interior do nordeste, norte e centro-

oeste... Outro expressivo grupo de religiosas passou a atuar nas

regides periféricas das cidades metropolitanas. (AZZI, 2008, p. 155-
156)

A atuacao das mulheres, representantes da Igreja, nessa nova estrutura
social das pequenas comunidades, realidade das areas urbanas nas capitais do
Brasil, fossem freiras ou postulantes ao noviciado, elas atuavam para a
transformagédo da sociedade brasileira com sua contribuicdo “pedagdgica” cidada.
Educando, orientando, coordenando e conduzindo a populacdo, moradores das
comunidades, para a conquista de direitos, pelo menos os basicos, para melhor

sobrevivéncia e condigdes de vida adequada.
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O objetivo principal desses deslocamentos era oferecer as

populagbes, que viviam a margem do desenvolvimento social,
instrumentos adequados para que pudessem, com suas proprias
forcas, lutar pelos seus direitos da cidadania... Muitas delas deixaram
o conforto e relativo bem-estar de seus conventos e colégios.
Passaram a viver em pequenas comunidades... Realizaram um
verdadeiro processo educacional popular, transmitindo nogdes de
higiene pessoal e habitacional, desenvolvendo a assisténcia maternal
e infantil, oferecendo instru¢do profissional e letrada, criando hortas
comunitarias, incentivando a promocao social e politica da mulher,
valorizando os direitos individuais e sociais (AZZI, 2008, p. 156).

O compromisso com 0s pobres se estabelecia com a convivéncia na
comunidade e na vida diaria de todos os envolvidos na luta pelas garantia de seus

direitos basicos.

Esse exemplo de vida foi uma realidade na Comunidade Planeta dos
Macacos, vivida pelas irmds da congregacdo Beneditinas da Virgem Maria —
representada pelas irmas Karla, Terezinha, Rita e as postulantes ao noviciado
Zefinha e Margarida, junto com o apoio de Dom Helder Camara, Arcebispo de
Olinda e Recife — uma referéncia que até hoje vive no seio da comunidade
representado pelo cruzeiro, que € um dos simbolos de passagem e contribuicdo da

estruturagéo da comunidade pela Igreja.

Figura 6
Cruzeiro da Praca 4 de setembro

Fonte: Morador da Comunidade
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Esse é dos marcos deixados pela participacdo do grupo de religiosas na
comunidade. Elas também estiveram na acdo de mobilizacdo de construcdo do
Centro Comunitario, Escolinha Comunitaria Dom Helder, Posto de Saude e outros

instrumentais que simbolizam a passagem delas pela comunidade.

De acordo com Newton Cabral (2008), Dom Helder sempre esteve nos
movimentos de apoio ao povo pobre e carente, das diversas frentes das acodes
lideradas ou apoiadas pela Arquidiocese de Olinda e Recife, uma delas seria
importante destacar em nosso trabalho, porque marca bem o0 nosso recorte temporal
— décadas de 1970 e 1980 - pelas especificidades que apresenta na vivéncia com as

comunidades:

A Operacdo Esperanca, lancada em julho de 1965, nasceu a, partir
da necessidade de criar sinais de esperancas entre o povo desolado.
Em momentos aflitivos, prestava assisténcia, todavia, com a
preocupagdo de ndo criar dependéncia; 0os momentos de
calamidades (como as cheias dos rios que banham o Recife) eram
pedagogicamente usados para organizar o povo e ajuda-lo a ser
sujeito na historia, trabalhando a formag&o de um espirito associativo

(p. 59).

D. Helder sempre prestava grandes servicos de solidariedade e luta pela
dignidade do povo oprimido. Ele ndo se contentava com trabalhos, junto ao povo,
apenas catequizador ou mesmo assistencialismo; seu desejo sempre foi libertar o
povo de suas agruras, de forma plena e concreta, para uma vida mais digna. Para
iSS0, era necessario ensinar o caminho para a libertacdo e ndo apenas quebrar as

correntes, 0 povo teria que reaprender a ser cidadao.

A pesquisa continua com uma abordagem de andlise de conteudos
através dos documentos, fotos e reportagens cedidos, através do processo de
estudo e pesquisa do tema proposto, por moradores da comunidade. Acervo que
serve como registro histérico e documental de todo o processo de existéncia da
comunidade e do trabalho desenvolvido, pela Igreja, na consolidacdo da posse da
terra para os moradores da Planeta dos Macacos.
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CAPITULO llIl: O DOM DE SER CAPAZ DE DEDICAR A VIDA POR UM
IRMAO

Em primeiro lugar, é preciso reconhecer que D. Helder foi antes de
tudo um mistico. Antes de ser padre ou bispo, antes de ser o guia da
Igreja no Brasil, antes de ser o defensor dos pobres, antes de ser o
promotor da justica e dos direitos humanos contra toda opresséo, ele
foi um mistico, e tudo isso foram apenas circunstancias em que teve
que viver a sua mistica (COMBLIN, Joseph, 2002, p. 29).

1. Identidade do l6cus da pesquisa

A comunidade Planeta dos Macacos é descrita por Helena Salem (1981),
“‘como bairro-favela na periferia do Recife, que comegava a ser ‘invadido’ pelas
vitimas da ultima cheia do rio Capibaribe” (p. 172) Como moradora, posso dizer de
uma experiéncia sentida a flor da pele, com um pouco mais de dez anos de idade.
Em setembro de 1980, passei a morar nesta comunidade, que ainda estava se

encontrando com sua propria identidade.

Durante as pesquisas realizadas para o desenvolvimento deste trabalho,
foi possivel ouvir os relatos orais de irma Zefinha?® e D. Mocga?’ - percebemos sua
nostalgia nas palavras ao reviver a histéria de construcdo de uma comunidade que

como elas mesma afirmaram: “era sempre lembrada pela organizagao”.

A comunidade Planeta dos Macacos, segundo relata Irma Zefinha -
apesar de nao estar logo no primeiro ano da constituicéo dela -, quando a Irma Carla
teve a inspiracdo — segundo contava a propria irma Carla para o grupo de religiosas
postulantes ao noviciado, diz Zefinha -, procurou D. Helder para poder ajudar as 10
familias que habitaram aqui bem no inicio da constituicdo da comunidade — essas
eram as primeiras familias que aqui chegaram. A irma Carla, ainda segundo irma
Zefinha, veio observar, conhecer a comunidade e soube da invasdo que estava
iniciando. A irma Carla procurou D. Helder para conseguir seu apoio e dar inicio ao

trabalho junto ao povo. D. Helder foi um soldado na luta contra a desigualdade a

26 Ainda a chamo de “irma”, ndo por ela ter feito os votos, mas por ter sido mais uma postulante ao
noviciado e integrante do grupo de religiosas da Congregacdo Beneditinas da Virgem Maria que
atuaram na comunidade e sempre foi apresentada a todos como “irma”. Ela ainda mora na
comunidade até a presente data com os pais.

27 Moradora da comunidade desde o inicio da construcdo das primeiras casas. Atualmente, continua
morando na Planeta dos Macacos, assim como alguns dos seus sete filhos, também deu seu relato

em participacdo no grupo focal.
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injustica do povo pobre. Ele “tinha clareza de que... ndo seria com atitudes de
assistencialismo, aceitas e vividas pelo modelo eclesiastico anterior, que a Igreja e
outras instituicdes poderiam influir na conquista de situagdes de dignidade para os
pobres” (CABRAL, 2008, p. 61)

A presenca de D. Helder, seu apoio as acdes desenvolvidas na
comunidade pelo grupo de religiosas, com sua presenca — conforme tenho na
lembranca e narrada por irma Zefinha e D. Moca — foi a concretizacdo da existéncia
de um novo modelo de relacéo Igreja-povo. Mesmo assim, podemos entender que
nao foi facil estabelecer uma integracdo e comunhdo dos planos propostos pelas

religiosas para os moradores da comunidade naguele momento inicial.

D. Moca acrescenta que no comeco foi bastante dificil, a proposta era
para “fundar uma salinha para comecar umas aulas”. Isso porque, de acordo com
ela, ndo havia escolas suficientes proximas no bairro para atender ao niumero de
criancas da comunidade, naquela época s existia apenas a Escola M. Dom
Bosco?.

D. Helder ajudou também financeiramente, segundo D. Mocga, na
construcdo da sala, que se foi transformando no primeiro centro comunitario da
comunidade. Irma Zefinha acrescenta que o objetivo daquele espaco era reunir a
comunidade. A preocupacao das religiosas, primeiramente, para sala financiada por
D. Helder, era reunir a comunidade, logo depois colocar em pratica a organizacado
dos grupos — de jovens e coordenadores?®. Ela ressalva que n&do havia a
preocupacao para criar conselho de moradores, porque, na época, eles ainda nem
sabiam o que era isso. Naquele momento, as irmas nem casa ha comunidade
tinham ainda, moravam na rua principal — Rua Estrada do Curado — pagando

aluguel.

As irmas comecam a se agregarem na comunidade, quando o grupo
jovem resolve fazer uma casa para elas. A casa que, atualmente, a irma Zefinha

mora junto com seus pais. As religiosas passam a integrar-se a realidade da invasao

28 £ uma das maiores escolas da educacdo basica no bairro da rede municipal do Recife, na época
era a mais proxima porque todas as outras eram muito distantes. Atualmente, seu atendimento é
direcionado aos anos finais do ensino fundamental em tempo integral.

29 D. Moca registra em sua narrativa 0 nome de alguns participantes da comunidade: Genaro, José de
Suzana, Compadre Nivaldo, Seu Israel, ainda havia outros menos presentes.
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e passam a ser mais um morador entre tantos que as buscam para ter um terreno e
poder integrarem a todos. Essa era mais uma das atividades que se foi organizando
através da intervencdo das irmas da Congregacdo Beneditinas da Virgem Maria.
Elas organizavam a invasao localizando as familias e abrindo as ruas para que, no

futuro, eles pudessem ter um espaco estruturado.

Tanto irmd Zefinha, como D. Moca disseram que a invasdo da
comunidade Planeta do Macacos ndo se organizou desordenadamente. As familias
procuravam as irmas para elas poderem definir um espaco para a construcao das
casas, bem como o grupo de coordenadores — também estimulados e organizados
por elas — faziam um papel de mediadores e multiplicadores junto aos moradores da

comunidade, compartilhando a proposta idealizada pelas religiosas.

O trabalho das religiosas nédo se restringia a comunidade Planeta dos
Macacos, elas atuaram, e era um desejo delas, segundo irméa Zefinha, atuarem em
outras comunidades. O planejamento era atuar no inicio das comunidades, organizar
0 povo, conscientizar e poder estruturar até com instrumentais como escolas,
ambulatdrios, centros comunitarios, entre outros, para que 0s proprios moradores,
pudessem seguir o caminho com os proéprios pés. O amadurecimento da consciéncia
da condicdo como cidadao era fulcral para que elas encontrassem resultados do
trabalho que ali se propuseram.

A Planeta dos Macacos, com pouco mais de cinco anos de existéncia,
ainda vivia dias de perseguicdes e lutas para as conquistas sociais do povo que ali
habitava. Em meio ao processo da anistia que vivia 0 nosso pais, no transito de um
regime politico ditatorial e a abertura para inicio da construcdo de um governo
democrético, a comunidade ndo poderia dizer que sua identidade jaz nesse
processo de encontro, td4o nova em sua existéncia, precisava, entdo, galgar

conquistas para a sustentacao dos alicerces de seus barracos.

O povo que ali morava ainda vivia no conflito de sua propria identidade.
Salem (1981) descreve que a comunidade Planeta dos Macacos tem “uma historia
como muitas outras”, tudo comega pelo nome tirado de um programa de televiséo e,
como a maioria das favelas que surgiram apos a tragédia da vazante do Rio
Capibaribe (Anexo 1), em julho de 1975, um aglomerado de favelas surgiu na

periferia da cidade do Recife. Salem (1981) ainda relata como tudo aconteceu:
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Gente que veio do campo (expulsa pelas grandes empresas
capitalistas) que antes viva em casa alugada como D. Mocga, ou
vitimas das enchentes avassaladoras do Capibaribe, que habitavam
0s mocambos (favelas) a margem do rio e viram suas casas serem
tragadas pelas &guas. Muitos desses bairros — Brasilia Teimosa,
Vietnd, llha dos Ratos, Sagui, Tot6, Ponte Preta, etc. (todos como
nomes bastante sugestivos) — a época da ‘invasao’ pelo povo pobre
eram terrenos abandonados, aos quais ninguém dava importancia (p.
173).

Sao perceptiveis as mudancas geograficas que ocorreram naguela época
e como aconteceu a expansao da capital pernambucana, por volta da década 70, na
citagdo acima. Apds uma tragédia, a grande cheia de 1975, os limites da cidade se
expandiram e foram desenhados novos bairros com novas caracteristicas e,

portanto, revelando as peculiaridades daquele povo que os habitava.

Contudo, nem tudo pareciam flores. Segundo Salem (1981), com “o
crescimento da cidade do Recife, o alargamento de seu perimetro urbano, iniciou-se
a cobiga por essas areas” (p. 173). A autora ainda demonstra pouca surpresa ao
afirmar que “como sempre acontece, surgiram proprietarios bem situados
(econbmica e politicamente) a reivindicar sua posse” (p. 173). Ela assume um tom,
com um pouco, de indignacao, ao constatar que 0s novos posseiros chegam “com a
policia, é evidente, garantindo fielmente suas investidas” (p. 173). Onde antes era
apenas terrenos baldios, sem donos, comecaram a surgir proprietarios e reivindicar
a retirada do povo que estava ali por necessidade. As ordens de despejos eram
inimeras (Anexo IV) como comprova algumas dos documentos anexos neste

trabalho.

Outro momento perturbador na vida dos moradores foi quando a CEASA
resolveu, em 1976, também exigir a retirada dos casebres que ocupavam parte de

um terreno do qual ela se intitulava proprietaria (Anexo V).
. Salem (1981) reconhece que

E nesse momento que a Igreja de Olinda e Recife passa a
desempenhar um papel fundamental. Grupos de freiras (de quatro,
trés, até uma) deslocam-se para as favelas, constituindo as
pequenas comunidades de religiosas... Fazem um trabalho de Irm&
Zefinha, ou seja: organizar o povo, apoiar sua resisténcia a expulséo,
a sua luta (p. 174).
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A importancia da chegada das irmas e das postulantes ao noviciado,
representantes da Congregacao Beneditinas da Virgem Maria, foi fulcral para todo o
processo de desenvolvimento e estabilidade alcancado pela comunidade até os dias
atuais. Mesmo que a histéria delas néo se tenha alicercado para permanecer vivas
na memoria das novas geracbes da comunidade, elas puderam ajudar a construir
um espaco onde todos ainda dividem seu espaco coletivo com 0s instrumentais que
elas ajudaram a construir como 0 centro comunitario, posto de saude e a escolinha
(Anexo VI e XIlI).

Salem (1981) registra, ap0s quatro anos de existéncia da comunidade,
gue ela apresentava sinais de uma vida comunitaria desenvolvida. Outrossim afirma
que a religido era vista por moradores - aqui representados por D. Moca e Irma
Zefinha na imagem abaixo - e “para a comunidade de base da Planeta dos Macacos

como inteiramente ligada as lutas de suas vidas. ” (p. 175).

Figura 7

Irmé& Zefinha e D. Mocga

DECORAQAO ’DA CAPELA NOSSA SENHORA DA CONCEI(;AO PARA FESTA DE
ANIVERSARIO DA COMUNIDADE PLANETA DOS MACACOS (1987-10-x)
Fonte: Morador da Comunidade

O fruto melhor da opc¢édo pelos pobres é a op¢ao que os pobres foram
lentamente fazendo pela Igreja. Mais e mais fica claro que a Igreja se
constitui numa aliada confiavel das lutas populares. Os movimentos
populares contam com a participacao atuante de grupos cristaos que
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formam sua consciéncia critica e 0os motivos de seu engajamento no
seio das Comunidades Eclesiais de Base (L. BOFF, 1998, p. 77).

Na imagem, percebemos como era forte a influéncia da religido catodlica
para a comunidade. E inegavel que a presenca atuante desses representantes da
Igreja, nas comunidades, através dos movimentos populares, conseguia estabelecer
vinculos e motivar a participacdo do leigo como referéncia até para alguns

representantes do cerne da Igreja.

O leigo ja ndo é leigo no sentido da classica distribuicdo social do
trabalho religioso (bispo-padre-leigo), mas um membro da
Comunidade Eclesial que assume sua responsabilidade no tocante a
vida interna da comunidade e ao compromisso de transformacao da
sociedade. Essa Igreja popular, teologicamente, representa uma
expressao historica, latino-americana, do conceito biblico ‘povo de
Deus’ (I. BOFF, 1998, P. 78).

Observando a foto com mais detalhes, € possivel perceber que a
pertenca a religido catolica parecia ser uma influéncia forte para todos que faziam
parte ou integrava o grupo coordenado pelas irméds da Congregacdo Beneditinas da
Virgem Maria. Durante a realizacdo do grupo focal, a irmad Zefinha, quando
questionada como era o dialogo, naquela época, junto com outros religiosos
pertencentes a outras religides, ela descreve:

Nao tinha diferenga ndo. Todo mundo entrava no mesmo barco. Até
porque, até porque na época, era menas, nao sei nem dizer... menas
igrejas, a Unica igreja evangélica que surgiu aqui no Planeta foi a
Assembleia de Deus. E eles eram muito, muito unidos a gente, né.
Quer dizer: Tava todo mundo sentido a mesma necessidade, entdo

nao tinha como fugir, ndo tinha. Porque é como se diz: eu preciso de
tu, entdo vou ficar com tu. Agora quando néo precisar eu saiul!

Parece que ndo havia conflitos ideol6gicos religiosos — teoldgicos, melhor
dizer -, a “convivéncia e os acordos” entre os grupos de representacdes religiosas,
focavam na necessidade da continuidade e a busca pela permanéncia no espaco
conquistado. Eles estabeleciam relagGes, aparentemente, harmoniosa, apesar de
observarmos que tudo circundava na base da fé crista e, especificamente, na Igreja

catolica.

E dificil fugir do dialogo, neste estudo, com as ciéncias da religido, mas

confessamos nédo ser facil a forte inclinacdo, até mesmo devido ao processo de
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construcdo de uma comunidade pautada com a contribuicdo de uma Igreja forte na

influéncia social.

Resgato aqui o termo do “carater sui generis da religiao” proposto por
Eliade (apud CRUZ, 2013, p. 40), para compreensao da forma de construgao
relacionada e estabelecida pelas Igrejas que se configuravam na comunidade em
seu processo de constituicdo junto ao povo. Fica mais transparente que 0s respeitos
aos espacos coletivos e o espaco de pertence de cada um, também era uma pratica

exercida por todos.

A Igreja conseguiu dar sua parcela de contribuicdo através, talvez, do
grande movimento de libertacdo. L. Boff (1998) nos apresenta a “Il Assembleia Geral
do Conselho Episcopal Latino-Americano (CELAM), realizada em Medellin (1968), e
informou trés grandes opc¢des da Igreja: pelos pobres, por sua libertacédo integral e
pelas Comunidades Eclesiais de Base (p. 79) Escolhas que definiu, pelos menos
parte dos representantes da Igreja, identificar a necessidade de mudangas na VR e

a aproximagao com 0 povo em suas bases.

2. A Igreja nas bases

A presenca da Igreja nas bases® e junto aos leigos tornou-se uma pratica
quase que comum nas décadas de 70-80. Vale ressaltar o fortalecimento desse
novo modo de ser da Igreja — rompendo os muros dos conventos e o altar das
igrejas -, muito tem a ver com a importancia dos representantes da Igreja junto ao
povo, orientando, coordenando trabalhos e motivando para busca de conquistas

sociais, muitas delas subtraidas pelo golpe militar.

Ralph Della Cava (1986) apresenta um panorama da atuacéo da Igreja:

30 E importante entender aqui bases dentro do contexto proposto pelas Comunidade Eclesiais de
Base, que L. Boff (1986) nos ajuda a esclarecer em quatro sentidos: 1) Base € sindnimo de
fundamento, principio, do que é essencial... 2) Base € 0 que se encontra na posicdo oposta a
cupula da Igreja e da sociedade. Supde-se uma organiza¢ao piramidal na qual existe uma cupula
de direcdo e conducéo de uma larga base; ndo necessariamente a relacdo entre base e clpula é de
dominacdo e opressdo; pode muito bem ser de participacdo e representacdo... 3) Base pode
designar um processo pedagdgico: as sugestdes e decisdes particularmente aquelas que afetam a
todos devem, o mais possivel, ser discutidas e amadurecidas a partir de baixo, da base, atingindo
todos os estratos eclesiais e sociais... 4) Base, finalmente, é sinbnimo de pequeno grupo ou
comunidade onde as pessoas partiham a fé da vida e se ajudam mutuamente na rede de
relagdes... quando nos referimos & comunidade. E a significagdo antropoldgica de base (p. 96-97).
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Pode-se compreender melhor a intera¢do da Igreja com a sociedade
brasileira, desde o golpe militar de 1964 até a posse do governo da
Nova Republica em 1985, dividindo-se o periodo em quatro momento
histéricos distintos. O primeiro se estende do golpe de 1964 até a
ascensao, em 1968-1969, dos militares da ‘linha dura’
simultaneamente ao comando superior das Forcas Armadas e a
Presidéncia da Republica... Uma ‘guerra civil’ abre, em 1968-1969, o
segundo periodo. Uma campanha pelos direitos civis, lancada em
1973 por véarias denominacdes cristds (& excec¢do dos pentecostais),
marca seu final... Ao aproximar-se o final deste segundo periodo, a
Igreja brasileira como um todo viu-se galvanizada na liderancas de
uma campanha mundial contra a tortura no Brasil. Nem mesmo as
reiteradas tentativas do regime para rotular o clero como ‘subversivo’
e encorajar grupos catélicos ultraconservadores a denunciar
irresponsavelmente os padres e bispos como comunistas poderiam
impedir que a CNBB forjasse uma frente unida... Enquanto a Igreja
conduzia a oposi¢cdo ao regime, os lideres militares... Propunham
uma devolugao ‘gradual e lenta’ do poder politico a sociedade civil.
No inicio chamada de ‘distenséo’, esta politica ndo especificava nem
um cronograma, hem um programa. Seu anuncio, no final de 1973 e
inicio de 1974, abre o terceiro periodo que, para 0S nOSSo0S
propésitos, se pode dizer concluido em 1978, quando operarios da
industria automobilistica, contando com a simpatia de alguns setores
das classes média e alta, desencadearam as primeiras greves que
ocorreram no pais em uma década, assinalando a profundidade do
descontentamento a que a sociedade em seu conjunto havia sido
levada e, ao mesmo tempo, a fragilidade potencial do governo
militar... No periodo seguinte, que se considera, para 0S n0ssos
propésitos, como o periodo final, as questdes anteriores
forcosamente vieram a ocupar o primeiro plano. Novas questbes
surgiram. Mas, no que se refere aos acontecimentos 1978 até o
presente momento (marco de 1985), ndo ha lugar para uma
descricdo facil. Talvez ‘abertura’ seja o termo crucial para se
entender esse momento histdrico (CAVA, 1986, p. 14-25).

No periodo do marco da interacdo da Igreja com a “sociedade leiga”, foi
necessaria uma transformacdo politica que ocasionou uma devastacdo na
sociedade brasileira para mobilizar diversas instituicdbes contra os abusos dos
direitos humanos.

Fora dado o primeiro passo coletivo no sentido de negar legitimidade
ao regime. Mais ainda, na auséncia de associa¢gfes voluntarias
vidveis e de partidos politicos, as Igrejas de um modo geral e, em
particular, a Igreja Catdlica ja entdo se haviam transformado na mais

proeminente forca de oposicdo ao dominio militar (CAVA, 1986,
p.17).

Os passos dados pela Igreja em direcdo oposta ao regime politico

imposto naquela época proporcionaram muita animosidade entre alguns
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representantes e o governo. Exemplo dessa relacdo estremecida era de D. Helder,

“a voz que mais se desejava ficasse calada” (CABRAL, 2008, p. 69). Contudo,

impedindo de falar no pais, restava-lhe a opcao, em alguns casos
com maior poder de ressonancia, de falar no exterior... Alcangando
repercussfes além da prépria Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil, D. Helder em si mesmo simbolizava uma encarnacdo mais
visivel e contundente da nova eclesiologia emanada do Concilio
Vaticano Il; eclesiologia que, em sua recepcéo, ia sendo traduzida
em atitudes concretas de praticas pastorais (CABRAL, 2008, p. 69).

A Igreja catdlica, de acordo com CAVA (1986), tinha um poder de estar

presente em quase todo territdrio nacional. Levava comunicacao e informacao, ao

mesmo tempo que

sociedade brasileira.

formava opinido, para uma representacdo significativa da

No caso da Igreja catdlica, excetuando-se os proprios militares,
nenhuma instituicdo dispunha, como ela, de uma rede de quadros
espalhados por toda a nagédo. De um sistema de comunicacgéo (ainda
gue somente de porta em porta) que funcionasse apesar da censura
e, ao contrario dos militares, de uma organizagdo em escala mundial
com a gqual pudesse contar em termos de apoio e na qual pudesse
confiar para dispor de uma ‘audiéncia’ internacional (CAVA, 1986, p.
17-18).

A popularidade da Igreja parece ter assumido outros altares, fora das

estruturas do muro

e concreto que antes pareciam ser os (nicos espacgos que

representavam a religiosidade.

A Igreja superou a postura meramente desenvolvimentista e
progressista, carregada de euforia, mas que, na verdade, apenas
beneficiava as classes privilegiadas. Quanto mais se inseria no povo,
mais entendia que deveria falar em libertagdo operada pelo préprio
povo...A palavra libertacdo estad prenhe de constelacdo ética e
politica: denuncia a opressao vigente e urge um processo de quebra
de grilhdes. Quando se fala de libertacdo, importa ter sempre claro
de que a libertacéo se trata. Em primeiro plano, trata-se da libertacéo
social dos oprimidos: isto implica a superacao histérica do sistema
capitalista, principal produtor de opressdo, na direcdo de uma
sociedade mais participada, com estruturas que gestem mais justica
para todos (BOFF, 1998, p. 81).

A Igreja, acreditamos, jA estava aberta para a disposicdo ao dialogo,

como ja foi sinalizado aqui nesta pesquisa, em varios momentos, mesmo que de

forma discreta e por pequenos grupos representativos desta instituicao.
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O trabalho nas comunidades, aqui entendido como um trabalho nas
bases, supde uma relacdo pedagdgica assertiva quando exercitar a efetivacao
democrética da (co)responsabilidade de todos os atores sociais envolvidos nas
tarefas séciais impostas pelo contexto comunitario.

Sim, porque o processo educativo tem como objetivo essencial a
autonomia do educando. Autonomia como autodeterminacdo ou
autodirecdo, e ndo propriamente como independéncia absoluta, pois
0Ss seres humanos vivem necessariamente em situacdo de
dependéncia mutua devido ao carater social de sua natureza. Isso
significa que o agente, como figura educativa, esta fadado a
desaparecer, até se tornar de todo dispensavel. Pois importa que o

povo chegue a ‘caminhar com as proprias pernas’, livre de qualquer
tutela (C. BOFF, 2015, p. 29).

Os passos para libertacdo de um povo devem ser entendidos, como um
processo de maturacdo, assim como ocorre no desenvolvimento do ser humano
individual. A primeira fase de dependéncia, com descobertas e fortalecimento das
forcas chaves para efetivacdo das primeiras conquistas de autonomias, como: andar
e pedir as realizacbes das necessidades basicas. Com o passar do tempo, o
processo de libertacdo dos individuos parentais vai-se efetivando e distanciando o
individuo de sua dependéncia, mas vai-lhe proporcionando maiores conquistas e
valorizagdo das novas descobertas. Quando, finalmente, ocorre o rompimento do
“cordao umbilical” - simbologia do novo nascer em vida — passa a caminhar com

suas proprias pernas.

Na construcdo da relacdo do movimento nas comunidades para a
conquista da autonomia do povo nédo é tédo diferente. Cada passo vai-se iniciando
com uma jornada: primeiro ao desconhecido, mas aos poucos se desvelando o
conhecimento da importancia da autonomia e de responsabilizacdo por ela no
contexto social no qual se esta inserido. Aqui consideramos a comunidade como o
contexto importante e central para melhor localizagdo do individuo que estd sendo

reconduzido ao encontro de sua propria identidade.

C. Boff (2015) prop6e algumas etapas para o crescimento da comunidade
que, concomitantemente, oportunizard& o crescimento individual de seus
participantes.

Pode-se-ia dizer que a caminhada do povo rumo a sua autonomia
passa por trés fases:
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1) Inicialmente, o agente comeca trabalhando para o povo. E como
se carregasse.

2) Depois, o agente trabalha como o povo. E como se amparasse,
para que tente caminhar com as proprias pernas.

3) Finalmente, o agente trabalha como o povo. E como se o povo ja
pudesse andar por prépria conta.

Nesse ponto preciso, 0 agente ndo sai do cendrio; muda apenas o

papel. Ele continua parte viva da caminhada, mas sem mais a funcdo

do inicio, pois esta ja foi incorporada pelo povo ou por gente do povo.

E nesse sentido que o educador desaparece: desaparece como

educador, ndo naturalmente como pessoa (p. 31).

O autor acima ainda prolonga discernindo sobre todo o processo que se
torna fundante na relacdo das mobiliza¢cdes nas comunidades.

Evidentemente, para que tal processo de autonomizagéo aconteca, €
preciso que o préprio agente faca o caminho inverso: o de sua
identificacdo e educagdo progressiva a partir do povo. Na verdade, o
processo pedagogico é duplo: consiste no encontro reciproco do
agente como o povo, de seu saber com o saber do povo. E isso
acontece em contexto de reciprocidade, dialogo e partilha vital. E s6
no intercambio de saberes que o processo educativo se desenvolve,
tanto do lado do agente como do lado do povo (C. BOFF, 2015, p.
31-32).

Na comunidade Planeta dos Macacos, o primeiro passo para libertacao
foram as diversas lutas, incentivadas e apoiadas pelas religiosas e parceiros que
elas agregavam ao trabalho na localidade. Em seus relatos, irmé Zefinha, destaca o
apoio da Comisséo da Justica e Paz3! da Arquidiocese de Olinda e Recife, na época

sob o direcionamento de D. Helder Camara.

Enfrentamentos que, por diversos momentos foram mobilizados e
motivaram os representantes da comunidade, com o apoio tanto da Comisséo de
Justica e Paz como o da sociedade civil e de representantes da politica local (Anexo
VIII). A representacdo do discurso feito pelo Deputado Luciano Siqueira, na
assembleia legislativa, era a demonstracéo dos diversos apoios recebidos de forcas
externas, que se organizavam em protesto contra as ameacas de despejos ou

enfatizando a luta da comunidade.

81 A Comissao da Justica e Paz tem o objetivo de promover os direitos humanos na doutrina catélica
e estava sem atuar ha 28 anos. Criada na década de 1960 por Dom Helder Camara, a Comissao de
Justica e Paz foi refundada nesta quinta-feira (25/05/2017) pelo arcebispo de Olinda e recife, Dom
Fernando Saburido. Com o objetivo de promover os direitos humanos na doutrina, a comissao
estava sem atuar na arquidiocese desde 1989, quando Dom José Cardoso Sobrinho, a destituiu
(Sistema Jornal do Commercio, 2017).
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Naquele momento, a comunidade precisou enfrentar, durante a
construcdo de seu alicerce, ameacas de despejos (Anexo IV e V) que vinham de
todos os lados, mesmo daqueles que se diziam donos do terreno, como COHAB e a
CEASA, que também se apresentavam como proprietarios de uma area do terreno
onde se localiza a comunidade. Nas reportagens, postas nos anexos as ameacas
eram constantes e as tentativas de poder reverter o quadro sempre contou com a
acdo das religiosas e das equipes coordenadas por elas, compostas pelos
moradores, como ja constatamos através de reportagens (Anexos IV, V e IX), fotos

(Anexo X) e registros orais.

Uma das reportagens (Anexo VII) apresenta a Irméa Carla®?, uma lideranca
no grupo da Congregacgdo das Irmas Beneditinas da Virgem Maria, na luta pelo
direito de igualdade e reconhecimento da posse da terra para as familias.

Familias que sempre procuravam as religiosas para garantia de um
terreno para a constru¢do de uma nova casa, uma vez que das suas, por diversos
motivos, foram despejadas de seu local de origem e encontravam, aqui na

comunidade, com o apoio das religiosas, a possibilidade de conseguir um novo lar.

Era do conhecimento do povo que elas organizavam o0s terrenos e
conseguiam abrir espacos para novos moradores negociando com os moradores
mais antigos. A procura pelas irmas era o processo mais rapido de acolhimento e a
certeza de encontrar a tranquilidade para o encontro com a nova casa, que, haquele
momento, passaria a ser mais um integrante da comunidade para a luta e o encontro

com sua identidade cidada.

O segundo passo foi a conquista e o reconhecimento da necessidade de
O pOVO permanecer em um espaco que pertencia, até entdo a ninguém, pois eram
terras sem produtividade ou qualquer perspectiva de serem aproveitadas para
construgcdo de qualquer beneficio na utilizacdo publica. Porém, ndo demorou muito:
logo apareceu um 0Orgao publico dizendo-se dono, no periodo do surgimento das
primeiras familias que chegavam para construgcdo de barracos para suas novas

moradias.

82 Tentamos em varios momentos conversar com a Irma Carla, mas devido sua dinamica vida,
envolvida em trabalhos sociais e compromissos familiares, ndo foi possivel um encontro.
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A conquista da posse da terra sempre foi a grande gloria que todos
aguardaram durante muito tempo, mas é em 1997 que as terras foram compradas
pela prefeitura do municipio da nossa capital (Anexo VIII). Porém, ainda ndo ha um
reconhecimento — documental — particular para cada morador, a escritura apresenta
a compra e venda do terreno, mas nado o repasse para 0s moradores da

comunidade.

D. Moca, por ser moradora desde o inicio, por ter participado ativamente
de todo o processo de insercdo da Igreja na comunidade e dos movimentos para
conquista dessa posse, relata, com certa tristeza, a ndo efetivacdo do repasse legal

da terra para as familias.

Na méao da gente, a gente ndo tem nada. A gente gostaria era de ter
0 papelzinho da gente... porque eles vieram uma vez mediram por ai
e tal..era o que a gente gostaria ter... o papelzinho da gente
comprovano o lotizinho da gente... mesmo que a gente fosse pagar
alguma coisa pra prefeitura, ndo sei pra quem.... tudo bem, mas isso
nunca aconteceu... quarenta e dois anos vai fazer agora...sabe... e a
gente gostaria de ter!

A luta para conquista e pela posse da terra sempre foi um dos maiores
objetivos de toda a comunidade. Apesar da consciéncia de como se constitui a
Planeta dos Macacos, todos também tém a consciéncia de que comecaram a fazer

uma historia e constituir uma nova identidade a partir do momento que ali chegaram.

Outrossim, a contribuicdo da Igreja na organizacdo e na consolidacdo
para existéncia da comunidade Planeta dos Macacos foi fulcral para todas as
conquistas e organizacdo do povo naquela época, o que garantiu a constituicao dos
instrumentais que consolidou com o basico, para aquele momento, a vida dos
moradores da comunidade. O Planeta dos Macacos € apenas uma entre tantas
comunidades em que a Igreja Popular esteve presente. Essa relacdo entre a Igreja
Popular e as comunidades oportunizou uma experiéncia singular tanto para os leigos
como para os religiosos. Para C. Boff (2015), “envolveu sobre tudo as congregacgdes
religiosas no sentido de deixarem, em parte, as ‘grandes obras’ e irem morar

preferencialmente nos bairros pobres para ai trabalharem com o povo” (p. 35).
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3. O dom da Igreja Popular presente, de corpo e alma, nas comunidades

C. Boff (2015) nos fala que a insercdo da Igreja ou por seus
representantes “ndo pode ser idealizada como uma panaceia do trabalho popular”
(p. 38). Visa a construcdo de aliancas que possam ser estabelecidas entre o agente
— entendemos como exemplo as religiosas ha comunidade Planeta dos Macacos — e
0 povo. Lacos que foram construidos em favor do povo e para 0 povo ter uma

educacéo libertadora para construcao de seu proprio caminhar.

O dom de saber construir lacos sem estabelecer dependéncias talvez seja
uma das maiores e mais dificeis tarefas no trabalho com o individuo e mais ainda
quando se trata da coletividade. Segundo irm& Zefinha, um dos objetivos das
religiosas na comunidade era motivar o trabalho coletivo, orientar os primeiros
passos e permitir que o proprio povo construisse sua vida. Ela fala que a irma Carla
sempre orientava o0 grupo de religiosas para que a lideranca partisse sempre do

poVo.

O grupo de religiosas teve muita dificuldade para exercitar o trabalho que
se propuseram a fazer nas comunidades. Isso porque a Planeta dos Macacos néo
foi a Unica, nem a primeira onde elas atuaram. A irma Zefinha relata a atuacéo das
religiosas, que dividiram o grupo para insercdo em outras comunidades como:
Vietna nos Torrdes, Vila do Milagres, no Ibura e no municipio de Itapissuma, através

da paroquia local.

Era um trabalho que, a partir da narrativa do im& Zefinha, faz-nos
compreender a presenca das CEBs fundamentada na TdL. L. Boff (1986) nos ajuda
a fundamentar nossa ideia ao afirmar que

as comunidades eclesiais de base sdo muito mais que um
instrumento de evangelizacdo nos meios populares a partir da
paréquia. Elas significam o modo préprio de ser Igreja no meio do

povo, que o Espirito suscitou nos ultimos trinta anos na América
Latina, particularmente no Brasil (p. 91).

Enquanto que para compreender melhor a conexédo entre a CEBs e a
TdL, o autor, acima citado, esclarece que “sdo dois momentos de um mesmo

processo de mobilizagdo do povo e de um processo que parte do povo” (L. BOFF,
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1986, p. 105) Para ele, a CEB representa a pratica da libertacdo e a TdL, a teoria da

pratica para libertacéo.

E todo esse processo de insercdo e permanéncia, por parte das
religiosas, quer na comunidade Planeta dos Macacos quer em qualquer outra
localidade, elas puderam contar com o apoio de Dom Helder Camara. Os registros
de sua presenca na comunidade mostram como ele esteve proximo do povo da
comunidade em varios momentos, com sua presenca fisica, de forma ativa e
marcante, que tanto contribuia para o fortalecimento e encorajamento do povo para
enfrentar as dificuldades e ameacas iminentes que faziam parte do cotidiano da
comunidade, naquele momento de enfrentamento para permanéncia naquele
espaco que todos — de alguma forma — sabiam que pertencia aqueles que
precisavam e ndo podiam intimidar-se com as forcas contrarias que se opuseram. O
fato € que o povo conseguiu se estabelecer e esta até hoje, na comunidade
estabelecidas e vive nela.

Ao lembrar-me de Dom Helder Camara na comunidade Planeta dos
Macacos, sempre me vem a imagem de um homem “enorme” e sereno. Lembrancgas
de uma infancia que ainda tentava entender a movimentacao em torno de uma figura
que, pouco tempo depois, com a maturidade, entendi sua importancia e significado
para todos da comunidade. Sua presenca eminente na comunidade, em eventos
importantes para marcar seu apoio e, porque nao dizer, sua béncdo para 0s
moradores catélicos, como mostra o registro de um convite para uma missa

celebrada por ele (Anexo XIlI) e outro registro fotogréafico abaixo.

Figura 8

Encontro com Dom Helder Camara

ENCONTRO NA CAPELA NOSSA SENHORA DA CONCEIC}AO LOCALIZADA NA PRACA DA
COMUNIDADE PLANETA DOS MACACOS (1983-05-28)
Fonte: Morador da Comunidade
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O respeito e a admiracdo que todos tinham por ele ndo era a toa. D.

Helder, segundo Salem (1981), era “‘um grande animador de todo o trabalho
desenvolvido...pela Arquidiocese de Olinda e Recife” (p. 177). A autora ainda
assegura que “nao ha qualquer duvida, o que existe hoje [em 1981] em matéria de
povo organizado, lutando pela posse da terra ou pelos direitos humanos basicos na

capital pernambucana, foi promovido sobretudo pela Igreja de D. Helder ” (p. 177).

Possivelmente, D. Helder tenha sido um dos representantes mais
conhecidos da Igreja mundial que mais exerceu, na pratica, as orientacbes do
Concilio Vaticano Il, e sempre esteve engajado e atuando no meio do povo.

Muito querido pelo povo pobre, o arcebispo procura estar
pessoalmente presente em todos 0s momentos importantes da vida
da comunidade de base — como no dia que os moradores de Brasilia
Teimosa reuniram os representantes das demais CEBs da periferia
em um colégio no Recife para exibir uma série de slides sobre a sua
luta. D. Helder, gripado e com uma febre de 40, fez questao de la
comparecer, assistir até o fim a projecdo e dizer emocionado aos
participantes: “Se algum dia, na hora da briga, vocés precisarem do
bispo, podem chama-lo, porque o bispo vai la pra frente com vocés,

no meio de vocés. Podem Chamar o bispo que ele vai!” (SALEM,
1981, p. 177).

Dom Helder Camara néo era soldado de fugir a luta. Ele, sempre com sua
calma e serenidade, virava um Golias ao defender o povo das injusticas sociais. A
crianca que o admirava e o via como Golias permaneceu com esse olhar mesmo
depois ter redimensionado o seu tamanho em termos de estrutura fisica, mas néo

deixou de ver quéo grande era aquele homem para o povo empobrecido.

E seu apoio foi o alicerce para fortalecer a acdo das Irmas Beneditinas da
Virgem Maria na comunidade Planeta dos Macacos, desenvolvendo um trabalho que
deu base para construcdo de muitos instrumentais que se tornaram referéncia na
comunidade, como a Escola Comunitaria, que foi destaque em reportagem pela
revista Nova Escola (Anexo XllII). Como ja haviamos registrado, esse instrumental foi
um dos primeiros a serem idealizados pelas religiosas para dar inicio ao processo de
consolidacdo da comunidade e, possivelmente, preparar 0 povo para a construcéo

de sua identidade atraves da educacéao.
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O grupo de religiosas teve uma atuacdo importante na participacao e
administracdo da escola comunitaria®®. Desenvolvendo um trabalho que agregava
educacdo e mobilizacdo dos moradores, espaco que servia como local para
reunides de equipes de mobilizacdes para as proposicbes apontadas pelas

necessidades na comunidade.

Parece que a educacdo popular deve ser cada vez mais um
processo de organizagdo popular para enfrentar necessidades
comuns, refletir sobre elas e tentar uma resposta. Esse processo de
organizacdo nao precisa necessariamente passar pelos meios
consagrados pelos intelectuais ou pelos tedricos em educagéo
popular. H4 um gingado popular que escapa a nossa ldgica, e €
preciso crer na sua forga e criatividade (GEBARA, 1992, p. 22).

Para L. Boff (1998) “a comunidade é o espaco no qual os pobres se
reinem, meditam a Palavra, ajuizam a vida e se ajudam mutuamente e se articulam
com os demais movimentos populares” (p. 82) Ele ainda expressa que o fato mais

importante no cerne da Igreja foi o surgimento das comunidades eclesiais de base.
Para o autor, é 0 passo para a primeira libertacéo, fato de suma importancia politica.

Diversa formas de mostrar o “dom” de ser capaz de trabalhar com o povo
e para o povo, ficou evidente em toda a trajetéria mostrada pelo trabalho das
religiosas na comunidade Planeta dos Macacos, apesar de elas terem outros
cenarios de atuacdo. Foi neste espaco que reunimos 0 maior numero de
documentos sobre sua presenca e/ou da Igreja na acdo do trabalho comunitério.
Destacamos mais alguns eventos deste “dom” de estar presente mesmo quando a
acao foi apenas uma idealizacdo, que virou fruto do trabalho das religiosas na
comunidade como: eleicdo e posse dos coordenadores (Anexo XIV) mostra como,
através de cartazes simples, as religiosas tentavam alcancar a todos da comunidade
com a divulgacédo do trabalho que vinham realizando com organizacdo do povo.

7

Outro registro é a reportagem no Jornal do Bairro sobre os 10 anos de luta da

33 As escolas da comunidade nasceram — ha 20 anos — ndo apenas da necessidade da populagao
pobre assumir a educacdo de suas criangas mas como uma etapa do processo de organizacao
desses setores sociais por seus direitos — um movimento que teve origem no trabalho desenvolvido
pela Arquidiocese de Olinda e do Recife, através da formacao de grupos populares em torno das
comunidades eclesiais de base. As escolas comegam a surgir, isoladamente, no inicio dos anos
70e, em 1980, agruparam-se no Movimento das Escolas Comunitarias. Depois, em 1986, o
movimento transformou-se na Associa¢do dos Educadores de Escolas Comunitarias, que coordena
atualmente a atividade dessas escolas. Elas seguem a linha da educacéao libertadora, influenciada
pela Teologia da Libertacdo da Igreja Catdlica e baseada na pedagogia de Paulo Freire adaptada
para as crian¢as (TIGRE, Adriana. NOVA ESCOLA, ano 1V, n° 35 — Nov/1989, p. 32).
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comunidade (Anexo XV), apontando as atividades e, mais uma vez, a organizacao
da comunidade para todo o bairro onde ela é localizada e os adjacentes. Mais
atividades propositivas do trabalho delas foi a campanha de prevencgéo contra a
carie (Anexo XVI), as reunides (Anexo XVII A, B e C), e o curso biblico (Anexo
XVII).

4. O Deserto Fértil das Pequenas Comunidades para mudanca na relagédo da

Igreja com os Leigos

As comunidades se organizaram e se estruturaram com 0 apoio de
instituicbes solidarias as caréncias e dificuldades encontradas no momento de sua
formacdo para se tornarem comunidades independentes e fortalecidas. Hoje,

algumas delas se tornaram até nome de bairros na capital pernambucana.

No Recife, no periodo de surgimento das comunidades, talvez o maior
apoio tenha sido primeiramente da Igreja, representado pelos grupos religiosos que
atuaram no inicio do surgimento das comunidades, como o caso da Congregacao
Irm&s Beneditinas da Virgem Maria. Como relata Salem (1981), através das palavras
de D. Mocga: “A Igreja chegou aqui logo depois da gente... Elas nos deu muita forca,
ajudou a gente a se organizar. Nao sei como teria sido sem ela” (p. 172). A autora
ainda revela:

Primeiro, as freiras que |4 trabalhavam moravam numa casa na
estrada, proximo dali. Depois, mudaram-se para o préprio bairro, e
passaram a viver o dia-a-dia da populagédo, num barraco como o de
todo o mundo. “No inicio”, revela Irma Zefinha, uma jovem ainda no
noviciado, “era tao dificil. O povo brigava por quase tudo, por
gualquer coisa um se voltava contra o0 outro — por exemplo, o lixo
despejado perto do vizinho, etc. -, enfim, ninguém queria saber de se
unir, se organizar para lutar por seus direitos, mas aos poucos a
situagdo foi mudando”. D. Moga, muito combativa, prontamente

acrescenta: “Acho que o trabalho de unir o povo é o mais dificil! ” (p.
173)

Percebemos, através da autora, muito no inicio, a participacdo da Igreja
foi fundante na organizagdo social da Comunidade Planeta dos Macacos,
participagcéo representada pelo grupo de freiras e novicas que escolheram dedicar

parte de sua historia de vida na construcdo da histéria de vida do povo empobrecido.
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Retomando a ideia de Igreja Popular, que de acordo com L. Boff (1986) dever ser

entendida
dentro de um fenbmeno muito mais amplo que é o seguinte: o seio
das massas populares, sem consciéncia, sem um projeto definido e
sem uma pratica social de participacdo ou de transformacao,
comecam a surgir comunidades e varios tipos de associacao
(sindicatos, grupos de camponeses, associacao de bairros, clubes de
maes, centro de defesa dos direitos humanos, grupo de
reflexdo/acdo). A grande maioria € pobre e simultaneamente crista;
da massa de fregueses de uma paroquia ou de uma capela, sob a
influéncia de distintos fatores (um lider carismatico, uma religiosa que
faz pastoral popular, um péroco preocupado com situacdo da

pobreza dos seus fiéis) comecam a emergir circulos biblicos, grupos
de evangelizagédo e de comunidades eclesiais de base (p. 65).

A realidade social impde a necessidade de mudangas urgentes que
mobilizam toda a sociedade. Seguindo ainda a ideia do autor acima citado, toda
essa mobilizacdo vai produzir o fendbmeno que ele define como “Igreja-Povo de
Deus”, com a inser¢cao atuante de representantes das personalidades eclesiais:
“cardeal, bispos — como Dom Helder -, sacerdotes, te6logos e religiosos — como as
irmés da Congregacao Beneditina da Virgem Maria — que apoiam, inserem-se e

caminham junto com a vasta rede de comunidades eclesiais de base” (p. 66)

A caréncia do povo ndo se restringia a moradia ou a terra para plantar,
era necessario um trabalho de conscientizacdo e de desenvolvimento maturacional
para entender seus direitos e garantia deles. A expressdao de uma vida mais
igualitaria para todos era, possivelmente, a forma de vida mais préxima da justica

gue o povo desejava.

A lgreja Popular comega a vislumbrar a conquista dessa forma de vida
para o povo, de maneira que eles pudessem libertar-se de amarras sociais que
talvez nem percebessem. Seria necessario um trabalho para além do alimento do
corpo — péao - e da alma — fé. Pois é fato que estar a servigo de classes dominantes
e conviver em privacdes das condicbes basicas de sobrevivéncia passavam a ser
uma forma “natural” de vida. Contra esse contexto, alguns representantes da Igreja
passam a ter,

a compreensdo da missdo da VR como profética, que implicava na
dendncia da injustica social, no servico a conscientizagédo,

organizagdo e mobilizacdo do povo para transformar sua realidade,
enfim, em uma constante analise da realidade social, econdbmica e



80

politica e num engajamento das religiosas, pelo menos enquanto
inspiradoras, fornecedoras de um sentido religioso, na retaguarda
dos Movimentos sociais Populares, vai ser um tema central na vida
das PCIs nos anos 80. O envolvimento com os Movimentos
Populares vai tomando cada vez mais lugar em sua vida, na medida
em que ganham espaco e visibilidade na sociedade brasileira em
geral e na Igreja Catdlica em particular, fendmeno ja muito estudado
por varios autores (REZENDE, 2002, p. 137).

A presenca da Igreja, através das irmas da Congregacdo Beneditinas da
Virgem Maria, atendia, de alguma forma, as lacunas deixadas pela falta de
informacdo. O modelo de Igreja Popular se faz presente: de acordo com L. Boff
(1983), € um modelo construido com a participacdo de todos, principalmente com a

presenca forte do povo (p. 66).

Um aprendizado adquirido pelas religiosas — atuantes na comunidade
Planeta dos Macacos — colocaram em pratica ao organizar o povo em equipes e
direcionar a cada uma delas um objetivo dentro do desenvolvimento da comunidade.
Os jovens eram 0S mais presentes e atuantes, o que fica claro no relato da irma
Zefinha. A reportagem (Anexo XV), mostra a participacdo atuante dos jovens e da
Igreja na organizagcdo do povo e no incentivo para que eles compreendessem a
importancia de se manterem juntos e organizados na luta pelos ideais que deveriam

atender a todos com igualdade.

L. Boff (1986), nos ajuda a fundamentar a Igreja que esteve presente na
comunidade Planeta dos Macacos, cenario de atuacéo dos representantes da Igreja
— as irmas da Congregacao Beneditinas da Virgem Maria e as postulantes ao
noviciado — em uma época de atuacéo forte das mudancas no modo de ser da VR e,
principalmente, da VRF no contexto eclesial da Igreja catdlica. O autor nos revela

gue ao observar,

0 tipo de relacionamento entre os participantes, gente de base,
padres, religiosos, tedlogos, cientistas sociais e bispos percebia-se a
verdade daquilo de que tanto se fala nas CEBs e no documento da
CNBB sobre comunidades eclesiais de base: emerge aqui 0 novo
modo ser Igreja. A histdria conhece varios modos de ser Igreja...
Somos herdeiros de dois grandes paradigmas: aquele da Igreja-
comunhdo que vigorou mais ou menos até o primeiro milénio e
aquele da Igreja-sociedade que persiste desde entdo até 0s nossos
dias (p. 95).
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A dialética estabelecida pelo povo, com 0 povo e para 0 povo, comprova a

importancia de se estabelecerem lacos que podem libertar ao invés de prender.

A comunidade Planeta dos Macacos, atualmente, sobrevive, certo que
nNao mais com a organizacdo sociopolitica que foi colocado em pratica quando no
inicio de sua existéncia, mas continua, foi e sempre sera um modelo de organizagéo
comunitaria — e porque nao dizer — referéncia de uma pratica de Comunidade
Eclesial de Base posta em exercicio por um grupo de religiosas, que romperam até
com uma congregacdao com que tinham vinculo, para colocar em pratica um novo
modelo de VR.
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CONSIDERACOES FINAIS

A proposta deste trabalho foi dissertar sobre a Vida Religiosa Feminina
(VRF) das religiosas da Congregacéo Beneditinas da Virgem Maria, cujo cenério de
atuacao, para a realizacdo do trabalho comunitario, foi a comunidade Planeta dos

Macacos.

No inicio desta pesquisa, foi possivel discorrer sobre a VR no Brasil e 0
cenario politico do recorte entre as décadas entre 70-80, periodo em que nosso pais

vivia sob o sistema politico do regime militar.

Antes, tragcamos um panorama da Igreja no Brasil através de Hoornaert
(1979), que apresenta concepcdes acerca da acao da Igreja que ajudam a perceber
mudancas ocorridas no periodo da colénia. Enquanto que Hugo Fragoso (1985) nos
apresenta o governo imperial, a receptividade da continuidade da vinda da presenca
de sacerdotes europeus para o Brasil e como era estimulada.

Através da narrativa de Riolando Azzi (1979), passamos do Império para
a Republica. Ele apresenta como a Igreja tinha suas amarras e dependia do Estado
para dar andamento ao projeto de sacralizacdo da sociedade brasileira, tendo como
elementos de atuacdo a familia e a educacéo. Ja Marcio Moreira Alves (1979) nos
situa em uma republica moderna e discorre sobre a relacdo Igreja-Estado, que
parece nao ter ficado tdo distante, em sua pratica, com o periodo da colonizacao.

Periodo de colonizacdo marcado pela influéncia e importancia que
tiveram os diversos grupos étnico-religiosos na constituicdo da sociedade brasileira.
No entanto, Azzi (1979) nos alerta que foi a Igreja Catdlica a Unica a ter espaco e
influéncia sobre o povo brasileiro e conviver a mesma relacdo de poder junto ao

estado.

Contudo, é também a Igreja que, de acordo com Couto (1998), colocava-
se opositora ao regime militar e que contribuiu com sua voz interna e externa no pais

para divulgar e buscar apoio de outros governos para mudar a realidade brasileira.

A lIgreja, pouco antes desse periodo, comeca a por em pratica as
mudanc¢as no que se refere ao modo de vida religiosa, em praticar com grande

participacdo das religiosas, com sua insercdo em pequenas comunidades. Saindo
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do muro dos mosteiros e conventos para atuar junto aos empobrecidos dentro da

filosofia das comunidades eclesiais de base.

Mais precisamente, é a partir da década de 60 que se inicia, no cerne da
Igreja, uma crise estrutural e, concomitantemente acontece o Concilio Vaticano I
(ALVES, 1979; L. BOFF, 1998; CABRAL, 2008), que orienta para as mudancas da
Igreja e, principalmente, aproximar-se cada vez mais do povo. E dificil falar do
Vaticano Il sem mencionar Medellin e Puebla, dois outros acontecimentos de
extrema importancia para as mudancas significativas que passam a ocorrer na

época, com a aproximagao da Igreja e povo.

Todo esse processo tem como pano de fundo tedérico a TdL, que serve de
amparo para subsidiar os estudos na época sobre a Igreja e sua atuagdo nas
comunidades, bem como o exercicio da pratica efetiva em sua vivéncia junto ao
leigo. Ao mesmo tempo que discorremos sobre o contexto histérico do cenario
sociopolitico e do sistema da época em que se debrucavam as religiosas para
embasar seu trabalho nas comunidades, com destaque na comunidade Planeta dos

Macacos.

Atuacdo das irmés e postulantes ao noviciado ligadas a Congregacéao
Beneditinas da Virgem Maria, no inicio de sua chegada a comunidade Planeta dos
Macacos, registra uma trajetéria de enfrentamento de problemas sociais enfrentados
pelo povo da comunidade. Gutiérrez (2000) descreve o povo como dominado e
explorado, raga desprezada e culturalmente marginalizada, além da discriminagdo
contra mulher. De modo geral, toda e qualquer discriminacdo contra as minorias foi o

marco da caracteristica do povo que era alvo da teologia da libertacéo.

Gutiérrez (2000) ainda retrata toda a caréncia das condicbes em que vivia
0 povo empobrecido, falta de teto e de alimento, sem atendimento as necessidades
de saude e educacdo a que tinham direito, além da exploracdo no trabalho ou
vivendo de subempregos ou mesmo dentro da estatistica de desemprego, sem
contar com a privacdo de se expressar fosse no campo religioso, politico e em

qualquer area. Tudo era podado para ndo se mostrar como ser reflexivo.

No entanto, é nesse contexto inospito que a Igreja comecga a modificar

suas ideias e demonstra as primeiras tendéncias para as mudancas na relacao
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Igreja-povo. Exemplo disso sdo as religiosas da Congregacdo Beneditinas da
Virgem Maria que rompe até com sua congregacao por acreditarem em um trabalho
diferente do que era posto pelo convento, por acreditar que estar nas comunidades
poderia ser bem mais Util em seu papel na representacao da VR,

No desenvolvimento do trabalho, segue a pesquisa aprofundando VR, em

particular a VRF, um exercicio coeso com a TdL.

Nesse interim, tivemos Rezende (2002) como fonte, para o
desenvolvimento da pesquisa sobre a insercdo de grupos religiosos inseridos no
meio de pequenas comunidades populares, que exibe os modelos femininos
alternativos da VR desde a Europa medieval até a atualidade. Faz-nos perceber
como era forte a presenca da mulher desde o inicio de sua atuacéo da VR.

Todavia, é centrado na VRF no Brasil, especificamente nas décadas de
70 e 80, que discorremos sobre todas as mudancas ocorridas nesse periodo, no
cerne da Igreja. Um processo tedrico que se transforma em pratica na mobilizacédo
da nova Igreja para o leigo, mais ativa e participativa com a entrada deles nas
atividades propostas pelos representantes revolucionarios da institui¢ao.

Assim como as religiosas, que atuaram na comunidade Planeta dos
Macacos, objeto de nossa pesquisa, tiveram que romper com sua congregacao de
onde eram originadas, muitos religiosos viveram o impasse de romper com a
tradicionalidade no modo de VR da Igreja, alguns até com problemas de

perseguicao.

O interesse pelo pobre visava a uma busca de uma prética-acdo junto a
eles, para possibilitar um trabalho de orientagdo e dindmica de reflexdo sobre o
contexto em que eles estavam inseridos e as oportunidades que havia para
transformacdo de sua realidade. Tal relacdo ganhou lagos estreitos entre 0s

representantes da Igreja, que chegaram as comunidades populares.

Entre a nossa pesquisa a ideia de “Igreja Popular®, trazida de L. Boff
(1986; 1998), que apresenta a ideia “do ‘povo’ esta ai presente”. Assim, como o
conceito de Igreja Pedagoga, como grande formadora na participacdo ativa e
popular. Além de ter a Teologia da Libertacdo como fundamentacéo para toda praxis

da Igreja em seu exercicio nas Comunidades Eclesiais de Base.
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E na terceira parte deste trabalho que apresentamos com mais detalhes a
comunidade Planeta dos Macacos, suas peculiaridades e caracteristicas, além da
trajetoria das religiosas e alguns de seus trabalhos representado através de fotos e
registros documentais, um trabalho que ficou marcado pelo compromisso com 0s
pobres que comecaram a habitar a comunidade e constituir a identidade da Planeta

dos Macacos.

Salem (1981) descreve a comunidade Planeta dos Macacos “como bairro-
favela na periferia do Recife, que comecgava a ser ‘invadido’ pelas vitimas da ultima
cheia do rio Capibaribe”. A pesquisa da autora sobre a comunidade foi realizada na
década de 1980 e apresenta as mesmas entrevistadas — irma Zefinha e D. Moca -
gue tivemos o privilégio de ter como enriquecedoras das narrativas sobre a

comunidade e a trajetoria das religiosas.

Nesse mesmo trecho da pesquisa, destaca-se a importante participacao,
apoio e influéncia da presenca de D. Helder Camara na trajetéria das religiosas na
comunidade Planeta dos Macacos. Dom Helder foi um dos maiores incentivadores
delas para o trabalho ndo apenas na Planeta dos Macacos, mas em outras
comunidades como Vietnd, Vila dos Milagres — no municipio de Recife — e em

Igarassu, com atuacg&o junto ao povo e para o0 povo.

Os relatos orais, utilizados na pesquisa, através do grupo focal, foram
parte importante para percebermos como foi marcante a presenca da Igreja para
que a comunidade pudesse alicercar-se e estar, até a data de hoje, com muitos dos
instrumentais que as religiosas conseguiram conquistar através da mobilizacdo do
povo. Elas organizaram equipes cujos objetivos especificos eram as necessidades
que as comunidades tinham e de que precisavam. Através de um trabalho coletivo, o
povo foi mobilizado para atuacao e enfrentamento das dificuldades.

Aprendemos com o tempo, que qualquer caminho a ser seguido, o
aprendizado ira acontecer. A importancia de bons guias e a orienta¢do certa nos faz
errar com menos frequéncia, além de aprender com 0s proprios erros e ter mais
glorias para compartilhar. Na jornada de uma comunidade — como exemplo temos a
Planeta dos Macacos -, que encontrou em um terreno abandonado o espaco para se

constituir no fortalecimento de um povo que se uniu com objetivos comuns, ainda
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precisa se libertar de muitas amarras sociais para construcdo de sua identidade,

constituida na resisténcia, luta, persisténcia e na cidadania de cada morador dela.

Outrossim, sao as impressdes que ficam para refletir sobre a atuacéo da
Igreja nas décadas estudadas — periodo do nosso recorte temporal — e a atualidade.
E perceptivel que pouco ficou da Igreja Popular e Pedagdgica. Menos ainda na
memoria da nova geracdo a Igreja que contribuiu para as mudancgas sociais no

Brasil e, voltando a comunidade Planeta dos Macacos, menos ainda das religiosas.

Percebemos que os representes da Igreja atuais, comecam a respirar
novos ares com a presenca do Papa Francisco, que traz em seus discursos a
ressurreicdo da Igreja Popular proposta pelo Concilio Vaticano I, Medellin e Puebla.
Revivem novos tempos depois de um grande periodo do jejum da Igreja

Pedagogica.
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ANEXO |

CAPA DO JORNAL DIARIO DE PERNAMBUCO NA EPOCA DA VAZANTE DO
RIO CAPIBARIBE

f@ DIARIODEPERNAMBUOO

e T

)

E a maior tragédia do século no Recnfe

Fonte: Google Imagens/Arquivo/DP
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ANEXO II
CARTAZ PARA EDUCACAO DA AGUA POTAVEL

_— ——

4932 -*'CAﬁbkiluA_ Do Fu'mo -

E y nao bebi d/gud Ail (radq.
por scp €EStou doente

@@[@- .
: isl@
Hillilddo

PRomocde DA LF@wPE DE SrREPE-

TAANE TA Dos Macacof.

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO Il
EXEMPLAR DA 12 EDICAO DO JORNAL DA COMUNIDADE

| ATE IIGKO
O NO550 JO0RNAL AINDA NAD TEM TITULO.
COLARORE (CONOSCcO <SUGERINDO UM
NOME PARA 0O MESMO.

INFORMATIVO 20 CCPM JULHD/ABDSTO | AND I NeO

€STE € ONOSSO CENTRO COMUMITARIO °

NSAR @ PA§> 'L DO
CCP™ 2
g ™= REORGANIZAR A DRE(AO
TTAWALIZAR A (RGANIZACAD ADMINETR

TWA Do cepm ‘
@ DR6ANIZAR A BIRLICTECA £ UM ©ANO DE

A X0eMACRD DA EQVIVE .- :
CENTRO COMUNITARIO PLANETA 905 MACACOS
POSTO DE SAUDE ESCOLA TRABALHO

' PRODUTINO -EDICA
DEFIIR PRIORI -~ | |w ARWFFiCOAR A |TWD COM ADO-
PADES ¢ inciaRd. | AT(ViIDADES DO [ESCENTES .
6RUPOS - EDUCATNOS PRE-t <coLAR QU .
SRR T . mEQUIPAR.  MEWHOR

g CONCRYTIZAR A A SOWETERA
EQUI\WPE It <AdpE PerofcS1A DA :

BIRLICTECA MA | [AMPLAR. A PRRTE
LF.ESCOLHE?- “‘EM&S CO%\\}T\:\DAD'EN IPULATVA o
PARA A TORMAGAT

e e JoeoS .
= EXPEQENCIA - N A
DA _EQUIPE . Pileeo vE. N w CRIAR OUTRZ AS

C 3 ATAVIPADE S
PABETIZACAD JE| | PRODUTIVAS .
ADULAOS

TAIER C(RESCER A COMM‘CAQZO C_(M 0S MORADORES DO g_i.\_u?_.;m1

Fonte: Morador da Comunidade



ANEXO IV

REPORTAGEM SOBRE AMEACA DE ACAO DE DESPEJO
S— :“mu— ), == — :

= b = —

REPORTAGEM DE 1976-09-12
Fonte: Morador da Comunidade




ANEXO V
ORDEM DE DESPEJO DA CEASA

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO VI
CONSTRUCAO POSTO DE SAUDE E CENTRO COMUNITARIO EM 1985

-t COMNST RUIINDO O
POS T O DE SAODE

- CONSTROUINDOD O
Cermrro CoOMUMITARIO

4998 S5

; - A ;_;
. .\iﬁ

CEMNTRO COMOMITARIO - {9495

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO VI

REPORTAGEM DO DIARIO DE PERNAMBUCO QUE COFIRMA
A PRESENCA DAS RELIGIOSAS NA LUTA PELA POSSE DA TERRA

PERNAMBUCO - 1977

-

DIARIO DE

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO VIII
HOMENAGEM DOS 10 ANOS DE LUTA NA ASSEMBLEIA LEGISLATIVA

[
Ly e
A“,\ (;' 1‘;—' "r‘é\
; ‘\'i\-s);
e

L

ASSEMBLEIA LEGISLATIVA DG ESTADO
FERNAMBUCO

T —— i ” i ——

DIARIO DO PODER LEGISLATIVO

RECIFE, SABADO, 21 DE SETEMBRO DE 1985

—

= ' | 1985 — REQUERIMENTO N* 2531

Requeremos & Mesa, cuvido o Plenario e satisfeitans as
oxigéncias reghmentals, =eja consignado, na Ata dos Tra-
balhoa destn Assombléla Legisiativa um Voto de Congra-
tulagdes com n Comunidade do FPlaneta dos. Macacos, pela
DaLaagem do J09 aniversarie de sua existénela.

Da declsZo desta Casa, seja dado pleno conhecimento
& diretoria do Contro Comunitéric do FPlanceta dos Maca-

cos,
JUSTIFICATIVA: — No unltinmo dia 14 de setembro, o
- 2Vo do Planeta dos Macacos realizou Dprogramuacio festiva
TTTra comemorar. o décime aniversario de suas lutas e 'a
7 resisténcin. Nisza, com bénc¢iio do Centro Comur -
Zew, ApPpresentagcio de grupos teatrals e exlbicio de fi.me
acerca das lutns dos baliros populares do Recifo CrlLapPLse-
fam o programa de afividades o© A Aderrac e e tow =
dos, este & o nosso ohao” fol reavivado com Tntusiasmo.
A Comunidnde de Plannota dos Macacos tem uma hig-
torin de resisténcio, acumula rios exporiéncin de lutns. Ao
Ionigo da qgunl, o seu Povae aprendeu o ncreditar em 51 mes-
mo, a confiar na sun propria forga. B oa pensar com a pro-
pria caboga, eaminhar com_as prépries pernns. IIoje, no-
demos dizer, som*exagerar, que o “possoal do Planeta” tem
um exemplo 8 dar a outraz cemunidades, fgusimente po-
Lres e sofridas, de nessa. Cidade, Alnga é um balrro mar-
cndo por intmoros problimmos,. Mas unan goente gue J4 cone
soguiua multas vitdriag., I quoe sabe faser a luta diaria peo-
105 sous Interesses e direitos mais imediatos, ¢ no mesmo
tempo partictpar doas grandes campanhas politicas. Dis-

autil ¢ se movimentou pelas dirstas para Fresidente. Dea~
bate agora o Constituints. Esta  participando da cRmpa-
nha pela Prefeitura do Recife, exigindo compromissos cla-
ros de uma candidatuss: (dentificada com o5 Interes=zes no-
pulares. WMas - jamele se atrelon a nenhum politico, por
mnls respoitavel e por mals conflavel qgue soin. Hompre
conseryon. s sua Indspendéncia. Tenho tido. pessoalmente,
6 cportinldade da me relaclonoar com ang lderangns Yooals
e com 0 sen povo, B oainto miie ol se nprencdeuy @ cobhrar e
A exigir o noswo compromligss de lutn — po Mmesmo tempo
I guo =& mantém uma atitude acertadn de converaar o
de tratar com parlamrntRres ¢ sutsridades “de itgual para

fgual®, fmpondoe respelto.
o eatnr olgumns razdcs, Senhor Presidente; Senho-

veaE Deputndea, _Apresonts:
- - TEOOTY TequoriiEItol el INtERThe de que Tlgite Topistra—-
do nes Antia desta Casa eosse exemplo de luta do 1n0sSs0 P

Vo
Vivn 08 10 sros e resisténeln do Planota dos Maca-~

cont

Viva a unlio do povo do Planota dos Moeacos!

Sala das Reunldes, ... de getémbro ds 1088

fa) Luclano Siquelrs ;
A Publleaglio

Fonte: Morador da Comunidade

HON qunls me apolc Dars apresontar o pira- p
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ANEXO IX

REPORTAGEM SOBRE A’CONSTIUIQAO DO PLANETA E A REALIDADE
LOCAL DOIS ANOS APOS AS PRIMEIRAS FAMILIAS CHEGAREM NA
COMUNIDADE

JORNAL DO COMMERC|IO
49 F8

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO X

REUNIAO COM MORADORES E MEDICOS QUE TRABALHAVAM
VOLUNTARIAMENTE NA COMUNIDADE

PeoniAo na Comuw iDADE - 44 [AG0STO/198Y4

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO XI -
RENO DA COMUNIDAD
ESCRITURA DE COMPRA E VENDA DO TER ;-
g,: T IR s@fﬁcas.‘é@e’#éh.‘i“j S
o °
= - Repubhca Federatlva< do Brasnl ay
& R
g SR

Estado de .Pernambuco
Recife

Cartorlo COSTA LIMA

(ANTIGA FRANCA MARINHO)

1a Costa Lima

K'ﬁ*’&h’éﬁ‘&*"é"&?ﬁ%’&:“‘&!&k!ﬁwﬁé&:

Bel. Josaphat Vieira de Albuquerque — José Bonificio Falese
Maria Margarida da Costa Lcma Cavendlsh Moreira

SuesTIiTu

e

%&&%ﬁﬁ%ﬁ%&*“%**‘ﬁ’é*‘%’é&—*‘

José Orlando Magalhdes de Siqueira
' Edson Carlos e Silva Alves

ESCREVENTES AUTORIZADOS

Rua Didrio de Pernambuco, 28 Edr, Bltury — Loja 1
FONES: 224. -5225 — 224. 227

Escritura de C(JiPDi E VENDA Ly
Outorgante(s) IRSTITUTO HAGH GHAL E SEGURG SO0y KL-INSS _

: Outorgade(s) ¥iilii 1) 0 DG RECH FE

’Xs‘;:'

i ;
& 3
g §
& g
kS 3
i Lo 757 —  Folhas 127/130 s Datg 7/nxcchroficoz. i
T T T e TT T T T, .

ESCRITURA LAVRADA EM 1997-11-17
Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO XII

CONVITE PARA MISSA REALIZADA POR DOM HELDER
e = : =
Mm[ﬂa casa sera casa de oracae,
Mt, &4, 13

e e

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO XIli

REPORTAGEM SOBRE A ESCOLA COMUNITARIA ADMINISTRADA PELAS
IRMAS BENEDITINAS DA VIRGEM MARIA

ey do povo. Quando realizamos
atividades de ammucao, como o en
cenacho do  bumbi-meu-bor,  todos
participam, desde o8 alunos at¢ o
merendeira, porgue ¢ uma manifests
gao cultural que faz parte da vada
dessas pessoas’, conta a professory
Nevi  Samparo.  coordenadora  da
Associucao dos Educadores das Es
colas Comumitanas

Um dos pontos gue diferenciam es-
s expeniéncia da desenvolvida nas
escolas oficlals ¢ exatamente & on
gem dos professores. Ao contrino
do que acontece com as professoras
da rede, que tentam trabathar em ci-
ma da realidade de seus alunos, mas
nio tem @ mesma bagagem de vids
nds pertencemos & mesmis clusse so
Ll-ll dos  nossos alunos. enfrentamos
oy mesmos problemas . acentua Eh
zangela Teodosio, da Escola Centro
de Comumeacdo, na comunidade Pl
neta dos Macacos
Educacho integrada — As cwcolus
comunitaries tem. em med, duas
salas de auls com 25 alunos cada ¢
cerca de quatio professores por esco
la. nos periodos da manhi ¢ tarde. ¢
em algumis, também & noite. Ha ain:
da trmas de educagio imtegradn que
rednem varus sénes. Sio destmadis
4 wlunos Tors da fxa etana atingid
que. segundo as professoris. muitas
VEZEs N0 consegiiam  acompanhar
0x cursos da rede oficial de ensing

Os alunos sao, ma maoria, Hlhos
de domeésticas ¢ trabathadores do se-
wor informal. Segundo as  professo
rus, Ja alfabetizados, eles tém conds
coes de ingressar na 2. séne da rede
publica — ocasiio em gque pode sur-
gir um entrave de ordem burocratica
“Algumas vezes os diretores de es
colas publicas exigem a comprova-
cio da escolarizacio da cnanga em
documento ¢ nos o temos coma
fomecé-lo, pois nosso histdnco esco
lur nio € vitlido para a rede oficial
exphci a professori Neivi Sampaio

As escolis mvariavelmente se lo
calizam em antigos terrenos alagads
Cus, aterrados ¢ ocupados pelas popu-
lagoes empurradas dos centros urb
nos para o penferin. Elis represen
tm, portanto, um dos bens adguiri
dos coletivamente pela populagao
ASAIM COmO i dgua, o luz ¢ o propria
moradia. Muitas funcionam em pre-

NOVA ESCOLA 33

Fonte: REVISTA NOVA ESCOLA — Nov/1989
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ANEXO XIV

CONVITE PARA POSSE DE COORDENADORES COM
MISSA REALIZADA POR DOM HELDER

ELEICAO E POSSE
co9

R

para a posse dos Coordenadores.

Convidamos
voces

Vai ser na missa celebrada pelo nosso
querido Dom Hélder.

E o Senheor disse a

i\ Paclo:
13

" Nac zenha medo, continue

dakando ¢ nac desisia, poague
estou com vock. Ninguem Lhe poderd fazen

mal, pois Zenho muifas pessoas neste Lugan.”

Atos dos Apostolos

_: 18.9.10
2, ~

Z¢ ARtOnI0
\u; d();&j 5 Sy
2} 2 o
M J05¢ ~ /
/ MARINHG

D1 A: 10 de junho de 1979

HORA: as 3 horas ds tarde

Ficamos bem satisfeitos com 2 sua presenca.

A  COMUNIDADE DO PLAMNETA DOS MACACOS.

Fonte: Morador da Comunidade



ANEXO XV

REPORTAGEM NO JORNAL DO BAIRRO SOBRE OS 13 ANOS DE EXISTENCIA
DA COMUNIDADE E REGISTRO DA PRESENCA DA IGREJA

{
ik
R

\
:
i
X8 |
&
‘'
\

e

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO XVI
REGISTRO DA CAMPANHA DE PREVENCAO CONTRA A CARIE

CAMPANHA DE _ PREVE NGAO
CONTRA CARLE

4148+

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO XVII - A
REGISTRO DE REUNIAO

Sgos T BN e? R swovvilifen “iRpns aPog

e ...\Ga.\v»%vqﬂxcn“vmﬂ. mgi\.i\o\w e VP oPIVIIIH WY \855\6%
y vy SUTAL., O \Gag =g xw@b%u \Q:aonw Q.wuﬁn\wsgai

vrpoe] &Fg\wld W uMN.QBL DB SEHINGTD éwﬂiﬁ»@- oPIeS apll “optay

iﬂwu\.\.odir Qub\u.@ﬁw.ﬂwdﬂéa O vPer §§ v by D 303%
: é\fa\}g& Q—Hﬁ.)\»m

ap owal O Smd%u ¥ CIRESFEY Ol vep 03&6@?&(5\0 O VoWl

\.rwr.k. e .uQéSumNOw Eu. DDA &wu nﬁ»?& o ! cwveown NvW@ VAN 3.5\.
“wg ¥ cvrd 'SRlopeYr WO WP AP (SRS oTeUpLmes

_ Lg/E0/aF "OTP °XE,

| % _ ’
i.r —rt bl oot iliaet 2, o FE_ .Y G N k. r —e B P L. "W M. \ D’

“ 1

Ja

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO XVII - B
REGISTRO DE REUNIAO

e~ it s
exw.ga 60/1@&:0\

nania iive: da silbse,.
PPorlowin cdew Sy,

Moue. clo @curwo da Sc&q:\
.Q)Lod tiltria 590050; Schec

Catnzs paxa a?ufuﬁom ( 24 fuxa) -‘2¢/0-‘2

Mariae Oeclivida dea Q’"‘w"?é:o
_Monio. Fosefo do Slee — —— ——
@eaww wariow des Saxiled
&)Lmo{aeg, o, ce Souza
enitela Quuinot
Gomlabba'-@ ?me/aia Toveon

Loonele de Oliveda Mo
s Roswuneo de Souzow

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO XVII = C
REGISTRO DE REUNIAO

DesenHos  FeEiITOS FPeLos GRUPOS

1£8%9

Fonte: Morador da Comunidade
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ANEXO XVIII

REGISTRO DE CURSO BIBLICO OFERECIDO AOS MORADORES DA
COMUNIDADE PLANETA DOS MACACOS

1990

Fonte: Morador da Comunidade



