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RESUMO

Esta pesquisa académica objetiva compreender a articulacdo de um sistema fundamentalista
com objetivos politicos construido pela Assembleia de Deus, a principal denominacgdo
pentecostal do Brasil, durante a década de 1980. A hipotese inicial sugere que, nesse periodo,
a formacdo desse sistema foi uma resposta deliberada a modernidade emergente e a
consequente crise de sentido. Entretanto, além de confrontar a crescente pluralidade cultural,
identificamos que as aspiragdes politicas da denominacdo desempenharam um papel crucial
na adocdo do fundamentalismo como estratégia para penetrar a esfera politica,
particularmente em um momento em que o Brasil atravessava um processo de
redemocratizacdo e elaboracdo da constituicdo federal. Para elucidar este fenémeno,
recorremos a andlise da comunicacéo oficial da Convencdo Geral das Assembleias de Deus no
Brasil, exemplificada pelo Mensageiro da Paz. A trajetdria investigativa parte da incursao
midiatica dos pentecostais rumo a politica partidaria, culminando na sua influéncia estratégica
no panorama politico nacional. A pesquisa subsequente enfoca o emprego da midia impressa
como instrumento de influéncia, explorando a evolugdo do Movimento Pentecostal brasileiro
e o papel instrumental do Mensageiro da Paz na comunicacdo da Assembleia de Deus. Em
seguida, contextualizamos a analise com base em teorias que discutem a construcdo social da
realidade, desafios da modernidade, pluralidade cultural e crises de significado em sociedades
contemporaneas. Finalmente, destacamos as manifestagdes do fundamentalismo identificadas
atraves de estratégias comunicativas, fundamentadas em teorias jornalisticas consolidadas. No
contexto da metodologia académica empregada, realizou-se um levantamento em todas as
edicdes do Mensageiro da Paz que circularam entre os anos de 1980 e 1989. Esta analise
documental meticulosa foi essencial para a efetivagdo da pesquisa, permitindo uma
compreensdo abrangente e detalhada das estratégias de comunicacdo e do contetdo
disseminado pela Assembleia de Deus. Esta metodologia ndo apenas facilitou a identificacdo
de padrdes e temas recorrentes, mas também permitiu uma andlise critica da evolucdo do
discurso da denominagdo ao longo da década. Dentro deste arcabouco tedrico e metodoldgico,
observamos como as huances e imperativos do fundamentalismo sdo intercalados com 0s
desafios da modernidade. Este entrelacamento ndo s6 molda a retérica da Assembleia de
Deus, mas também influencia sua abordagem politica e estratégica. Adicionalmente, a
efetivacdo do Mensageiro da Paz como ferramenta comunicativa revela os esfor¢os da
denominacdo em controlar a narrativa, solidificar sua base e estabelecer um posicionamento
firme no cenério politico-religioso brasileiro da época.

Palavras-chave: Assembleia de Deus; Mensageiro da Paz; modernidade; crise de sentido;
fundamentalismo.
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ABSTRACT

This academic research aims to understand the articulation of a fundamentalist system with
political objectives constructed by the Assembly of God, the main Pentecostal denomination
in Brazil, during the 1980s. The initial hypothesis suggests that, during this period, the
formation of this system was a deliberate response to emerging modernity and the consequent
crisis of meaning. However, in addition to confronting the growing cultural plurality, we
identified that the political aspirations of the denomination played a crucial role in adopting
fundamentalism as a strategy to penetrate the political sphere, particularly at a time when
Brazil was undergoing a process of redemocratization and the drafting of the federal
constitution. To elucidate this phenomenon, we resorted to the analysis of the official
communication of the General Convention of the Assemblies of God in Brazil, exemplified
by the Messenger of Peace. The investigative trajectory starts from the Pentecostals' media
incursion into partisan politics, culminating in their strategic influence on the national
political landscape. The subsequent research focuses on the use of print media as an
instrument of influence, exploring the evolution of the Brazilian Pentecostal Movement and
the instrumental role of the Messenger of Peace in the communication of the Assembly of
God. Next, we contextualize the analysis based on theories that discuss the social construction
of reality, challenges of modernity, cultural plurality, and crises of meaning in contemporary
societies. Finally, we highlight the manifestations of fundamentalism identified through
communicative strategies, grounded in consolidated journalistic theories. In the context of the
employed academic methodology, a survey was conducted on all editions of the Messenger of
Peace that circulated between the years 1980 and 1989. This meticulous documentary analysis
was essential for the effectiveness of the research, allowing a comprehensive and detailed
understanding of the communication strategies and content disseminated by the Assembly of
God. This methodology not only facilitated the identification of patterns and recurring themes
but also enabled a critical analysis of the denomination's discourse evolution over the decade.
Within this theoretical and methodological framework, we observe how the nuances and
imperatives of fundamentalism are interspersed with the challenges of modernity. This
intertwining not only shapes the rhetoric of the Assembly of God but also influences its
political and strategic approach. Additionally, the implementation of the Messenger of Peace
as a communicative tool reveals the denomination’s efforts to control the narrative, solidify its
base, and establish a firm stance in the Brazilian political-religious scenario of the time.

Keywords: Assembly of God; Messenger of Peace; modernity; crisis of meaning;
fundamentalism.
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RESUMEN

Esta investigacion académica tiene como objetivo comprender la articulacion de un sistema
fundamentalista con objetivos politicos construido por la Asamblea de Dios, la principal
denominacién pentecostal de Brasil, durante la década de 1980. La hipdtesis inicial sugiere
que, en ese periodo, la formacién de este sistema fue una respuesta deliberada a la
modernidad emergente y a la consiguiente crisis de sentido. Sin embargo, ademas de enfrentar
la creciente pluralidad cultural, identificamos que las aspiraciones politicas de la
denominacién desempefiaron un papel crucial en la adopcion del fundamentalismo como
estrategia para penetrar en la esfera politica, particularmente en un momento en que Brasil
atravesaba un proceso de redemocratizacion y elaboracion de la constitucion federal. Para
elucidar este fendomeno, recurrimos al analisis de la comunicacion oficial de la Convencion
General de las Asambleas de Dios en Brasil, ejemplificada por el Mensajero de la Paz. La
trayectoria investigativa parte de la incursion mediatica de los pentecostales hacia la politica
partidaria, culminando en su influencia estratégica en el panorama politico nacional. La
investigacion subsiguiente se enfoca en el empleo de los medios impresos como instrumento
de influencia, explorando la evolucion del Movimiento Pentecostal brasilefio y el papel
instrumental del Mensajero de la Paz en la comunicacion de la Asamblea de Dios. A
continuacion, contextualizamos el analisis basandonos en teorias que discuten la construccion
social de la realidad, los desafios de la modernidad, la pluralidad cultural y las crisis de
significado en las sociedades contemporaneas. Finalmente, destacamos las manifestaciones
del fundamentalismo identificadas a través de estrategias comunicativas, fundamentadas en
teorias periodisticas consolidadas. En el contexto de la metodologia académica empleada, se
realiz6 un levantamiento en todas las ediciones del Mensajero de la Paz que circularon entre
los afios 1980 y 1989. Este analisis documental meticuloso fue esencial para la efectividad de
la investigacion, permitiendo una comprension amplia y detallada de las estrategias de
comunicacion y del contenido diseminado por la Asamblea de Dios. Esta metodologia no solo
facilitd la identificacion de patrones y temas recurrentes, sino que también permitié un
analisis critico de la evolucidn del discurso de la denominacion a lo largo de la década. Dentro
de este marco tedérico y metodoldgico, observamos cémo los matices e imperativos del
fundamentalismo se entrelazan con los desafios de la modernidad. Esta interrelacion no solo
da forma a la retérica de la Asamblea de Dios, sino que también influye en su enfoque
politico y estratégico. Adicionalmente, la efectividad del Mensajero de la Paz como
herramienta comunicativa revela los esfuerzos de la denominacion por controlar la narrativa,
solidificar su base y establecer una posicién firme en el escenario politico-religioso brasilefio
de la época.

Palabras clave: Asamblea de Dios; Mensajero de la Paz; modernidad; crisis de sentido;
fundamentalismo.
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RESUME

Cette recherche académique vise a comprendre l'articulation d'un systeme fondamentaliste
avec des objectifs politiques construit par I'Assemblée de Dieu, la principale dénomination
pentecotiste du Brésil, pendant la décennie des années 1980. L'hypothese initiale suggére que,
pendant cette période, la formation de ce systéme a été une réponse délibérée a la modernité
émergente et a la crise de sens consécutive. Cependant, outre le fait de confronter la pluralité
culturelle croissante, nous avons identifié que les aspirations politiques de la dénomination
ont joué un r6le crucial dans lI'adoption du fondamentalisme comme stratégie pour pénétrer
dans la sphére politique, particuliérement a un moment ou le Brésil traversait un processus de
redémocratisation et d'élaboration de la constitution fédérale. Pour élucider ce phénomene,
nous avons recouru a lI'analyse de la communication officielle de la Convention Générale des
Assemblées de Dieu au Bresil, exemplifiée par le Messager de la Paix. La trajectoire de
recherche part de l'incursion médiatique des pentecOtistes vers la politique partisane,
aboutissant a leur influence stratégique sur le panorama politique national. La recherche
subséquente se concentre sur l'utilisation des médias imprimés comme instrument d'influence,
explorant I'évolution du Mouvement Pentecotiste brésilien et le rdle instrumental du Messager
de la Paix dans la communication de I'Assemblée de Dieu. Ensuite, nous contextualisons
I'analyse en nous fondant sur des théories qui discutent de la construction sociale de la réalité,
des défis de la modernité, de la pluralité culturelle et des crises de sens dans les sociétés
contemporaines. Enfin, nous mettons en évidence les manifestations du fondamentalisme
identifiées a travers des stratégies communicatives, fondées sur des théories journalistiques
consolidées. Dans le contexte de la méthodologie académique employée, une étude a été
réalisée sur toutes les éditions du Messager de la Paix qui ont circulé entre les années 1980 et
1989. Cette analyse documentaire minutieuse a été essentielle pour la réalisation de la
recherche, permettant une compréhension compléte et détaillée des stratégies de
communication et du contenu diffusé par I'Assemblée de Dieu. Cette méthodologie a non
seulement facilité I'identification des modeles et des thémes récurrents, mais a également
permis une analyse critique de I'évolution du discours de la dénomination tout au long de la
décennie. Au sein de ce cadre théorique et méthodologique, nous observons comment les
nuances et les impératifs du fondamentalisme s'entremélent avec les défis de la modernité.
Cette entrelacement ne faconne pas seulement la rhétorique de I'Assemblée de Dieu, mais
influence également son approche politique et stratégique. De plus, la mise en ceuvre du
Messager de la Paix comme outil de communication révele les efforts de la dénomination
pour contréler le récit, consolider sa base et établir une position ferme dans le paysage
politico-religieux brésilien de I'époque.

Mots-clés: Assemblée de Dieu; Messager de la Paix; modernité; crise de sens;
fondamentalisme.
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APRESENTACAO

O ano de 2019 trouxe consigo a esperanca e a realizacdo de um sonho que tinha sido
cuidadosamente tecido: minha aprovacdo para o doutorado. O inicio desse percurso
representou muito mais do que uma etapa académica; ele simbolizou um marco em minha
jornada pessoal e profissional, carregando consigo sentimentos de gratidao e alegria. Naquele
momento, meu projeto era um mergulho nas construgdes fundamentalistas do ambiente

pentecostal, com um olhar particular sobre o papel da musica e da emogéo.

Porém, como a vida nos ensina, nem sempre os fios que escolhemos sdo 0s que
permanecem na nossa tapecaria. Em 2020, o mundo foi atingido pela pandemia da Covid-19,
alterando profundamente o curso de muitas vidas, inclusive a minha. Com a nova realidade
das aulas a distancia e, dolorosamente, com a perda de amigos e entes queridos, fui forcado a
repensar e adaptar minha trajetéria. A dor de 2022 foi ainda mais intensa, com a partida da
minha querida avo devido ao virus H3N2. Em meio a tempestade que tomou a minha vida
pessoal, surgiu também um raio de esperanca: minha esposa e eu descobrimos que seriamos
pais, e para nossa surpresa, de gémeos. Diante da complexidade e dos desafios de uma
gravidez durante uma pandemia e em meio ao luto, cada dia se tornou uma batalha e um

aprendizado.

Ainda dentro deste cenario, fui diagnosticado com TDAH. Senti como se as cortinas
de um teatro se abrissem, revelando um cenario inteiramente novo. De repente, eventos,
decisBes e sentimentos que antes pareciam desconexos ou inexplicaveis em minha vida
comecaram a ganhar sentido. As inUmeras vezes em que me senti frustrado, as distracdes
recorrentes e a sensacdo continua de estar "lutando contra a correnteza™ — tudo isso passou a

ser visto sob a luz do TDAH.

A descoberta, embora inicialmente impactante, trouxe consigo um alivio e um
renascimento. Livrar-me dos julgamentos autoimpostos e da ideia errbnea de que era
simplesmente indisciplinado ou desorganizado abriu espa¢o para uma compreensdo mais
profunda de mim mesmo. A assisténcia médica juntamente com a medicacdo, tornaram-se
ferramentas importantes na minha jornada de autodescoberta e autorrealizacéo. E, talvez o
mais importante, essa nova compreensdo me permitiu avangar na pesquisa com uma
determinacdo renovada, reconhecendo e honrando meus préprios processos, ritmos e

necessidades. A academia, frequentemente rigida em suas expectativas, foi desafiada por
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minha realidade, e adaptar-me a ela com a consciéncia de meu TDAH tornou minha

caminhada académica uma narrativa de resiliéncia e superacao.

Foi neste cenario de turbuléncia que percebi que o projeto original de pesquisa sobre
musica ndo poderia continuar. Precisava de um novo caminho, mas nao desejava abandonar a
linha que havia proposto. Decidi, entdo, reorientar meu foco para o jornal oficial da
Assembleia de Deus, o Mensageiro da Paz. Embora o objeto tenha mudado, a esséncia da
minha investigacdo permaneceu: compreender a construcdo de um programa fundamentalista
dentro do pentecostalismo assembleiano. Esta tese, portanto, é fruto de adaptacgdes, lutos,
renascimentos e, acima de tudo, da perseveranca em retecer os fios da vida e da pesquisa em

tempos incertos.

Ter a Dra. Valdenice José Raimundo como minha orientadora foi uma das maiores
béncdos que recebi durante minha trajetoria académica. Nos momentos mais dificeis, quando
me Vi a beira da incerteza, ao considerar interromper o curso do doutorado, foi sua sabedoria e
empatia que me puxaram de volta, que me ancoraram a realidade e me lembraram do
proposito maior por tras do desafio da academia. Ela ndo apenas dominava a exceléncia
académica, mas também exibia uma humanidade rara que transcende o universo académico.
Vi que era possivel haver espaco para a empatia e compreensao neste mundo tdo vasto que é o
dos programas académicos. A cada encontro, a cada orientacdo, ela mostrava que por tras da
figura do académico, havia, acima de tudo, um ser humano. Seus gestos de bondade e sua
incansavel dedicacdo, apesar dos desafios que enfrentava como mulher negra em uma
sociedade ainda repleta de preconceitos, eram um testemunho de forca e resisténcia. Ela me
ensinou que, mesmo nas circunstancias mais dificeis, € possivel escolher a bondade, a
compreensdo e a empatia. Sou eternamente grato por sua orientacdo, ndo apenas no ambito
académico, mas também nas licBes valiosas de vida que me ensinou. E com profundo respeito
e admiracdo que dedico grande parte dessa minha trajetoria a ela, uma verdadeira inspiracao

em todos os sentidos da palavra.

Ao refletir sobre essa jornada, percebo que cada desafio enfrentado ndo foi em vao,
mas sim, parte integrante da tapecaria que compde minha formagdo como pesquisador e ser
humano. Muitas vezes, na academia, somos ensinados a separar nossa vida pessoal da
profissional, a objetividade do sentimento. No entanto, como poderia ignorar as marcas
profundas que a vida inscreveu em mim durante esse periodo? Afinal, essas vivéncias

moldaram, de maneira profunda, minha perspectiva e abordagem de pesquisa.
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Em meio as noites insones, entre fraldas trocadas e leituras sob a luz da lanterna de um
celular, percebi que o universo académico ndo é um refagio isolado da realidade, mas um
espaco onde a vida e o conhecimento entrelagcam-se constantemente. Meu projeto
transformou-se ndo apenas pela necessidade metodoldgica ou de objeto, mas porque eu
mesmo mudei. E, ao finalizar este texto introdutdrio, vejo que as reviravoltas da vida, por
mais dolorosas que tenham sido, também me concederam uma visdo mais sensivel e humana
da pesquisa que escolhi abracar. E € com essa visdo que convido vocé, leitor, a se juntar a

mim nesta jornada de descobertas sobre o fundamentalismo no pentecostalismo assembleiano.
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Detesto as vitimas quando elas respeitam 0s seus carrascos.

Jean-Paul Sartre em “Os sequestrados de Altona”

Vou lhe dizer um grande segredo, meu caro.
N&o espere o0 juizo final.
Ele realiza-se todos os dias.

Albert Camus em “A Queda”
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INTRODUCAO

A enciclopédia de Arte e Cultura Brasileira do Itau Cultural define a arte de tecer uma
tapecaria como uma técnica de confeccdo artesanal de um tecido, geralmente encorpado,
formado pelo cruzamento de duas estruturas de fios obtidos de fibras como a 18 ou o algodao,
de modo que "o uso de fios coloridos e de técnicas diversas de entrelacamento permite que
figuras sejam compostas durante o processo de execucdo” (TAPECARIA..., 2017). Fazendo
uso de informacdes de Amaral (1988), Andrade (1978) e Neraudau (1985), e enciclopédia
destaca que a histéria da tapecaria é rica e diversificada, com suas origens dificeis de rastrear,
ja que essa pratica emergiu de forma semelhante em varias regiées do mundo, incluindo a
Mesopotamia, Egito, Grécia, Roma, Pérsia, india e China na Antiguidade. Paises do Oriente
Médio, como Ird e Turquia, mantém uma tradicdo significativa na manufatura de tapetes,
muitos dos quais apresentam desenhos geométricos complexos (TAPECARIA..., 2017). Na
Europa medieval, a tapecaria desempenhou um papel importante na decoracdo e funcdo de
castelos e igrejas. Ela adornava as paredes dessas construcfes e contribuia para o conforto
térmico. Além disso, transmitia narrativas historicas e biblicas. Exemplos notaveis incluem a
Tapecaria de Bayeux, que narra a Conquista da Inglaterra pelos Normandos, e o conjunto de
tapecaria Apocalipse, Segundo Sao Jodo, com pecas que apresentam 5 metros de altura por 24
metros de largura (TAPECARIA..., 2017).

No final do século X1V, a tapecaria bordada foi substituida pela tecida, marcando uma
transi¢do significativa na técnica. Durante o Renascimento, a pintura exerceu uma grande
influéncia sobre as tapecarias, que passaram a reproduzir obras de artistas renomados como
Leonardo da Vinci e Andrea del Sarto. Bruxelas se tornou um centro importante para a
tecelagem, e a Tapecaria dos Atos dos Apdstolos, baseada em desenhos de Rafael, foi um
destaque nesse periodo. No século XVI, a Franca se destacou na producdo de tapecaria,
especialmente com a criacdo da Manufatura Real de Modveis e Tapetes da Coroa em
Fontainebleau (TAPECARIA..., 2017). Ao longo dos séculos seguintes, a técnica continuou a
evoluir e acompanhar as mudangas sociais e estéticas. No século XX, artistas renomados
como Georges Braque, Pablo Picasso e Henri Matisse contribuiram para a inovagdo e
criatividade nesse campo. Na Alemanha, a influéncia da Bauhaus revitalizou a tecelagem na
década de 1920. No Brasil, artistas como Regina Graz, Genaro, Norberto Nicola, Jacques

Douchez, Sorensen, Burle Marx e Francisco Brennand exploraram a tapecaria como uma
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forma de expressdo artistica Unica, enriquecendo ainda mais a historia dessa técnica
(TAPECARIA..., 2017).

A medida que desenvolvia a tese que passo a apresentar, deparei-me com a sensagao
de atuar como um artesao que constréi pouco a pouco seu trabalho. Durante o processo de
pesquisa, NovVos cenarios, perspectivas e distintos pontos de vista emergiram a partir do objeto
de estudo. Observei que uma parte consideravel dessas perspectivas e cenarios ndo se excluia
mutuamente; em vez disso, coexistiam em diferentes graus. Nesse contexto, surgiu a imagem
de um teceldo diante de um tear complexo, entrelacando os fios de uma rica e multifacetada
tapecaria. A escrita deste trabalho equivaleu a essa habilidosa tecelagem, na qual alguns fios
se mostraram resistentes, enquanto outros se revelaram mais flexiveis. Alguns eram vividos e

vibrantes, enquanto outros pareciam desprovidos de vitalidade.

Tecer é uma arte meticulosa. Tradicionalmente, envolve um tear vertical ou
horizontal. Os artesdos inserem fios coloridos de 14, seda ou, em tempos mais modernos,
fibras sintéticas, através ou entre os fios de urdidura, criando desenhos intrincados. Muitas
vezes, 0 processo é tao detalhado que a produgdo de uma Unica tapecaria pode levar meses ou
até anos. Em sua esséncia, ndo é apenas decorativa. Ela conta uma histdria, retrata eventos
histdricos, mitologia, cenas religiosas, paisagens. A Igreja Assembleia de Deus, assim como
uma tapecaria, € um intrincado tecido de crencas, tradicdes e respostas aos desafios
contemporaneos. Se observarmos de perto, cada fio tem seu propoésito, sua origem e seu
destino. Minha trajetéria como pesquisador, jornalista, tedlogo e cientista da religido me
conferiu uma perspectiva Unica e informada sobre o fendmeno do pentecostalismo, em
especial no contexto da Assembleia de Deus no Brasil. Como ex-membro dessa denominacéo,
por muitos anos tive a oportunidade de vivenciar de perto suas praticas, crencas e dindmicas
internas. Essa vivéncia proporcionou percepcdes valiosas gque enriquecem a capacidade de
analisar as complexidades desse movimento religioso. Além disso, minha formacao
académica e experiéncia profissional me permitiram desenvolver ferramentas analiticas que
ajudam a investigar as intersecdes entre religido, sociedade e politica, aspectos essenciais para
a compreensdo do papel do pentecostalismo no Brasil. Meu lugar de fala, portanto, é
informado por uma profunda imersdo nas nuances desse campo, combinada com a
objetividade e a abordagem critica necessarias para uma analise académica robusta e

equilibrada.

Esta tese tem como objetivo desvendar o intricado processo de elaboracdo de um

programa de cunho fundamentalista pelo movimento pentecostal assembleiano brasileiro,
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durante a década de 1980, por meio do seu jornal oficial, 0 Mensageiro da Paz. A pergunta de
nossa pesquisa é a seguinte: Como o movimento pentecostal assembleiano brasileiro elaborou
um programa fundamentalista na década de 1980 em resposta as transformaces
socioeconémicas e culturais da modernidade, e como essa construcdo fundamentalista se

relaciona com o projeto politico-partidario da igreja assembleiana?

Para responder a esse questionamento, a argumentacdo que sustentamos reside na
concepcao de que a configuracdo de um sistema fundamentalista pelo movimento pentecostal
assembleiano desempenha um papel dual e estratégico ao atender duas agendas fundamentais
da referida denominacdo. Primeiramente, a abordagem da igreja se apresenta como uma
resposta substantiva ao cenario de profundas transformacdes socioeconémicas e culturais
caracteristico da modernidade. Em segundo lugar, essa construcdo fundamentalista esta
intrinsecamente vinculada ao projeto politico-partidario que a igreja assembleiana busca forjar
e consolidar. Essa complexa interconexdo de agendas revela uma dinamica intrincada que
merece uma analise aprofundada, pois transcende as fronteiras do religioso e adentra o &mbito
politico, destacando a relevancia desse estudo para a compreensao abrangente das interacoes

entre religido e sociedade no contexto brasileiro.

A escolha tedrica que orientou esta pesquisa se baseou na teoria da construcao social
da realidade como prisma fundamental para a analise do nosso objeto de estudo. Conforme
Berger e Luckman (1985) enfatizaram, "embora seja possivel dizer que o homem tem uma
natureza, é mais significativo dizer que o homem constroi sua prépria natureza, ou, mais
simplesmente, que o homem se produz a si mesmo" (p. 72). Esta perspectiva oferece uma
lente através da qual podemos examinar como a realidade pode ser moldada, reinterpretada e
compartilhada também pela religido e, consequentemente, pela midia religiosa, caso do
Mensageiro da Paz. Para enriquecer nossa analise, recorremos a teoricos como Durkheim
(1996), cujas ideias sobre a influéncia da religido na coesdo social nos ajudardo a
compreender o contexto mais amplo em que nossa pesquisa se insere. Além disso, Bourdieu
(1983) oferece conceitos sobre o campo religioso e as dinamicas que estudamos aqui. As
contribuicdes de Geertz (1989) em relacdo a interpretacdo simbdlica da cultura e as reflexdes
de Giddens (1984) sobre a estruturacdo social fornecerdo um arcabouco teorico sélido para

nossa investigacao.

Essa investigagdo também nos pede um trabalho em torno do conceito de modernidade
e seus desdobramentos na sociedade, proporcionando, assim, uma compreensdo mais

profunda do contexto em que nosso objeto de estudo, o0 Mensageiro da Paz, operava. Para
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Berger (2017), a modernidade é definida como "um produto de mudancas provocadas pela
ciéncia e pela tecnologia criadas nos ultimos séculos” (p. 26). Berger ressalta que a
modernidade ndo se manifesta em uma Unica versdo, mas sim em multiplas (BERGER, 2017,
p. 138). Essa visdo pluralista da modernidade se alinha perfeitamente com nossa abordagem,
pois reconhecemos que a década de 1980 era um periodo de mudancas substanciais e diversas
no Brasil, influenciadas por varios fatores. Nossas discuss@es sobre a modernidade dialogam
com tedricos essenciais como Habermas (2002) e Libanio (1995). Além disso, as reflexdes de
Bauman (2001) sobre as mudancgas nas estruturas sociais acrescentam nuances a nossa
compreensdo do periodo. O didlogo também passa por Weber (1982) e seu conceito de
"desencantamento do mundo”, uma vez que fornece uma estrutura conceitual para

entendermos como a modernidade afeta a religido e a espiritualidade.

Nossa andlise buscou também demonstrar que a modernidade, conforme conceituada
por Berger, ndo acarretou necessariamente no declinio da religido, mas sim desenvolveu um
cenario de pluralidade complexa. Como observa Berger (2017), a modernidade emerge como
uma constelacdo de processos diversos que desdguam na pluralidade e, “o mundo
contemporaneo, com poucas excecdes, é tdo intensamente religioso como qualquer outro na
historia” e “as principais tradicOes religiosas ndo somente sobrevivem, mas geraram
poderosos movimentos de renovacao” (BERGER, 2017, p. 55). Nesse contexto, o pluralismo
se configura como uma situacgdo social na qual pessoas de diferentes etnias, cosmovisdes e
moralidades convivem pacificamente e interagem de maneira amigavel. E fundamental notar
que o pluralismo ndo se concretiza plenamente quando as pessoas ndo se envolvem em

didlogo constante. Berger chama isso de "contaminacédo cognitiva" (BERGER, 2017, p. 20).

Para ampliar essa discusséo, também recorreremos aos estudos de Berger e Zijderveld
(2012). Eles apontam que a emergéncia da modernidade n&o resultou necessariamente em um
decréscimo da relevancia da religido na sociedade, ao passo que proporcionou Nnovos
ambientes plurais. No entanto, a modernidade, como descrita por Berger, desagua em uma
crise de sentido a partir do momento em que os individuos se veem obrigados a fazer escolhas
dentro de um vasto carddpio. Essa vertigem causada pela crise de sentido se torna
fundamental para instituicGes conservadoras, como a Assembleia de Deus. Atraves da crise, a
igreja consegue se estabelecer como uma produtora de sentido em um mundo cada vez mais
fragmentado. Ao mesmo tempo, a modernidade cria um ambiente plural, fundamentado em
processos de relativizacdo, que ameacam o monopdlio da instituicao religiosa. Berger (2017)

coloca isso como "o grande desafio a todas as tradicbes e comunidades religiosas na era
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moderna” (p. 44). A partir destas andlises, identificamos a concepcdo de um paradoxo
fundamental entre modernidade, crise de sentido e pluralismo, cenéario que desempenha um

papel central em nossa analise.

Para compreender como a Assembleia de Deus enfrentou o desafio de vender-se como
opcdo em meio a crise de sentido a0 mesmo tempo em que enfrentava o pluralismo,
chegaremos, entdo, a discussdo sobre fundamentalismo, novamente baseado nas ideias de
Berger. O conceito é caracterizado como "um esforgo para restaurar a certeza ameacada”
(BERGER, 2017, p. 34) ou, ainda, "um projeto de eliminacéo total da ddvida, uma tentativa
de restaurar, nas condi¢cbes modernas, a certeza do dado-como-certo de uma sociedade pré-
moderna” (BERGER, 2017, p. 73). O fascinio do fundamentalismo provém de sua promessa

de emancipar os convertidos das agonias da escolha. Como descreve Bauman,

Ai a pessoa encontra, finalmente, a autoridade indubitavelmente suprema, uma
autoridade para acabar com todas as outras autoridades. A pessoa sabe para onde
olhar quando as decisdes da vida devem ser tomadas, nas questdes grandes e
pequenas, e sabe que, olhando para ali, ela faz a coisa certa, sendo evitado, desse
modo, o pavor de correr risco (BAUMAN, 1998, p. 228).

O diédlogo sobre o tema pode ser expandido com Dreher (2006). No contexto
especifico do mundo evangélico, consultaremos as contribuicGes de Mendonca e Velasques
Filho (1990) para abordar o fundamentalismo no Brasil e a pesquisa de Baptista (2009) para
ampliar nossa analise até a interseccdo do fundamentalismo no @mbito do pentecostalismo

com a politica.

Dessa forma, nossa investigacdo busca desvelar como a Assembleia de Deus, através
do Mensageiro da Paz, teceu sua tapecaria de fé, poder e influéncia em meio a esse cenario
complexo de desafios e oportunidades na década de 1980. Em ultima analise, essa abordagem
tedrica permitiu uma analise abrangente e multidimensional da pesquisa, lancando luz sobre a
intersecdo complexa de religido, politica, comunicacdo e sociedade no contexto especifico do
pentecostalismo assembleiano brasileiro na década de 1980. Ela nos deu as ferramentas
necessarias para compreender como uma denominacdo religiosa enfrentou os desafios da
modernidade e respondeu a eles por meio da construcdo de um sistema fundamentalista, com

implicages politicas e sociais duradouras no Brasil contemporéneo.

Uma extensa gama de pesquisadores tem se dedicado a explorar as e desenvolvimento
do pentecostalismo ao longo do tempo. No decorrer do século XX, uma série de estudiosos e

tedricos empenhou-se em explorar o fendbmeno do pentecostalismo, particularmente no
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contexto brasileiro, contribuindo significativamente para a compreensdo desse movimento
religioso multifacetado. Os esforcos pioneiros de sociélogos como Christian Lalive D' Epinay
(1970) e Emilio Willems (1967) lancaram as bases iniciais para investiga¢cdes mais profundas.
Suas pesquisas, focadas tanto no Chile quanto no Brasil, deixaram um legado influente que
reverberou em estudos posteriores. Consequentemente, académicos como Candido Procépio
Ferreira de Camargo (1973) e Beatriz Muniz de Souza (1969) foram influenciados por essas
obras fundacionais. D' Epinay, por exemplo, salientou a relevancia do pentecostalismo como
uma resposta religiosa comunitaria ao abandono de vastos segmentos da populacao, resultante
da anomia provocada por uma sociedade em transicdo (D' EPINAY, 1970, p. 60). Seus
estudos contextualizaram o pentecostalismo dentro do cenéario urbano, relacionando-o a
concepgcdes tradicionais de modernidade e interpretando-o como um fenémeno transitério em

um contexto histérico em constante evolucéo.

Outros estudiosos, como Mendonca (2002), reconheceram a ascensdo do
pentecostalismo como uma religido hegemonica que ultrapassou o catolicismo e desafiou o
protestantismo classico. Destacou-se a estratégia bem-sucedida do pentecostalismo de se
aproximar dos trabalhadores rurais e das camadas populares, oferecendo uma visdo com
nuances milenaristas. Além disso, autores como Freston (1994a), Leonildo Silveira Campos
(1997) e Ricardo Mariano (1999) desempenharam papéis fundamentais no desenvolvimento
dos estudos pentecostais no Brasil, contribuindo para a constru¢do de uma base teorica sélida.
O trabalho de Bittencourt Filho (2003) também se destaca como uma contribuicdo relevante
para essa compreensdo. Suas pesquisas enfatizam a autonomia do pentecostalismo e propdem
uma visdo otimista desse movimento religioso, desafiando concepcdes que o consideram uma
ruptura da cultura religiosa popular, conforme aponta Abumanssur (2011, p. 405). Dessa
forma, as investigacdes académicas sobre o pentecostalismo no Brasil sdo uma tapecaria rica
e complexa de perspectivas que enriqguecem nossa compreensdo desse fendémeno

multifacetado.

Importante também destacar a contribuicdo notavel da Rede Latino-americana de
Estudos Pentecostais (RELEP) para o avanco dos estudos sobre o pentecostalismo, em
particular na América Latina. A RELEP representa uma instancia continental dedicada a
producdo e disseminacdo de pesquisas relacionadas aos pentecostalismos presentes na regiéo.
Composta por académicos envolvidos em programas de mestrado e doutorado, a rede
desempenha um papel fundamental na expansdo do conhecimento sobre o fenémeno

pentecostal na América Latina. E imprescindivel reconhecer estes pesquisadores e
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pesquisadoras cujas contribuicbes desempenham um papel fundamental na histéria dos
estudos pentecostais. Entre esses académicos, destacam-se figuras como Angela Maringoli,
David Mesquiati, Gedeon Freire de Alencar, Marina Correa, Maxwell Fajardo, Moab César
Carvalho Costa, Valdinei Ramos Gandra e Victor Breno Farias Barrozo®. Estudiosos que tém
desempenhado um papel de destaque na pesquisa e analise dos pentecostalismos, oferecendo
perspectivas criticas e conhecimentos essenciais para a compreensao das dindmicas religiosas

na regiao.

O caminho metodoldgico adotado nesta tese foi desenhado para garantir uma analise
solida e rigorosa dos fendmenos em questdo. Ao desvendar a intricada trama do
pentecostalismo assembleiano brasileiro na década de 1980, um enquadramento metodoldgico
robusto torna-se fundamental para manter a integridade da investigagcdo. Adotamos uma
abordagem multidisciplinar que integrou técnicas qualitativas e analise documental. A
primeira etapa, dada a natureza interpretativa e descritiva do objeto de estudo, envolveu a
coleta extensiva de dados, com um foco particular nas edi¢des do jornal Mensageiro da Paz
que circularam durante a década de 1980. Essas edi¢cBes foram identificadas e arquivadas
sistematicamente. Buscamos capturar as nuances, significados e contextos que permeiam o
Mensageiro da Paz e a atuacdo da Assembleia de Deus. Além disso, foram realizados
levantamentos para identificar as figuras-chave que estiveram envolvidas no processo
editorial do jornal na época. A andlise documental permitiu a categorizacdo dos textos e
conteudos presentes nas edi¢cOes, identificando temas e padrGes recorrentes. A analise
qualitativa desempenhou um papel fundamental na interpretacdo dos dados coletados com
vistas ndo apenas a identificacdo das narrativas e estratégias de comunicacdo empregadas pelo
jornal, mas também no intuito de compreender as motivagdes subjacentes e o contexto mais
amplo em que essas estratégias foram desenvolvidas. Além disso, a pesquisa envolveu a
contextualizacdo histérica da década de 1980 no Brasil, incluindo eventos politicos, sociais e
culturais que influenciaram o cenario em que o jornal atuou. Esta perspectiva possibilitou uma
compreensdo mais aprofundada das motivacdes, desafios e respostas do pentecostalismo

assembleiano no periodo.

Nesse contexto, a presente tese adota uma abordagem estruturada em trés partes
fundamentais para explorar a questdo em foco. A primeira parte esta contida nos dois

primeiros capitulos. No capitulo 1, empreendemos uma jornada que parte das origens do

» Em nossas referéncias bibliograficas, cito a tese de doutorado de cada um destes importantes pesquisadores,
que aqui na introducdo aparecem por ordem alfabética.
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protestantismo no Brasil até a sua evolucdo para 0 movimento pentecostal, delineando suas
conexdes intrinsecas com a politica e sua influéncia no &mbito midiatico. Inicialmente, este
capitulo adentra nas raizes reformistas e traca o percurso que culmina no surgimento do
movimento pentecostal, apresentando as intricadas relacdes entre a reforma protestante e o
pentecostalismo brasileiro. O estudo do pentecostalismo no Brasil é fundamental para
contextualizar o cenério religioso e sociocultural do pais. Em seguida, ainda em nosso
primeiro capitulo, exploramos a evolucdo da comunicacdo da Assembleia de Deus ao longo

do século XX, destacando o crescente papel da midia impressa.

A midia impressa desempenhou um papel de suma importancia para o
pentecostalismo, especialmente no século XX, devido a sua posi¢cao como o principal meio de
comunicacdo da época. Em um periodo marcado por profundas transformacgdes sociais,
culturais e politicas, os veiculos impressos, como jornais e revistas, eram a principal fonte de
informacdo a sociedade. Como resultado, esses meios se tornaram canais fundamentais para a
disseminacdo das crencas pentecostais e para a constru¢do da identidade religiosa dentro
desse movimento. Lideres religiosos e suas congregacGes viram na midia impressa uma
maneira eficaz de alcancar um publico mais amplo, transmitir mensagens doutrinarias e
comunicar eventos e realizacGes da denominacdo em um momento em que outros meios de
comunicacdo ainda ndo era populares. Portanto, a midia impressa desempenhou um papel
indispensavel ao permitir que o pentecostalismo se estabelecesse e prosperasse no cenario
religioso e social brasileiro, contribuindo significativamente para o sucesso desse movimento
ao longo do século XX. Esse panorama nos conduz, por sua vez, ao complexo processo de

criagdo do Mensageiro da Paz.

A andlise subsequente se volta para o crescimento da denominacdo no Brasil,
amparando-se nos dados censitarios fornecidos pelo IBGE, a fim de ilustrar a notavel
ascensdo do movimento evangélico no pais. Esse vertiginoso crescimento, por sua vez, abre
caminho para uma analise aprofundada da incursdo dos evangélicos no cenario politico
brasileiro, particularmente na década de 1980, sublinhando a relevancia da Assembleia de
Deus nesse contexto, cuja incursdo na midia, notadamente através do Mensageiro da Paz,
revela-se como um instrumento estratégico poderoso, destacando a profunda interconexdo

entre a fé e a comunicacdo na tessitura dessa rica tapecaria.

Alicercado pelo entendimento do objeto de pesquisa delineado no capitulo anterior, o
capitulo dois desta tese se dedica a apresentacdo do arcabouco tedrico que substancia as

andlises conduzidas ao longo deste estudo. Nesse contexto, lancamos méo do conceito de
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construcdo social da realidade e sua aplicacdo especifica no ambito do pentecostalismo
assembleiano e do jornal Mensageiro da Paz. Ao adentrar essas concepg¢des, SOmos
conduzidos a uma exploragéo aprofundada dos conceitos de modernidade, pluralismo e crise
de sentido, todos essenciais para a compreensdao do fendmeno do fundamentalismo, bem
como para 0 exame de sua ascensao no seio da Assembleia de Deus na década de 1980. Este
capitulo serve como uma base teorica sélida que langa luz sobre a compreenséo dos processos
sociais e culturais que moldaram o desenvolvimento do fundamentalismo religioso neste

contexto especifico.

A segunda parte desta pesquisa, composta pelos capitulos 3 e 4, mergulha na anélise
do periodico Mensageiro da Paz. Para isso, foi realizado um minucioso levantamento de todas
as edigdes do jornal que circularam durante os anos 1980. Esse esforgo de pesquisa permitiu
identificar uma ampla gama de textos que corroboram a tese central desta investigacdo, que
versa sobre a construcdo de um sistema fundamentalista no seio da denominacao pentecostal
com fins de enfrentar a modernidade e de construir um projeto politico. Devido a abundancia
de material coletado, evidenciando os esforcos da denominacdo em moldar a realidade por
meio do Mensageiro da Paz, optou-se por organizar as analises em categorias tematicas

distintas.

No capitulo 3, adentramos 0 &mbito do uso do fundamentalismo como uma resposta a
modernidade e ao pluralismo. Nesse contexto, o jornal emerge como um veiculo que promove
pautas morais e religiosas de extrema relevancia. Isso abrange, por exemplo, a abordagem do
carnaval, questdes relacionadas a sexualidade, discussdes escatoldgicas e o conceito de pureza
moral, todos fundamentais para o0 entendimento da construcdo dessa perspectiva
fundamentalista. Além disso, 0 Mensageiro da Paz se posiciona contra 0 ecumenismo, outras
religides e teologias inclusivas, enxergando-0S como ameagas iminentes a sua doutrina e
crengas arraigadas. Ja no capitulo 4, voltamos nossa atencao para o papel do fundamentalismo
no contexto do projeto politico da igreja. O jornal desempenha um papel destacavel ao
abordar temas relacionados a politica, estabelecendo conexdes e aliangas com figuras politicas
proeminentes, como Tancredo Neves e Jose Sarney. Além disso, observamos uma intensa
campanha conduzida pelo jornal com o objetivo de eleger deputados na elei¢do constituinte.
Esse capitulo lanca luz sobre a intrincada relacdo entre o fundamentalismo religioso e o
engajamento politico, revelando como o Mensageiro da Paz atuou como um agente influente

nesse cenario. A analise dessas categorias tematicas permite uma compreensao mais profunda
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dos mecanismos pelos quais o fundamentalismo foi articulado e disseminado dentro da

Assembleia de Deus na década de 1980.

A terceira e Ultima parte desta tese culmina no capitulo cinco, onde abordamos
questdes fundamentais relacionadas ao texto jornalistico presente no jornal assembleiano. O
leitor ja estara familiarizado com os textos que o jornal utilizou nos anos 1980, momento em
que propomos uma anélise embasada em teorias do jornalismo que ajudam a langar luz sobre
como essas técnicas foram empregadas e os impactos que tinham no leitor. Inicialmente,
exploramos o conceito de gatekeeping, que se refere ao processo de selecdo e edicdo de
noticias por parte dos veiculos de comunicacdo. Em seguida, investigamos o fendémeno do
agenda-setting, que descreve como a midia pode influenciar a agenda de temas discutidos pela
sociedade. Adentramos também na teoria da espiral do siléncio, que oferece percepcdes sobre
como o jornalismo pode moldar a percepc¢do publica e a disposicao das pessoas em expressar
suas opinides. O quadro tedrico se completa com a andlise do framing, que se concentra na
moldagem das narrativas jornalisticas e como isso afeta a interpretacdo do publico. Além
dessas teorias tradicionais, dedicamos espaco para uma reflexdo contemporénea sobre o
conceito de fake news e sua aplicabilidade (ou ndo) ao caso estudado. Essa analise se torna
especialmente relevante em um contexto em que a disseminacdo de informacdes falsas e

enganosas tem um impacto significativo na sociedade e na politica.

A relevancia deste estudo € multifacetada e se enraiza tanto na esfera religiosa quanto
na politica e social do Brasil, bem como no campo das Ciéncias da Religido. A interseccdo
entre Teologia e Ciéncias da Religido surge como um terreno fértil para uma compreensdo
mais profunda das manifestacOes religiosas na sociedade contemporénea. Teixeira (2013)
sublinha a importancia de reconhecer a teologia dentro das Ciéncias da Religido,
especialmente ao considerar sua manifestagdo em um contexto puablico. Nesse sentido, nao é
apenas uma contemplacdo de conceitos teologicos em um ambito estritamente dogmatico ou
confessional, mas sim uma andlise do papel da teologia na esfera publica e de sua influéncia
nas dindmicas socioculturais. A relevancia da midia religiosa, conforme exposto por Carranza
(2013), corrobora esse pensamento, indicando que a presenca mediatica das igrejas nédo
apenas amplia os mecanismos de proselitismo, mas também reafirma a legitimidade e o

reconhecimento social das institui¢des religiosas em um mundo plural.

A Ciéncia da Religido, como apontado por Passos (2013), tem o compromisso de
fornecer uma compreensdo renovada do fendmeno religioso, que estd profundamente

enraizado na experiéncia humana. Essa abordagem né&o se restringe a uma visdo puramente
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académica ou tedrica, mas engloba uma interpretacdo holistica que leva em consideracédo
multiplas facetas da existéncia humana, sejam elas sociais, culturais, econdmicas ou politicas.
Dessa maneira, a Ciéncia da Religido se propde ndo somente a conferir um significado
histérico ao fendbmeno religioso, mas também a observar e compreender sua significacao
histdrica no tecido da vida humana, reafirmando sua relevancia e pertinéncia em um mundo

em constante evolugéo.

Ao longo das ultimas décadas, nos anos 2010 e 2020, temos testemunhado uma
ascensdo significativa da influéncia evangélica no cenario politico e cultural do pais. A
compreensdo de como foi o inicio dessa trajetoria € fundamental para decodificar a complexa
tapecaria das forcas sociopoliticas brasileiras contemporaneas. O papel do pentecostalismo, e
em particular da Assembleia de Deus, € inegavelmente central, como restara demonstrado ao
longo da tese. Estudar essas dindmicas € de suma importancia para entender como se da a
construcdo de identidades religiosas em confronto com desafios externos, bem como para
perceber de que modo narrativas especificas podem ser instrumentalizadas em prol de
objetivos politicos e sociais. O tema adquire ainda maior relevancia ao considerarmos o
cenario politico contemporaneo, onde as aliancas entre politicos e lideres religiosos tornaram-
se frequentes e influentes. Ao mergulhar nas estratégias de comunicacdo do pentecostalismo
assembleiano na década de 1980, esta pesquisa fornece instrumentos sobre as raizes dessa
influéncia e como ela se manifesta atualmente. O tema desta pesquisa, portanto, termina por
ser relevante ndo apenas para os estudiosos da religido, comunicacdo ou politica, mas para
qualquer pessoa interessada em compreender as complexas interacfes que moldam a

sociedade brasileira hoje.

A investigacdo da politica dentro do &mbito das Ciéncias da Religido é de suma
importancia, especialmente quando se considera a profunda imbricacdo entre as dimensdes
religiosa e politica na formacdo das sociedades ao longo da historia. A religido,
frequentemente, ndo apenas influencia, mas também € influenciada pelas esferas do poder
politico, servindo tanto como uma forga legitimadora para regimes e sistemas quanto como
um meio de resisténcia e transformacéo social. Ao realizar pesquisas académicas que abordam
essa interconexdo, torna-se possivel desvelar os mecanismos pelos quais as crencas e praticas
religiosas se entrelagam com as estruturas de poder, politicas publicas e movimentos sociais.
A compreensdo dessa dinamica € crucial para uma andlise completa das formas como as
identidades coletivas sdo formadas, reforcadas ou contestadas e de como as narrativas

religiosas podem ser mobilizadas em contextos politicos especificos. Portanto, essa area de



32

estudo ndo apenas enriquece o campo das Ciéncias da Religido, mas também oferece insights
valiosos para a ciéncia politica, a sociologia e outros campos interdisciplinares que buscam

compreender a complexidade das interacdes humanas.

A década de 1980 pode parecer distante em termos cronologicos, mas os fenémenos
que ali surgiram e se solidificaram tém ecos profundos e palpaveis no século 21,
especialmente no que diz respeito ao entrelacamento de religido, politica e sociedade. O modo
como o pentecostalismo assembleiano se mobilizou, utilizando veiculos como o Mensageiro
da Paz para construir narrativas e incentivar a acdo politica, lancou as bases para o que
observamos atualmente, com liderancas evangélicas influenciando decisdes legislativas,
politicas publicas e mesmo a postura de grandes segmentos da populacdo frente a temas
sociais. Os discursos que buscavam reforcar uma moralidade baseada em principios religiosos
e que emergiram fortemente na década de 1980 ainda reverberam hoje. Vemos, no século 21,
uma ressurgéncia de movimentos que apelam em oposicdo a avangos progressistas em areas
como direitos LGBTQ+, educacgdo sexual, direitos das mulheres e outras minorias. A década
de 1980 ndo foi apenas um periodo de transi¢cdo politica para o Brasil, mas também um
momento de definicdo e consolidacdo de tendéncias que influenciaram profundamente o pais
nas décadas seguintes. A pesquisa sobre este periodo, portanto, é essencial ndo apenas como
um estudo histérico, mas como uma ferramenta para compreender e navegar os complexos

desafios do Brasil contemporaneo.

Por fim, ao falarmos de midia impressa na década de 1980, precisamos,
necessariamente, abordar a questdo do analfabetismo. A definicdo de alfabetizacdo conforme
0 Censo Demografico de 1980 do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica oferece uma
perspectiva ilustrativa sobre os critérios utilizados na época para avaliar as habilidades de
leitura e escrita da populacdo brasileira. Segundo este censo, uma pessoa era considerada
alfabetizada se fosse capaz de ler e escrever pelo menos um bilhete simples no idioma que
conhecesse. Por outro lado, individuos que tinham aprendido a ler e escrever, mas haviam
esquecido essas habilidades, ou que apenas soubessem assinar 0 nome, eram classificados
como analfabetos. Este critério revela uma abordagem pragmatica para medir a alfabetizacéo,
enfatizando a capacidade funcional de ler e escrever em situacOes cotidianas, em vez de exigir
um dominio mais avangado ou académico da lingua. Esse alto indice de analfabetismo reflete
as disparidades socioecondmicas e as limitagdes nos sistemas educacionais da época, que
deixavam uma grande parcela da populacdo sem acesso a habilidades basicas de leitura e

escrita.
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No contexto da andlise da influéncia da Assembleia de Deus no Brasil, & imperativo
reconhecer que o jornal Mensageiro da Paz desempenhou um papel significativo, embora néo
exclusivo, na formacdo do sistema politico-fundamentalista associado a denominagdo. Este
periddico, mais do que um simples veiculo de comunicacao, serviu como um instrumento na
disseminacdo de ideologias e na moldagem de percepcdes, especialmente considerando o
cenario educacional brasileiro na década de 1980. Os dados do Instituto Brasileiro de
Geografia e Estatistica citados nesta tese revelam que na referida década, mais de 30% da
populacdo brasileira era analfabeta, um fator que indubitavelmente influenciou o alcance e

impacto do jornal.

Ao direcionar nossa analise para o censo de 2010, o mais recente com dados
consolidados disponiveis no momento da redacdo desta tese, observa-se que entre 0S grupos
evangélicos — missdo, pentecostal e ndo-determinados —, sS40 0s pentecostais que apresentam
as maiores taxas de analfabetismo, com 8,6% de seus fiéis incapazes de ler ou escrever. Além
disso, é notavel que os pentecostais, em 2010, constituem o grupo com o maior nimero de
adeptos com ensino fundamental incompleto, alcancando um expressivo 42,3%. Este dado é
valido para compreender o contexto educacional no qual Mensageiro da Paz operava e sua
potencial influéncia. Comparativamente, apenas 4% dos pentecostais concluiram o ensino
superior, um contraste marcante quando cotejado com os 31,5% entre os espiritas e quase
13% entre os candomblecistas. Dentre os evangélicos, observa-se que 12% dos protestantes
de missdao possuem formacdo superior, assim como 8,4% daqueles sem filiacdo a uma igreja

especifica.

A circulacdo do jornal na década de 1980, embora confrontada por desafios
substanciais devido a crise econdmica e aos elevados indices de analfabetismo, desempenhou
um papel destacavel na estrutura da Assembleia de Deus no Brasil. Essa publicacéo, apesar de
sua distribuicdo limitada, principalmente entre a populagdo mais carente que constituia a base
do crescimento evangeélico, tinha um publico-alvo bem definido: as liderancas da igreja. Estes
lideres assembleianos ndo apenas recebiam o jornal, mas eram, de certa forma, "catequizados"
por seu contetdo. A influéncia do jornal se estendia muito além de sua leitura direta,
permeando a comunidade religiosa por meio desses lideres que, munidos do conhecimento
adquirido através de suas paginas, disseminavam esses ensinamentos entre os fiéis que, por

varias razoes, ndo tinham acesso direto a leitura.

O poder do Mensageiro da Paz residia ndo somente em seu contetdo textual, mas

também em seu valor simbolico e imagético. Mesmo para aqueles que nao podiam ler, 0
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jornal representava uma fonte de autoridade e conhecimento. Ele se tornava um objeto central
nos pulpitos, um simbolo tangivel da mensagem e da doutrina da igreja. Esta dindmica revela
uma faceta importante da disseminacdo da ideologia religiosa, onde a autoridade e o ensino
ndo se restringem apenas a palavra escrita, mas também séo veiculados por meio da presenca
e do uso simbdlico de objetos como o jornal. Assim, mesmo em meio a limitagdes de
alfabetizagéo e circulagdo, o Mensageiro da Paz mantinha sua influéncia e poder, sendo um
vetor essencial na propagacdo de ideais e na formacdo da identidade religiosa e politica da

Assembleia de Deus no Brasil.
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1. RETRATOS EM FIOS SAGRADOS: PENTECOSTAIS RUMO A POLITICA
PARTIDARIA E SUA INCURSAO MIDIATICA

Neste primeiro capitulo, mergulhamos nas complexidades da diversidade religiosa
brasileira com foco particular na comunidade evangelica. O Brasil, em sua vasta tapecaria
cultural e social, oferece um cenario intrigante no qual os evangélicos se destacam por sua
influéncia e identidade multifacetada, como veremos a seguir. Este capitulo propde explorar a
historia evangélica brasileira, tragcando suas origens desde as raizes reformistas até a vibrante

ascensdo do pentecostalismo.

A narrativa comeca examinando o protestantismo, elucidando as correntes iniciais que
moldaram suas primeiras manifestacdes. A partir dai, o foco se desloca para o fervor e as
experiéncias espirituais distintas que sdao emblematicas do pentecostalismo, uma vertente que
tem crescido em proeminéncia e impacto. Além de sua relevancia religiosa, o capitulo
também aborda a ascensdo dos evangélicos no cenario politico e midiatico, indicando uma
interseccdo entre fé e esferas publicas que é vital para a compreensdo das dindmicas atuais do
Brasil. A influéncia da midia, particularmente através do Mensageiro da Paz, é analisada
como um instrumento estratégico, demonstrando o entrelacamento profundo entre a fé e a

comunicacéo.

A abordagem distintamente emocional e participativa das igrejas pentecostais é
discutida, destacando a énfase na experiéncia pessoal com Deus, os dons espirituais e a cura
divina. Essa perspectiva religiosa tem atraido um amplo segmento da populagéo,
evidenciando a capacidade das igrejas pentecostais de se adaptar e responder as realidades
sociais e culturais do Brasil. Isso se manifesta ndo apenas em praticas religiosas, mas também
em engajamentos comunitéarios significativos, programas de assisténcia e esforcos de

evangelizagéo.

1.1 Das raizes reformistas ao bordado pentecostal: percorrendo a tapecaria espiritual
brasileira

No ambito académico, uma discussdo prolongada tem se estabelecido sobre a relagdo
de parentesco entre o pentecostalismo e a Reforma Protestante. Seriam 0s pentecostais uma
expressao popular do protestantismo? Ou o0 pentecostalismo constitui uma forma de reforma
da propria Reforma Protestante? Ademais, questiona-se se 0 pentecostalismo é inteiramente

um movimento inovador. O movimento pentecostal apresenta maior afinidade com o
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protestantismo do que com o catolicismo, que foi adotado como seu inimigo religioso
(ALENCAR, 2018, p. 155). E, apesar de possuir sua propria teologia e uma hermenéutica
distinta, adere e difunde os principios basilares da Reforma Protestante de modo que,
conforme afirmam Mendonga e Velasques Filho, tem fundamento a tese de que “o futuro do

protestantismo brasileiro ¢ sua assimilagao pelo pentecostalismo™ (1990, p. 233).

Retomemos, entdo, ao protestantismo. Nesse contexto, conforme apontam Mendonga e
Filho, "o que chamamos de 'protestantismo brasileiro' na verdade sdo varios protestantismos”
(1990, p. 11). Assim, ndo € apropriado considerar o protestantismo no Brasil como uma
entidade uniforme, mas, sim, como um espectro diversificado de movimentos protestantes. O
préprio protestantismo que emergiu a partir da Reforma no século XVI se ramificou em
diversas tendéncias e instituicdes, como o luterano, calvinista, metodista, demonstrando uma
tendéncia a fragmentacdo. De acordo com Mendonca (1997), a Reforma Protestante europeia
do século XVI pode ser dividida em pelo menos trés expressdes distintas: o luteranismo,
surgido em 1517 com base na doutrina da justificacdo pela fé; o calvinismo, difundido por
Jodo Calvino em Genebra, que enfatiza a predestinacdo e a graca irresistivel; e o
anglicanismo, estabelecido a partir de 1534 com a separacgdo da Igreja da Inglaterra do papado
romano por Henrique VIII (MENDONCA, 1997). Apesar das rupturas, esses protestantismos
compartilham a caracteristica de uma religido em que a salvacdo é alcancada de forma
individual, permitindo que a crenca adote valores excludentes para alcancar seus objetivos,
baseando-se em uma interpretacéo e hermenéutica biblica feitas pelo proprio individuo. Sobre

o fiel protestante, destacamos, ainda, que

Sua racionalidade procura manter a distancia a interferéncia do extraordinério no
cotidiano, assim como sua individualidade o situa nos limites minimos do poder
sacerdotal ou eclesiastico. E uma religido quase secularizada e se aproxima, mesmo
guando institucionalizada, de uma religido civil. As igrejas sdo comunidades de fé e
aprendizado religioso mutuo. A disciplina, que se prende mais a questdes de ética,
principalmente de moral, tende a se tornar elastica na medida em que, no gradiente
seita-igreja, a comunidade se aproxima mais desta (MENDONCA, 2005, p. 52).

O movimento do luteranismo foi inaugurado por Martinho Lutero, motivado pelo
descontentamento com o que ele entendia como abusos da Igreja Catolica, a exemplo da
comercializacdo de indulgéncias, e culminou com a famosa afixacdo das 95 Teses, que
apontavam criticas a esses abusos (MENDONCA, 1997, p. 57). As motivacOes da reforma
luterana identificadas nestas teses incluiam a convocagéo para um retorno as Escrituras como
a autoridade suprema, enfatizando a doutrina da justificacdo pela fé, a importancia da graca

divina e a valorizacdo da liberdade crista. Lutero almejava uma transformagéo abrangente na
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teologia e préatica da igreja, e uma das suas contribui¢cGes notaveis foi a traducdo da Biblia
para 0 alemdo, permitindo que todos os fi€is tivessem acesso direto aos textos sagrados
(BAQUERO, 2012, p. 175).

Ja a reforma calvinista, disseminada pelo tedlogo francés Jodo Calvino, teve origem
com Zwinglio, na Suica, e enfatizou a soberania de Deus, a doutrina da predestinacdo e a
graca irresistivel como elementos centrais de sua teologia (MENDONCA, 1997, p. 58). O
calvinismo enfatizava a importancia da disciplina eclesiastica e promovia a influéncia
abrangente da fé cristd em todos os aspectos da vida, desde a esfera religiosa até a politica,
economia e cultura. O impacto do calvinismo foi especialmente sentido em regides como
Franca, Suica, Holanda e Escécia, onde a teologia reformada encontrou adeptos e influenciou
significativamente as estruturas eclesiasticas, as praticas religiosas e até mesmo as leis e

instituicdes sociais.

Por fim, o anglicanismo emergiu como um movimento reformista na Inglaterra
durante o reinado de Henrique VIII, e suas motivaches sdo caracterizadas por uma
combinacdo complexa de fatores politicos, religiosos e pessoais (MENDONCA, 1997, p. 59).
A ruptura de Henrique VIII com a autoridade papal pode ser atribuida, em parte, ao seu desejo
de obter um divércio que a Igreja Catélica Romana ndo lhe concedeu (SILVA, 2017, p. 207).
No entanto, a Reforma anglicana apresentou uma abordagem distinta em relacdo a outras
correntes reformistas do periodo, mantendo certas tradi¢bes e estruturas da Igreja Catolica
Romana, como a preservacdo da hierarquia episcopal e da liturgia, elementos que se
mantiveram proximos as praticas da igreja estabelecida (MENDONCA, 1997, p. 59). Embora
a ruptura com o papado tenha sido motivada pela busca de autonomia e soberania, a reforma
anglicana adotou uma posi¢do intermediaria entre as doutrinas reformistas luteranas e a

tradicdo catdlica romana.

Estas vertentes do protestantismo europeu chegaram ao Brasil por meio de migrantes
e, conforme aponta Bittencourt Filho, “caracterizou-se como uma religido étnica que
compunha o acervo cultural dos emigrados” (2003, p. 110). Para além dessas vertentes
imigratorias, hd o protestantismo de missdo, movimento que se desenvolve a partir da
atividade missionaria empreendida por organizacgdes religiosas, principalmente provenientes
dos Estados Unidos, em diferentes partes do mundo (ALENCAR, 2018, p. 41). Essa forma de
protestantismo € caracterizada pela disseminacdo do evangelho cristio em territorios
estrangeiros, com o objetivo de converter pessoas a essa fé e estabelecer comunidades de

crentes nessas regides, um protestantismo de conversao (CAMARGO, 1973, p. 111). Por ser
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conversionista, chega ao Brasil com uma proposta religiosa importada, como a Igreja
Catdlica, mas, diferente do catolicismo, rejeita absorver as raizes da cultura brasileira
(BITTENCOURT FILHO, 2003, p. 89). O protestantismo de misséo traz a concepgéo de que
0 “o conceito de ‘reino de Deus’ foi encampado pelo ‘sonho americano’ (MENDONCA;

VELASQUES FILHO, 1990, p. 32).

O protestantismo de imigracdo e o protestantismo de missdo possuem vinculos
distintos com diferentes contextos culturais e religiosos. Como vimos, o protestantismo de
imigracao esta associado as comunidades de imigrantes que levaram consigo sua fé e praticas
religiosas da Europa para outros paises. Por outro lado, o protestantismo de missdo diz
respeito a propagacdo do protestantismo por meio de atividades missionarias, geralmente
lideradas por organizacBes missionarias norte-americanas em Vvérias partes do mundo. O
protestantismo de imigracdo mantém lacos mais estreitos com a cultura religiosa europeia
devido ao fato de que as comunidades de imigrantes frequentemente preservam suas tradicdes
religiosas, liturgias e identidades étnicas nos novos contextos. Essas comunidades tendem a
manter vinculos estreitos com suas igrejas de origem na Europa, mantendo praticas litargicas,
idiomas e tradicdes culturais especificas. Assim, 0 protestantismo de imigracdo preserva as
caracteristicas distintas da religidao no pais de origem, criando uma continuidade com a cultura

religiosa europeia:

O protestantismo de imigracdo &, por isso, um protestantismo étnico que tem na
preservacdo da cultura e, especialmente, na preservacdo do idioma um de suas
caracteristicas fundamentais. No plano institucional, aparece inicialmente vinculado
a igrejas do pais de origem (WIRTH, 1998, p. 158).

O protestantismo de missao, por outro lado, tem uma natureza mais transnacional e
globalizada, uma vez que é impulsionado pela intengdo de difundir a fé protestante em
diferentes partes do mundo para influenciar sua cultura (ALENCAR, 2018, p. 42). Essa forma
de protestantismo envolve a mobilizacdo de missionarios e a fundagdo de igrejas em
territorios estrangeiros. Os missionarios procuram adaptar sua mensagem e praticas religiosas
as culturas locais, buscando alcancar as populacdes néo cristas e estabelecer comunidades de
crentes nesses lugares. Portanto, o protestantismo de missdo esta mais associado a interagéo e
influéncia cultural entre as comunidades missionarias e as sociedades nas quais elas se

inserem.

Em relacdo a sua origem em solo brasileiro, podemos identificar as duas vertentes
distintas: o protestantismo imigratério e o missionario (MENDONCA; VELASQUES FILHO,
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1990). No Brasil, o protestantismo como um todo pode ser entendido como projecdo do
protestantismo norte-americano, como afirmado por Mendonga e Velasques Filho (1990, p.
13). As igrejas protestantes estabelecidas no Brasil, especialmente aquelas de origem
missionaria, estdo fundamentadas na ideia de religido civil que permeia também a sociedade
norte-americana. Diferentemente do protestantismo de imigracdo proveniente da Europa, 0
protestantismo missionario brasileiro tem suas raizes nos Estados Unidos, que, por sua vez, se
inspira na Reforma Inglesa e propaga a transformacdo da sociedade por meio de uma
abordagem pragmatica que prioriza a mudanca individual (MENDONCA; VELASQUES
FILHO, 1990, p. 17).

A entrada do protestantismo no Brasil se deu em dois momentos. No primeiro,
conforme apontam Mendonga e Velasques Filho (1990, p. 12), protestantes franceses
estabeleceram-se no Rio de Janeiro entre os anos de 1555 e 1560 e posteriormente, 0s
protestantes holandeses colonizaram o Nordeste entre 1630 e 1654 (MENDONCA,;
VELASQUES FILHO, 1990, p. 12). Contudo, apenas a partir da década de 1850 € que o
Brasil comecou a ser diretamente afetado pela chegada de missionarios protestantes que
tinham como objetivo explicito a difusdo de sua fé. Esse segundo impulso marcou a entrada
no Brasil do protestantismo missiondrio, trazendo consigo igrejas como a Congregacional,
Presbiteriana, Metodista, Batista e Episcopal (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p.
12).

Em que pese a nossa proposta ndo ser a de realizar uma retrospectiva completa da
histéria do pentecostalismo ou mesmo do Movimento Pentecostal no Brasil? é preciso, ja de
pronto, fornecer uma visdo panoramica que nos permita embasar o ponto central de nossa
tese. Tendo em vista 0s movimentos do protestantismo histérico que abordamos até aqui, é
possivel inferir que o pentecostalismo se estabeleceu tardiamente no contexto religioso
brasileiro se comparado com as tradicOes protestantes existentes, conforme lemos em
Mendonca e Velasques Filho (1990). Sua chegada ocorreu somente no século XX e, de 1910 a
1950, crescia de forma discreta (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 46). No
entanto, apesar do seu surgimento tardio, ganhou uma ampla aceitacdo e influéncia,

alcangando uma capilaridade incomparavel dentro do cenario evangélico, dado que serd

2 Diversos pesquisadores brasileiros tém se dedicado extensivamente ao estudo do movimento pentecostal e do
pentecostalismo no contexto brasileiro. Embora seja impossivel esgotar todos os nomes relevantes nesse campo,
apresentaremos aqui alguns pesquisadores cujas contribuicdes podem ser consultadas para aprofundar o
entendimento sobre o tema. Entre eles, destacam-se Freston (1994), Campos (2016), Mariano (1999), Correa
(2018), Alencar (2019), Bittencourt Filho (2003), Mendonca e Filho (1990), Mendonga (1997), Siepierski
(1997), Arauljo (2016), Valério (2020), entre outros.
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demonstrado mais a frente por meio dos ndimeros do Censo do Instituto Brasileiro de

Geografia e Estatistica, e afetando até mesmo o culto praticado por outras correntes religiosas.

O pentecostalismo encontrou terreno fértil em um Brasil que ja possuia uma grande
diversidade religiosa, com diferentes expressdes de catolicismo, cultos afro-brasileiros e
praticas indigenas, além do proprio protestantismo historico. Alencar destaca que em um
Brasil ja& marcado pelo sincretismo religioso, com a presenca de indigenas, catélicos e cultos
africanos, o pentecostalismo floresceu com a sua proposta marcada pelo éxtase (2019, p. 55).

Na década de 1970, César ja considerava que:

O movimento pentecostal que parecia um paréntese sem muita importancia no
desenvolvimento do protestantismo, transformou-se num capitulo de interesse
especial para as instituicoes eclesiasticas, para a teologia e para a sociologia da

religido no Brasil (CESAR, 1973, p. 27).
O pentecostalismo do século 20 que chegou ao Brasil tem suas raizes associadas a
comunidade negra. Esse movimento emergiu nos Estados Unidos com a figura de William
Seymour e sua igreja, a Missdo da Fé Apostolica, fundada em 1906. Entre os registros da

época relacionados ao movimento liderado por Seymour, lemos:

As reunibes sdo realizadas hum barracdo caindo aos pedagos, na Rua Azusa, perto
da Rua San Pedro. Ali, devotos das mais estranhas doutrinas praticam rituais
préprios de fanaticos, pregam teorias extravagantes e tentam atingir, com o fervor
que lhes é peculiar, um estado de excitacdo que beira a insanidade. Negros e uma
pequena quantidade de brancos compde a congregagdo, e & noite os uivos dos
adoradores promovem um espetaculo medonho para a vizinhanca. Eles passam horas
balangando para a frente e para trds num enervante exercicio de oragdes e suplicas.
Eles alegam possuir 0 "dom de linguas" e se dizem capazes de entender aquela babel
(Los Angeles Daily Times, 18 de abril de 1906, p. 1. Apud OWENS, 2009, p. 76)°.

Conforme a perspectiva apresentada por Mendonca e Velasques Filho (1990, p. 47), o
movimento pentecostal moderno tem suas origens vinculadas ao movimento de "santidade",
que, por sua vez, encontra suas raizes no conceito wesleyano de perfeicdo cristd como uma
experiéncia separada da justificagdo. No centro desse movimento, destaca-se a Escola Biblica
de Topeka, onde Charles Pahram defendia a crenca de que o dom de linguas era um sinal
evidente do batismo do Espirito Santo. Um dos discipulos de Pahram, o pregador Seymour,

ganhou notoriedade ao proclamar em Los Angeles, EUA, na igreja liderada pela evangelista
Nelly Terry, que Deus concedia uma terceira béncdo além da santificagdo, denominada

o) pilar do pentecostalismo moderno advindo dos Estados Unidos é o que eles entendem por "dom de linguas"
ou "linguas estranhas", o batismo com o Espirito Santo. Menzies (2020), no entanto, aponta que 0 pentecostes da
Rua Azuza, com Seymour, é marcado, ainda, pelo compromisso com o evangelismo e as missdes; a fé firme; a
adoragdo entusiastica; a comunhdo entre os fiéis; e a biblia enquanto autoridade.
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batismo no Espirito Santo. Contudo, Seymour enfrentou resisténcia e acabou sendo expulso
da igreja. Diante disso, ele comegou a conduzir reunides em residéncias locais quando,
durante uma dessas reunides em abril de 1906, houve a manifestacdo do batismo do Espirito
Santo, inicialmente experienciado por um menino de oito anos, seguido por outras pessoas
(MENDONCGCA,; VELASQUES FILHO, 1990, p. 47).

No contexto brasileiro, a Comunidade Cristd do Brasil, fundada em 1910, teve um
italiano como protagonista. Em seguida, em 1911, temos a fundacdo da Missdo da Fé
Apostolica, igreja que viria a tornar-se a Assembleia de Deus brasileira. Conforme apontado
por Alencar (2018, p. 46), os missionarios suecos Daniel Berger e Gunnar Vingren alcancam
especialmente nordestinos que trabalhavam como seringueiros no Norte do Brasil. Ao
revisitar a historia da chegada do pentecostalismo no Brasil. De acordo com Alencar, a igreja
fundada em 1911 é fruto do ramo negro do pentecostalismo norte-americano (2018, p. 46).
Samuel Valério (2020) identificou, ainda, uma terceira incursdo do pentecostalismo no Brasil
que ocorreu em 1912, com a fundacdo da Igreja Batista Sueca, no Rio Grande do Sul. Essa
iniciativa foi liderada pelo missionario Erik Jansson. Em 1914, tanto a Assembleia de Deus
quanto a IBS receberam apoio de colaboradores suecos, porém de diferentes lideres: a
Assembleia de Deus contou com a ajuda do pastor Lewi Pethrus (1884-1974), pioneiro do
pentecostalismo na Suécia e lider internacional do Movimento Pentecostal, enquanto a IBS
recebeu auxilio do pastor Carl Svensson (VALERIO, 2020).

Do ponto de vista teoldgico, o pentecostalismo que chegou ao Brasil enfatizava a
experiéncia direta e pessoal com o Espirito Santo, pessoa da Trindade Divina no Cristianismo.
A experiéncia pentecostal &€ manifestada por meio do batismo no Espirito Santo, quando o fiel
adquire o chamado dom de linguas que o permite falar um dialeto desconhecido em momento
de éxtase (ARAUJO, 2007, p. 118). Essa énfase na experiéncia do Espirito Santo é central no
movimento pentecostal e o difere da maioria das tradigdes protestantes, que podem enfatizar
mais a teologia, a doutrina e a pratica sacramental. No aspecto eclesiastico, 0 pentecostalismo
geralmente adota uma estrutura congregacional, onde a autoridade é centralizada no pastor ou
lider da igreja local (MARIANO, 2008, p.74). Essa estrutura da énfase a autonomia e a
independéncia das igrejas locais, permitindo uma maior flexibilidade em termos de lideranca

e praticas de culto®.

* Mariano destaca que é possivel pensar que o governo congregacional da Assembleia de Deus concede
autonomia as congregacdes locais por ser descentralizado, facultando autonomia religiosa e administrativa as
liderangas e comunidades, mas "no caso da Assembleia de Deus, porém, suas liderangas ministeriais tendem a
exercer 0 poder como bispos e pequenos papas” (MARIANO, 2008, p. 74).
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As igrejas do pentecostalismo classico carregam em sua teologia e praticas muitos
elementos que sdo heranca direta da Reforma Protestante. Isso ocorre porque a Reforma
trouxe a tona principios como a centralidade das Escrituras, a justificacéo pela fé e a énfase na
graca de Deus. Por isso, ao tracar uma tipologia do mundo protestante na matriz religiosa
brasileira, Bittencourt Filho destaca as igrejas pentecostais pioneiras enquanto um terceiro
grupo “eclesiastico evangélico no Brasil” (2003, p. 121), sendo considerado por ele como
primeiro grupo as igrejas do protestantismo de missdo, e, como segundo grupo, as igrejas do
protestantismo migratorio (2003, p. 122). Para colocar todas elas na mesma “familia”, ele leva
em consideracdo ‘“a origem historica dos grupamentos eclesiasticos” (BITTENCOURT
FILHO, 2003, p. 121). J& Mendonca e Velasques Filho destacam que "o pentecostalismo
nutre-se e cresce principalmente a custa do protestantismo” e que "sua cellula mater é o
protestantismo” (1990, p. 235).

Assim, a Assembleia de Deus, embora ndo seja uma continuacdo direta dos
movimentos reformistas europeus, € herdeira das conviccdes teoldgicas e da énfase na relagao
pessoal com Deus que foram moldadas durante a Reforma. A centralidade da Biblia como
fonte de autoridade, a crenca na salvacdo pela graca mediante a fé e a importancia da vida
piedosa sdo aspectos presentes na teologia e na pratica das igrejas do pentecostalismo pioneiro
no Brasil, o que pode ser verificado em documentos a exemplo da Declaracdo de Fé das
Assembleias de Deus® (SILVA, 2017). S&o os mesmos valores das Cinco Solas da Reforma
Protestante, conjunto de frases em latim que, conforme aponta Ribeiro (2017, p. 76),

sintetizam o espirito reformista:

Esta heranca estd assentada direta e indiretamente nas cinco frases em latim que
sintetizam o sentido da Reforma Protestante: Sola Gratia (Somente a Graca), Solus
Christus (Somente Cristo), Sola Scriptura (Somente a Escritura), Sola Fide (Somente
a Fé) e Soli Deo Gloria (Gloria somente a Deus). Todos estes principios representam
protesto e oposicdo aos ensinamentos da entdo dominante Igreja Romana, que,
segundo os reformadores, teria monopolizado os atributos de Deus e os transferido
para a Igreja e sua hierarquia, em especial para o Papa. (RIBEIRO, 2017, p. 76).

O pentecostalismo, com sua énfase nos dons espirituais e nas linguas estranhas

enquanto sinal do batismo com o Espirito Santo, adiciona a Reforma Protestante o seu solus

® Mais de 100 anos apos a sua fundacdo, em 2017 a Convengdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil langou
a Declaracdo de Fé das Assembleias de Deus. O texto, organizado por Esequias Soares da Silva, esta dividido em
24 capitulos, um deles versando sobre a relacdo da igreja com o Estado. Um extrato do texto, chamado de
“Cremos”, resume em 16 pontos as crengas tidas como fundamentais para a denominacdo, entre elas esta a
crenca em Jesus como Deus, no batismo no Espirito Santo e no juizo final. Os 24 pontos da Declaragao
terminam por abracar os cinco pontos fundamentais da Reforma Protestante.
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spiritus sanctus, conforme cunham Oliveira e Terra (2018, p. 49)°. Portanto, ao analisarmos a
origem e a natureza do pentecostalismo cléssico, entendemos que ele ndo é diretamente fruto
da Reforma Protestante, mas, ao mesmo tempo, € uma expressdo do legado teoldgico e
espiritual que essa reforma trouxe, o que inclui a Assembleia de Deus, igreja que se
desenvolveu trazendo consigo elementos tanto do pentecostalismo quanto da tradicdo

reformada.

No contexto brasileiro, a Assembleia de Deus € a igreja pentecostal com o maior
numero de fiéis em seus quadros de membros. Conforme aponta Alencar (2019), a identidade
assembleiana pentecostal € definida em trés periodos distintos no Brasil. O primeiro periodo,
de 1911 a 1948, aborda o que ele chama de "iluminagé&o do carisma" e inclui elementos como
escolas biblicas, a cidade de Belém do Pard, no Norte do Pais, como uma espécie de "Paris
Tropical™ e as influéncias do regime do Estado Novo. Nesse periodo inicial, 0s membros da
Assembleia de Deus desempenhavam um papel fundamental na igreja. O ethos sueco dos
fundadores promovia certa aversdo a institucionalizacdo, o que resultava em um carater mais
congregacional e descentralizado das igrejas, conferindo protagonismo aos fiéis. Além disso,
havia um investimento significativo nos cultos domésticos, realizados nas residéncias devido
a escassez de templos, e envolviam a participacdo de familias inteiras. Outro aspecto marcante
desse periodo era a pregacdo nas ruas e pragas, com um carater proselitista (ALENCAR,
2019).

O segundo periodo, que vai do final da década de 1940 até 1988, é marcado pelo
avanco da tradicdo, com uma teologia de disciplina, uma ética americana com caracteristicas
brasileiras e uma mistura de modernizacdo e conservadorismo. Nesse segundo periodo,
observa-se um processo mais acentuado de institucionalizacdo dentro da denominagéo.
Surgem divisfes internas e, nesse contexto, é estabelecida a Convengdo Nacional das
Assembleias de Deus do Brasil (CGADB), que retne ministérios assembleianos de todo o
pais (ALENCAR, 2019). E também nessa fase que emerge a figura do "pastor presidente” e
da "igreja sede”, evidenciando uma estrutura hierarquica mais centralizada. Além disso,
ocorre uma diminuicdo da influéncia dos pastores suecos, ao passo que a influéncia norte-

americana se intensifica.

® Nos referimos aqui aos chamados "cinco solas", frases latinas, que teoricamente sdo uma sintese dos principios
da Reforma Protestante. S&o elas: Sola Scriptura (Somente a Escritura); Sola Fide (Somente a F¢); Sola Gratia
(Somente a Graga); Solus Christus (Somente Cristo); e Soli Deo Gloria (Somente a Deus a Gléria). Para Siqueira
(2018), o tinico ponto em comum entre todas as denominagdes protestantes sdo, justamente, os “cinco solas”,
motivo pelo qual parte dos pesquisadores conclui que as igrejas pentecostais sdo herdeiras legitimas da Reforma,
jéa que “o pentecostalismo esta ligado intimamente” as ideias das cinco solas (SIQUEIRA, 2018, p. 128).
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O terceiro periodo, a partir de 1988, abraca uma série de novos aspectos dessa
identidade, com destaque para os templos-shoppings e a intensificacdo definitiva do
envolvimento em disputas politicas. No terceiro periodo mencionado, evidenciam-se conflitos
internos significativos. Segundo Alencar (2019), um exemplo é a expulsdo do Ministério
Madureira da Convencdo Geral das Assembleias de Deus do Brasil. Nessa fase, observa-se
uma transformacdo nas dinamicas de transmissdo de poder nos ministérios, onde had uma
maior propensdo ao favorecimento de membros da mesma familia. Assim, ocorre a sucessao
de lideranca de pais para filhos ou genros. Sobre o tema, dispomos do importante trabalho
realizado por Correa (2020), que investiga as chamadas dinastias assembleianas’. Sobre o

pentecostalismo assembleiano brasileiro, Alencar destaca que

Apesar de vir dos Estados Unidos, ndo € trazido (nem sustentado e controlado por
décadas, como sdo as demais igrejas evangélicas no Brasil) por americanos, mas por
europeus marginalizados tanto em seus paises de origem como nos Estados Unidos e
Brasil. Portanto, ele se inicia como uma contracultura ao catolicismo dominante, e
concorrente do protestantismo de missao, ja nos Estados Unidos, além de uma série
de disputas teoldgicas que nunca chegaram ao Brasil, vai se debater com algo mais
grave, pois tem a pretensdo de ser um grupo suprarracial, que desde o inicio se
divide entre um white Pentecostalism e um black Pentecostalism, algo jamais
acontecido no Brasil (ALENCAR, 2019, p. 49).

Desse modo, a historia da Assembleia de Deus no Brasil vai sendo construida e
marcada pela presenca significativa de mitos. Conforme observado por Eliade, o ser humano
religioso carrega consigo o desejo de “retornar periodicamente para tras, seu esfor¢o para
restabelecer uma situag¢do mitica” (ELIADE, 2019, p. 82). Os mitos contam histdrias sagradas
e a sacralizacdo de uma historia passa necessariamente pela criacdo de um mito, no qual um
personagem, seja ele uma divindade ou um herdi com caracteristicas divinas, desempenha um
papel central. Assim, 0 mito se torna uma verdade absoluta, estabelecendo as bases de uma
histdria, narrando sua fundag@o e como algo se tornou realidade, destacando a atividade e o
movimento criativo, “o mito torna-se verdade apoditica: funda a verdade absoluta” (ELIADE,
2019, p. 84). A partir do mito, uma historia é contada, descrevendo como algo surgiu devido a

circunstancias sobrenaturais, seja uma religido, uma instituicdo ou um comportamento.

" Um extenso e valioso levantamento foi compilado e publicado por Correa (2020) investigando as dinastias
assembleianas, termo que a pesquisadora cunha para explicar como a logica empresarial tomou conta das
Assembleias de Deus e abriu espaco para sucessdes familiares de poder, tornando os ministérios da denominagéo
em propriedade de familias tradicionais. Ela investiga a criacdo da figura do “pastor presidente” e a forma como
a politica interna assembleiana foi sendo moldada ao longo das décadas até admitir o formato atual, permitindo
que 0s ministérios sejam, também, negdcios lucrativos dominados por pastores que sdo, quase que em sua
totalidade, homens e brancos. “Dinastias Assembleianas: sucessdes familiares nas igrejas das Assembleias de
Deus no Brasil” foi publicado pela Editora Recriar.
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Ao longo de sua trajetoria, a Assembleia de Deus assumiu a responsabilidade de
moldar sua propria narrativa e apresentar sua versao dos fatos e eventos, estabelecendo assim
a sua historia oficial, contada internamente dentro da instituicio como que absolutamente
verdadeira. A historia oficial desempenha um papel importante na pacificacdo e organizacéo
harmoniosa dos elementos que a compdem. Ela é construida com o objetivo de conferir
legitimidade ao seu objeto, oferecendo uma visdo do passado que é recontada de forma
cuidadosa, utilizando-se de mitos. Cada historia oficial possui seus proprios mitos, envoltos
em uma aura de imprecisdao e mistério, de modo que esses mitos continuam exercendo
influéncia no imaginario de seus seguidores, independentemente do tempo, lugar ou

circunstancias

A Assembleia de Deus possui sua prépria histéria oficial, que ndo é necessariamente
verdadeira ou real, mas é a forma como a instituicdo conta sua historia e interpreta os fatos
histdricos a partir de suas crencas e julgamentos. A denominagdo possui seus proprios mitos
especialmente porque eles eliminam o pensamento critico. O mito ndo precisa fornecer
explicacOes, ele se sustenta nos gloriosos momentos que supostamente ocorreram ou foram
promovidos. Embora os missionarios europeus Daniel Berg e Gunnar Vingren sejam pessoas
reais, a historia contada pela Assembleia de Deus sobre a vida de seus pioneiros estabelece-0s
como mitos. Toda essa atmosfera auroral que o controle da narrativa assembleiana faz de sua
prépria histéria leva Alencar (2019) a tratar dos mitos fundantes da Assembleia de Deus
apontando para suas hagiografias, justificando que as histdrias contadas sobre a vida desses
lideres da denominacgdo narram acontecimentos de modo épico, sem comprovacdes histdricas

e de forma excessivamente perfeitas.

O uso do termo “Assembleia de Deus” em terras brasileiras, por exemplo, ¢ cercado
de mitos. Conforme Correa (2018, p. 50), é equivocado acreditar que 0 nome "Assembleia de
Deus" tenha sido criado no Brasil, como sugerem relatos sem apuragdo académica resultantes
de uma reinterpretacdo da historia por membros da denominacdo. De acordo com a pesquisa
de Correa, o termo foi estabelecido nos Estados Unidos em 1914, quando aproximadamente
300 pentecostais de diferentes denominacgdes se uniram para formar uma Unica igreja. Nessa
ocasido, optou-se pelo nome "Assembly of God", que ja era utilizado por uma igreja liderada
pelo pastor Thomas King Leonard desde 1912, em uma comunidade pentecostal de Ohio. No
Brasil, Gunnar Vingren e Daniel Berg, considerados os fundadores da Assembleia de Deus e
que estabeleceram a "Missdo da Fé Apostdlica”, receberam em 1914 a visita de um casal de

missionarios suecos vindos dos Estados Unidos. Segundo a pesquisa de Correa, é plausivel
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que esse contato tenha influenciado na mudanca de nome da igreja brasileira para

"Assembleia de Deus".

A historia da Assembleia de Deus no Brasil € fundamental quando se investiga o
pentecostalismo no pais. No entanto, e em que pese ser a Assembleia de Deus a maior
denominacdo pentecostal do pais, ela ndo é a Unica. E importante destacar essa questio
porque ja ndo falamos mais em pentecostalismo, no singular, mas em pentecostalismos, no
plural®. Alencar (2019, p. 61) concorda com Campos (1995, p. 27) ao tratar o pentecostalismo
no plural ja que, conforme aponta Dreher, 0 movimento assume varias faces desde sua génese
(1999, p. 186). Ao abordarmos o pentecostalismo, devemos considerar sua diversidade de
expressoes. Conforme aponta Correa, “o pentecostalismo ¢ um termo amplo que inclui uma

vasta gama de diferentes perspectivas teoldgicas e organizacionais” (2018, p.41).

1.2 Mensageiro da Paz: a caneta pentecostal faz da comunicacdo impressa arma da
Assembleia de Deus

A midia impressa, no contexto do pentecostalismo no Brasil e no mundo, assume uma
relevancia significativa na disseminacgéo e fortalecimento das préaticas e valores evangelicos.
Desde a chegada desse movimento religioso ao pais, a midia impressa tem sido utilizada
como uma ferramenta estratégica para converter novos fiéis e instruir os adeptos ja existentes.
A midia impressa enquanto meio para consolidar o ideal e a doutrina evangélica é uma
estratégia antiga no Brasil, conforme aponta Farjado (2015, p. 131). Os folhetos e outros
materiais impressos tém desempenhado um papel fundamental na construcdo da identidade
pentecostal brasileira, contribuindo para a formacdo de uma consciéncia coletiva dentro da
comunidade da Assembleia de Deus. Ha que se ressaltar a importancia da escrita quando da

chegada das ADs ao Brasil:

Em um pais continental, onde os meios de comunica¢do eram ainda muito precarios,
as vias de deslocamento rudimentares e a maioria das viagens eram realizadas pelo
litoral, um jornal se constituia naquilo que havia de mais moderno em termos de
comunicagdo, nas primeiras décadas do século XX (COSTA, 2019, p. 139).

8 Bittencourt (2003) aponta que ha uma diversidade de pentecostalismos e que essa diversidade ndo se prende
apenas ao leque de denominag8es das igrejas, mas também ha diversidade social interna. Oliveira e Terra (2018)
destacam que o movimento é plural e perpassado por idiossincrasias teoldgicas e litdrgicas. Correa (2018)
também destaca que dentro do movimento pentecostal ha uma gama de pentecostalismos, no plural, incluindo
uma vasta gama de diferentes perspectivas teologicas e, ainda, organizacionais.
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Ja havia, antes do pentecostalismo, outros periodicos evangelicos no Brasil, como
aponta Alencar (2019, p. 138)°. Conforme argumentado por Aradjo (2007), durante o inicio
do seculo XX, a maioria dos grupos pentecostais emergentes reconheceu a pagina impressa
como o meio mais eficiente para alcangar um publico mais amplo. Nesse periodo, as opg¢oes
de comunicacdo em massa eram limitadas, pois a televisdo ainda nédo estava disponivel e o
uso do rédio era restrito. Diante dessa realidade, os pentecostais encontraram na midia
impressa uma ferramenta valiosa para disseminar sua mensagem e alcangar novos seguidores.

Naquele momento,

O foco da antiga midia impressa pentecostal podia ser dividido em seis amplas
categorias, com uso especializado suplementar quando necessario: evangelismo;
doutrinagdo; divulgacdo dos distintivos (cura divina, santificacdo, batismo no
Espirito Santo, dons do Espirito Santo, outras doutrinas e praticas); literatura
inspiracional; promocional; e auxilios aos lideres (ARAUJO 2007, p. 635).

A primeira evidéncia de um jornal impresso no contexto pentecostal brasileiro
remonta a 1917, em Belém do Pard, com a publicacdo do periddico intitulado "Voz da
Verdade" (ARAUJO, 2007). No entanto, é importante ressaltar que essa publicacio ndo era
um o6rgdo oficial da Assembleia de Deus e servia como um veiculo de comunicacdo para
diversas denominacOes pentecostais da regido. A impressao e distribuicdo do jornal eram
financiadas por meio de contribuicbes voluntarias dos fiéis. Segundo relata Aradjo, o
expediente do periddico continha uma nota explicativa que afirmava que as despesas
relacionadas a sua publicacdo estavam “confiadas ao Senhor Jesus, que orientaria seus servos
a contribuirem para esse proposito” (2007, p. 908). Apesar de sua curta duragdo, com apenas

dois meses de circulacdo, 0 "Voz da Verdade" representa 0 marco inicial no uso da midia

impressa no meio pentecostal brasileiro.

O primeiro periddico oficial das Assembleias de Deus no Brasil, denominado "Boa
Semente"™, foi estabelecido em dezembro de 1918 na cidade de Belém do Para por Gunnar e
Frida Vingren, missionarios suecos (ARAUJO, 2007, p. 133). O jornal viu sua primeira

edicéo ser publicada em janeiro de 1919 e encerrou suas atividades em novembro de 1930. O

°0 jornal “Imprensa Evangélica”, presbiteriano, data de 1864 enquanto que “O Puritano”, também presbiteriano,
comegou a circular em 1889. O “Jornal Batista” teve inicio em 1901.

10 Importantissimo, aqui, destacar o relevante trabalho da Rede Latino-americana de Estudos Pentecostais
(RELEP). O grupo se apresenta como uma instancia continental de producdo e difusdo de pesquisas sobre os
pentecostalismos observados na América Latina e é formado por académicos que realizam pesquisas em
mestrados e doutorados. O grupo disponibilizou em uma biblioteca virtual on-line centenas de nimeros dos
jornais "Boa Semente" e Mensageiro da Paz, todos digitalizados dos originais, possibilitando uma série de
pesquisas em todo o Brasil e no mundo. Esta pesquisa académica sO foi possivel também gragas a
disponibilizacio e democratizacdo deste acervo.
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"Boa Semente” desempenhava um papel de circulacdo nacional e representava todas as
Assembleias de Deus no territorio brasileiro. Inicialmente, Frida Vingren assumiu a
responsabilidade de redigir os contetdos do jornal. No entanto, em 1923, a direcdo editorial
foi transferida para Samuel Nystrom, também missionario sueco, enquanto os Vingren
partiram para pastorear uma igreja no Rio de Janeiro. Durante esse periodo de transicdo, Frida
Vingren manteve sua contribuicdo ao "Boa Semente". Entretanto, ela comecou a enfrentar
obstaculos devido & postura patriarcal e sexista adotada por Nystrom™. Como evidenciado em
um artigo publicado na edicdo de outubro de 1929 do jornal "Boa Semente" (BOA
SEMENTE, 1929, p. 7), a lideranca de Nystrom no jornal se caracterizou por uma oposicao a
participacdo das mulheres em fungfes equiparadas as dos homens na igreja, sustentando que
tal envolvimento contrariava preceitos biblicos tidos como naturais. O artigo, “O servigo das
irmas na egreja”, defende que as mulheres tenham uma "tarefa defeffinida dentro das linhas
tracadas na Escriptura” (BOA SEMENTE, 1929, p. 7). Essa postura de Nystrom criou um
ambiente desafiador para Frida Vingren, que atuava ativamente na pregagdo e no ensino,
tornando-a alvo de uma série de tentativas por parte de Nystrom de minar sua participacdo e

influéncia.

Conforme observacdes registradas por Aradjo (2017), Samuel Nystrom empreendeu
uma jornada desde Belém do Pard, onde exercia seu papel pastoral, até o Rio de Janeiro, onde
residiam Gunnar e Frida Vingren. O propoésito dessa viagem era estabelecer um didlogo direto
com Gunnar, com o intuito de persuadi-lo a ndo apoiar a posicdo de sua esposa Frida em
relacdo as responsabilidades das mulheres na lideranca da igreja. Contudo, essas negociacoes
ndo culminaram em um acordo consensual, levando Nystrom a iniciar uma campanha de
recrutamento entre 0s que compartilhavam de sua perspectiva contraria a participacdo das

mulheres nas funcdes eclesiasticas.

Em uma segunda visita, ocorrida em 1929, Samuel Nystrom foi acompanhado por

Daniel Berg, um dos pioneiros das Assembleias de Deus ao lado de Gunnar Vingren. Nesse

A origem marginalizada sueca-nordestina das Assembleias de Deus é um dos principais - sendo o principal -
fatores que contribuiram para a postura conservadora da denominagao. Freston (1994b) fala do "ethos sueco-
nordestino" para elaborar esse pensamento. Ele diz que a “Assembléia de Deus tem um ethos sueco-nordestino.
Comegou com os nordicos e passou para os nordestinos. Sem entender as marcas dessa trajetoria, ndo se entende
a Assembléia de Deus” (Freston, 1994b, p. 76). Alencar (2000) também retoma essa linha de pensamento. A fase
de nacionalizagdo da Assembleia de Deus coincidiu com um periodo em que a igreja possuia uma forte presenca
nas regides Norte e Nordeste, o que desempenhou um papel significativo na consolidacdo de uma identidade que
persiste até os dias atuais. Dessa forma, o ethos da denominacdo traz as caracteristicas de duas origens distintas:
por um lado, a influéncia da experiéncia sueca nas primeiras décadas do século, marcada pela marginalizacdo
cultural; por outro lado, a influéncia da sociedade patriarcal e pré-industrial do Norte e Nordeste entre as décadas
de 1930 e 1960.
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momento, ocorreu uma ruptura definitiva entre Gunnar Vingren e Samuel Nystrom. Segundo
registros presentes nos diarios de Gunnar Vingren, conforme citados por Araujo (2017, p.
104), Gunnar mencionou: "separamo-nos em paz, mas para ndo trabalhar mais juntos." A
partir desse rompimento entre Gunnar Vingren e Samuel Nystrom, surgiu o segundo periédico
oficial das Assembleias de Deus, intitulado "O Som Alegre", lan¢ado no Rio de Janeiro pelo
casal Vingren. E relevante notar que tanto o jornal "Boa Semente" quanto o "Som Alegre"
circulavam concomitantemente. Entretanto, nas primeiras edicbes do "Som Alegre," é
possivel observar a auséncia do endereco da igreja localizada em Belém do Para, liderada por
Nystrom, na lista de enderecos das Assembleias de Deus brasileiras. Essa omissdo pode ser
interpretada como um reflexo do rompimento entre Vingren e Nystrom, evidenciando as
tensdes e desavencas existentes entre os lideres da Assembleia de Deus naquele periodo. A
exclusdo do endereco da igreja de Belém do Para no "Som Alegre" pode ter sido uma forma

de sinalizar a independéncia e autonomia dos Vingren em relacdo a lideranca de Nystrom.

A circulagdo simultdnea dos jornais "Boa Semente" e "Som Alegre™ gerou um
ambiente hostil e competitivo entre eles. Enquanto o "Boa Semente" alcangava maior
relevancia nas regides Norte e Nordeste, 0 "Som Alegre" ganhava destaque entre os fiéis do
Sudeste (ARAUJO, 2007, p. 457). Samuel Nystrom passou a utilizar o "Boa Semente" como
um instrumento doutrinario, enfatizando a disseminacdo de ensinamentos especificos da
denominacdo. Por outro lado, o "Som Alegre" assumia um carater mais evangelistico,
buscando alcancar novos convertidos. Nesse contexto, em que ainda ndo havia uma
convencdo oficial, as Assembleias de Deus se viam com dois veiculos de comunicacdo, e

ambos reivindicavam ser o jornal oficial da denominagio (ARAUJO, 2007, p. 457).

Essa situacdo evidencia a fragmentacdo e a falta de unidade no seio das Assembleias
de Deus no periodo em questdo. A existéncia simultanea de dois jornais, cada um com sua
proposta editorial e alcance geografico especifico, contribuiu para a polarizacdo e o embate
entre diferentes liderangas e grupos dentro da denominagdo. A auséncia de uma convencao
que definisse claramente qual jornal seria o oficial da Assembleia de Deus intensificou a
disputa e a busca pelo reconhecimento como o veiculo legitimo da denominagdo. Esse
contexto de dualidade e rivalidade comunicacional reflete as complexidades e os desafios

enfrentados pela igreja na consolidacéo de sua identidade e organizagdo institucional.

Ao examinarmos 0s acontecimentos que permearam a relacdo entre os Vingren e 0s
demais membros da denominacdo, podemos inferir que Frida Vingren, por meio de sua

postura firme, desempenhou um papel fundamental na criagdo da Convencdo Geral das
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Assembleias de Deus no Brasil (CGADB). Em 1930, ap06s o "Boa Semente"” publicar sobre a
urgente necessidade de uma convencdo geral, os pastores, todos homens, se reuniram em
assembleia na cidade de Natal, no Rio Grande do Norte (ARAUJO, 2007, p. 209). A pauta
discutia a questdo dos dois jornais oficiais em circulagdo e também o envolvimento das
mulheres na igreja. Na pratica, a postura de Frida gerou controvérsias entre os pastores, que
buscaram limitar sua influéncia. No entanto, a existéncia do jornal nas méos de Frida
dificultava essa tarefa. A criacdo do jornal "O Mensageiro da Paz" resultou justamente da
fusdo entre o "Boa Semente"” e "O Som Alegre", portanto, de maneira conflituosa, atendendo a

necessidades politicas.

Inicialmente, Frida Vingren continuou publicando artigos e contribuindo para 0 novo
jornal. No entanto, ap6s uma série de novos percalcos envolvendo vérias tramas,
especialmente por parte de pastores nordestinos*? aliados a Samuel Nystrom, Gunnar Vingren
recebeu um telegrama da Suécia em novembro de 1931, solicitando que ele entregasse a
direcdo do jornal. Na edicdo da segunda quinzena de dezembro de 1931, Gunnar Vingren
expods o fato de que havia um acordo entre ele e Nystrom gquanto ao funcionamento do jornal.

Foi publicado o seguinte texto:

A fim de que todos fiqguem sabendo a realidade concernente ao Mensageiro da Paz,
quero fazer a seguinte declaracdo.Ficou resolvido na Convencgéo Geral dos Obreiros,
realizada na cidade de Natal, Rio Grande do Norte, em setembro de 1930, que o
novo 6rgdo das Assembléias de Deus no Brasil, 0 Mensageiro da Paz, seria dirigido
pelos irmdos Samuel Nystrom e o abaixo assinado. Também que o mesmo ficaria
sendo redigido no Rio de Janeiro. E, particularmente, eu e 0 irmdo Samuel Nystrom
combinamos duas coisas, as quais quero deixar escritas aqui. A primeira foi que a
resolucdo tomada em Convencdo a respeito de que o Mensageiro da Paz ficasse
sendo redigido no Rio de Janeiro teria valor entre nds, diretores, durante o tempo em
que eu ficasse trabalhando nesse campo, isto é, no Rio de Janeiro. A segunda
combinacédo foi que a irma Frida Vingren ficasse trabalhando na Redacdo do novo
orgdo da mesma maneira que trabalhava com o extinto O Som Alegre. Pela verdade
do que escrevi aqui, eu me responsabilizo. Segundo estas combinagdes, temos
trabalhado durante todo este ano que esta para terminar. Agora, pedimos as oragdes
de todos os irmdos que amam o trabalho do Senhor nesse sentido. Que Deus dirija
para o préximo ano todas as coisas concernentes ao jornal. Queremos, em tudo, que
a vontade e a direcdo do Senhor prevalecam. Com a vontade de Deus, estamos
prontos a nos conformar. Declaro também que o meu ardente desejo, pela graca de
Deus, posso afirmar, sempre foi, é e serd de trabalhar em harmonia com todos os
meus amados irmdos no Brasil, em favor da obra gloriosa do Mestre. Vosso no
Senhor, Gunnar Vingren (VINGREN, 1931, p. 11).

Sobre o fim da participagéo do casal Vingren no Mensageiro da Paz, lemos:

12 Ha registros de uma carta enviada por um grupo de pastores do Nordeste a Lewi Pethrus, que estava na
Suécia, citando nominalmente Frida Vingren e afirmando que "todos os ministros do Senhor Jesus" protestavam
contra a postura dela. Eles ameacam dizendo que se a situacdo ndo fosse controlada, haveria um "levante" e
defendem Samuel Nystrom ao destacar que, caso ele deixasse o Brasil por conta dos problemas com Frida, o
ambiente poderia ficar ainda mais problematico. Os registros foram divulgados por meio do arquivo de pesquisa
de Norell (2011). A carta data de abril de 1931.
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Havia um desentendimento entre os missionarios e 0s pastores nacionais envolvendo
Frida, Vingren e a direcdo do jornal Mensageiro da Paz. Por conta disso, nessa época
o relacionamento entre Vingren e Samuel Nystrom ficara estremecido, havendo
troca de correspondéncias contendo acusacfes e ameacas. Em 2 de janeiro de 1932,
Vingren mandou um telegrama para Nystrom dizendo "Recebestes carta. Resolvi
outra coisa. Entrega jornal. Mando pra ai" No dia seguinte, Vingren mandou um
telegrama para o pastor Lewi Pethrus informando: "Jornal entregue”. Na semana
seguinte, dia 6 de janeiro, Vingren recebeu uma carta de Nystrom o ameagando.
Vingren escreveu em sua agenda: "Recebi uma carta feia do irmdo Samuel
Nystrom... O Senhor tenha compaixdo dele". Dois dias depois, Vingren escreveu
carta para Pethrus a respeito das acusacfes de Nystrom contra ele (ARAUJO, 2017,
p. 144).

A vitoria de Nystrom sobre Frida Vingren e seu companheiro "implantou uma cultura
de exclusdo da mulher no protagonismo das ADs no Brasil, reduzindo-as, até ha pouco tempo,
a simples esposas de pastores, invisibilizadas na histéria social" (COSTA, 2019, p. 118). Em
que pese Gunnar Vingren ser, até aquele momento, o lider da Assembleia de Deus no Brasil,
ele ndo teve forca o suficiente contra Samuel Nystrom, burocrata e adepto de uma cultura
patriarcal, enviado pela Igreja Filadélfia de Estocolmo. A diversidade e a alteridade pregada
pelo movimento pentecostal, que toma por base o texto biblico biblico de Atos 2 ao falar
sobre a descida do Espirito Santo sem distinguir raca, nacionalidade ou género, ndo ficou nem

mesmo no papel, ja que nem a escrita foi permitida a Frida™.

A criagdo do Mensageiro da Paz decorreu de uma disputa interna na denominagao
Assembleia de Deus, envolvendo questdes politicas e de género. O missionario sueco Samuel
Nystrom, responsavel pela institucionalizacdo da igreja fundada por Gunnar Vingren, buscou
estabelecer uma identidade para a denominacdo. A escrita desempenhou um papel
fundamental nesse processo de construcdo identitaria, e sua relevancia para a presente
pesquisa reside na constatacdo de que essa mesma estratégia foi utilizada posteriormente,
durante a década de 1980™.

13 A histéria de Gunnar e Frida Vingren é um capitulo a parte que merece ser estudado. Eles foram alvo de uma
série de emboscadas armadas pelas liderancas assembleianas no intuito de enfraquecé-los. As investidas tiveram
sucesso. Ambos terminaram tendo que deixar o Brasil. A Assembleia de Deus e a CGADB tentam controlar a
narrativa historica da denominagdo romantizando esses percalgos ou mesmo os escondendo. Ha, no entanto, uma
série de pesquisas académicas que ajudam a montar o quebra-cabecgas dessa historia. Entre literaturas oficiais da
denominacdo e pesquisas, recomendamos alguns autores como Alencar (2019); Correa (2020); Costa (2019);
Daniel (2004); Aradjo (2017); Vilhena (2016).

14 Além do jornal Mensageiro da Paz, a Assembleia de Deus também faz uso de outros impressos com o intuito
de construir e solidificar a sua identidade, a exemplo das Ligdes Biblicas utilizadas na Escola Dominical e
mesmo o hinario oficial da instituicdo, a Harpa Crista, conforme aponta Costa (2019, p. 137).
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1.3 Ascensdo Divina: o crescimento dos evangélicos no Brasil impulsionado pelo
Pentecostalismo assembleiano

De acordo com as crengas contadas pelos assembleianos, a disseminacgdo da igreja no
Brasil é atribuida ao "sopro divino" do Espirito Santo. No entanto, esse vento pode néo ter
sido apenas uma manifestacdo celestial, mas uma refrescante brisa proveniente das folhagens
das arvores seringueiras do Norte do Brasil. Apds o declinio do ciclo da borracha, muitos

desses trabalhadores retornaram as suas regides de origem:

Essa movimentacdo populacional permitiu que as crengas pentecostais se
espalhassem rapidamente nas trés décadas posteriores a fundagéo das ADs, primeiro
para o Nordeste, depois para as regides Sudeste e Sul do Pais. Nesse sentido, muitos
migrantes que passaram pela conversdo ao pentecostalismo na cidade de Belém do
Par4 levaram consigo um elemento que as politicas econdmicas, sanitaristas e
racistas da belle époque ndo poderiam Ihes expropriar: um novo estilo de vida e uma
nova concepc¢do de mundo, um novo ethos, pautado numa perspectiva resignada de
que todo o sofrimento do presente momento se tornaria em recompensa em uma vida
no Além e que essa concepgdo deveria ser propagada, primeiro para seus familiares
e, de forma concomitante, para todos os homens. Tanto é, que as ADs foram criadas
nos diversos estados a partir de um pequeno nicleo j& existente - uma familia ou
duas no maximo - de pessoas que haviam recebido a mensagem através de parentes
gue passaram pela experiéncia pentecostal em Belém do Pard, no fluxo e refluxo das
migracfes (COSTA, 2019, p. 77).

Segundo Costa (2019, p. 77), a migracdo e a urbanizacdo desempenharam um papel
significativo no sucesso e crescimento acelerado do pentecostalismo no Brasil. Esse
fendmeno pode ser observado, por exemplo, no contexto inicial da presenca do movimento
pentecostal no pais, quando, no inicio do século XX, a cidade de Belém do Para atraiu

trabalhadores de diversas regides do Brasil devido ao ciclo econdémico da borracha.

Por muito tempo, a Igreja Catdlica deteve um virtual monopolio religioso, ao ponto de
ser a Unica instituicdo religiosa oficialmente reconhecida até o inicio da Republica brasileira
(FRESTON, 1994b, p. 18). O Brasil registrou seu primeiro censo demografico em 1872. Na
ocasido, os dados revelaram que aproximadamente 99,7% dos 9,9 milhGes de habitantes eram
seguidores da fé catolica (IBGE, 1874). E notavel observar, no entanto, que a maioria dos
escravos e indigenas foi categorizada como catdlica neste censo (BISSIGO, 2014). Um
pequeno percentual de cerca de 0,1%, equivalente a cerca de 10 mil pessoas, foi registrado
como evangelico, especialmente 0s migrantes europeus provenientes de paises protestantes
que chegaram ao Brasil. J& os dados do censo de 1970, quando a populacéo brasileira era de

93,1 milhdes de habitantes, 85,5 milhdes eram catolicos (91,8%). Os evangélicos eram, entdo,
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4,8 milhdes (IBGE, 1970). Os demais professavam outras religides ou ndo possuiam filiagdo

religiosa.

Nas décadas subsequentes, observou-se uma acelerada redugdo no percentual de
catdlicos no Brasil. Em 1991, o numero de catdlicos era de 121,8 milhdes, representando 83%
da populacdo. Esse percentual diminuiu para 73,6% em 2000, com 124,9 milhdes de
catolicos, e continuou a declinar, atingindo 123,3 milhdes em 2010, 64,6% da populacéo.
Assim, o nimero absoluto de catolicos alcangou seu ponto maximo no censo de 2000, e em
2010, pela primeira vez, registrou-se uma diminuicdo desse indice. Concomitantemente, entre
1991 e 2010, os evangélicos apresentaram um crescimento anual médio de 0,63%. Todos
estes calculos foram realizados por meio dos Censos oficiais disponibilizados pelo IBGE. Eles
podem ser acessados on-line, gratuitamente, e estdo devidamente citados nas referéncias
bibliograficas desta tese. Estes dados assumem uma relevancia significativa para o
desenvolvimento da presente tese, pois observa-se, como demonstraremos nos proximos
capitulos, que o pentecostalismo assembleiano brasileiro adotou uma abordagem de discurso
anti-catélico como estratégia para promover seu crescimento no &mbito politico, pensamento
defendido também por Alencar (2019, p. 17) que chama a atencdo para o fato de um grupo

minoritario que visa tomar o lugar daquele majoritario.

Essa constatacdo sustenta a importancia do estudo posterior e aprofundado sobre essa
tematica. Com base na andlise do censo demografico de 2010, Alves Fernandes (2013, p.120)
observou que a taxa de crescimento da populacdo catdlica no Brasil é constantemente inferior
a taxa de crescimento populacional em cada regido do pais. Em contrapartida, o segmento

evangélico apresenta um crescimento acima das taxas de crescimento populacional.
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GRAFICO 1 - DECLINIO DA POPULACAO CATOLICA NO BRASIL DE ACORDO COM
DADOS DO IBGE

Neste ponto do texto, cabe-nos trazer um panorama sobre a presenca do
protestantismo e do pentecostalismo no Brasil. Os dados que traremos aqui séo os oficiais do
Censo do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica IBGE. Para tanto, usaremos as
terminologias adotadas pelo Censo. Neste caso, sempre que nos referirmos aqui ao termo
“evangélico”, estaremos tratando do grande grupo que o IBGE trabalha para os fins de seus
levantamentos. Esse grande grupo possui uma série de subdivisfes, que, juntas, caracterizam

a populacdo evangélica brasileira™.

Na década de 1940, a presenca dos evangélicos na sociedade brasileira era
notavelmente limitada, compreendendo uma parcela inferior a 3% da populacdo total. No
entanto, ao longo das décadas subsequentes, esse numero experimentou um crescimento
gradual e continuo, conforme ilustrado no grafico abaixo. Esse aumento progressivo pode ser

confirmado pela anéalise dos dados do IBGE. Ja nos primeiros anos do século XXI, o censo

15 0 Censo 2010 do IBGE adotou o guarda-chuva "Evangélicos" para os seguintes grupos: 1) ndo determinado;
2) Missionarios, que se dividem em 2.1 adventistas, 2.2 batistas, 2.3 congregacionais, 2.4 luteranos, 2.5
metodistas, 2.6 presbiterianos, 2.7 outros; 3) pentecostais, que se dividem em 3.1 comunidade evangélica, 3.2,
evangélica renovada nao determinada, 3.3 Assembléia de Deus, 3.4 Casa da béng¢do, 3.5 Congregacdo crista do
Brasil, 3.6 Deus é amor, 3.7 Igreja do Evangelho Quadrangular, 3.8 Maranata, 3.9 Nova vida, 3.10 O Brasil
para Cristo, 3.11 Igreja universal do reino de deus, 3.12 outras. Quando as outras religifes, o Censo 2010 ainda
pesquisou seguidores dos seguintes grupos: 1) budismo; 2) candomblé; 3) catdlicos apostélicos brasileiros; 4)
cat6licos apostdlicos romanos; 5) catolicos ortodoxos; 6) espiritas; 7) espiritualistas; 8) hinduistas; 9) Igreja de
Jesus Cristo dos Santos dos Ultimos Dias; 10) Islamismo; 11) Judaismo; 12) Testemunhas de Jeova; 13)
tradicOes esotéricas; 14) tradi¢des indigenas; 15) Umbanda; 16) Umbanda e candomblé (citam professar as duas
tradicBes a0 mesmo tempo); 17) outras declaracdes de religiosidades afrobrasileira; 18) novas religides orientais,
que se dividem em 18.1 Igreja Messiana Mundial, 18.2 outras; 19) outras religides orientais; 20) outras
religiosidades; 21) outras religiosidades cristds; 22) ndo sabe; 23) ndo determinada e multiplo pertencimento, que
se divide em 23.1 declaragdo de multipla religiosidade, 23.2 religiosidade ndo determinada ou mal definida. Por
fim, h4, ainda, o grupo sem religido, que se divide entre os agnosticos, ateus e sem religido.
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indicava que pouco mais de 15,4% dos brasileiros declaravam-se seguidores de alguma
denominagdo evangélica, o que equivalia a mais de 26 milhdes de individuos. A tendéncia de
crescimento do segmento evangélico persistiu nas décadas seguintes, culminando em um
numero de fiéis superior a 42 milhGes de individuos em 2010, representando uma propor¢édo
de mais de 22% da populacdo total. Esses dados, que apresentam um crescimento
significativo no namero de fiéis, nos leva a destacar o notavel avango do segmento evangélico
ao longo do tempo, evidenciando, por conseguinte, seu crescimento substancial tanto em

termos de adeptos quanto em sua crescente representatividade no contexto religioso brasileiro.

Evangélicos no Brasil emrelacao a
populagao total - 1940-2010
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GRAFICO 2 - CRESCIMENTO DA POPULAGCAO EVANGELICA NO BRASIL DE ACORDO
COM DADOS DO IBGE, INCLUINDO PROTESTANTES DE IMIGRACAO, MISSAO E
PENTECOSTAIS

Outro aspecto de suma importancia ao analisar os dados do IBGE é a constatacdo de
que o fenbmeno do crescimento evangélico no Brasil ndo ocorre de maneira homogénea em
todas as regibes do pais. Ha variac6es significativas entre as diferentes regides, 0 que merece
destaque. Para fundamentar estas informagdes, fizemos um levantamento do nimero de
evangélicos no Brasil regido por regido ao longo de décadas. Chegamos aos resultados

apresentados na tabela abaixo:
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1940 [ 1950 [ 1960 [ 1970 | 1980 [ 1991 | 2000 | 2010

BRASIL 26 13,3 |40 516 |66 9,57 |154 |22.2
NORTE 1,2 |19 [3,00 |48 8,43 [12,16 | 19,8 | 28,5
NORDESTE |0,73 |1,3 |1,79 |2,55 |3,4 |554 |10,3 | 16,4
SUDESTE 2,3 |3,24 |4,24 |547 |7,11 |10,71 | 17,5 | 24,6
SUL 8,92 (8,92 |8,09 |8,88 [10,17 |12,17 [155 |20,2
CENTRO- 13 2,1 |3,43 |545 |78 |11,43 (18,9 |26,9
OESTE

TABELA 1 - LEVANTAMENTO DO CRESCIMENTO PERCENTUAL DE EVANGELICOS
NO BRASIL DE 1940 A 2010, POR REGIAO, COM BASE NOS DADOS DO IBGE

Com base nestes dados, observa-se que a regido Sul tem consistentemente apresentado
indices superiores a média nacional em relacdo ao ndmero de adeptos do segmento
evangélico. Enquanto a média nacional registrava 2,6% dos brasileiros declarando-se
evangélicos na década de 1940, na regido Sul esse nimero era mais de trés vezes maior,
atingindo quase 9% da populacdo. Em contrapartida, no Nordeste do pais, os evangélicos
contavam com apenas 0,7% de seguidores durante 0 mesmo periodo. Ja durante a década de
1960, tanto o Sul quanto o Sudeste comecaram a registrar proporcbes de evangeélicos
superiores a média nacional, que era de 4%. Nesse periodo, enquanto o Sul apresentava uma
taxa de 8% e o Sudeste de 4,2%, o Nordeste mostrava-se significativamente abaixo da média

nacional, com apenas 1,79% da populacdo declarando-se evangélica.

Na década de 1980, a regido Norte juntou-se ao Sul e Sudeste ao apresentar nimeros
superiores a média nacional. No censo de 1991, pela primeira vez, o Nordeste foi a Unica
regido do pais em que a porcentagem de evangélicos era inferior a média nacional. Naquela
época, 9,57% dos brasileiros eram fiéis de alguma igreja evangélica. O Norte registrava um
indice de 12% da populacdo, o Sudeste 10,7%, o Sul 12%, o Centro-Oeste 11,4% e o
Nordeste apenas 5,5%. No censo demogréafico de 2010, o Nordeste se destacou como a Unica
regido do Brasil que contava com uma proporgdo de fiéis evangélicos inferior a 20%. Essa
constatacdo sugere que o crescimento continuo observado na média nacional é resultado,
principalmente, do expressivo numero absoluto de evangélicos presentes em outras regides,
como o Norte, onde aproximadamente 30% da populacdo ja se declarava adepta de alguma

igreja evangélica em 2010.

Dessa forma, a analise dos dados evidencia a persistente discrepancia regional em
relacdo ao crescimento evangélico no pais, destacando o desafio especifico que a regido
Nordeste representa para as liderancas evangélicas brasileiras. Essa assimetria regional no
panorama religioso do Brasil reforca a necessidade de se compreender os fatores histéricos,

sociais e culturais que influenciam essa dindmica, a fim de uma compreens@o mais abrangente
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do fendmeno religioso no contexto nacional. Os numeros revelam a heterogeneidade do
crescimento evangélico no pais, com diferentes regiGes apresentando variagdes expressivas
nas proporcdes de fiéis. Essa andlise regionalizada é de fundamental importancia para
compreender as dinamicas sociais, culturais e religiosas que influenciam o desenvolvimento e

a disseminacdo do segmento evangélico no Brasil.

Outro fator importante e que merece registro é o fato de que o crescimento evangélico
no Brasil é impulsionado pelas igrejas pentecostais. E, dentro do grupo pentecostal, destaca-se
a Assembleia de Deus. Em 2010, dos mais de 42 milhdes de evangélicos identificados pelo

Censo, mais de 25 milhGes eram pentecostais e, destes, 12 milhGes eram da Assembleia de

Deus, conforme verificamos no quadro abaixo:

EVANGELICOS NO BRASIL - 2010 42.275.440
Nio determinada 9.218.129
Missionaria 7.686.827
Adventista 1.561.071
Batista 3.723.853
Congregacional 109.591
Luterana 999.498
Metodista 340.938
Presbiteriana 921.209
QOutras 30.666
Pentecostal 25.370.434
Comunidade evangélica 180.130
Evangélica renovada ndo determinada 23.461
Assembléia de Deus 12.314.410
Casa da béngdo 125.550
Congregacao cristad do Brasil 2.289.634
Deus & amor 845.383
Igreja do Evangelho Quadrangular 1.808.389
Maranata 356.021
Nova vida 90.568
O Brasil para cristo 196.665
Igreja universal do reino de deus 1.873.243
Outras 5.267.029

TABELA 2 - LEVANTAMENTO DO NUMERO DE PESSOAS QUE SE AUTO-DECLARAM
EVANGELICAS NO BRASI COM BASE NOS DADOS DO IBGE EM 2010

Existem diversas razdes que contribuem para esse fenomeno. Berger aponta que “o
pentecostalismo moderno deve ser o movimento que mais rapidamente cresce na histéria”

(2017, p. 59). Para ele, o movimento deve ser entendido sociologicamente como um
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movimento de modernizacdo™® (2017, p. 125) e alcancou sucesso especialmente pelo que
chama de “comunidade solidéaria baseada na associa¢do voluntaria”, que apoia pessoas cujas
fontes tradicionais de apoio se desintegraram (2017, p. 126). As igrejas pentecostais possuem
uma abordagem religiosa e uma préatica liturgica que atraem um amplo segmento da
populacdo®’. Elas enfatizam a experiéncia pessoal de encontro com Deus, a manifestacdo dos
dons espirituais, a énfase na cura divina e a importancia da fé ativa. Essa abordagem mais

emocional e participativa atrai fiéis em busca de uma experiéncia religiosa. Ainda:

A religido, apesar de suas caracteristicas de dominacgdo, sempre apresenta valvulas
de retomada de poder que, embora num outro plano, podem compensar o que ndo
estd ao alcance dos fiéis no plano politico e econdmico. E por isso que 0s
movimentos pentecostais explodem mais no terceiro mundo e em setores das
sociedades desenvolvidas, que apresentam areas excessivamente diferenciadas de
nivel social (MENDONGCA,; VELASQUES FILHO, 1990, p. 243).

As igrejas pentecostais tém se destacado por sua capacidade de se adaptar as
realidades sociais e culturais brasileiras. Elas sdo conhecidas por seu engajamento
comunitario, oferecendo apoio social, assisténcia material e servicos para as necessidades da
populacdo. Isso inclui a criacdo de programas de assisténcia social e apoio a comunidades
marginalizadas. Outro fator que impulsiona o0 crescimento pentecostal é o intenso
investimento na evangelizacdo e no proselitismo. As igrejas pentecostais tém uma estrutura
organizacional bem desenvolvida, com énfase na formacdo de lideres e missionarios
dedicados a expansdo das suas congregacdes. Eles utilizam uma variedade de estratégias,
como cultos ao ar livre, cruzadas evangelisticas, programas de radio e televisdo, para alcancar
e atrair novos adeptos. Sobre estes temas, Alencar (2018, p. 154) apresenta um quadro

comparativo de expressdes religiosas e suas principais caracteristicas.

Ademais, a rapida urbanizacdo e a mobilidade social no Brasil, conforme apontado por
Passos (2001), tem proporcionado um terreno fértil para o crescimento pentecostal. A medida

que as pessoas migram das areas rurais para as cidades em busca de melhores oportunidades

16 para aprofundar a questdo, Berger trata o conceito de “modernidades”, no plural, ao concluir que o fendémeno
ndo aparece em apenas uma, mas em varias versdes. Desse modo, mesmo que estejamos estudando e falando de
uma instituicdo que, a primeira vista, pode ndo parecer nada moderna, € possivel que ela seja, em alguma
medida, em alguma versdo. A Assembleia de Deus é um importante exemplo da existéncia de instituicoes
modernas adeptas do fundamentalismo. As varias camadas da modernidade a partir de Berger podem ser lidas
em seu texto “Os multiplos altares da modernidade” (2017).

7 Esta tese ndo vai aprofundar o debate sobre o perfil do pentecostal brasileiro. Importa, neste momento, saber
que eles sdo, numericamente, muitos. No entanto, o leitor pode aprofundar o tema ao analisar os detalhes dos
Censos disponibilizados pelo IBGE e citados nas referéncias deste texto. Com o passar do tempo, o
pentecostalismo brasileiro passou a fazer sucesso especialmente entre mulheres negras. Ha4 também um indice
consideravel de pessoas nao escolarizadas e também de individuos com a escolaridade estagnada no ensino
fundamental. Outro fator que deve ser levado em consideracéo é a presenga massiva nas periferias.
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de trabalho e educacdo, elas muitas vezes se encontram em situacdes de deslocamento e
vulnerabilidade. As igrejas pentecostais, com sua oferta de apoio social e espiritual, tém se
tornado um refugio e um ponto de referéncia nessas novas realidades urbanas. Esses fatores
combinados tém contribuido para o crescimento das igrejas pentecostais no Brasil e para o seu
papel significativo no cenario religioso do pais. Uma analise relevante realizada por Passos
(2001) revela que a expansdo do pentecostalismo no Brasil esté intrinsecamente relacionada
ao fendbmeno do crescimento urbano. Nesse contexto, o crescimento do pentecostalismo
ocorre em paralelo com o aumento das areas urbanizadas. Esse crescimento € impulsionado
pela necessidade de adaptacdo de novas abordagens pentecostais que se harmonizem com as
transformacdes inerentes a vida urbana. Essa dindmica resulta na formagdo de um novo ethos
pentecostal, que co-evolui com o ethos urbano emergente. Essa teoria é sustentada por Passos

em sua tese de doutorado na PUC-SP. Em outro texto, ele destaca também que:

A subjetividade metropolitana esta também incorporada no discurso e na préatica
pentecostais, respondendo e confirmando, em chave simbodlica, esse modo de viver
moderno, instituido pela sociedade capitalista. O individuo é, nessas préticas, 0
centro de consumo religioso, o receptor dos discursos, dos rituais e da prosperidade.
As prédicas dos pastores dirigem-se, exclusivamente, ao individuo, como pudemos
observar nos cultos ou nos textos escritos. A regra é sempre a mesma: - falar ao
sujeito ouvinte (meu amigo, meu irm&o, Vocé que me ouve, vocé que esta aqui, caro
leitor, Jesus pode salvar vocé, vocé pode conseguir); - referir-se a situacbes
particulares (vocé que estd com dor na coluna, vocé que tem problemas com a
familia, vocé que est4 desempregado, vocé que quer ir bem nos negécios, vocé que
esta triste); - provocar uma experiéncia pessoal (feche os olhos, entregue seu
problema a Jesus, peca a Jesus que resolva seu problema, sinta Jesus tocando seu
coracdo, sinta Jesus libertando, fale com Jesus, vocé pode ficar a vontade, chorar,
sorrir, gritar); - estimular a auto-estima (vocé pode, Jesus te ama, Jesus vai realizar o
gue prometeu, vocé é herdeiro de uma promessa, basta vocé acreditar, basta
entregar-se a Jesus, basta crer que conseguird); - solicitar um gesto pessoal (levante
a mado quem quer..., venha até a frente, cante, entregue-se concretamente, dé seu
voto pessoal, receba a uncdo, pegue o envelope, faca uma oferta). (PASSOS, 2000,
p. 126).

Por fim, no periodo de 2000 a 2010, destaca-se o significativo crescimento da
Assembleia de Deus no Brasil, tornando-se a igreja com o maior aumento em namero de
membros, de acordo com dados do IBGE. Durante esse intervalo de tempo, a Assembleia de
Deus experimentou um aumento notavel, passando de 8,4 milhdes para 12,3 milhdes de fiéis.
A Assembleia de Deus exerce um papel de destaque no fomento do crescimento do segmento

evangélico no pais, enquanto as igrejas de tradicdo missionaria experimentaram um

crescimento estagnado ao longo do periodo analisado.

A abordagem comunicativa adotada pela Assembleia de Deus junto a seu publico, o

qual apresenta particularidades sociais e regionais, & um fator determinante para compreender



61

0 sucesso do movimento evangélico. A mensagem religiosa que se adapta as realidades
especificas, alcancando uma consideravel parcela da populacdo, tende a atrair novos adeptos e
sustentar o crescimento expressivo da denominacdo. Embora o crescimento dos fiéis da
Assembleia de Deus tenha impulsionado a ascensdo pentecostal e contribuido para o aumento
do numero de evangélicos no Brasil, Mattos (2012, p.30) ressalta que houve uma
desaceleracdo no crescimento em relacdo ao periodo anterior. Entre 1991 e 2000, o
crescimento foi de 120%, enquanto de 2000 a 2010, o crescimento foi de 62%. Embora o
numero absoluto de evangélicos tenha aumentado, é evidente uma reducdo na taxa de

crescimento durante o periodo mencionado.

1.4 Fios de influéncia: a ascensao dos pentecostais no xadrez politico do Brasil

A presenga dos evangélicos na esfera politica brasileira ao longo dos anos tem sido
notoria e abrangente, manifestando-se de maneiras diversas, por vezes sutis e outras vezes
mais evidentes. Bittencourt Filho aponta que um dos aspectos que mais causa perplexidade
entre os pesquisadores do campo religioso do Brasil é o fato de o pentecostalismo ter passado
“do absenteismo politico para uma conduta politica explicita” (2003, p. 35). J& Freston
destaca que desde a década de 1930 € possivel identificar a participacdo de representantes do
protestantismo histérico na politica brasileira (1994b, p. 10), enquanto que os pentecostais,
nesse periodo, optaram por se manter afastados do debate politico, motivados por uma
concepcao de pureza espiritual que os distanciava das questdes seculares, uma “quase total

autoexclusdo da politica” (FRESTON, 1994b, p. 10).

A relacdo entre a religido e a politica no Brasil é antiga. Durante o periodo do Brasil
Império, a Constituicdo de 1824 impunha a exigéncia de que ocupantes de cargos publicos
fizessem juramento de serem catdlicos (BRASIL, [1824]). Quem seguisse outra religido
poderia votar, mas ndo poderia ser eleito. O artigo 5° da Constituicdo de 1824 declarava que
"a Religido Catholica Apostolica Romana continuara a ser a Religido do Imperio. Todas as
outras Religides serdo permitidas com seu culto domestico, ou particular em casas para isso
destinadas, sem forma alguma exterior do Templo™ (BRASIL, [1824]). Somente em 1881 com
a promulgacéo da Lei Saraiva, a legislacdo eleitoral foi reformada permitindo a candidatura
sem a obrigatoriedade da fidelidade ao catolicismo romano (BRASIL, [1881]). Esse marco
legislativo representou a abertura para a participacdo politica de grupos religiosos nédo

catdlicos, incluindo os evangelicos, ao mesmo tempo em que restringia o direito
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particularmente a elite de comerciantes e pequenos industriais, ja que estabelecia uma renda

minima para participar do processo (BRASIL, [1881]).

Somente com o estabelecimento da Republica, a Constituicdo de 1891 passou separar
Igreja e Estado, de modo que direitos como o casamento civil e o enterro de mortos em
cemitérios seculares foi garantido (BRASIL, [1891])*. Levantamentos realizados por Freston
mostram que nos periodos seguintes da historia do Brasil, a participacdo de protestantes na
politica foi sempre pontual. O primeiro nome que alcancou destaque relevante foi o de
Guaracy Silveira, pastor metodista e unico evangélico a participar da elaboracdo da
Constituicdo de 1946 (FRESTON, 1994b, p. 22). Ja durante a ditadura militar, trés
governadores protestantes foram nomeados e alcangaram o poder em seus respectivos estados
de forma indireta: Geremias Fontes, um presbiteriano, no Rio de Janeiro (FRESTON, 1994b,
p. 36); Eraldo Gueiros Leite, também presbiteriano, em Pernambuco (FRESTON, 1994b, p.
37); e Enoc Reis, batista, no Amazonas (FRESTON, 1994b, p. 38).

O momento que consolidou a entrada definitiva dos evangélicos na esfera politica, no
entanto, ocorreu apenas durante os trabalhos de elaboragdo da Constituicdo do Brasil na
década de 1980. Freston aponta que “a eleicdo de 1986 para a Constituinte iniciou uma nova
presenca evangelica em termos quantitativos (nimero de deputados) e qualitativos (novas
igrejas representadas, novos tipos politicos e novas estratégias de a¢dao)” (FRESTON, 1994b,
p. 10). Baptista diz que “o quadro de omissao politica pentecostal muda, radicalmente, a partir
de 1986 (2009, p. 159) e, o motivo, seria a “construgdo de projetos corporativos com vistas a
exercerem influéncia na elaboragdo da nova Carta Constitucional” (BAPTISTA, 2009, p.
159). Conforme abordado por Lacerda (2017) em sua tese de doutorado intitulada
"Pentecostalismo, Elei¢cdes e Representacdo Politica no Brasil Contemporaneo", a ascensdo do
pentecostalismo na politica brasileira pode ser atribuida a fatores historicos significativos,
destacando-se 0 marco inicial representado pela realizacdo da Assembleia Constituinte. Foi

quando pentecostalismo mergulhou na politica:

Passando, portanto, ao largo dos movimentos politicos de esquerda, o movimento
pentecostal encontrou melhor afinidade com a tradicdo autoritaria, componente da
cultura latino-americana e brasileira. E importante destacar que, para isto, contribuiu
a ideologia fundamentalista, autoritaria e intolerante em sua esséncia, trazida dos

180 texto da Constituicdo de 1891 afirmava que os cemitérios deveriam ter carater secular e ser administrados
pela autoridade municipal, ficando livre a todos os cultos religiosos a pratica dos respectivos ritos em relacdo aos
seus crentes, desde que ndo ofendam a moral publica e as leis. Episodios relacionados ao enterro de evangélicos
sempre renderam registros de perseguicdo. Sylvestre (2014) publicou em formato de livro uma série de episddios
envolvendo casos onde evangélicos eram impedidos de serem enterrados em cemitérios administrados pela
Igreja Catdlica.
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Estados Unidos da América no bojo da proposta pentecostal. Esse amalgama criou
um tipo de ator politico-religioso, o0 povo pentecostal, disciplinado e controlado
pelas oligarquias estabelecidas dentro do préprio movimento (BAPTISTA, 2009, p.

19).
Isso se deu, especialmente, por conta da mudanca de postura da maior denominacéo
evangélica do pais, a pentecostal Assembleia de Deus, que estabeleceu como meta a eleicédo
de pelo menos um parlamentar por estado durante as elei¢fes constituintes (MENSAGEIRO

DA PAZ, 1985, n. 1177, p. 1). Baptista destaca que

A mobilizacdo de segmentos organizados da populagéo para se fazerem representar
no Congresso Nacional eleito em 1986, neste caso um parlamento investido de
poderes para elaborar a nova Constituicdo da Republica do Brasil, contagiou,
também, a maior igreja pentecostal do pais, a Assembléia de Deus, que decidiu fazer
sua entrada oficial e estratégica naquele espaco do poder legislativo. Conseguiu
eleger 13 deputados. Na legislatura anterior, essa igreja elegera um representante,

apenas (BAPTISTA, 2009, p. 21).
Para Baptista, partidos e grupos ansiosos por chegar ao poder perceberam “a facilidade
com que liderancas pentecostais eram seduzidas a cooptacao, através de acordos fisioldgicos e
clientelistas” (2009, p. 19). Ainda, identificaram “o potencial eleitoral que resultava dessas
adesdes, em termos de quantidade de votos, porque as congregacdes pentecostais, em geral, se
comportavam como currais eleitorais” (BAPTISTA, 2009, p. 19). Dentro desse cenario, a
Assembleia de Deus consegue se distinguir de outras denominagfes especialmente por sua
capacidade de controlar o comportamento politico de seus membros, habilidade que se

mostrou maior, inclusive, do que a de alguns partidos politicos (BAPTISTA, 2009, p. 20).

Antes, 0 pentecostalismo ja ensaiava uma entrada na politica, mas a partir dos dados
coletados, podemos inferir que essa participacdo era minima e sem um projeto politico que
partisse das instituicdes religiosas. Para Baptista, os episddios de liderancas pentecostais na
politica antes da década de 1980 sdo pontuais e servem para reforgar a “regra do absenteismo
politico” (2009, p. 158). Destaca-se, dentro destes episddios, a lideranca politica de Anténio
Torres Galvdo. Membro da Assembleia de Deus, foi ele o primeiro pastor pentecostal a
governar um Estado no Brasil, Pernambuco, por alguns meses, em 1952, como presidente da
Assembleia Constituinte (ARAUJO, 2007, p. 326). Com a morte do governador Agamenon
Magalhdes, em agosto de 1952, Galvdo assumiu o cargo de chefe de Estado até a realizagédo
de novas elei¢bes. Progressista, chegou a liderar o Sindicato de Fiacdo e Tecelagem em
Paulista, municipio da Regifo Metropolitana do Recife (ARAUJO, 2007, p. 327). H4, ainda, a

eleicdo de Levy Tavares. Ex-metodista, ele foi eleito deputado federal na década de 60 com o
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apoio da igreja O Brasil para Cristo, liderada pelo pastor Manoel de Melo (BAPTISTA, 20009,
p. 21).

Conforme aponta Baptista, a mobilizagéo da populagéo brasileira em diversos setores
da sociedade com vistas as eleicdes do congresso que iria elaborar a nova Constituicdo
Federal contagiou a Assembleia de Deus (2009, p. 21). A denominacdo conseguiu eleger 13
deputados federais quando, na legislatura anterior, tinha elegido apenas um (BAPTISTA,
2009, p. 21). Com o sucesso assembleiano na politica, outras denominacdes também
intensificaram sua participacdo na esfera. Como analisaremos ao longo deste estudo, o
discurso adotado pela Assembleia de Deus obteve uma adesdo significativa dos fiéis durante o
periodo eleitoral ao enfatizar a suposta ameaca de uma tomada comunista do pais e a
disseminacdo de uma falsa narrativa de que a Igreja Catdlica seria estabelecida como religido
oficial, resultando na proibi¢do das demais denominacdes religiosas (BAPTISTA, 2009, p.
161). Além disso, o discurso apocaliptico pregava que o fim do mundo estava proximo e que
sem 0 apoio dos evangélicos na politica, a nova Constituicdo permitira o casamento
homossexual, 0 aborto, a liberagdo das drogas (FRESTON, 1994b, p. 67).

A demonizacéo da politica pelos pentecostais, fundamentada na crenca biblica de que
"0 reino de Deus ndo € deste mundo”, caracterizou-se por uma concep¢do que atribuia ao
mundo secular e a esfera politica um carater diab6lico. Sobre este processo de demonizacao
da politica, Tadvald destaca que ele

ecoa uma semantica nacional que ao seu modo também demoniza este campo. No
momento em que tal discurso é proferido pelos bispos, pastores e outros sujeitos
(entdo) politicos dentro de seus templos, este deve representar, para uma populacéo
de fiéis brasileiros e mesmo latino-americanos, aquilo que de alguma forma ja se
encontra internalizado em sua percepcdo sobre o campo politico. Se por um lado
existe esta demonizacdo da politica por todos nés, no caso dos evangeélicos, sua
cosmologia e teologia préprias fornecem um sentido razoavel e encontram
ressonancia quase que imediata no comportamento politico desses adeptos. Em
realidade, tal forma discursiva, a sua maneira particular, foi (e devera ser por muito
tempo) utilizada por outros tantos postulantes aos cargos politicos nas eleicdes
(TADVALD, 2006, p. 80).

Sob essa perspectiva, partidos politicos, sindicatos e associacdes foram alvo de
estigmatizacdo, uma vez que 0s pentecostais acreditavam que tais entidades engajavam-se em

uma luta contra as autoridades constituidas, as quais eram percebidas como estabelecidas por

Deus. Como resultado desse processo, 0s pentecostais passaram a atribuir ao Estado e aos
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governos uma origem divina, concebendo-os como instituicdes instituidas por Deus
(FONSECA; SEREJO; ROIZ, 2009)*.

Simultaneamente, com o crescimento exponencial do nimero de evangélicos no
Brasil, a Assembleia de Deus, denominagdo evangelica com ampla abrangéncia nacional,
identificou uma oportunidade para impulsionar e promover seus projetos corporativos por
meio da elaboracdo da nova Constituicdo Federal. Dessa forma, a década de 80 emerge como
0 periodo-chave no contexto do surto politico evangélico no pais. No entanto, para alcancar
esse objetivo, especialmente para a Assembleia de Deus, era necessario desconstruir a postura
anti-politica previamente estabelecida. O desafio consistia em conciliar a teologia que pregava
a iminente volta de Cristo e a busca pela pureza espiritual, a0 mesmo tempo em que se
engajava no processo eleitoral e participava do ambiente politico. A Assembleia de Deus
optou por adotar estratégias baseadas no medo e no terror, com o intuito de transformar a
percepcao de seus fiéis, sem abrir mao de sua teologia conservadora. Essa abordagem sera

explorada em detalhes ao longo desta tese.

1.5 Concluséo do capitulo: o pentecostalismo brasileiro e 0 uso da midia impressa como
arma de poder

A jornada multifacetada dos pentecostais no Brasil, delineada neste capitulo, revela
uma dinamica de evolucdo, influéncia e adaptacdo que transcende o simples crescimento
numérico. Fomos levados por trilhas que cruzam o mosaico espiritual brasileiro, desde as suas
raizes reformistas até o vibrante bordado pentecostal, uma trama complexa de crengas,
praticas e tradicdes que se adaptaram ao contexto do pais. Observamos a ascensdo meteorica
do pentecostalismo, ndo apenas em termos de numero de seguidores, que crescem de maneira
impressionante em varias regides do pais, mas também em sua presenca marcante na arena
politica, demonstrando sua resiliente capacidade de influenciar e moldar o cenéario

sociopolitico. Neste cenario, destaca-se a Assembleia de Deus, uma das maiores e mais

9 Fonseca, Serejo e Roiz (2009) escreveram sobre o jeito assembleiano de ser cidaddo com base em
representagdes sobre pratica cidadd na Revista Li¢des Bi-blicas entre os anos 1980 e 1990. As Li¢des Biblias sdo
a literatura oficial utilizada nas Escolas Dominicais da Assembleia de Deus e sdo publicadas pela Casa
Publicadora das Assembleias de Deus, a mesma que publica 0 Mensageiro da Paz. Essas licdes instruem o fiel
assembleiano sobre as normas e perfil da igreja. Durante décadas elas versaram sobre a necessidade desse fiel se
submeter as autoridades governamentais pois, de acordo com a denominacdo, elas sdo instituidas por Deus.
Como aponta o artigo, varias dessas lices discorrem sobre as origens biblicas do comportamento de obediéncia
do cristdo ante o Estado e apontam principios de comportamento ético-cristdo. Esse discurso terminou por
marginalizar movimentos sociais.
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influentes denominacgdes pentecostais, cujas raizes historicas e desenvolvimento no Brasil

fornecem informacdes sobre a natureza do pentecostalismo nacional.

A incursdo midiatica da denominagdo, em especial através do Mensageiro da Paz,
revelou-se como um poderoso instrumento estratégico, ndo apenas para a difusdo de suas
crencas e praticas, mas também como um meio de estabelecer um didlogo com a sociedade. O
jornal tornou-se uma voz influente, evidenciando o quao profundamente entrelacadas estéo a

fé e a comunicagdo na construcdo dessa tapecaria de crencas e préticas.

A medida que desenhamos o perfil desta trama, é evidente que muitas de suas
caracteristicas e decisfes foram moldadas pelas circunstancias sociais, politicas e midiaticas
que a circundam, refletindo uma interacdo complexa e dindmica entre a religido e o contexto
social mais amplo. No entanto, este é apenas o inicio de nossa exploracdo. O préximo capitulo
mergulhara nas bases tedricas que sustentam essa complexa interacdo, aprofundando nossa
compreensdo e proporcionando uma base solida para as analises subsequentes. O tecido que
comecamos a desvendar aqui sera contextualizado, explicado e examinado a luz dos
fundamentos tedricos no capitulo que se segue, enriquecendo nossa compreensao da tapecaria

pentecostal brasileira.

A tapecaria que representa 0 pentecostalismo brasileiro, entrelacada com destreza e
determinacdo ao longo de décadas, serve como um reflexo tangivel da rica e diversificada
espiritualidade do pais. Cada fio, meticulosamente tecido, simboliza os inimeros eventos,
decisdes e reviravoltas que formaram a identidade evangélica brasileira. Ao observar esta obra
de arte, vemos mais do que simples padrdes e cores; testemunhamos a representacédo de lutas,
triunfos, desafios e adaptagdes, um retrato da jornada espiritual e social do pentecostalismo no
Brasil.

Como qualquer tapecaria magistralmente confeccionada, a complexidade e a beleza
estdo nos detalhes - nos entrelacamentos de tradicdo e modernidade, de fé e politica, de
espiritualidade e midia. A interacdo entre estes elementos reflete a dindmica Unica do
pentecostalismo brasileiro, uma fé que é ao mesmo tempo enraizada em tradigdes profundas e
adaptavel as mudancas continuas do mundo moderno. E, assim como uma tapecaria requer
uma moldura tedrica para ser totalmente apreciada e entendida, nossa jornada nos levara, no
préximo capitulo, ao universo tedrico que d& sustentacdo a esse fascinante retrato pentecostal.

Este aprofundamento tedrico promete lancar nova luz sobre os padrdes complexos e as cores
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vibrantes desta tradicdo religiosa, proporcionando uma compreensao mais rica e matizada do

seu lugar na sociedade brasileira.
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2. TECENDO REALIDADES: A TAPECARIA DA CONSTRUCAO SOCIAL NO
CONTEXTO ASSEMBLEIANO BRASILEIRO POR MEIO DO COMPLEXO
ENTRELACAMENTO DE MODERNIDADE, FUNDAMENTALISMO E
COMUNICACAO

Este capitulo aborda o percurso tedrico fundamental para a compreensdo aprofundada
das dinamicas e abordagens que permeiam o estudo do Mensageiro da Paz e suas
representacdes. Por meio da exploracdo dos conceitos de construcdo social da realidade,
modernidade, pluralidade, crise de sentido, relativismo e fundamentalismo, buscamos
estabelecer um arcabouco tedrico solido que permitird analisar as nuances presentes nas

narrativas do jornal.

Iniciaremos nossa jornada explorando o conceito de construcdo social da realidade,
que nos leva a questionar como as informacdes sdo moldadas, interpretadas e compartilhadas
em nossa sociedade contemporanea. Em seguida, adentraremos o universo da modernidade,
um periodo de profundas transformacdes culturais, sociais e tecnologicas que influenciam
diretamente a postura do Mensageiro da Paz. A pluralidade, enquanto caracteristica marcante
da sociedade contemporanea, sera examinada, destacando como diferentes perspectivas e

visdes de mundo coexistem e se confrontam nas paginas deste jornal.

A crise de sentido, por sua vez, revela-se como um fendmeno complexo que afeta a
compreensdo das mensagens comunicadas, levando-nos a explorar a relacdo entre incertezas e
crengas no contexto do Mensageiro da Paz. Prosseguiremos nossa jornada investigando o
fundamentalismo, dois extremos ideolégicos que, de maneiras distintas, influenciam o

discurso e a construcdo da realidade nesse veiculo midiatico.

Ao longo deste capitulo, faremos incursdes em teorias que auxiliardo na analise critica
do Mensageiro da Paz, proporcionando uma compreensdo mais profunda das dindmicas
comunicacionais e ideologicas que permeiam suas paginas. As abordagens tedricas aqui
apresentadas servirdo como alicerce sélido para a andlise subsequente das tematicas
abordadas por este veiculo de comunicacdo, permitindo-nos desvelar os multiplos significados

presentes em suas mensagens e narrativas.

2.1 Entrelacando os fios: uma tapecaria da construcao social da realidade

Dentro do vasto espectro de estudos sobre realidade e percepcao, a construcdo social

da realidade emerge como uma tapecaria intrincada e multifacetada, na qual cada fio
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representa as nuances e complexidades das interacdes humanas. Por meio da construcao social
da realidade vamos compreender como o contexto religioso e, especificamente, o
pentecostalismo classico praticado pela Assembleia de Deus, se insere e influencia esse
entrelacamento. Os conceitos que utilizamos aqui foram elaborados por Berger e Luckman
(1985), que trabalham a intrincada teia da construcdo social da realidade. E, a partir deles,
exploraremos os fundamentos tedricos e praticos dessa construcdo e como ela se manifesta e

ressoa dentro e fora das paginas do Mensageiro da Paz, proposta de estudo desta tese.

A compreensdo de como as realidades sociais sdo construidas, estabelecidas e
perpetuadas é fundamental para a analise de qualquer fenémeno sociocultural. A ideia de que
a realidade ndo € uma entidade fixa, mas sim moldada e reconstruida continuamente pelas
praticas e interagdes humanas, remonta a varios pensadores classicos da sociologia. No
entanto, Peter Berger e Thomas Luckmann (1985) articulam esse pensamento de forma ainda
mais sistematica ao argumentar uma realidade socialmente construida. Para eles, “embora seja
possivel dizer que o homem tem uma natureza, € mais significativo dizer que o homem
constroi sua propria natureza, ou, mais simplesmente, que o homem se produz a si mesmo”
(BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 72). Ha um processo triptico, conforme apontam os dois
tedricos, que delineia a maneira pela qual a realidade é socialmente construida: a
exteriorizacdo, objetivacgdo e interiorizagdo. A partir desse processo, “torna-se compreensivel
a proposicdao de que o mundo socialmente construido €, acima de tudo, uma ordenacdo da
experiéncia” (BERGER 2004, p. 32).

Durante a primeira parte deste processo, a exteriorizacdo, surge a producao continua
de padrdes culturais e sociais pelos seres humanos. A exteriorizagdo, portanto, “¢ a continua
efuséo do ser humano sobre o mundo, quer na atividade fisica quer na atividade mental dos
homens” (BERGER, 2004, p.16). Este conceito ¢ de fundamental importancia na sociologia
do conhecimento, pois ele aborda como os padrdes subjetivos de sentido séo projetados para o
mundo e, através dessa projecdo, dao origem a construcdo de estruturas objetivas na
sociedade. Berger e Luckmann apontam que "os homens em conjunto produzem um ambiente
humano, com a totalidade de suas formacgdes sOcio-culturais e psicologicas” (1985, p. 75).

Isso aponta para o fato de que

E impossivel que o homem se desenvolva como homem no isolamento, igualmente é
impossivel que o homem isolado produza um ambiente humano. O ser humano
solitario € um ser no nivel animal. A humanidade especifica do homem e sua
socialidade estdo inextricavelmente entrelagadas. O homo sapiens é sempre, e na
mesma medida, homo socius (BERGER; LUCKMANN, 1985, p.75).
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A exteriorizacdo ¢ inerentemente um processo humano. Isso porque “a ordem social
ndo € dada biologicamente nem derivada de quaisquer elementos bioldgicos. A ordem social
existe unicamente como produto da atividade humana” (BERGER; LUCKMANN, 1985,
p.76). E através dela que os seres humanos projetam seus pensamentos, ideias, desejos, medos
e aspiracfes no mundo. Em sua esséncia, a exteriorizacao € a capacidade do ser humano de
criar um mundo fora de si mesmo. Isto €, em grande medida, o que distingue 0s seres
humanos de outras espécies: a capacidade de criar mundos simbolicos que, embora originados
internamente, sdo manifestados no mundo exterior. Desta forma, “a exteriorizacdo é uma

necessidade antropologica” (BERGER, 2004, p. 17).

E neste processo que humanos criam simbolos, instituicdes e tecnologias que tornam a
vida social possivel. Cada sociedade, fendmeno dialético, produto humano e nada mais que
um produto humano (BERGER, 2004, p. 15), possui suas particularidades, suas histérias, seus
conflitos, resolucgdes e instituicBes. As sociedades ndo sdo apenas resultado de uma cultura,
“mas uma condi¢ao necessaria dela” (BERGER, 2004, p. 21), sendo a cultura entendida
enquanto a totalidade dos produtos do ser humano, alguns materiais, outros ndo (BERGER,
2004, p. 19). Uma institui¢ao ¢ “um programa de comportamento que faz o individuo agir
espontaneamente € sem muita ou nenhuma reflexdo no setor relevante da vida social”
(BERGER, 2017, p. 76). Ainda, “as instituicdes, também, pelo simples fato de existirem,
controlam a conduta humana estabelecendo padrdes previamente definidos de conduta, que a
canalizam em uma direcdo por oposi¢do as muitas outras dire¢des que seriam teoricamente
possiveis” (BERGER; LUCKMANN, 1985, p.80).

Para Berger, as instituicOes religiosas preenchem duas fungdes: lembrar e domesticar
as experiéncias religiosas dos fundadores (2017, p. 79). Neste cenario, Durkheim (1996) ja
apontava como as sociedades criam e sdo moldadas por suas instituigdes. A religido é uma
destas institui¢des, definida como “um sistema solidario de crengas e de praticas relativas a
coisas sagradas, isto €, separadas, proibidas, crencas e praticas que reinem numa mesma
comunidade moral, chamada igreja, todos aqueles a que ela aderem” (DURKHEIM, 1996,
p.32). Para Berger, a religido ¢ um “empreendimento humano pelo qual se estabelece um
cosmos sagrado” (2004, p. 38). Estas instituicdes sdo essenciais para a constru¢do da
realidade, pois oferecem um quadro através do qual os individuos interpretam o0 mundo ao seu

redor. O campo religioso é especialmente fértil para a construcdo social da realidade:

Portanto, ha na religido algo de eterno destinado a sobreviver a todos os simbolos
particulares nos quais o pensamento religioso se envolveu sucessivamente. Nao pode
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haver sociedade que ndo sinta a necessidade de confirmar e reafirmar, a intervalos
regulares, 0os sentimentos coletivos e as idéias coletivas que constituem a sua
unidade e a sua personalidade. Ora, essa restauracdo moral s6 pode ser obtida por
meio de reunifes, assembléias, congregacdes, onde os individuos muito proximos
uns dos outros, reafirmam em comum seus sentimentos comuns (DURKHEIM,
1996, p. 504-505).

Produto do processo de exteriorizagédo, as instituicbes funcionam como guardids das
normas, valores e realidades coletivamente aceitas. Elas existem para compensar a pobreza
dos instintos humanos (BERGER, 2017, p. 28). Elas ndo apenas refletem a ordem social
vigente, mas também desempenham um papel vital em sua perpetuacéo e, quando necessario,
em sua transformacgdo. Através de rituais, praticas cotidianas e discursos, as instituicdes
reafirmam e solidificam a construcédo social da realidade, tornando-a tangivel e normativa. No
cerne deste processo esta a repeticdo. Como Durkheim (1996) destacou, 0s rituais recorrentes
— sejam eles religiosos, civicos ou até mesmo familiares — tém o poder de unificar os
individuos, gerando uma coesdo social. Eles fornecem um senso de continuidade, ligando o
presente ao passado e, a0 mesmo tempo, projetando uma visdo desejada para o futuro. Ao
repetir certos atos, comportamentos e palavras, solidificam-se crencas e normas, tornando-as

parte da realidade coletiva:

De fato, quem quer que tenha praticado uma religido sabe bem que € o culto que
suscita aquelas impressfes de alegria, de paz interior, de serenidade, de entusiasmo,
que sdo para o fiel, como que a prova experimental de suas crengas. O culto ndo é
simplesmente um sistema de signos pelos quais a fé se traduz exteriormente, é a
colecéo de meios pelos quais ela se cria e se recria periodicamente. Que ele consista
em manobras materiais ou em operacbes mentais € sempre ele que é eficaz
(DURKHEIM, 1996, p. 460).

Inferimos entdo que os rituais, as crencas e as praticas religiosas ndo sdo apenas
mecanismos de manutencdo da ordem social, mas também poderosas ferramentas de
significado e proposito por oferecerem uma visdo de mundo que, quando internalizada, guia e
da forma as percepcdes dos fiéis. No contexto religioso, essa dindmica é particularmente
potente. O culto religioso ndo é apenas uma demonstracdo de fé, mas um ato reiterado de
reafirmacdo da realidade espiritual. A liturgia, os canticos, as oragcdes e 0s sermdes ndo séo
meras formalidades; eles séo praticas que moldam e refletem a percepcédo do divino e do lugar
do homem em relacdo a ele, de modo que "a forca religiosa ndo é sendo o0 sentimento que a
coletividade inspira a seus membros, mas projetado fora das consciéncias que o experimentam
e objetivado. Para se objetivar, ele se fixa num objeto que, assim, se torna sagrado”
(DURKHEIM, 1996, p.238).
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As instituicOes fornecem estruturas para a vida social e ajudam a organizar a interacéo
humana. Quando os humanos criam tecnologias, como ferramentas, maquinas e veiculos, eles
estdo também exteriorizando suas ideias e significados para 0 mundo material. As tecnologias
permitem aos humanos fazerem coisas que ndo seriam possiveis sem elas. O processo de
exteriorizacdo é um processo continuo. A medida que os humanos interagem uns com 0s

outros, eles criam continuamente novas ideias e significados:

A experiéncia humana é uma exteriorizagao continua. O homem, ao se exteriorizar,
constr6i o mundo no qual se exterioriza a si mesmo. No processo de exteriorizacdo
projeta na realidade seus préprios significados. Os universos simbdlicos, que
proclamam ser toda realidade humanamente dotada de sentido e apelam para o
cosmo inteiro a fim de significar a validade da existéncia humana, constituem as
extensGes maximas desta projecdo (BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 142).

E, desta forma, o processo de exteriorizacdo o que cria a realidade social. E através
dele que os humanos constroem o mundo em que vivem. Quando as sociedades querem, por
exemplo, adotar um discurso de justica, elas podem mudar o processo de exteriorizagdo
criando novos simbolos, instituicbes e tecnologias que promovam a justica. Desse modo, a
exteriorizacdo ndo € apenas uma atividade aleatéria ou esporadica, mas uma necessidade
ontoldgica. Para que o ser humano possa ser consciente e autorreflexivo, ele deve
continuamente se projetar no mundo. Isso ocorre por meio da linguagem, da arte, das praticas
religiosas, das interagdes cotidianas e de uma série de outras atividades humanas. Portanto, “o
ser humano solitario ¢ um ser no nivel animal” (BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 75). A
exteriorizagdo, nesse sentido, ndo é apenas uma caracteristica do ser humano, mas uma
condicdo essencial para sua existéncia. O processo tem profundas implicacbes para a
formacdo da sociedade. Como as realidades subjetivas sdo projetadas no mundo externo, elas
comecam a formar a base para estruturas sociais compartilhadas. Por exemplo, uma ideia ou
valor, quando exteriorizado por suficientes individuos dentro de uma comunidade, pode

formar a base para normas sociais, leis ou instituicoes.

Embora a exteriorizacdo seja uma necessidade ontologica, ela ndo € isenta de desafios.
Dada a diversidade de experiéncias, histdrias e perspectivas individuais, o que é exteriorizado
por um individuo pode ndo necessariamente ressoar com outro. Além disso, com o passar do
tempo, as estruturas sociais que surgem da exteriorizagdo podem tornar-se tdo enraizadas que
os individuos podem esquecer sua origem subjetiva, vendo-as, em vez disso, como dadas e
imutéaveis. Portanto, é um processo dindmico pelo qual a realidade é moldada e remoldada. E

através desse processo que os seres humanos dao forma ao mundo ao seu redor, criando
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estruturas objetivas que, por sua vez, influenciam e moldam suas futuras acgdes e

pensamentos.

J& o processo de objetivacdo aparece na transformacdo das projecfes subjetivas em
estruturas objetivas reconheciveis e compartilhadas no ambito social, “o mundo humanamente
produzido se torna alguma coisa” (BERGER, 2004, p. 22). E, fundamentalmente, o processo
pelo qual os padrdes culturalmente produzidos adquirem uma realidade propria,
independentemente dos individuos que os produziram inicialmente. Em sua esséncia, a
transformacédo daquilo que € subjetivo em algo que é objetivo. Uma vez que determinados
padrdoes de comportamento, crencas ou valores sdo exteriorizados no mundo social, eles
comecgam a ser percebidos ndo apenas como produtos do pensamento ou da acdo humana, mas
como entidades independentes que existem por si mesmas, 0s produtos passam nao apenas a
derivar do ser humano, mas também se confrontam com as pessoas com uma facticidade que

¢ exterior:

O processo pelo qual os produtos exteriorizados da atividade humana adquirem o
carater de objetividade é a objetivacdo. O mundo institucional € a atividade humana
objetivada, e isso em cada instituicdo particular. Noutras palavras, apesar da
objetividade que marca o mundo social na experiéncia humana, ele ndo adquire por
isso um status ontoldgico a parte da atividade humana que o introduziu (BERGER;
LUCKMANN, 1985, p. 87).

A objetivacdo € menos uma abstracdo tedrica e mais uma realidade vivida. As
estruturas objetivadas se tornam tdo fundamentais para a vida cotidiana que sao vistas como
dadas, naturais e, muitas vezes, imutaveis. As normas sociais, por exemplo, sdo entendidas
ndo como cria¢bes humanas, mas como realidades objetivas que governam a conduta humana.
A objetivacdo oferece um grau de estabilidade e previsibilidade a sociedade de modo que a
sociedade passa a dirigir, sancionar e controlar, além de punir, condutas individuais
(BERGER, 2004, p. 24). Por isso, Berger conclui que o teste final de uma realidade
objetivada é a capacidade de sua imposicdo a relutancia de posturas isoladas, e, assim, a
sociedade pode até destruir um individuo (2004, p. 24). A objetividade, a realidade objetiva ¢
coercitiva. Seu poder se estende a todos os entes e elementos de uma sociedade: pessoas,
instituigdes, papéis sociais. E o “papel do pai”, “papel da mae”, “igreja”, “familia”. As
sociedades transmitem as suas realidades objetivadas por geracoes.

Ao transformar padrdes subjetivos em estruturas objetivas, os individuos tém um

quadro de referéncia compartilnado, o que facilita a comunicacdo, a cooperacdo e a

coordenacdo. No entanto, essa objetivacdo também pode ter implicacBes problematicas. As
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estruturas que se tornam objetivadas podem, em alguns casos, ser rigidas e resistir a

mudancas, mesmo quando tais mudangas sdo necessarias ou desejaveis:

O desenvolvimento de mecanismos especificos de controles sociais torna-se também
necessario com a historicizacdo e objetivagdo das instituices. E provavel que haja
desvios dos cursos de acdo institucionalmente 'programados’, uma vez que as
instituigdes passam a ser realidades divorciadas de sua importancia original nos
processos sociais concretos dos quais surgiram (BERGER; LUCKMANN, 1985, p.
89).

Esse processo, chamado de reificacdo, ocorre quando as estruturas sociais objetivadas
sdo percebidas ndo apenas como realidades objetivas, mas como realidades que existem
independentemente da acdo ou vontade humana, ¢ “a apreensdo dos fendmenos humanos
como se fossem coisas, isto €, em termos ndo humanos ou possivelmente super-humanos
(BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 122)”. Este fendmeno pode levar os individuos a sentir
que sdo impotentes diante de forcas sociais avassaladoras, quando, na realidade, essas forgas
sdo produtos da prépria atividade humana e podem, pelo menos em teoria, ser alteradas por

ela. Sobre a questdo, é importante ressaltar que:

a reificacéo é a apreensdo dos produtos da atividade humana como se fossem algo
diferente de produtos humanos, como se fossem fatos da natureza, resultados de leis
césmicas ou manifestagdes da vontade divina. A reificagdo implica que o homem é
capaz de esquecer sua prépria autoria do mundo humano, e mais, que a dialética
entre 0 homem, o produtor, e seus produtos é perdida de vista pela consciéncia. O
mundo reificado é por definicdo um mundo desumanizado. E sentido pelo homem
como uma facticidade estranha, um opus alienum sobre o qual ndo tem controle, em
vez de ser sentido como o opus proprium de sua mesma atividade produtora
(BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 123).

Por fim, avancando no conceito de construcdo social da realidade delineado por
Berger e Luckmann, a interiorizacdo € outro processo, o0 terceiro, que ocupa lugar de
destaque, servindo como mecanismo através do qual a realidade objetivada é reintroduzida na
consciéncia dos individuos, “o mundo social objetivado ¢ reintroduzido na consciéncia no
curso da socializacdo” (BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 87). Este processo ¢ central para
entender como 0s seres humanos se tornam membros competentes e habituados das
sociedades em que vivem. A interiorizacdo pode ser compreendida como 0 processo inverso
da exteriorizagdo. Enquanto a exteriorizagéo envolve projetar padrbes subjetivos de sentido
no mundo exterior, a interiorizacdo envolve a absor¢do ou a incorporagdo dessas estruturas

objetivadas de volta a consciéncia individual.

A interiorizacao esta intrinsecamente ligada ao processo de socializacdo, de modo que

Berger e Luckmann destacam que, "somente depois de ter realizado este grau de
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interiorizacdo é que o individuo se torna membro da sociedade” (1985, p. 175). Desde o
nascimento, os individuos sdo submetidos a uma série continua de experiéncias que lhes
ensinam os modos de ser e pensar que sao valorizados em sua sociedade. Através da interacéo
com cuidadores, pares e instituicbes educacionais, os individuos internalizam uma vasta gama
de normas, valores, crencgas e comportamentos. Varios mecanismos facilitam a interiorizagéo.
A linguagem é um desses mecanismos e, entendo, um dos mais poderosos. Através da
linguagem, os individuos ndo s6 aprendem sobre o mundo a sua volta, mas também s&o
socializados em modos especificos de compreender e interpretar a realidade. Além disso,
rituais, praticas culturais e interacGes cotidianas desempenham papéis fundamentais na

promocdo da internalizacao.

A interiorizacdo ndo é um processo passivo. E através dela que os individuos
formulam e reformulam suas identidades. Ao internalizar aspectos da realidade social, 0s
individuos ndo apenas aprendem sobre o mundo, mas também moldam seu lugar dentro dele.
O mundo social ndo ¢ absorvido, mas “apropriado ativamente” pelos individuos, que passam a
ser, agora, co-produtores do seu mundo (BERGER, 2004, p. 31). Eles formam autoconceitos,
aspiracdes e visdes de mundo que sdo profundamente influenciados pelas realidades
objetivadas que internalizaram. Embora a interiorizacdo facilite a integracdo dos individuos
na sociedade, ela também apresenta desafios. A realidade que é internalizada ndo é
monolitica, e pode haver tensdes entre diferentes aspectos da realidade objetivada. Além
disso, os processos de interiorizacdo podem, por vezes, levar a formas de conformidade ou
complacéncia, limitando a capacidade dos individuos de questionar ou desafiar as estruturas

existentes.

Ainda, no quadro tedrico da construcdo social da realidade, o conceito de legitimacéo
nos ajuda a entender como e por que certas realidades objetivadas s@o aceitas e mantidas
dentro de uma comunidade. Enquanto a exterioriza¢do, objetivacdo e interiorizagdo tratam,
respectivamente, da projecdo, solidificacéo e reabsorcdo da realidade social, a legitimacéo
aborda o aspecto da validacdo e justificacdo dessa realidade. A legitimag@o enquanto processo
é mais bem definida dizendo-se que "se trata de uma objetivacdo de sentido de segunda
ordem" (BERGER, LUCKMANN, 1985, p. 126) ja que ela "produz novos significados"
(BERGER, LUCKMANN, 1985, p. 127) e "explica a ordem institucional outorgando validade
cognoscitiva a seus significados objetivados” (BERGER, LUCKMANN, 1985, p. 128), ser
“para escorar o oscilante edificio da ordem social” (BERGER, 2004, p. 42). A legitimacao

pode ser conceituada como o processo pelo qual os padrdes objetivados de comportamento e
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significado sdo justificados e sustentados dentro do contexto social. Em esséncia, € 0 meio
pelo qual as realidades construidas recebem sua validade oficial, tornando-se ndo apenas
existentes, mas também lidas como corretas ou apropriadas, "o edificio das legitimacGes é
construido sobre a linguagem e usa-a como o seu principal instrumento” (BERGER;
LUCKMANN, 1985, p. 92).

Diversos mecanismos atuam na legitimacdo da realidade social. Estes incluem
tradicOes, leis, normas, rituais e narrativas que, coletivamente, fornecem uma justificacéo para
a forma como as coisas sdo e 0 modo como as pessoas devem se comportar. A religido é
eficaz enquanto legitimadora porque ‘“relaciona com a realidade suprema as precarias
construcdes da realidade erguidas pelas sociedades empiricas” (BERGER, 2004, p. 45). Estes
mecanismos atuam como pontos de referéncia que reforcam a validade da realidade
construida, frequentemente conferindo-lhe um carater de inevitabilidade ou naturalidade.

Assim,

A legitimac@o enquanto processo é melhor definida dizendo-se que se trata de uma
objetivacdo de sentido de segunda ordem. A legitimacdo produz novos significados,
gue servem para integrar os significados ja ligados a processos institucionais
dispares. A fungdo da legitimacdo consiste em tornar objetivamente acessivel e
subjetivamente plausivel as objetivagdes de primeira ordem que foram
institucionalizadas (BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 127).

Deste modo, podemos inferir que a legitimacdo esta intrinsecamente ligada a dindmica
do poder social. Aqueles em posicbes de autoridade ou influéncia frequentemente
desempenham papéis centrais nos processos de legitimacdo, moldando quais realidades sdo
validadas. Por sua vez, a legitimacao pode reforcar e perpetuar estruturas de poder existentes,
uma vez que legitima as hierarquias, normas e valores que sustentam tais estruturas.
Diferentes grupos ou individuos dentro de uma sociedade podem ter visdes concorrentes ou
contraditérias da realidade, levando a disputas sobre qual versdo da realidade é legitima.
Exemplo disso sdo os grupos religiosos que legitimam instituicbes ao conceder-lhes status
ontoldgico, validade suprema, colocando-as como referéncia do sagrado e do cdsmico
(BERGER, 2004, p. 46):

A parte historicamente decisiva da religido no processo da legitimacéo é explicavel
em termos da capacidade Unica da religido de "situar" os fendmenos humanos em
um quadro cosmico de referéncia. Toda legitimacéo serve para manter a realidade —
isto ¢, a realidade, definida numa coletividade humana particular. A legitimagao
religiosa pretende relacionar a realidade humanamente definida com a realidade
Gltima, universal e sagrada. As construgdes da atividade humana, intrinsecamente
precérias e recebem, assim, a aparéncia de definitiva seguranca e permanéncia. Dito
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de outra maneira, 0s homoi humanamente construidos ganham um status cosmico
(BERGER, 2004, p. 49).

Finalmente, exposto o conceito de construcdo social da realidade por meio dos
processos da exteriorizacdo, objetivacdo e interiorizacdo, e entendendo 0s processos de
reificacdo e legitimacdo, além de entender o conceito de instituicdo dentro deste sistema,
passamos a inferir que através da construcdo social da realidade, os seres humanos criam
produtos culturais, sejam eles artefatos, rituais ou conceitos, que posteriormente se objetivam
ou tomam forma no mundo exterior. Com o tempo, esses produtos objetivados sdo
internalizados pelas geragdes subsequentes, que 0s aceitam como parte inerente e natural de

sua realidade social. Dessa forma, a realidade € um processo continuo de criacéo e recriagao:

A existéncia humana é essencial e inevitavelmente uma atividade exteriorizante. No
decorrer da exteriorizacdo os homens conferem significado a realidade. Toda
sociedade humana é um edificio de significados exteriorizados e objetivados, que
tendem sempre a uma totalidade inteligivel. Toda sociedade est4d empenhada na
empresa nunca completada de construir um mundo de significado humano. A
cosmificagdo importa na significacdo desse mundo humanamente incompreensivel
com o mundo como tal, fundando-se agora o primeiro neste ultimo, refletindo-o ou
derivando dele nas suas estruturas fundamentais. Esse cosmos, fundamento ultimo e
convalidagdo dos nomoi humanos, ndo precisa necessariamente ser sagrado. Em
tempos mais recentes, de modo particular tem havido tentativas inteiramente
seculares de cosmificagdo, entre as quais a ciéncia moderna € de longe a mais
importante. Pode-se afirmar com seguranga, no entanto, que originariamente toda
cosmificagdo teve um carater sagrado. Foi assim durante a maior parte da historia
humana, e ndo sé durante os milénios da existéncia humana anteriores ao que agora
chamamos de civilizag@o. Historicamente considerados, os mundos do homem tém
sido, na sua maioria, mundos sagrados. Na verdade, parece provavel que so através
do sagrado foi possivel ao homem conceber um cosmos em primeiro lugar. Pode-se
dizer, portanto, que a religido desempenhou uma parte estratégica no
empreendimento humano da construcdo do mundo. A religido representa o ponto
méaximo da auto-exteriorizacdo do homem pela infusdo, dos seus préprios sentidos
sobre a realidade. A religido sup8e que a ordem humana é projetada na totalidade do
ser. Ou por outra, a religido é a ousada tentativa de conceber o universo inteiro como
humanamente significativo (BERGER, 2004, p. 41)

O que é considerado real para uma pessoa ou sociedade é fortemente influenciado pelo
contexto sociocultural em que estdo inseridos. Bourdieu (1983) reforca essa ideia com o
conceito de habitus ao descrever como estruturas sociais e praticas individuais estdo
intrincadamente ligadas, reforgando-se mutuamente. Esse habitus fornece um quadro que guia

as acgdes e percepcdes dos individuos,

um sistema de disposicOes duraveis e transponiveis que, integrando todas as
experiéncias passadas, funciona a cada momento como uma matriz de percepgdes,
de apreciagBes e de acBes — e torna possivel a realizacdo de tarefas infinitamente
diferenciadas, gracas as transferéncias analdgicas de esquemas (BOURDIEU, 1983,
p. 65).
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O habitus refere-se a sistemas duradouros e transponiveis de percepcdes, posturas e
acOes que sdo moldadas por experiéncias passadas e que, por sua vez, estruturam praticas
presentes. Essas praticas cotidianas, mediadas pelo habitus, refletem e reforcam as estruturas
sociais e as realidades percebidas. Em outras palavras, é a forma como as pessoas vivem sua
realidade diariamente que solidifica e perpetua a logica dessa realidade. Por exemplo, a
maneira como os membros da Assembleia de Deus oravam, socializavam, interpretavam a
Biblia, e até mesmo como se vestiam, falavam e se comportavam, era um reflexo de um
habitus especifico moldado pelas doutrinas, discursos e praticas institucionais da
denominacdo. Essas acdes cotidianas ndo eram meros reflexos passivos da realidade, mas
agentes ativos em sua constru¢do e manutencdo, "principio gerador de nossas préticas, de
nossas acbes no mundo, fundamento da regularidade de nossas condutas" (ARAUJO;
ALVES; DA CRUZ, 2009, p. 38).

No campo religioso, essa construcdo social da realidade se torna ainda mais evidente.
As préticas, crencas e rituais, como observado por Geertz (1989) em sua definicdo de religido,
servem ndo apenas como sistemas de simbolos, mas também como mecanismos poderosos
para a constru¢cdo e manutencdo da realidade percebida por seus adeptos. Para Geertz, a
religido apresenta “um padrdo de significados transmitido historicamente, incorporado em
simbolos, um sistema de concepcdes herdadas, expressas em formas simbdlicas por
conhecimento e suas atividades em relagdo a vida” (1989, p. 103). Geertz oferece uma lente
através da qual podemos examinar a construcdo e reforco da realidade no contexto religioso.
Ele chama de cultura um sistema de simbolos significativos que nos permite comunicar,
perpetuar e desenvolver conhecimento sobre a realidade e atitudes para com ela. Ao inserir a
Assembleia de Deus dentro da perspectiva geertziana, podemos discernir que a realidade
religiosa construida e perpetuada por ela ndo era apenas uma série de dogmas ou praticas, mas
um sistema simbolico completo. Este sistema oferecia aos seus membros a compreensdo da
natureza da existéncia e do proposito humano dentro dela. O Mensageiro da Paz, por
exemplo, pode ser visto ndo apenas como um veiculo de comunicagdo, mas como um meio de

transmitir, reinterpretar e reforcar este sistema simbdlico.

As instituicdes e praticas cotidianas da Assembleia de Deus, sejam elas sermdes
dominicais, estudos biblicos ou eventos comunitarios, serviram como mecanismos através dos
quais uma teia de significados era constantemente tecida e retocada. Eles ndo apenas
representavam a realidade; eles a construiram, fio a fio, para seus fiéis. Geertz nos ajuda a

entender que, para os membros da Assembleia de Deus, 0 mundo n&o era apenas um palco de
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acontecimentos historicos e politicos. Era, mais profundamente, um teatro de significados
simbolicos, onde a luta ndo era apenas pelo poder ou influéncia, mas pela definicdo da
realidade em si. Através do prisma geertziano, vemos que a construcao social da realidade
pela Assembleia de Deus foi, acima de tudo, um ato simbolico - um empreendimento
continuo para moldar o mundo em conformidade com sua teia de significados divinamente
inspirados. A profundidade com que Geertz aborda a religido nos leva a reconhecer a
complexidade das instituicOes religiosas como a Assembleia de Deus. Estas ndo sdo apenas
entidades estaticas que imp&em um conjunto de normas aos seus membros; elas sdo espacos
dindmicos onde os significados sdo constantemente negociados, reinterpretados e reafirmados.
Dentro do Mensageiro da Paz, cada ritual, testemunho e proclamagéo nédo apenas refletia a
realidade social e teoldgica da igreja, mas também a moldava ativamente, reforcando a viséo

de mundo que a denominacao desejava consolidar.

A Assembleia de Deus, inserida na complexidade do tecido social brasileiro da década
de 1980, fez uso intenso de suas praticas rituais e institucionais. Através de sua publicacao
oficial, o Mensageiro da Paz, a denominagdo ndo apenas comunicou sua visdo de mundo, mas
também estabeleceu uma ordem, uma estrutura na qual seus membros podiam localizar-se,
fazendo da religido aquilo que Berger defendeu como “a ousada tentativa de conceber o
universo inteiro como humanamente significativo” (1985, p. 41). Cada edi¢ao, cada artigo ou
testemunho, servia como um tijolo na construgdo dessa realidade particular, onde o

fundamentalismo religioso ndo era uma aberrag¢do, mas a norma.

No vasto espectro da construcdo social da realidade, o papel da midia religiosa,
particularmente publicacbes como o Mensageiro da Paz, ndo pode ser subestimado. Se
considerarmos que cada edi¢do € uma tentativa de articulagcdo entre a realidade divina e a
realidade terrena, torna-se evidente que esse jornal ndo € apenas um transmissor de
informagBes, mas também um mediador cultural. Giddens (1984) em sua teoria da
estruturacdo discute como as praticas sociais diarias se tornam rotinizadas, dando forma e

substancia as institui¢des:

A rotina (tudo que é feito habitualmente) constitui um elemento bésico da atividade
social cotidiana [...]. A natureza repetitiva de atividades empreendidas de maneira
idéntica dia ap6s dia ¢ a base material do que eu chamo de “carater recursivo” da
vida social. [...] A rotinizacdo é vital para os mecanismos psicoldgicos por meio dos
quais um senso de confianga ou seguranca ontoldgica € sustentado nas atividades
cotidianas da vida social. Contida primordialmente na consciéncia pratica, a rotina
introduz uma cunha entre o conteldo potencialmente explosivo do inconsciente e a
monitoracdo reflexiva da acdo que os agentes exigem (GIDDENS, 1984, p. 25).
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O Mensageiro da Paz nédo foi apenas uma publicacdo, mas uma pratica social repetida
e esperada, que servia como constante lembrete e reforco das crencas da Assembleia de Deus.
Cada edigdo, com seus ensinamentos, sermdes e noticias, tornava-se uma parte integrante da
rotina religiosa de seus leitores, e isso, por sua vez, dava mais substancia e legitimidade a
propria igreja. E preciso lembrar que a realidade, mesmo quando construida e reforcada por
instituicOes e préaticas cotidianas, ndo € monolitica. Mesmo dentro de uma denominagdo téo
grande e influente quanto a Assembleia de Deus, haveria variagdes, nuances e, por vezes,
resisténcias. Reconhecer essa complexidade é importante para a compreensdo holistica e
matizada da construcdo social da realidade no contexto religioso brasileiro da década de 1980.
A religido, "longe de ignorar a sociedade real e de ndo leva-la em conta, é a imagem dela,
reflete todos os seus aspectos, mesmo os mais vulgares e repulsivos” (DURKHEIM, 1996,
p.464).

O potencial do jornal como ferramenta de reforco da realidade ndo pode ser
subestimado. Em um pais vasto e diversificado como o Brasil, onde os fiéis poderiam estar
geograficamente distantes e culturalmente variados, o0 Mensageiro da Paz atuava como um elo
unificador. Ele servia como um lembrete constante das crencas, valores e missdo da
Assembleia de Deus, garantindo que, apesar das diferencas locais, existisse uma realidade
compartilhada. Todas as Assembleias de Deus que estavam sob o comando da CGADB
tinham o jornal como fonte oficial. Isso garantia que ao menos as questdes macros estivessem
padronizadas. Em altima andlise, as instituicdes e as praticas cotidianas ndo apenas refletem a
realidade, elas a constroem. Ressalta-se, ainda, que, “paradoxalmente o homem ¢ capaz de
produzir uma realidade que o nega” (BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 124). No contexto da
Assembleia de Deus na década de 1980, essa construcdo ndo foi um processo passivo, mas um
empreendimento ativo, deliberado e estratégico, ponto de vista que sera defendido nos
préximos capitulos. Ao entender como essa realidade foi moldada e reforcada, ganhamos uma
visdo mais clara do papel da religido no cenario sociopolitico brasileiro da época e de sua

influéncia duradoura no tecido da nacao.

Podemos inferir, portanto, que o Mensageiro da Paz ndo foi somente um veiculo de
comunicagdo, mas uma ferramenta potente na construgdo e reforco de uma realidade
especifica. Ao moldar as narrativas, promover determinados valores e ideais e,
simultaneamente, repelir ou desafiar outros, o jornal desempenhou um papel ativo na
construcdo da realidade para seus leitores, o que restard demonstrado apos a leitura dos

capitulos 3 e 4 desta tese, onde elencamos uma série de textos extraidos da publicacdo que
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exemplificam estes pontos. O conceito da construcdo social da realidade propbe que a
realidade €é flexivel e moldada pelas interagdes humanas e préaticas culturais. Conforme
apontam Berger e Luckmann (1985), isso acontece por meio do conhecimento situado no

coracdo da dialética fundamental da sociedade. Esse conhecimento

programa 0s canais pelos quais a exteriorizacdo produz um mundo objetivo.
Objetiva este mundo por meio da linguagem e do aparelho cognoscitivo baseado na
linguagem, isto €, ordena-o em objetos que serdo apreendidos como realidade. E em
seguida interiorizado como verdade objetivamente valida no curso da socializacdo.
Desta maneira, o conhecimento relativo a sociedade é uma realizacdo no duplo
sentido da palavra. No sentido de apreender a realidade social objetivada e no
sentido de produzir continuamente esta realidade (BERGER; LUCKMANN, 1985,
p.94).

Neste contexto, o Mensageiro da Paz emerge como um elo vivido entre a midia, a
religido e a sociedade, demonstrando a complexidade das interacdes que moldam nossa
compreensdo do mundo. Como um veiculo de comunicacdo com grande influéncia sobre seus
leitores e um compromisso com a divulgacdo da mensagem pentecostal assembleiana, o jornal
desempenhou um papel central na construcdo da realidade para sua audiéncia. Ao moldar
narrativas, transmitir valores e questionar ideais, ele ndo apenas informou, mas também co-
construiu a realidade social. Através das lentes da construcdo social da realidade, observamos
como o conhecimento é produzido e disseminado, como as percepc¢des sdo moldadas e como a
sociedade é influenciada. Os capitulos subsequentes véo revelar, de maneira mais detalhada,
as estratégias e técnicas empregadas pelo Mensageiro da Paz para cumprir esse papel vital na
formacdo da realidade, lancando luz sobre as intrincadas relacdes entre midia, religido e

sociedade na década de 1980 no Brasil.

2.2 Tecendo o moderno: desafios da modernidade, pluralidade e a crise de sentido nas
sociedades contemporaneas

A modernidade®, em suas mdltiplas facetas, prometeu liberdade, progresso e a
autonomia dos individuos como senhores de seu préprio destino. Berger define a modernidade

como “um produto de mudangas provocadas pela ciéncia e pela tecnologia criadas nos ultimos

% para Goergen, os principais tracos do que se convencionou a chamar de modernidade sdo a) O

desencantamento da visdo metafisica/transcendentalista/tecldgica e a adogdo de uma visdo secular de liberdade,
felicidade e salvacédo; b) A substituicdo da fé como meio de conhecimento e salvacdo pela razdo como forma de
conhecimento cientifico e vida melhor; ¢) A instauracdo da concepgdo mecénica do mundo regido por leis
matematicas acessiveis racional/cientificamente; d) A possibilidade de dominio da natureza mediante o
conhecimento das leis a ela inerentes; €) A adocdo da ideia de progresso com base no conhecimento cientifico e
seu aproveitamento tecnologico; f) A formulagdo de principios éticos, racionalmente fundamentados; g) O
enfoque do conhecimento depositado na subjetividade e no individuo (GOERGEN, 2012, p. 154).
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séculos” (2017, p. 26). Ele resume em uma frase uma série de aspectos que outros teoricos
trabalnam de forma um tanto mais rebuscada, mas com igual sentido. Em "Ensaios de
sociologia”, Max Weber (1982) empreende uma analise da modernidade, pautada pela nogao
de desencantamento do mundo e pelo declinio das estruturas tradicionais de poder e
conhecimento. De acordo com sua perspectiva, a modernidade é caracterizada por uma
crescente predominancia da racionalidade, a qual, progressivamente, nos confina em
estruturas burocréaticas regimentadas. Weber (1982) aponta que um dos tragos mais distintivos
da modernidade é a expanséo generalizada da razéo préatica. A estruturacdo da vida cotidiana
passou a se orientar por diretrizes e instituicdes voltadas para a modulacdo das interacdes
humanas. Ferramentas e métodos eram selecionados baseando-se em pardmetros de
eficiéncia, eficacia e efetividade. A aspiracdo era maximizar os resultados através do emprego
otimizado de recursos, atendendo a tempos e qualidades conforme padrdes estabelecidos
previamente. Para Weber, a modernidade trouxe consigo um crescente desencantamento do

mundo, onde a racionalidade substituiu o0 mistico e o sagrado:

A crescente intelectualizacdo e racionalizagdo ndo indicam, portanto, um
conhecimento maior e geral das condi¢Bes sob as quais vivemos. Significa mais
alguma coisa, ou seja, o conhecimento ou crenca em que, Se Quiséssemos,
poderiamos ter esse conhecimento a qualquer momento. Significa principalmente,
portanto, que ndo ha forgas misteriosas incalculdveis, mas que podemos, em
principio, dominar todas as coisas pelo célculo. Isto significa que o mundo foi
desencantado (WEBER, 1982, p. 165).

Desta forma, ainda de acordo com Weber,

Racionalizacbes tém existido em diferentes esferas da vida, em uma grande
diversidade de formas, em todas as culturas. Caracteristico para sua diferenca
histérico-cultural é, em primeiro lugar: em quais esferas e em que dire¢les elas
foram racionalizadas. Portanto, trata-se novamente de identificar a peculiaridade
especifica e explicar a génese do racionalismo ocidental e, no interior deste, do
racionalismo moderno (WEBER, 2001, p. 21).

Ja Habermas (2002) considera a modernidade enquanto um processo que ainda néo se
finalizou. Para ele, a aplicacdo crescente da racionalidade provoca o desencantamento do

mundo e, a partir de entédo, suplanta parcialmente representacodes religiosas. Para ele,

O conceito de modernizacdo refere-se a um conjunto de processos cumulativos e de
refor¢co mutuo: a formacao de capital e mobilizacdo de recursos; ao desenvolvimento
das forgas produtivas e ao aumento da produtividade do trabalho; ao estabelecimento
do poder politico centralizado e a formacg&o de identidades nacionais; a expansao dos
direitos de participacédo politica, das formas urbanas de vida e da formacéao escolar
formal e, a secularizagdo de valores e normas (2002, p. 5).
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E, Libanio, arremata que

A modernidade é, antes de tudo, o triunfo da razdo. N&o se trata, porém, de um
avancar linear e avassalador da razdo de modo inevitavel, inelutavel e uniforme.
Varia conforme nagdes, grupos sociais, setores, interesses, individuos. Ndo produz
efeitos iguais em todas as partes. Como toda realidade histérica, joga com elementos
previsiveis, dentro de certa l6gica, mas também com outros aleatorios, ocasionais
(LIBANIO, 1995, p 117).

Com o advento da Revolugdo Industrial, os avancos tecnoldgicos e a ascensdo da
ciéncia como a principal metodologia para compreender o mundo, esperava-se que as antigas
supersticdes, dogmas e dependéncias fossem lentamente erodidas. O processo de construgédo

de uma cultura moderna foi lento e constante e

Veio formando lentamente a partir do fim da Idade Média e se definiu e afirmou
sempre mais pelas revolugdes cientificas, industrial, tecnoldgica e informatica; pelo
Renascimento, Iluminismo, Liberalismo e Marxismo; pelas Revolugdes Francesa,
Americana e Soviética; pela filosofia a partir de Descartes e pelas ciéncias naturais e
sociais; pela ideologia econ6mica, a partir da revolucdo monetéria, comercial-
mercantil, da Idade Média até mais da metade do século XVIII, e de sua tematizacdo
tedrica, de Mandeville a Marx, de Adam Smith a Milton Friedman; pelos sistemas
sociopoliticos e econdmicos de cunho capitalista ou socialista, em todas as suas
verses e modelos de concretizagdo historica, nos dltimos dois séculos
especialmente; pela expansdo colonialista e pela pressdo neocolonialista, de cunho
econdmico, politico ou ideoldgico (AZEVEDO, 1991, p. 72).

Neste cenario, Berger apostou, inicialmente, na secularizacdo, que pressupunha que a
modernidade causaria um declinio da religido. No entanto, ao longo dos anos, reavaliou sua
posicdo com base em evidéncias empiricas globais. Em obras posteriores, ele reconheceu a
complexidade e variabilidade dos processos de secularizacdo em diferentes sociedades.
Observando a robustez e o renascimento da religiosidade em diversas partes do mundo.
Berger chegou a concluséo de que a seculariza¢do ndo era um produto necessario ou universal
da modernizagdo. Em vez disso, ele passou a ver a secularizacdo e a ressurgéncia religiosa
como fendmenos contextuais que variam de acordo com as especificidades regionais e
historicas. Assim, “o nosso mundo ndo ¢ nada secular, mas tdo religioso como outrora, € em
alguns lugares mais ainda” (BERGER, 2017, p. 11). O panorama levou Berger ¢ Luckmann
(2012) a considerar que, nas configuracGes das sociedades contemporaneas, observa-se a
emergéncia de um pluralismo religioso, proporcionando um vasto espectro de opcoes

confessionais aos individuos.

Para Berger, a modernidade ndo aparece em apenas uma versd§o, mas sim, em
multiplas (BERGER, 2017, p. 138). Eisenstadt (2001) apresenta uma analise multifacetada do
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cenario contemporaneo, enfatizando a multiplicidade de programas culturais existentes. Sua
proposta se articula em torno de duas perspectivas centrais. Primeiramente, ele faz uma
distincdo entre os conceitos de modernidade e ocidentalizacdo. Para Eisenstadt, & imperativo
ndo perceber o Ocidente como a Unica referéncia de desenvolvimento para outras regides.
Com isso, ele introduz a nocdo de "modernidades™ no plural, ressaltando a pluralidade de
trajetorias modernas que coexistem globalmente. Em uma segunda perspectiva, Eisenstadt
(2001) ressalta o carater dindmico das varias modernidades. Elas ndo sdo entidades imutaveis;
ao contrario, estdo em um processo continuo de transformacéo e adaptacdo. Esta abordagem
ressalta a fluidez e o carater evolutivo dos processos de modernizacdo em diferentes contextos

culturais:

A ideia de modernidades multiplas pressupde que a melhor forma de compreender o
mundo contemporaneo — e de explicar a histéria da modernidade — é concebé-lo
como histéria de constituicdo e reconstituicdo continua de uma multiplicidade de
programas culturais. O termo “modernidades multiplas” tem duas implicagdes. A
primeira € que modernidade e ocidentalizacdo ndo sdo idénticas; o padrdo, ou
padrdes, ocidentais de modernidade ndo constituem as Unicas modernidades
“auténticas”, mesmo se foram historicamente precedentes e se continuaram a ser
uma referéncia central para outras visdes da modernidade. A segunda é que o termo
modernidades implica finalmente o reconhecimento de que essas modernidades ndo
sdo “‘estaticas”, que se encontram antes em constante mutacdo (EISENSTADT,

2001, p. 139).
Contudo, essa mesma estrutura também tem sido catalisadora de crises tanto de
natureza subjetiva quanto intersubjetiva no que concerne a busca de significado,
influenciando assim a conexao dos individuos com o divino. Com a modernidade, observou-

se uma espécie de vertigem da liberdade.

A vertigem da libertacdo abre caminho para uma inquietagdo crescente. E como se
ndo houvesse chdo para se manter; nada € certo, e ndo ha mais guias confiaveis para
dizer como se deveria viver. Agora se busca uma nova libertacdo, uma libertagéo da
antiga libertacdo que abolira as velhas coagfes institucionais. O que se segue
tipicamente é a reconstrucdo de instituicBes, sejam elas antigas ou novas (BERGER,
2017, p. 33).

Bauman, em sua analise da modernidade liquida, ilustra este cenario como um
constante estado de fluidez, onde nada ¢ permanente e tudo ¢ efémero, onde “os sélidos que
estdo para ser langados no cadinho e os que estdo derretendo neste momento, 0 momento da
modernidade fluida, sdo os elos que entrelagam as escolhas individuais em projetos e acOes
coletivas” (BAUMAN, 2001, p. 12). Esta fluidez, a0 mesmo tempo em que proporciona uma
liberdade sem precedentes, também cria uma crise de sentido. Sentido este que, “nada mais €

do que uma forma complexa de consciéncia, € a consciéncia de que existe uma relacdo entre



85

as experiéncias” (BERGER; LUCKMANN, 2012, p. 15)*%. Quando as antigas tradicdes e
estruturas sdo desmanteladas, o que resta € um vasto oceano de possibilidades, mas sem uma

bussola clara para navegacao.

A modernidade, portanto, ao questionar e desconstruir certezas ha muito estabelecidas,
também criou um vacuo. A auséncia de um sentido transcendental ou de estruturas solidas
conduziu a uma busca incessante por significado, “vivéncias puramente subjetivas séo o
fundamento da constituicdo do sentido: estratos mais simples de sentido podem surgir na
experiéncia subjetiva de uma pessoa” (BERGER; LUCKMANN, 2012, p. 17). A transi¢ao
para a Modernidade marcou uma revolucdo cultural que elevou a importancia da
subjetividade, da autonomia individual, da liberdade e do reconhecimento dos direitos
inalienaveis, aspectos cruciais para uma genuina promocdo do ser humano. Movimentos
libertarios em defesa da emancipacdo de minorias e de diversos grupos sociais, como
proletarios, judeus, negros, e a populacdo LGBTQIA+. No entanto, e nesse mesmo cenario,
observa-se uma evolugéo da perspectiva para uma visdo antropocéntrica da realidade, onde a
6tica do ser humano € protagonista, epicentro da existéncia e, ai, "a modernidade nos
apresenta um discurso da autonomia da razdo contra a tutela que a instancia religiosa exercia
sobre todos os campos da vida humana" (CORREA DE ARAUJO, 2007, p. 56).

A vertigem da modernidade refere-se a este sentimento de desorientacéo que se instala
quando confrontados com uma multiplicidade de escolhas e a relativa auséncia de estruturas
orientadoras. Antes, as instituicbes determinavam o que fazia sentido, atuando como
reguladoras deste entendimento na sociedade. Com a modernidade, passou a existir uma
variedade de interpretacGes disponiveis, levando as pessoas a selecionarem entre diversas
opcdes de compreensdo. A modernidade aparece reivindicando "a autonomia das diferentes
esferas da existéncia em face do sagrado. A razdo moderna afirma sua autonomia através da
liberdade. Com isso, a modernidade pensou ter chegado a afirmacdo do ser humano
auténomo, sujeito de si e da histéria" (CORREA DE ARAUJO, 2007, p. 56). Conforme
apontam Berger ¢ Luckmann, este processo pode ser configurado como ‘“fornecedores de
sentido para obter o favor de um publico que se vé confrontado com a dificuldade de escolher,
entre uma infinidade de ofertas, a mais adequada” (2012, p. 22). Institui¢Oes a exemplo da

religido, produtoras de sentido, se veem confrontadas diante da oferta da modernidade.

2 Berger e Luckmann (2012) apontam que a experiéncia em si, isoladamente, é desprovida de sentido. O sentido
passa a existir a partir da relacdo entre as experiéncias.
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Peter Berger e Thomas Luckmann abordam os ecos da crise de sentido que permeia a
modernidade ao vislumbrar a realidade enquanto um produto social, moldado e formado por
processos continuos de externalizacdo, objetivacdo e internalizacdo, como vimos no inicio
deste capitulo. A descontinuidade das narrativas, a multiplicidade de perspectivas e a relativa
auséncia de certezas universais criaram uma paisagem complexa onde a busca por significado
tornou-se central. A modernidade, com sua énfase na individualidade, racionalidade e
progresso, trouxe consigo uma ruptura deste senso compartilhado de realidade. Neste cenério,
as zonas de significado, que eram anteriormente estaveis e amplamente aceitas, comecaram a
se fragmentar. Ao invés de uma Unica narrativa dominante que dava sentido ao mundo, a
modernidade apresentou mdaltiplas narrativas concorrentes. Cada individuo, agora armado
com o poder da razdo e da escolha, teve que construir e negociar seu proprio senso de
realidade. E é nesse espaco de busca que instituicbes a exemplo da Assembleia de Deus,
encontram ressonancia ao proporcionar um sentido de pertencimento, propoésito e dire¢do para

o fiel.

Aqui reside a crise de sentido. O que era anteriormente tomado como garantido, agora
esta sujeito a escrutinio, revisdo e, muitas vezes, rejeicdo. A busca por significado tornou-se
menos uma jornada compartilnada e mais uma peregrinacdo solitaria. Nesse espaco de
ambiguidade, organizagdes como a Assembleia de Deus oferecem uma promessa de sentido
ao dispor de uma narrativa coesa e estruturada, ancorada em verdades transcendentes, que
prometem aliviar a vertigem da modernidade e responder a crise de sentido. Por meio de suas
doutrinas e praticas reivindicam a existéncia de uma realidade estavel e imutavel em meio ao
caos da modernidade. Os meios de comunicacdo de massa, a exemplo do Mensageiro da Paz
da Assembleia de Deus, “difundem conhecimentos especializados de forma popular e as
pessoas se apropriam dessas informacdes e as integram em seus tesouros de experiéncias”
(BERGER; LUCKMANN, 2012, p. 21). Por isso, no cendrio de crise moderna, as institui¢oes
mais importantes sdo aquelas que controlam ndo apenas a transmissao, mas a producdo de
sentido (BERGER, LUCKMANN, 2012, p. 22). Elas tém a funcdo, como apontam Berger e

Luckmann, de conservar e disponibilizar sentido.

Mas, para além da crise de sentido, Berger também aponta outro fruto da
modernidade. Ao invés da secularizagdo, ao considerar a modernidade ndo simplesmente uma
época de progresso tecnoldgico e cientifico, Berger identifica que € ela também um periodo
de pluralismo sem precedentes, caracterizada pela coexisténcia de diversas visdes de mundo

em um mesmo espago social. A modernidade surge como uma complexa constelacdo de
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processos e desagua na pluralidade. O cenario coloca a fé diante de um grande desafio, mas,
agora, Berger entende que esse desafio ndo é necessariamente a seculariza¢éo (2017, p. 53).
De acordo com Berger,

o pluralismo é uma situacéo social na qual pessoas de diferentes etnias, cosmovisfes
e moralidades vivem juntas pacificamente e interagem amigavelmente. Faz pouco
sentido falar de pluralismo quando as pessoas ndo falam umas com as outras. Para
que o pluralismo desencadeie a sua plena dindmica, deve haver conversacéo
constante. O que acontece, entdo, é o que chamei de contaminagdo cognitiva
(BERGER, 2017, p. 20).

Berger e Zijderveld (2012) elucidam que a emergéncia da modernidade ndo resultou
necessariamente em um decréscimo da relevancia da religido na sociedade. Ao invés disso, o
que ocorreu foi uma diversificacdo das expressdes religiosas. Eles argumentam que a
caracteristica distintiva da modernidade é sua capacidade de pluralizar. Esta concepgédo €
fundamentada na premissa de que a modernidade, em combinagdo com fendmenos globais,
tem facilitado a mobilidade e o vigor das cidades, aspectos estes que, quando somados a
revolucdo da informacédo, proporcionaram um acesso sem precedentes a informacdo. Estes

fatores, em conjunto, resultaram em uma diversidade religiosa sem paralelo na narrativa

historica.

Com o advento do capitalismo global, da migracdo e da comunicacdo de massa,
diferentes culturas, tradicbes e visdes de mundo agora coexistem muitas vezes em
proximidade imediata. Esta convivéncia de mdltiplas realidades leva a uma série de
construgdes concorrentes que os individuos devem negociar e navegar. Essa coexisténcia de
diferentes ordens, mundos, valores, ao formar comunidades de sentido diferentes, é o que
Berger e Luckmann vao atender por pluralismo e, “quando ele mesmo se desenvolve como
um valor supraordenado para a sociedade, podemos falar em pluralismo moderno”
(BERGER; LUCKMANN, 2012, p. 37). Essa coexisténcia de diferentes mundos, para
configurar um ambiente pluralista, pressupde que “as pessoas continuem a falar umas com as
outras ¢ influenciando umas as outras” (BERGER, 2017, p. 21). Surge, entdo, a relativizacdo
das certezas, subproduto do pluralismo por meio da modernidade. As verdades que antes eram
consideradas absolutas e universais agora sdo vistas como contingentes e locais, “a
relativizag@o € a compreensédo de que a realidade pode ser percebida e vivida de uma maneira
diferente daquela que alguém pensava ser a unica possivel” (BERGER, 2017, p. 24). No

ambiente pluralista, a relativizagdo torna-se uma experiéncia permanente.
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Em face da modernidade e das suas incessantes mudancas, a década de 1980 viu a
Assembleia de Deus buscar um alicerce mais firme para suas crengas e praticas, momento em
que o Mensageiro da Paz atuou com mais forga contra as correntes do relativismo. Em suas
paginas, os desafios da modernidade eram comentados em termos religiosos, oferecendo aos
fiéis uma interpretacdo do mundo que estava alinhada com a teologia pentecostal. Habermas
(1981), em sua Teoria da Acdo Comunicativa, destaca a capacidade de criar mundos da vida
compartilhados. No contexto da teoria do agir comunicativo, o conceito do mundo da vida
posiciona-se como um elemento central ao enfatizar a importancia de se valorizar tanto as
ciéncias que se manifestam em um plano tedrico e formal quanto o mundo da vida, que é

apreendido no ambito do senso comum:

os atores, a0 mesmo tempo que se entendem sobre algo no mundo, tomam parte em
interacBes que lhes permitem formar, confirmar ou renovar sua propria identidade e
sua pertenca a grupos sociais. As a¢Bes comunicativas ndo constituem apenas
processos de interpretagdo em que um saber cultural é submetido a um “teste no
mundo”; elas significam também processos de socializacdo e de integragdo social. E
neste caso o mundo da vida ¢ “testado” de um modo inteiramente diferente: pois os
testes ndo se medem imediatamente por pretensdes de validade criticaveis, ou seja,
segundo critérios de racionalidade, mas segundo critérios de solidariedade entre os
membros e segundo o critério da identidade do individuo socializado. Quando os
participantes da interacdo, voltados “ao mundo”, reproduzem, mediante suas
realizacBes de entendimento, o saber cultural do qual se nutrem, eles reproduzem ao
mesmo tempo sua identidade e sua pertenca a coletividades (HABERMAS, 1981, p.
211; t. 255, v. II).

No caso do Mensageiro da Paz, este mundo da vida é profundamente religioso, onde a
realidade é vista através de uma lente teolégica. As noticias, testemunhos e ensinamentos
veiculados no jornal ndo sdo apenas relatos factuais ou doutrinarios, mas pedacos
interconectados de uma tapecaria maior que compdem a realidade da Assembleia de Deus.
Além disso, é essencial reconhecer o modo pelo qual o jornal ndo apenas relata, mas também
influencia a dindmica da Assembleia de Deus. Como um guia moral e espiritual, o jornal ndo
so reflete as posturas da igreja, mas também ajuda a molda-las. Cada edicdo contribui para o
continuo processo de exteriorizagdo, objetivacdo, interiorizacdo e legitimacdo de ideias e
praticas que definem a identidade da Assembleia de Deus no contexto brasileiro. Longe de ser
somente um instrumento de comunicacao, o jornal se torna uma entidade ativa na criacdo da
realidade para a Assembleia de Deus. Ao analisar sua influéncia e contetdo, ganhamos
elementos sobre como a religido e as midias colaboram na formagdo de mundos da vida
especificos, e como esses mundos, por sua vez, influenciam e moldam a sociedade mais

ampla.
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A relacdo simbidtica entre a Assembleia de Deus e 0 Mensageiro da Paz serve como
um lembrete da complexidade das institui¢Bes religiosas e de sua midia associada. Eles ndo
existem no vacuo, mas em um constante estado de negociacdo com seu entorno e com seus
proprios membros. Através do seu jornal, a Assembleia de Deus ndo apenas projetou sua
realidade desejada, mas também se moldou em resposta as realidades emergentes do Brasil da
década de 1980. Num contexto cultural em que a percepcdo da realidade é multifacetada e
frequentemente moldada pelas instituicdes dominantes, o papel da religido — em particular, o
pentecostalismo da Assembleia de Deus — emerge como um potente construtor de sentido,
tendo em vista que “a religido serve para manter a realidade daquele mundo socialmente
construido, no qual os homens existem nas suas vidas cotidianas” (BERGER, 2004, p. 55).. O
Mensageiro da Paz torna-se uma ferramenta de construcdo e reforco da realidade religiosa
para a vasta congregacdo que a ele se conecta. O jornal assembleiano ndo sé informa, mas
também forma a consciéncia de seus leitores. Cada edi¢éo, cada artigo, opera numa dualidade:
por um lado, ressoa as convic¢des da denominacgdo e, por outro, responde aos anseios,
preocupacles e questionamentos dos fiéis. Esse didlogo continuo entre o periddico e seus
leitores estabelece um terreno comum de entendimento, onde os limites entre 0 dogma e a

interpretacdo individual se fundem.

No entanto, na medida em que a crise de sentido e pluralismo oferecem uma
oportunidade impar, também pedem uma resposta rapida aos fendmenos. A relativizacdo
requer um posicionamento rapido por parte de igrejas ja que as “igrejas sdo inerentemente
conservadoras, logo que conseguem estabelecer seu monopdlio em uma dada sociedade”
(BERGER; LUCKMANN, 1985, p. 165). O ambiente plural é fundamental para que
instituicbes conservadoras ganhem relevancia ao mesmo tempo em que requer que elas
combatam “a compreensdo de que a realidade pode ser percebida e vivida de uma maneira
diferente daquela que alguém pensava ser a tnica forma possivel” (BERGER, 2017, p. 24).
Ou € isso, ou essas instituicdes verdo a relativizagdo tornar-se uma experiéncia permanente
dentro de seus espacgos, 0 que arrisca 0 monopdlio dessas denominagdes. Temos um paradoxo.
A modernidade desagua em uma crise de sentido que é fundamental para as instituicdes
conservadoras como a Assembleia de Deus. Por meio dessa crise, ela consegue se firmar
como uma produtora de sentido. Ao mesmo tempo, a modernidade oferece um ambiente
plural que tem por base processos de relativizagdo que ameagcam o monopolio da instituigéo.

A cena apresenta o pluralismo como “o grande desafio a todas as tradi¢des e comunidades
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religiosas na era moderna” (BERGER, 2017, p. 44). Como resposta ¢ enfrentamento ao

cenario, surge o fundamentalismo, tema no nosso préximo ponto.

2.3 Fios de resisténcia: o fundamentalismo face a modernidade e pluralidade em defesa
de um mundo inflexivel

A tapecaria da modernidade, com seus multiplos desenhos e tonalidades, também
contém fios densos e firmes, representados pelo fundamentalismo. Estes fios, ao passo que
proporcionam estrutura e estabilidade para alguns, também podem representar rigidez e
intransigéncia. Berger traduz o fendmeno do fundamentalismo como “um esforco para
restaurar a certeza ameagada” (2017, p. 34) ou, ainda, “um projeto de eliminagdo total da
duvida, uma tentativa de restaurar, nas condi¢des modernas, a certeza do dado-como-certo de
uma sociedade pré-moderna” (2017, p. 73). Compreender a relagdo entre modernidade,
pluralidade e fundamentalismo é essencial para decifrar as complexas dindmicas da sociedade
contemporanea e, em particular, o papel e a estratégia da Assembleia de Deus na década de
1980. Para avancar em nosso entendimento sobre o fundamentalismo, é imperativo
desembaracar este conceito, entrelagcado com tantas conotacOes e interpretacdes variadas.
Mendonga ¢ Velasques Filho (1990) define fundamentalismo por “corrente que defende
pontos que considera fundamentais na doutrina e na moral, sendo extremamente
conservadora” (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 141). A esséncia do
fundamentalismo reside em sua resposta a uma ameaca percebida aos principios fundamentais

de uma tradigéo, conduzindo a uma tentativa de restauracao.

O termo "fundamentalismo" frequentemente evoca associa¢6es imediatas com o fervor
religioso e com o rechaco veemente as modernidades culturais e sociopoliticas. No entanto, a
raiz deste fenbmeno é mais ampla e complexa, expandindo-se para além das fronteiras
religiosas. As caracteristicas distintivas do fundamentalismo incluem o reacionarismo,
entendido como uma reacdo intensa e muitas vezes antagonistica as forcas da modernidade,
seja ela cultural, tecnoldgica ou politica. Também é possivel identificar uma tendéncia para
aderir a uma interpretacdo literal de textos ou principios considerados fundamentais, um
literalismo. H4, ainda, a crenca na exclusividade da propria posi¢do ou perspectiva, muitas
vezes acompanhada de uma rejeicdo total de alternativas. O fundamentalismo aposta na
convicgdo de que a fonte da propria crenga é infalivel e definitiva, seja ela um texto sagrado,

um principio ideoldgico ou um conjunto de normas tradicionais e, ainda, em uma distin¢éo
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clara e inegociavel entre 0 bem e o mal, acompanhada de uma insisténcia na conformidade

estrita com normas morais percebidas:

O fascinio do fundamentalismo provém de sua promessa de emancipar 0S
convertidos das agonias da escolha. Ai a pessoa encontra, finalmente, a autoridade
indubitavelmente suprema, uma autoridade para acabar com todas as outras
autoridades. A pessoa sabe para onde olhar quando as decisbes da vida devem ser
tomadas, nas questdes grandes e pequenas, e sabe que, olhando para ali, ela faz a
coisa certa, sendo evitado, desse modo, o pavor de correr risco (BAUMAN, 1998, p.
228).

Desta forma,

N&o sdo apenas fanaticos religiosos que precisam de argumentos para justificar seus
atos, que a maioria chama de loucura. Muitas vezes (na maioria das vezes?), quando
procuramos argumentos para definir nossos fundamentos, procuramos por inimigos.
Os proprietarios e os acionistas da industria de armamentos precisam de argumentos
para dizer que sdo fundamentais. Entdo o0 bom passa a ser mau, € 0 mau passa a ser
bom (DREHER, 2006, p. 8).

Conforme apontado por Martin Dreher (2006, p. 8), existe uma notavel similaridade
entre fundamentalismos de diferentes matizes, sejam eles religiosos ou mercadolégicos. No
caso dos fundamentalistas religiosos, suas acbes e crengas sdo guiadas por dogmas
incontestaveis de fé. Os fundamentalistas do mercado, por outro lado, atribuem primazia as
leis que governam as transacOes comerciais, frequentemente em detrimento de consideragdes
humanas. Ambos os grupos operam sob a égide de uma verdade singular e absoluta. Nos
discursos fundamentalistas, particularmente nos de teor religioso, os valores cristdos sdo
frequentemente apresentados como os pilares fundamentais para qualquer forma de acéo
politica. A perfeicdo social, argumentam, somente pode ser alcangada através da adeséo
rigorosa as verdades contidas nos textos sagrados cristdos. Nestes textos residiria a formula
para uma sociedade em que prosperidade e felicidade estariam acessiveis a todos. A utopia
social, portanto, seria alcancada através da transposicéo das leis divinas para 0 ambito politico

e legislativo.

Segundo Baptista (2009), o termo "fundamentalismo”, em sua acep¢do mais restrita,
refere-se a um movimento originado nos Estados Unidos nas primeiras décadas do século XX,
emergindo no contexto de congregacdes evangélicas de orientacdo conservadora. Entre as
denominagdes envolvidas, destacavam-se batistas, presbiterianos e metodistas. Estas
comunidades estavam em oposicao as investigacGes teoldgicas contemporaneas que buscavam
desmistificar a proveniéncia e interpretacdo das Escrituras Sagradas, valendo-se de

abordagens das ciéncias humanas. Para tais grupos conservadores, essas investigacoes
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representavam uma ameaca potencial a integridade doutrinal de suas igrejas (BAPTISTA,
2003, p. 161). O termo "fundamentalista” foi cunhado em 1920 pelo Reverendo Curtis Lee
Laws, editor do jornal batista Watchman Examiner (PIERUCCI, 1992, p. 144). Na época, 0
termo foi prontamente adotado e celebrado por batistas e presbiterianos como um simbolo de
seu compromisso de defender aquilo que entendiam como os pontos fundamentais da fé
(PIERUCCI, 1992, p. 144). Pierucci destaca que estes principios foram articulados e
publicados em uma série de panfletos redigidos entre 1910 e 1915 e tratavam de itens como a
inerrancia da Biblia, o nascimento virginal de Jesus Cristo, sua ressurreicao fisica, a expiacao
de pecados através de Jesus e a veracidade dos milagres atribuidos a ele. Entre estes, o
conceito de inerrncia biblica tornou-se particularmente proeminente dentro do ativismo
fundamentalista, culminando em uma obsessdo continua com a narrativa biblica da criagdo
humana (PIERUCCI, 1992).

Castro (2019) explica que durante a era da Guerra Fria, 0os grupos fundamentalistas
nos Estados Unidos se alinharam fortemente com a postura anticomunista do pais, vendo
nesta alianga uma oportunidade ndo apenas para salvaguardar a nacdo, mas também para
incutir e disseminar valores cristdos. Neste combate ao que percebiam como o ateismo
inerente a0 comunismo, os fundamentalistas desempenharam um papel significativo na
criacdo de um “espirito americano". Este conceito encapsula uma forma de nacionalismo que
continua a ser relevante no discurso publico americano contemporaneo. Decorrente desse
contexto historico especifico, este nacionalismo € caracterizado por uma intensa veneracao da
patria, da bandeira nacional e do denominado "sonho americano™ (CASTRO, 2019, p. 52).
Este conjunto de valores e crencas foi significativamente moldado pela influéncia do
fundamentalismo religioso durante o periodo da Guerra Fria. Ainda nos Estados Unidos do
século XX, nos anos 1970, o fundamentalismo ganhou corpo com a chegada dos
televangelistas. Nomes como o de Pat Robertson ganharam notoriedade entre os evangélicos
norte-americanos. Robertson chegou a pleitear uma candidatura a presidéncia dos Estados
Unidos em 1988 pelo Partido Republicano® (BAPTISTA, 2003). Sobre o fundamentalismo

religioso nos Estados Unidos, lemos que:

Os religiosos fundamentalistas ajudaram a financiar os governos conservadores
contra o avanco dos partidos de esquerda. Faziam um forte ativismo atacando as
minorias homossexuais, as iniciativas de legalizacdo do aborto, e as teorias
darwinistas. Com a pretensao de frear as politicas publicas baseadas nestas questdes,
adentraram na politica (CASTRO, 2019, p. 52).

22 Ele terminou sendo derrotado por George Bush, que, no pleito, terminou sendo eleito presidente dos Estados
Unidos.
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O fundamentalismo pode ser entendido, seguindo os passos de Marty e Appleby
(1991), como uma estratégia que busca restaurar uma ordem percebida como ameacada por
forcas externas. Essa estratégia ndo € exclusiva de um contexto religioso, mas pode ser
identificada em diferentes esferas sociais e politicas. O fundamentalista esta “com suas
palavras e muitas vezes com suas atividades, em guerra com o mundo” (ELLER, 2018, p.
434). Em sua esséncia, 0 procura por certezas absolutas, por dogmas incontestaveis, e por

uma visdo singular do mundo, ancorando-se em textos, tradi¢cdes ou lideres inquestionaveis:

N&o é nenhum insulto ao fundamentalismo considera-lo militante, seja no uso de
palavras e ideias, ou vota¢des ou, em casos extremos, balas. Os fundamentalistas se
consideram militantes. Isto significa que a primeira palavra para referir-se a eles é
dizer que eles sdo reativos (MARTY; APPLEBY, 1991, p. 9).

Eller aponta que o fendbmeno ndo se manifesta de forma monolitica, mas em diversos
graus de complexidade (2018, p. 436-438). Os fundamentalistas categorizados como puristas,
tanto em termos morais quanto ideoldgicos, tendem a permitir que sua religido dite a maioria
dos aspectos de suas vidas, sem adotar posturas extremas. Os denominados separatistas
pacificos optam por um distanciamento ideolégico e fisico da sociedade mais ampla. J& o0s
fundamentalistas ativistas se engajam ativamente na sociedade, buscando molda-la de acordo
com seus valores e crengas intrinsecas. Os reconstrucionistas, por sua vez, visam uma
reconfiguracdo social baseada em seus preceitos religiosos. Em contrapartida, os militantes
estdo dispostos a empregar a forga para impor suas perspectivas. Portanto, o embate entre o
fundamentalismo e a sociedade ndo se restringe a um Unico formato, mas se manifesta em
multiplas formas de conflito. Berger (2017, p. 34) oferece uma perspectiva complementar ao
distinguir os fundamentalismos em reacionarios e progressistas. Ele postula que "pessoas
firmemente enraizadas numa tradicdo podem permitir-se certa margem de tolerancia em

relacdo aqueles que ndo compartilnam a tradi¢do™ (2017, p.35).

Quando falamos em fundamentalismo religioso, Mendon¢a e Velasques Filho
apontam que o fendmeno assume posi¢des radicais em relagdo a Biblia de modo que “esta
fora de cogitacdo qualquer forma de contextualiza¢do” das escrituras, provocando “forte
hostilidade a moderna teologia e seus métodos™ (1990, p. 140). Uma série de crencgas e

atitudes caracteriza esse fiel:

a) gosto exagerado pelas profecias, com o abandono relativo dos demais quadros
basicos da fé cristd; b) expectagdo permanente da volta de Jesus Cristo; c¢) insisténcia
em sinais; d) insisténcia em quadros referenciais de doutrinas que possam transmitir
seguranca, ou melhor, respeito pela reta doutrina (dogmatismo); e) desconfianga
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para com a ciéncia e toda forma de saber que ndo tenha referencial biblico; ) certeza
de que os que ndo compartilham com seus pontos de vista religiosos ndo sdo
absolutamente cristdos (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 141).

Conforme apontam Marty e Appleby (1991), entre as caracteristicas recorrentes dentro
desse fendmeno estd o idealismo religioso, o uso de escatologias dramaticas, uma
mitologizacdo dos inimigos, apelo as massas, liderangas autoritarias, zelo missionario e uma
mentalidade de crise. Desse modo, o fendmeno fundamentalista pode existir na politica, onde
0s seguidores de uma ideologia particular rejeitam qualquer compromisso ou nuance; na
cultura, ao resistir a globalizacdo ou a influéncias externas percebidas como ameacadoras para
uma cultura ou tradicéo especifica; e em outros muitos setores. Em seu ndcleo, a tentativa de
retornar a uma ordem anterior, percebida como pura ou auténtica, em face de um mundo em
rapida mudanca, em reacao contra as incertezas, as ambiguidades e as complexidades da vida
moderna. Fenbmeno ambiguo, embora possa oferecer clareza e certeza para seus adeptos,
também pode levar ao extremismo, a intolerancia e, em alguns casos, a violéncia. De acordo
com Mendonga e Velasques Filho, o fendmeno assume caracteristicas autoritarias e

ultraconservadoras:

Antes de mais nada é uma forma de fé cristd inteiramente voltada para o
sobrenatural e para o a-histérico. Ndo ha nenhuma abertura para o social, para a
Igreja no mundo. E uma fé passiva em busca de sinais. Ndo favorece nenhuma
reflexdo teoldgica. A fé ja esta cristalizada na reta doutrina. Ndo favorece projetos
nem gera utopias porque a leitura da Biblia j& estd feita. E um dogmatismo
escolastico, autoritario e ultraconservador. A auto-suficiéncia dos fundamentalistas
em matéria de fé constitui-se numa espécie de racismo confessional. A auséncia de
amor é uma das primeiras consequéncias. O fundamentalismo ndo se difunde
eclesialmente, isto é, pelas confissbes de fé das Igrejas constituidas, mas
ideologicamente, através de instituicbes paraeclesiais preponderantemente
estrangeiras (MENDONCA; VELASQUES FILHO, 1990, p. 142).

Armstrong (2001) vé o fundamentalismo como uma revolta contra a modernidade. Ela
destaca que o fendmeno ndo € uma tentativa de regressar ao passado, mas sim uma resposta
contemporanea aos desafios da modernidade. Conforme Armstrong postula, existe uma
intrinseca conexdo entre o fundamentalismo religioso e o fundamentalismo politico. Dentro
da perspectiva dos fundamentalistas religiosos, qualquer iniciativa politica deve ser norteada
por preceitos religiosos considerados verdadeiros. Para esses individuos, a sociedade ideal €
aquela que se alinha e se submete integralmente a sua interpretacéo da verdade religiosa. Sob
essa premissa, agoes violentas em Estados soberanos sdo justificadas, assim como a promogao
de guerras santas contra supostos hereges. Tais posturas podem levar a atos extremos, como 0

homicidio em nome de convicgdes divinas e outras intervencgdes violentas de carater religioso.
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Os fundamentalistas, em sua visdo, nao rejeitam a modernidade per se, mas a sua percepcao

da moralidade e dos valores modernos:

Em todos os tempos e em todas as tradi¢des, sempre houve gente que combateu a
modernidade de sua época. Entretanto, o fundamentalismo que vamos analisar é um
movimento do século XX por exceléncia. E uma reago contra a cultura cientifica e
secular que nasceu no Ocidente e depois se arraigou com outras partes do mundo. O
Ocidente criou um tipo distinto de civilizado, totalmente inédito, que desencadeou
uma reacdo religiosa sem precedentes. Os movimentos fundamentalistas
contemporaneos tém uma relacdo simbiética com a modernidade. Podem rejeitar o
racionalismo cientifico do Ocidente, mas ndo tém como fugir dele. A civilizacdo
ocidental mudou 0 mundo. Nada — nem a religido — serdo como antes. Em todo o
planeta, hd pessoas lutando contra essas novas condi¢es e vendo-se obrigadas a
reafirmar suas tradigdes religiosas, que foram concebidas para um tipo de sociedade
inteiramente diverso (ARMSTRONG, 2001, p. 50).

A modernidade, com seu constante desafio & autoridade tradicional e seu
reconhecimento da pluralidade de perspectivas, introduziu uma ameaca latente a solidez dos
pilares teoldgicos de denominagbes religiosas. Em um mundo onde tudo estava sendo
questionado e onde o absoluto estava se tornando relativo, parte das igrejas sentiu a
necessidade premente de reafirmar e consolidar sua posicdo. N&o € surpresa que, em face
dessa crise de sentido provocada pela modernidade, a Assembleia de Deus tenha optado pelo
fundamentalismo como uma estratégia de resisténcia. O fundamentalismo religioso, em sua
esséncia, busca retornar as fundamentacGes ou principios basicos de uma religido, rejeitando
interpretagdes modernas ou liberais em favor de uma leitura literal e rigorosa dos textos
sagrados. Arens explica que os fundamentalistas tomam ao pé da letra a linguagem, ao invés
da mensagem (2007, p. 60). Ele explica que, ao acessar o texto biblico que apresenta Deus
moldando um bocado de argila, 0 manipulando e, a partir dai, formar o ser humano, a
mensagem do texto € a de Deus enquanto ponto de partida, criador, e ndo necessariamente que
do barro se fez 0 homem ou que da costela de Adé&o se formou a mulher (ARENS, 2007, p.
60). Os fundamentalistas ignoram uma série de incongruéncias que existem na Biblia, fruto
das tradicOes orais, como a duplicacdo de narrativas para falar do mesmo evento com pontos
de vista divergentes, falta de uma ordem cronolodgica l6gica e uma série de anacronismos
(ARENS, 2007, p. 65):

Tudo isto implica que nem tudo o que se encontra na Biblia deve ser absolutizado e
considerado indefectivelmente correto e valido para todos os tempos. A
interpretacdo é relativa a medida que depende do nivel cultural e cognitivo, tanto do
emissor como do receptor (ARENS, 2007, p. 89).
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Sobre o fundamentalismo religioso, Bauman destaca seu carater totalitario e a sua

abertura para outras formas de fundamentalismo:

O fundamentalismo religioso pertence a uma familia mais ampla de solugdes
totalitarias ou protototalitarias, oferecidas a todos os que deparam a carga da
liberdade individual excessiva e insuportavel. Além do fundamentalismo religioso, a
familia inclui muitas formas de fundamentalismo étnico, de orientagdo racial ou
tribal, todas constituindo oposi¢do tanto ao estado secular como a cidadania
indiscriminada e ndo-discriminadora (denegrida como ‘abstrata’), que vém agora
tomar o lugar dos geralmente desacreditados movimentos politicos totalitarios
(como o comunismo ou o fascismo)” (BAUMAN, 1998, p. 229).

A dindmica entre modernidade, pluralidade e fundamentalismo tece uma intrigante
parte de nossa tapecaria social contemporanea. Em um mundo cada vez mais marcado pela
diversidade de ideias e praticas, é paradoxal que o fundamentalismo continue a ressoar para
muitos, agindo como um polo magnético, atraindo seguidores desejosos de se apegar a uma
verdade singular, firme e imutavel. E paradoxal que justamente a acelerada modernizacdo e a
consequente pluralizacdo da sociedade alimentam o apelo do fundamentalismo. As rapidas
mudancas sociais, culturais e tecnoldgicas tém desestabilizado tradigcdes e estruturas sociais
que anteriormente ofereciam um senso de pertencimento e identidade. Em meio a essa fluidez,
muitos individuos sentem-se desorientados, ansiando por algo sélido ao qual se apegar. O
pluralismo obriga, aponta Berger, que individuos facam escolhas entre diferentes
possibilidades religiosas e ndo religiosas (BERGER, 2017, p. 83). Enquanto que essa pode ser
uma experiéncia libertadora para uns, é também dolorosa para outros. E, diante de um
individuo que se vé obrigado a fazer suas escolhas, instituicdes religiosas podem, para afastar

o relativismo, apostar no fundamentalismo.

Hé também ai um processo de alienagdo, quando “a relagdo dialética entre o individuo
e seu mundo ¢ perdida para a consciéncia” (BERGER, 2004, p. 97). O ser humano alienado
deixa de perceber que 0 mundo em que vive foi e continua sendo produzido por ele mesmo e
passa a viver “num conjunto fechado de reificagdes divorciadas da atividade presente e

futura” (BERGER, 2004, p. 98).

Em que pese Berger ter admitido seu equivoco em pensar que a modernidade
acarretaria em um secularismo caracterizado pelo declinio da religido, ele vai apontar que,
ainda que o produto da modernidade seja o pluralismo, ha, também, a producdo de um
discurso secular (BERGER, 2017, p. 107). Esse conceito € importante para entendermos a
dindmica do fundamentalismo. Para Berger, ha areas da consciéncia do individuo que

permitem que a abordagem seja determinada pelo discurso secular e, outras, pelo discurso
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religioso, na medida em que defende a existéncia de um pluralismo também de discursos
(2017, p. 111). A negociagdo, também chamada de manipulacdo, dos discursos seculares e
religiosos é o0 que caracteriza uma pessoa moderna (2017, p. 112). Um exemplo dessa
abordagem pode ser o caso de um fiel que sofre um acidente e fratura a perna. Ele pode
chamar por Deus e pedir socorro aos céus, mas certamente ira ao hospital para procedimentos
médicos urgentes. H& uma negociacdo de discurso. Ao ficar bem, ele pode, inclusive, usar a
maxima de que “Deus usou a mado dos médicos para me curar”. Isso aponta para o fato de que
mesmo o fundamentalista pode ser moderno. As igrejas pentecostais que adotam uma série de
costumes como a proibicdo de alguns tipos de roupas para mulheres também podem ser
modernas. Os islamicos e toda a sua tradi¢cdo milenar podem fazer leituras modernas. O fato
esta ligado a negociagdo dos discursos.

A negociacdo de discursos aparece quando ha catdlicos que usam preservativos em
suas relacdes sexuais e fagcam uso de outros métodos contraceptivos. A leitura € que essa area
da sua vida deve ser guiada pelo discurso secular e ndo pelo religioso. Essa negociagdo
permite ao fundamentalista deixar que o secularismo fale mais alto em algumas questdes e
permitir que o religioso se sobreponha em outras, j4 que “o fundamentalismo procura
provocar uma mentalidade arcaica sob condi¢des modernas” (BERGER, 2017, p. 132). O fiel
pentecostal consegue pregar que ha salvacao para todos os perdidos ao mesmo tempo em que
vota em candidatos que defendem a maxima de que “bandido bom ¢ bandido morto”. A
aparente hipocrisia pode ser lida também de forma fenomenoldgica ao lermos a questdo por

meio do prisma que defende:

O individuo moderno pode desenvolver, e em muitos casos realmente desenvolveu,
a capacidade de administrar tanto as defini¢Bes religiosas quanto as definiges
seculares da realidade, dependendo de qual é diretamente relevante para o
assunto em questdo (BERGER, 2017, p. 118).

N&o ha constrangimento para o fiel praticante do fundamentalismo religioso. Ele
consegue, ao fim de um dia onde ocasionalmente pode ter ferido varios direitos humanos com
opinides diversas, estar em uma igreja, de joelhos, orando. Ele ndo se considera
fundamentalista. Mendongca e Velasques Filho destacam ser “muito dificil que o
fundamentalista se auto-identifique por esse termo, regra-geral ele se diz simplesmente
evangélico-conservador” (1990, p. 139). Conforme Berger explica em suas perspectivas

sociologicas (2014), as biografias sdo géneros literarios que colecionam uma série de

20 texto defende que o termo “evangélico-conservador” pode, inclusive, causar confusao, ja que ¢ possivel ser
conservador sem ser fundamentalista.
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episodios da vida de uma pessoa. Essa sequéncia de acontecimentos na vida de uma pessoa
forma sua biografia, mas esses acontecimentos podem estar sujeitos a interpretagdes
alternativas (BERGER, 2014, p. 67). Nesse jogo, o passado ¢ flexivel, maleavel, e o individuo
pode ler uma série de acontecimentos onde ele agiu de forma fundamentalista sob outro
prisma em um processo de reinterpretagdo do passado “tdo antigo quanto o homo sapiens”
(BERGER, 2014, p. 69).

O fundamentalismo oferece uma solugdo sedutora. Ele promete certezas em um
mundo de ambiguidades, oferece uma narrativa clara e inalterada em um mundo repleto de
relatos concorrentes e, talvez mais criticamente, oferece um senso de pertencimento e
comunidade em um mundo onde muitos se sentem deslocados. Além disso, o
fundamentalismo ndo apenas rejeita as multifacetadas realidades da modernidade, mas
também se apropria habilmente de suas ferramentas. Em um mundo interconectado, grupos
fundamentalistas se utilizam das redes sociais, da midia e de outras plataformas de
comunicagdo modernas para disseminar sua mensagem, atrair novos seguidores e consolidar
sua presenca. Assim, de maneira irbnica, a propria modernidade fornece ao fundamentalismo

0S meios para resistir e contrariar suas tendéncias pluralizadoras.

Com os rapidos processos de urbanizacao, avancos tecnoldgicos e mudancas sociais,
as religides tiveram que navegar por aguas turbulentas para manter seus fiéis engajados. Em
um cenario de pluralidade crescente, onde multiplos sistemas de crenca convergiam, muitas
igrejas se viram diante de uma decisdo: adaptar-se ou resistir. No Brasil, a Assembleia de
Deus, enfrentando a maré da modernidade e o crescente pluralismo religioso da década de
1980, comecou a tecer seus préprios fios de resisténcia. Em vez de se adaptar as
transformacdes, a denominacdo buscou se reafirmar e o fez através de seu periddico,
Mensageiro da Paz. Havia a necessidade de oferecer uma alternativa clara e inequivoca a
relativizacdo de crencas e préaticas religiosas trazidas pela modernidade. Através de discursos,
sermfes e publicacbes, a Assembleia de Deus procurou estabelecer e reforcar seus
fundamentos teoldgicos e doutrinérios, apresentando-0s como imutaveis e eternos em meio a

efemeridade do mundo moderno, como veremos ja no proximo capitulo desta tese.

A postura fundamentalista adotada pela Assembleia de Deus na década de 1980 pode
ser entendida como uma resposta direta e multifacetada a crise de sentido provocada pela
modernidade e pela pluralidade. No entanto, o fundamentalismo ndo foi meramente uma
resposta teoldgica a crise, mas também uma estratégia pragmatica. A analise das edi¢des do

Mensageiro da Paz na década de 1980 revela uma inclinacéo deliberadamente fundamentalista
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de forma evidente, como vamos apresentar nos dois proximos capitulos. Através de sua
retorica, escolha de temas e enquadramento de questdes, fica nitida uma tentativa deliberada
de estabelecer e reforcar dogmas, negar qualquer forma de relativizacdo da fé e posicionar a
igreja como guardia da verdade divina. Esta postura, além de servir como uma resposta
teoldgica e cultural a modernidade, também tinha implicagcdes politicas. Ao se estabelecer
firmemente contra a maré da relativizacdo, a Assembleia de Deus ndo apenas consolidou seu
rebanho, mas também buscou influenciar o discurso publico e politico, assegurando que seus

dogmas e valores permanecessem protegidos e promovidos.

2.4 Concluséo do capitulo: desvendando o Mensageiro da Paz a luz do quadro tedrico

A imersao no capitulo 2 nos proporcionou uma visdo detalhada de conceitos e teorias
fundamentais para a compreensédo da interacdo entre a Assembleia de Deus, 0 Mensageiro da
Paz e a sociedade brasileira em meio a uma época de réapidas transformacdes. Teorias como a
construcao social da realidade, junto com no¢des de modernidade, crise de sentido, pluralismo
e fundamentalismo, desvendam a complexa tapecaria que fundamenta a relacdo do periodico
com seu publico e contexto sociopolitico. Este arcabouco tedrico ndo apenas destaca a
profundidade da interacdo entre midia e religido, mas também sinaliza a intricada relacdo da
Assembleia de Deus com o mundo ao seu redor, numa danca constante entre manter sua

identidade religiosa e responder aos desafios da contemporaneidade.

Com as ferramentas teéricas agora em maos, o Capitulo 3 promete uma viagem ao
coracdo do Mensageiro da Paz, onde decifraremos como o periddico respondeu a temas
sensiveis e centrais da década de 1980. Este proximo passo ndo apenas esclarecerd o
posicionamento da Assembleia de Deus frente a questdes morais e religiosas, mas também
revelara a habilidade do periodico em navegar e moldar a narrativa em um cenario téo diverso
e plural quanto o brasileiro. A habilidade do Mensageiro da Paz em responder e até mesmo
moldar a dindmica da sociedade é uma testemunha eloquente da influéncia e poder que uma

instituicdo religiosa pode exercer.

Por fim, o Capitulo 4 nos conduzira ao palco da redemocratizagdo brasileira, momento
critico da historia nacional, e permitird observar a habilidade da Assembleia de Deus em
utilizar o repertorio retorico e ideoldgico discutido neste capitulo para influenciar a politica
brasileira. A analise das interacfes da Assembleia de Deus com figuras politicas chave e sua
atuacdo na elaboracdo da Constituicdo de 1988 servird ndo apenas como uma janela para

entender a ascensd@o evangélica, mas também para apreciar o delicado equilibrio entre religiéo,
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midia e politica no Brasil. Ao avancarmos, o alicerce estabelecido aqui nos guiara, permitindo

uma compreensdo mais profunda e enriquecedora dos capitulos vindouros.
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3. PAUTA MORAL E RELIGIOSA NA CONSTRUCAO DO PROGRAMA
SISTEMATICO-FUNDAMENTALISTA DA ASSEMBLEIA DE DEUS NOS
ANOS 1980

Nos propomos a examinar a relevancia da comunicacao e do Mensageiro da Paz para a
Assembleia de Deus tracando uma retrospectiva de sua trajetoria e sua conexdao com a
denominacao religiosa. J& delineamos uma analise dos dados mais recentes disponiveis sobre
0 pentecostalismo assembleiano, enfocando os aspectos sociais e demogréaficos, especialmente
durante a década de 80, periodo abordado nesta tese. Também abordamos o arcabougo tedrico
que fundamenta este estudo, explorando os conceitos de modernidade e fundamentalismo, e

como esses temas estdo interligados ao pentecostalismo assembleiano.

Neste capitulo especifico, dedicamo-nos a examinar o surgimento do programa
fundamentalista da Assembleia de Deus no Brasil, durante a década de 80, como uma resposta
a modernidade e ao pluralismo. Para tanto, nos concentramos em duas tematicas amplamente
abordadas nas edi¢cdes do Mensageiro da Paz naquela época: a pauta moralista e a religiosa.
Por meio de uma analise baseada em uma hermenéutica teoldgica prépria, a denominacédo, ao
utilizar o periédico Mensageiro da Paz, delineia um programa de enfrentamento das mudancas
sociais e culturais contemporéneas, construindo um imaginario para os fiéis pentecostais
assembleianos que os capacita a lidar com os desafios da modernidade e, ao mesmo tempo, a
garantir sua legitimidade ao buscar o apoio do voto evangélico. Vale ressaltar a importancia
singular dessa década, marcada pelas eleicdes constituintes de 1986 e pelo processo de
formulacéo e promulgacéo da Constituicdo Cidada.

No ambito da pauta moralista, investigamos temas como carnaval e pornografia,
aborto, homossexualidade, a cruzada pré-moralidade, violéncia e imoralidade, bem como a
escatologia. J& no contexto da pauta religiosa, analisamos informacGes relacionadas ao
ecumenismo, a Igreja Catdlica, a teologia da libertacdo e a outras religides, incluindo as de
matriz africana. Por meio dessa analise abrangente, buscamos lancar luz sobre o programa
fundamentalista adotado pela Assembleia de Deus nos anos 1980, permitindo uma
compreensdo mais profunda de suas motivacdes e estratégias na luta contra os desafios

trazidos pela modernidade e diversidade religiosa naquela época.
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3.1 Debates Morais

Na década de 80, o Brasil vivenciou uma efervescéncia de transformacdes
sociopoliticas que se entrelagcavam com questdes morais profundas. A Assembleia de Deus,
com sua crescente influéncia, ndo se manteve a margem desses debates. De fato, ela emergiu
como uma voz poderosa, moldando e direcionando discussdes morais com base em suas
convicgles teoldgicas. A secdo "Debates Morais" busca desvelar como essa denominagao
evangélica se posicionou frente a temas controversos da época, delineando sua narrativa

moral e inserindo-a no contexto mais amplo do pais.

Comecando com a celebracdo nacional do Carnaval e suas implicacGes de erotizacao,
a igreja estendeu sua influéncia para temas mais polémicos e sensiveis, como 0 aborto e a
homossexualidade. Enquanto buscava reforcar padrGes morais através de campanhas de
pureza, a denominacdo também se posicionava diante das crescentes preocupagdes sobre
violéncia e decadéncia moral na sociedade. Ao mesmo tempo, a lente escatoldgica
influenciava e proporcionava uma visdo apocaliptica a esses debates, adicionando uma
dimensdo de urgéncia e imperatividade as suas posturas e discursos. Esta se¢do visa explorar a
profundidade e amplitude das posturas da Assembleia de Deus em relacdo a esses temas,

desentrelacando os complexos fios da tapecaria moral que foi tecida ao longo da década.

3.1.1 Festas e tabus: o carnaval e a erotizacéo

Ao longo da década de 80, os editoriais publicados no Mensageiro da Paz assumiram
uma relevancia substancial como instrumento na construgdo do ethos assembleiano, com a
apresentacdo de tematicas carregadas de teor moralista. Nessa linha de abordagem, o carnaval
emergiu como um alvo recorrente de ataques veementes. No més de fevereiro de 1980, o
editorial "A origem e 0s males do carnaval” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1114, p. 4)
apresentou uma serie de criticas morais. No centro do argumento, destacava-se o elevado
montante financeiro destinado a fantasias, especialmente nos estados da Bahia e do Rio de
Janeiro, suscitando preocupac¢des quanto ao comprometimento de recursos publicos, vez que
"varios municipios destinam vultosas verbas aos blocos carnavalescos" (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1980, n. 1114, p. 4). O carnaval era categorizado como um evento de carater "profano,
idolatra e orgiaco” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1114, p. 4), sendo associado a
“assassinatos, pessoas desaparecidas, estupros, mocinhas desencaminhadas e grande numero
de adolescentes iniciados no terrivel vicio das drogas” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n.
1114, p. 4).
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O carnaval ¢ apresentado enquanto fruto do pecado, uma festa de "trajetoria obscura™
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1127, p. 6), conforme aponta o jornal em 1981 ao tentar
estabelecer uma conexdo histérica com os imperadores romanos, notadamente Nero, que,
segundo o jornal, apreciava o0 evento e notabilizava-se por se vestir como mulher, adquirindo
a alcunha de "primeiro travesti historico do carnaval® (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n.
1127, p. 6). O texto ndo poupa esforcos em apresentar o carnaval sob uma Gtica negativa,
denunciando que muitos sacrificios familiares eram realizados para proporcionar "um
espetaculo a contento dos turistas” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1127, p. 6). O carater
politico permeia as matérias dotadas de forte conteldo moralista, aproximando-se, de forma
significativa, do discurso propagado pelo entdo presidente ditador Jodo Figueiredo e seus
ministros. O texto em questdo aponta o carnaval como responsavel pela desonra das familias e
pelo desgaste da juventude. Destaca-se a intencdo de ultrapassar a mera demonizacdo da
festividade, voltando-se, na verdade, para sua criminalizacdo. De acordo com o enfoque
apresentado pelo jornal, o carnaval é apontado como uma possivel contravencdo penal, em

virtude de sua suposta transgressao a Constituicdo e aos valores socialmente aceitos.

Anualmente o jornal lancava ataques contundentes a celebra¢do. Em fevereiro de
1982, a manchete de capa da edicdo foi destinada a um texto de censura intitulado "Carnaval:
luxdria, idolatria, homossexualismo™ (MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1138, p. 1). A
matéria considera o periodo de momo uma afronta a Deus por estar intrinsecamente associado
a anseios e desejos carnais. Era um periodo em que os participantes da festa “mergulham nos
mais baixos padrdes morais a que se pode chegar” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1138,
p. 12). De acordo com o relato do jornal, os folides desviam sua atencéo dos graves problemas
sociais do Brasil e, inadvertidamente, se envolvem em um problema ainda maior, o "drama da
alma da pessoa sem Cristo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1138, p. 12) de modo que, se
Deus aplicasse um julgamento sobre as pessoas que participam do carnaval e os locais onde a
festa ocorre, "o resultado seria idéntico ao de Sodoma e Gomorra" (MENSAGEIRO DA PAZ,
1982, n. 1138, p. 12). Ainda, ‘“outro problema social que cresce a cada dia ¢ o

homossexualismo” que, durante o carnaval, "chega a um estado insuportavel"

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1138, p. 12).

A estratégia do "quanto pior melhor" impulsionava o discurso apocaliptico presente no
jornal, conferindo-lhe uma atitude de censura incisiva em relacdo ao carnaval ao mesmo
tempo em que desempenhava um papel relevante na construcdo do imaginario coletivo da

comunidade assembleiana. Uma das méaximas defendidas pela publicacéo era a de que durante
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o carnaval, os indices de mortalidade no Brasil eram alarmantes. "Crimes contra o pudor e a
promiscuidade” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1163, p. 6) eram alegadamente
perpetuados pelos participantes da festa carnavalesca. Descritos como alcoolizados, os folides
protagonizavam cenas consideradas “indescritiveis” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n.
1163, p. 6) em pracas publicas e no transporte coletivo. Nesse contexto, a exortacdo do jornal
era que os evangelicos assumissem a posicao de alertar os desprevenidos acerca dessa "festa
demoniaca" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1163, p. 6).

Um dos editoriais do jornal expressou a visdo de que oS governantes brasileiros
negligenciavam as licdes da Babildnia biblica e da degradacdo moral de Roma ja que, diz o
periodico, os politicos estavam focados apenas nos resultados imediatos do carnaval. Nota-se
no texto um tom saudosista que permeia as abordagens da Assembleia de Deus sempre que
tratava do tema da censura. O jornal lamentou a extincdo de medidas proibitivas com a
Constituicao de 1988 ja que “antes, os atentados contra a moral e os bons costumes ficavam
circunscritos aos saldoes de baile” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1989, n. 1226, p. 2) e agora “as
mais ousadas e desavergonhadas cenas sdo mostradas nas avenidas e veiculam livremente
através dos meios de comunicacdo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1989, n. 1226, p. 2). Ao
relativizar a censura sob uma Gtica ditatorial, a denominacdo legitimava a pratica desde que

direcionada aos inimigos da igreja.

Ao apresentar um panorama do carnaval, o Mensageiro da Paz diz que o periodo era
um atentado contra a moral, o pudor, a civilizacdo e a familia, com elementos "ridiculos e
grotescos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1989, n. 1226, p. 5), convertendo os folides em
"verdadeiros palhacos" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1989, n. 1226, p. 5). A mdusica frenética, o
barulho, a confusdo, pessoas subindo e descendo ladeiras, enfeites, fantasias e lantejoulas
eram todos apontados como elementos que profanavam o nome de Deus. Palavrdes,
pornografia e a reunido de "juventude masculina e feminina, prostitutas, homossexuais e
travestis" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1989, n. 1226, p. 5) eram denunciados como parte do
cenario, de modo que “o diabo deve estar dando muitas e gostosas gargalhadas”

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1989, n. 1226, p. 5).

O jornal também adotava interpretacdes muito particulares quanto ao conceito de
pornografia, lancando criticas especialmente contra o cinema, a televisdo, as revistas e 0s
jornais. A utilizacdo do termo "pornografia” possuia conotagdes politicas abrangentes,
estendendo-se, por exemplo, a casais homossexuais, de acordo com a perspectiva do jornal.

Em um contexto em que o pais era retratado pelo Mensageiro da Paz como mergulhado na
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indecéncia e na pornografia, a denominacéo assembleiana via como fundamental a tomada do
poder politico por autoridades religiosas evangélicas. O programa anti-moderno adotado pela
Assembleia de Deus exigia a configuracdo de um cenério escatoldgico de modo que era

pregado um estado de pornografia geral no pais.

Um dos editoriais foi intitulado de "A tragica reescalada da pornografia”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1128, p. 3), reiterando a importancia da luta contra os
meios de comunicacdo, que eram considerados pornograficos. O jornal subiu o tom e
defendeu a censura contra 0 que enxergava como uma "arma diabolica destinada a subverter e
desmoralizar toda a sociedade” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1128, p. 3). O
Mensageiro da Paz posicionou-se no sentido de que era imperativo despertar a consciéncia do
Brasil para a necessidade de coibir a circulacao de periédicos que atentassem com aquilo que
eles entendiam por moral e os bons costumes. Um “irremedidvel caos social”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1128, p. 3) seria o futuro do pais caso a censura nao
acontecesse rapidamente. Até mesmo o beijo em uma cena de novela era retratado como algo
perigoso. H4, também, citagdes a "enredos chocantes™ de filmes, novelas e livros que seriam
de leitura obrigatoria nas escolas (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1128, p. 3).

Em tom de revolta, o jornal demonstra indignacdo em relacdo aos denominados
"profissionais e industriais da pornografia no Brasil" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n.
1163, p. 3). Segundo o texto, esses individuos estavam sendo excessivamente audaciosos ao
“enlamear um dos poucos bons programas da decadente TV brasileira” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1984, n. 1163, p. 3), o Sitio do Pica Pau Amarelo. A controvérsia surgiu devido a
decisdo da atriz Reny de Oliveira, intérprete da personagem Emilia, de posar nua para a
revista Playboy, cuja manchete alardeava "Escandalo no Sitio do Pica-Pau: Emilia tira a
roupa”. Para 0 Mensageiro da Paz, 0 aspecto mais preocupante era a omissao das autoridades
em relagdo a esse episodio, sendo essa falta de acdo atribuida ao comunismo, conforme a
perspectiva do jornal, que questionava a auséncia de representantes do povo para conter o que
considerava uma “subversdo comunista” que visava a “destruicdo da moral familiar”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1163, p. 3).

3.1.2 Preconceito e desinformacéo: o debate sobre o aborto

Durante a nossa pesquisa, identificamos que um dos temas mais recorrentes no
Mensageiro da Paz foi o aborto. Especialmente na década de 80, esse assunto foi explorado

pelo jornal como uma ferramenta para contribuir na construcdo do imaginario apocaliptico da
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comunidade assembleiana. Além disso, o aborto foi utilizado para ressaltar a relevancia da
participacdo politica da denominacao nos rumos do pais. No Mensageiro da Paz, a abordagem
do tema foi caracterizada por uma notavel ambiguidade e confusdo. Em esséncia, o debate
central ndo era simplesmente se as pessoas eram "a favor” ou "contra™ o aborto, mas focava na
questdo mais complexa e especifica da descriminalizacdo do aborto. O jornal frequentemente
simplificava esta discussdo complexa em termos binarios, utilizando expressdes estratégicas e
reducionistas como "a favor do aborto™ ou "contra o aborto". Esta simplificagdo muitas vezes
mascarava as nuances e detalhes importantes do debate, que incluiam aspectos legais, éticos e
sociais relacionados a pratica e a legislacdo do aborto. Ao fazer isso, o jornal contribuia para
uma visao mais polarizada e menos informada sobre um assunto j& intrinsecamente complexo

e delicado.

No editorial publicado em mar¢co de 1980, o jornal fala de um médico chamado
Elsimar Coutinho. Sob o titulo "Aborto: médico quer leis liberais” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1980, n. 1115, p. 4), o texto relata que, durante a realizacdo da 242 Jornada Brasileira de
Ginecologia em Salvador, Bahia, Coutinho defendeu a descriminaliza¢éo do aborto. Contudo,
0 texto editorial estabeleceu uma conexdo peculiar, insinuando que os defensores da
descriminalizacdo do aborto eram os mesmos que haviam apoiado a aprovacdo da Lei do
divércio no pais. Nesse contexto, o editorial enfatizou que aqueles que se opuseram a
legalizacdo do divércio estavam corretos ao advertir que tal medida abriria caminho para um
relaxamento nas leis que abordavam o tema do aborto. A publicacdo sustentou de forma
enfatica que, segundo a conviccdo dos cristdos, qualquer tentativa de interromper o
desenvolvimento do feto apds a unido do 6vulo e espermatozoide era categorizada como um
"homicidio indesculpavel” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1115, p. 4).

Uma significativa resolucdo da Convencao Geral das Assembleias de Deus no Brasil,
tomada pelas liderancas da denominagéo na 252 Convengédo Geral das Assembleias de Deus,
foi comemorada pelo jornal. O Mensageiro da Paz atribuiu um carater historico ao fato de que
as Assembleias de Deus se posicionavam oficial e politicamente contra o aborto, se erguendo
“de seu peculiar mutismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1127, p. 7) e emergindo “de
um retraimento quase centenario para discordar firme e frontalmente de uma autoridade”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1127, p. 7). A denominagdo mobilizou-se para incentivar
seus membros a enviarem correspondéncias aos deputados federais e senadores, instando-os a
votar contra o projeto de lei do deputado Jodo Menezes, que ja havia apresentado uma

proposta em 1975 a favor da descriminalizagdo do aborto. Nessa nova tentativa, o parlamentar
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buscava ampliar os permissivos legais, incluindo casos de anomalia fetal. O jornal registrou
que, diferentemente da tentativa anterior em 1975, a posi¢do contréria a legalizagdo do aborto
por parte da Igreja Catolica ja ndo exercia o mesmo impacto no governo porque “o clero e o
Planalto experimentam uma das mais agudas crises em seu relacionamento” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1981, n. 1127, p. 7). Assim, observou o jornal, “¢ a hora e a vez das igrejas
evangélicas se pronunciarem” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1127, p. 7).

Em outra investida, o editorial do Mensageiro da Paz contundentemente denunciou o
aborto como um "homicidio legalizado” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1132, p. 3). O
texto caracteriza as cidades biblicas de Sodoma e Gomorra como meras santidades diante do
mundo contemporaneo, defensor do que o jornal chama de "feticidio” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1981, n. 1132, p. 3). O editorial alerta que a emenda pré-divércio representava apenas 0
primeiro passo de uma luta mais ambiciosa pela degradacéo da instituicdo familiar, respaldada
pelo “raciocinio mesquinho e incoerente” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1132, p. 3) das
feministas. Interpelando o papel da mulher em sua busca pela liberdade, questiona: "Se a
mulher valoriza tanto sua liberdade, por que ndo a utiliza para prevenir o ato fisico de amor
que poderia resultar em gravidez?" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1132, p. 3).

Mencdes ao tema do aborto também foram identificadas em fevereiro de 1983, quando
o editorial do jornal fez referéncia a uma "nova escalada do aborto” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1983, n. 1150, p. 3). Para 0 Mensageiro da Paz, enquanto o mundo se voltava para o
horror das mortes em guerras e genocidios, o Brasil, em contrapartida, caminhava na direcao
oposta, "defendendo um dos mais repugnantes crimes” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n.
1150, p. 3). Os defensores do aborto eram retratados como individuos de comportamento
animal, “movidos pelos mais baixos instintos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1150, p.
3). "A eliminagdo de um desses serezinhos inocentes ndo constitui apenas um crime contra a
humanidade, mas um inominavel pecado contra o proprio Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ,
1983, n. 1150, p. 3), conclui.

A campanha do jornal contra o aborto a partir da pauta moralista dialogava com o
imaginario assembleiano ao fazer uso de expressdes como "filhos consagrados a Moloque™
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1154, p. 2), e explicandoo que 0 antigo povo amonita era
cultuador de uma divindade pagd, Moloque, que demandava sacrificios humanos,
especialmente de criangas. Nesse contexto, o jornal afirma que muitos pais continuavam a
sacrificar seus filhos, porém, em tempos contemporaneos, a novas formas de Maloques, como
a "educacdo carente” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1154, p. 2), e a televisdo, "um dos
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maiores inconvenientes para o crescimento espiritual do individuo” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1983, n. 1154, p. 2). O texto usa o termo "vidiotas" para descrever aqueles que assisitam
a televisdo e passavam a consumir contetidos com "adultério, prostituicdo, homossexualismo e
outros vicios" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1154, p. 2). Dentre os chamados novos
maloques abordados no jornal, o tema do aborto emerge como um topico de méaxima
preocupacdo. A publicagdo expressa sua inquietacdo ao falar de mulheres que abortavam “o
fruto que ajudaram a plantar, mas ndo tem coragem de colher” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1983, n. 1154, p. 2).

A andlise do jornal conclui que, em sua perspectiva, as mées da década de 80 seriam
ainda mais repreensiveis que as amonitas mencionadas na Biblia. Isso porque, enquanto as
amonitas esperavam 0 nascimento dos filhos para ofertd-los a Mologue, as maes
contemporaneas, segundo o jornal, demonstrariam menos paciéncia e cuidado, optando por
"lancar seus filhos a mdo da morte, antes mesmo de serem dados a luz, numa verdadeira
oferenda aos demonios” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1154, p. 2). A publicagdo chama
a atencdo para as consequéncias espirituais alertando que os "anjicidas" (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1983, n. 1154, p. 2) seriam chamados a prestar contas no dia do julgamento final. Mais
a frente, o jornal reforca a gravidade do aborto, comparando-o a peste negra (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1984, n. 1168, p. 8). Uma analogia que ressalta a severidade e a dimens&o
catastréfica que o Mensageiro da Paz atribui ao tema.

O Mensageiro da Paz sempre trabalhava a pauta garantindo a dramaticidade e o uso de
expressdes fortes. Em marco de 1985 veiculou um texto intitulado "Aborto: uma violacdo ao
direito de nascer" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1175, p. 9), caracterizado pela
abordagem editorial tipica do veiculo. Nesta publicacdo, o0 uso de expressdes emocionais sao
habilmente empregadas. No texto, o ventre materno & apresentado como o palco de uma
tragédia ja que “nem todas as maes conservam virgens as fibras de seu coragdo e deixam de
sentir o inexcedivel toque do Deus da vida” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1175, p. 9).
Como resultado, “milhares de inocentes eram implacavelmente assassinados”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1175, p. 9). O artigo ndo se aprofunda em referéncias
etimoldgicas, mas atribui ao termo "aborto", uma suposta origem do latim e a significagdo
simbdlica de "pbr-se o sol, desaparecer no horizonte e, dai, morrer, perecer" (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1985, n. 1175, p. 9). Essa abordagem linguistica parece enfatizar o aspecto fatalista
e prematuro do término de uma vida em desenvolvimento, corroborando com a perspectiva

tragica adotada pela publicacéo.
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O jornal apresenta uma postura critica ao falar de grupos feministas apoiados por
liberais, as quais sdo comparadas a bruxas medievais. A assertiva jornalistica adverte sobre as
pressOes exercidas por esses grupos sobre o Congresso Nacional, visando a legalizagdo da

pratica do aborto, considerada pela publicacdo como um ato hediondo e inaceitavel:

Conscientizem-se, os membros do Poder Legislativo de que foram eleitos para
representar a nacdo como um todo, e que ndo apenas um bando de histéricas,
frustradas e tresloucadas que tdo somente querem a desvalorizacdo da vida, a
conspurcacdo do génio feminil, o vilipéndio da inocéncia e a coroacdo da
permissividade. [...] Gracas a Deus, porém, que ainda ha governantes do naipe do
presidente dos Estados Unidos, Ronald Reagan. Antes de ser reeleito, afirmou, em
um debate politico, ndo saber exatamente em que momento pode o embrido ser
considerado um ser-humano. Ressaltou, entretanto, que o feto deve ser beneficiado
pela duvida. [...] E dever do homem pdblico preservar a vida desde a nascente até a
foz (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1175, p. 9).

Ainda, o jornal considera o aborto uma “rendosa industria”, de “lucro facil e certo”, e

manda um recado Congresso Nacional:

Sabemos que sois pressionados pelos que estdo sobrecarregados de concupiscéncias
e outros anjicidas, para que legalizeis o aborto. N&o vos impressioneis com o0s que
VOs ameagam, porque tentes o apoio de milhdes de brasileiros que temem a Deus,
amam a vida, respeitam a patria e, conscientemente, escolhem seus representantes.
Temos certeza de que, se rejeitardes essa vil e sanguinolenta iniciativa, o Juiz de
toda a Terra vos acumulard de béncdos. Conserveis putas as vossas maos e
incorruptiveis vossos mandatos e sem manchas carmesins vossas consciéncias.
Passareis a histéria como bravos justiceiros! (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n.
1175,p.9).

A temaética do aborto, revestida de um carater moralista e explorada com fins politicos,
assumiu posicdo de destaque nas cruzadas evangélicas na década de 80. Entre esses eventos,
vale mencionar a realizacdo da "Cruzada Pro-Moralidade", divulgada pelo jornal em janeiro
de 1986. Centenas de fiéis evangélicos, representantes de diversas denominagdes, se
congregaram em frente ao Teatro Municipal de S&o Paulo, em novembro do ano anterior, para
protestar contra o aborto. Alinhados na causa, parlamentares evangélicos estiveram presentes
na programagdo. Os manifestantes protagonizaram a distribuicdo de folhetos contendo
expressdes como "mamae ndo me mate, eu quero viver" e "faga do ventre um lugar seguro”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1185, p. 7). Destaca-se no jornal que, por meio do aborto,
o Brail matava mais que o regime de Adolf Hitler, agregando assim um elemento histérico de

forte impacto a discusséo em curso.

Em junho de 1986, o jornal reportou a realizagdo da uma segunda "Cruzada Pro-

Moralidade", congregando cinco mil evangélicos de diversas denominagcdes na praca da
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Cinelandia, Rio de Janeiro, numa incisiva campanha contra o aborto, rotulado como
"holocausto a brasileira” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1190, p. 24). Os organizadores
buscaram mobilizar os fiéis promovendo resisténcia contra aquilo que consideravam uma
afronta aos valores éticos e morais. No evento, o pastor Silas Malafaia despontou como um
dos pregadores, enfatizando que "democracia ndo € sindnimo de imoralidade”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1190, p. 24), e alertando para o perigo de exaltar
criminosos, segundo a visdo dele, e permitir que homossexuais influenciassem as normas
sociais. O jornal aponta que o lider religioso também apontou uma cumplicidade dos meios de
comunicacdo ao endossar tematicas como adultério e "outras formas de perversao"”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1190, p. 24).

O tom do Mensageiro da Paz evidencia o engajamento politico da Assembleia de Deus
ao posicionar-se como catalisador das demandas evangélicas e disseminador do que entende
por valores morais. O periodico emergiu como difusor de uma cosmovisao que rechacava o
aborto, desempenhando relevante papel na construcdo do imaginario apocaliptico

assembleiano e na mobilizacdo politica da comunidade evangélica brasileira.

3.1.3 Dimensdes da sexualidade: a Homossexualidade

A presente pesquisa identificou um conjunto significativo de referéncias a
homossexualidade no periédico Mensageiro da Paz durante a década de 1980, o qual assume
conotacgdes politicas relevantes. Esse periodo histérico no Brasil se caracteriza pelo desfecho
da ditadura e a realizacdo das eleiches constituintes. Nesse contexto, a homossexualidade
emergiu como uma das pautas centrais da igreja, servindo para justificar a urgéncia de ter
representantes da denominacdo no Congresso Federal. Conforme retratado nas paginas do
Mensageiro da Paz, a homossexualidade foi constantemente abordada de forma pejorativa,
sendo associada a doenca ou como Se possuisse aspecto demoniaco, em um discurso que
advogava a disseminacdo do terror. Essa postura revela-se como mais um elemento do

programa anti-modernidade adotado pela Assembleia de Deus durante os anos 1980.

"A Biblia condena o homossexualismo”, texto publicado pelo jornal em 1982, aborda
a homossexualidade, cunhada como "homossexualismo" no jornal, como um “sintoma da
degradacdo moral que infecciona cada vez mais a sociedade” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1982, n. 1138, p. 12). O jornal enfatiza que homossexuais ndo apenas pecam, como também
querem que a homossexualidade seja “como um comportamento aceitadvel e normal”

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1138, p. 12). Destaca, ainda, existir movimentacdes nos
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parlamentos visando alterar leis com o proposito de ndo condenar o comportamento
homossexual e argumenta que, na auséncia dessas leis, os homossexuais teriam liberdade para
viver segundo suas inclinagdes carnais, caracterizando tal liberdade “viver como quisessem,

na sujeira da carnalidade horripilante” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1138, p. 12).

Por esse motivo, o jornal afirma que a homossexualidade era um problema social que
afetava o Brasil. Para fundamentar sua posicdo, apresenta uma selecdo de trechos biblicos
descontextualizados ou hermeneuticamente forcados e conclui que homossexuais contrariam
os principios da sexualidade supostamente estabelecidos por Deus, ja que o problema da
solidao de Adao “ndo foi resolvido com a criagdo de mais um homem” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1982, n. 1138, p. 12). Interessante também os subtitulos da matéria. Um deles, "Os
homossexuais podem ser salvos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1138, p. 12), € uma

construcao que merece a publicacdo de um artigo a parte (nota de rodapé).

A associacdo frequente da homossexualidade com a AIDS foi uma caracteristica
observada no levantamento desta pesquisa. Em setembro de 1983, o Mensageiro da Paz
afirmou que a AIDS era considerada o salario do pecado, e que “a doenga mortal era
predominante entre homossexuais”, gerando "panico no submundo" (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1983, n. 1157, p. 15). O jornal fazia questionamentos provocativos aos fiéis. Em um
deles, perguntava quem seria mais popular, Michael Jackson ou Jesus? (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1984, n. 1169, p. 13). A indagacdo emergia como consequéncia de uma cronica escrita
pelo jornalista Pepe Escobar, veiculada em 18 de julho de 1984, na Folha de Séo Paulo. Na
cronica, Escobar alegava que o icone do pop, Michael Jackson, era mais popular que Jesus
Cristo. O Mensageiro da Paz classifica Escobar como inescrupuloso e blasfemo,
argumentando que Jesus sempre seria um referencial eterno, enquanto Michael Jackson, um
idolo passageiro destinado a ser esquecido em alguns anos. Em decorréncia dessa cronica
controversa, 0 Mensageiro da Paz asseverou que a Folha de So Paulo estava potencialmente
promovendo uma "homossexualizagdo em massa" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 11609,
p. 13) da sociedade.

O periddico assembleiano apontou 0s meios de comunicagdo como responsaveis por
glorificar figuras vis e afeminadas, elegendo-as como idolos dos jovens brasileiros. Diante
desse cenario, indagou-se sobre o futuro dessa geracdo que trocava "o Salvador do mundo por
idolos afeminados™ (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1169, p. 13). O jornal expressou
preocupacao com politicos que ndo eram capazes de distinguir abertura politica de “lassidao

moral e libertinagem” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1169, p. 13) e advertiu que “as
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portas de Sodoma e Gomorra estdo sendo escancaradas por aqueles que ndo demonstram amor
pela patria” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1169, p. 13):

Basta de tanta sujeira! Basta de tanta podriddo! Chega! Os servos de Deus nédo
podem mais suportar tamanha permissividade e tamanha abjecdo. Ndo podemos
mais aturar os idolos cinzelados pela televisdo, martelados pelas propagandas
massivas e talhados pelos que tdo somente visam a destruicdo dos eternos valores
que compdem o arcabouco da alma humana. Ndo podemos mais permitir que
despreziveis sodomitas cuspam seus escarnios no rosto virginal da igreja
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1169, p. 13).

Outro ataque aparece no texto "Existe solucdo para o homossexualismo?"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174, p. 9), onde Mensageiro da Paz adota uma
abordagem severa e alarmista ao caracterizar a homossexualidade como uma praga que se
propagava amplamente por todas as camadas sociais e compara um relacionamento gay a
bestialidade, destacando que, enquanto a psicologia buscava minimizar as ‘“‘funestas
consequéncias do homossexualismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174, p. 9), a
Biblia condenava de forma enfatica os homossexuais. Em um trecho especialmente incisivo, o
texto associou a sifilis e a AIDS como consequéncias inerentes a homossexualidade,
descrevendo-as como “um tormento aos libertinos, aos que desrespeitam as normas naturais e
divinas do sexo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174, p. 9). A AIDS, em particular, era
referida como o "cancer gay", ja que “o homossexualismo ¢ uma pratica totalmente contraria

a natureza, uma aberracao” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174, p. 9). De acordo com o

texto, os homossexuais fingiam alegria enquanto enfrentavam uma vida triste e infernal.

Na edicdo de novembro de 1985, outra vez 0 Mensageiro da Paz apresentou um
discurso alarmista relacionando a AIDS a pessoas homossexuais, abordando o tema na capa
do jornal sob o titulo "A maldicdo chamada AIDS" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1183,
p. 1). O texto enfatizava que o virus era percebido como um castigo de Deus que semeava
desespero entre os individuos. A matéria atribuia a disseminacdo da AIDS a "toxicomania e
homossexualismo”, a "distorcdo do sexo”, "produto da desobediéncia humana"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1183, p. 10).

O jornal afirmava que a AIDS estava causando medo na populacdo brasileira,
resultando em receio para doadores de sangue e greves de fome entre os presidiarios para
reivindicar exames de detec¢do do virus, ja que muitos deles eram acusados de “praticar
libidinagem" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1183, p. 10). Ainda, os portuérios da cidade
de Santos também estavam em alerta apdés um trabalhador ser "abatido pela AIDS"
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(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1183, p. 10). Era hora de buscar o auxilio “do médico
dos médicos, Jesus, que possuia o remédio para todos os males da vida” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1985, n. 1183, p. 10).

Uma publicacdo de agosto de 1986, intitulada "A dltima representacdo de Rock
Hudson” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1192, p. 12), traz um dos ataques mais ferozes
do jornal contra homossexuais, com foco no ator norte-americano, que faleceu em decorréncia
das complicacdes causadas pelo HIV. O texto retrata os Gltimos meses de vida de Hudson
como um periodo marcado pela repulsa ao sexo e fala sobre as suas emocdes e sentimentos.

Tudo é especulativo.

O jornal diz que a aversdo de Hudson "a libidinagem veio tardiamente, pouco lhe
valeu esse arrependimento serodio” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1192, p. 12).
Expressoes como “homossexual assumido” e habituado as “mais desenfreadas orgias” sdo
utilizadas para concluir que Hudson estava tendo “a justa recompensa” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1986, n. 1192, p. 12). O artigo retrata o ator em um estado debilitado e em sofrimento,
enfatizando a decadéncia fisica e artistica como consequéncia de suas escolhas. Outras
expressdes alarmantes utilizadas no texto afirmam que Hudson, “no inflacionado mercado da
paz interior ndo podia comprar tranquilidade”, que “mendigava um pouco de serenidade” e
que possuia “erupgdes estourando sem parar em seu corpo, laureando-lhe de nojo a carreira
artistica” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1192, p. 12). Diz ainda 0 Mensageiro da Paz
que o ator mostrou o que ¢ ser portador do HIV com uma “performance inimitavel, digna de
um Oscar”, sendo ele um “monumento a ruina humana” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n.
1192, p. 12). “Apolo decadente, desfazia-se a maquiagem do grande Rock Hudson”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1192, p. 12), destaca.

O cenério publicado pelo periodico assembleiano era de causar verdadeiro terror ao
afirmar que, no fim da vida, Hudson estava ulcerado, exalando desagradavel odor, enquanto
“encenava o ultimo ato de uma peca tragica e, ao mesmo tempo, comica” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1986, n. 1192, p. 12). Ao morrer, seguiria para a eternidade sozinho, sem nenhum
de seus fas, acompanhado somente de suas “pérfidas obras” e “ndo lhe pedirdo autografos,
dir-lhe-ao contas de seus atos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1192, p. 12), julgava. Para
a publicacdo, a morte do astro do cinema deveria levar todos a reflexdo sobre as “funestas
consequéncias provenientes do homossexualismo”, pratica que estava sendo imposta, diz,
pelos meios de comunicagdo, afrontando familias e imponto comportamentos “contrarios a

natureza humana” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1192, p. 12). “Preservar a familia ¢
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salvaguardar a democracia”, afirma o texto, que encerra destacando que libertinagem néo
significa desenvolvimento e progresso, ou entdo “o Brasil ja teria pagado a sua divida externa
e resolvido o problema da seca no Nordeste” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1192, p.
12). Aos jovens, o jornal pede que ndo sigam 0 exemplo do ator, que “ndo teve um final
feliz”. “Deixe o Senhor Jesus Cristo ser o protagonista de sua vida! Ele ¢ o nosso happy end!”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1192, p. 12). Ao lado da matéria, um segundo texto tinha
por titulo "Vamos votar nos candidatos evangeélicos"?

A matéria intitulada "AIDS, a legido dos condenados”, publicada apds as eleicdes de
1986 e durante os trabalhos da nova Constituicdo Federal, apresenta um novo ataque
associando homossexualidade e AIDS. O texto emprega expressdes como “cancer gay" e
descreve a AIDS como uma "incontrolavel moléstia tipica dos homossexuais masculinos",
sugerindo que a doenca é uma "clara adverténcia do todo-poderoso contra a lassidao moral”
ao estabelecer uma relacdo direta entre homossexualidade e comportamento promiscuo
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1198, p. 13). O texto afirma que homens gays e
bissexuais possuem um grande nimero de parceiros sexuais, 0 que os coloca no chamado
"grupo de risco", responsaveis pela "peste negra do pecado” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987,
n. 1198, p. 13). A abordagem apresenta uma visdo negativa discriminatria em relacdo aos
homossexuais e estigmatiza as pessoas infectadas com o virus HIV, associando-as a ideia de
condenacdo divina. A matéria perpetua estereé6tipos e preconceitos, além de atribuir juizos
morais negativos a homossexualidade e aqueles que vivem com o HIV. Um dos trechos

afirma;

Antes de seu aparecimento, os homossexuais erguiam bem alto seus penddes,
afrontando a humanidade e o préprio Deus. No entanto, ap0s a constatacdo dos
primeiros casos do cancer gay, os modernos sodomitas ficaram mais receosos.
Comecaram a sentir que estavam a contrariar as leis naturais estabelecidas pelo
Criador. [...] A AIDS representa apenas uma faceta dessa merecida punicéo, pois o
lago de fogo sera um castigo infinitamente maior. [...] A sindrome esta dizimando
atualmente um namero de seres humanos superior ao das populacdes de Sodoma e
Gomorra. A AIDS ¢, de fato, uma consequéncia, alias, uma calamitosa consequéncia
do homossexualismo (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1198, p. 13).

Meses depois, o tema reaparece no editorial de abril, quando o Mensageiro da Paz
condena uma campanha do Governo Federal acusada pelos assembleianos de usar "linguagem
pouco ortodoxa" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1200, p. 2). O jornal expressou repudio
pela forma como o governo apresentou esclarecimentos sobre o virus da AIDS, considerando

que tal abordagem institucionalizava a imoralidade e dava apoio velado “a pratica do

homossexualismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1200, p. 2). O Mensageiro da Paz
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afirmou que ndo desejava que 0s homossexuais se contaminassem, mas argumentou que, caso

isso ocorresse, seria resultado de "pratica pecaminosa e aponta a soluc¢do: “mudassem de vida

e estariam livres desse estigma (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1200, p. 2).

O periddico explica que os anuncios de prevencao distribuidos pelo governo, eram mal
elaborados e implicavam a aceitacdo de um padrdo de comportamento homossexual. O
editorial aproveitou para sugerir ao governo a forma correta de realizar campanhas
publicitarias para combater a AIDS, enfatizando a necessidade de uma campanha de
moralizacdo dos costumes para cortar 0 mal pela raiz. O governo do entdo presidente José
Sarney estava realizando, na verdade, uma campanha sobre o uso de preservativos. Aquela
época, 0 Governo Federal tinha filmetes com o jogador e médico Socrates, da Selecao
Brasileira, falando sobre prevencdo. Foi o governo Sarney o responsavel pela criacdo do
Programa Nacional de DST e AIDS.

O Mensageiro da Paz defendeu que o governo deveria induzir as pessoas a mudarem
de comportamento, abandonando estilos de vida considerados desregrados e retornando a um
padrdo que agradasse a Deus. Nesse sentido, o jornal considerava que a campanha de combate
a AIDS deveria ser direcionada para promover valores morais e sociais em consonancia com

as crencas religiosas e os principios éticos defendidos pela publicacéo.

3.1.4 Campanhas de pureza: cruzada pro-moralidade e cultura

No contexto investigado, percebe-se uma intensificagdo dos embates na medida em
que vai se aproximando o periodo das eleicdes de 1986. Surge entdo a Cruzada Pro-
Moralidade, iniciativa veiculada pelo Mensageiro da Paz em preparacdo para as eleicdes
Constituintes. Embora associada as Assembleias de Deus, a Cruzada buscava reunir fiéis de
diferentes denominacfes religiosas em torno de uma causa comum: a defesa do que
entendiam por valores morais e a rejeicdo aquilo que consideravam abominavel, pautando-se
por valores conservadores e religiosos. O texto divulgado em setembro de 1985 enfatiza que a
solucdo para os dilemas nacionais ndo estava nas esferas politicas ou em institui¢des, ndo
estava na “OAB, partidos politicos, Federacdo da Industria e Comércio, CNBB ou outro
segmento estrutural eclesidstico”, mas “no Corpo de Cristo, sua Igreja” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1985, n. 1181, p. 10). Nesse sentido, a Cruzada visava mobilizar uma significativa
parcela da populacdo que compartilhasse dos mesmos ideais, almejando estabelecer uma
coletividade de acéo capaz de confrontar decisfes politicas percebidas como contrarias aos

valores religiosos.
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A matéria publicada no jornal revelava a intencdo de congregar esforcos em prol do
combate ao que era considerado prejudicial para a sociedade, incluindo programas televisivos
e outras manifestacbes culturais que ndo estivessem alinhadas aos preceitos cristdos. Um
exemplo citado foi 0 show da banda de rock Kiss em Belo Horizonte, no ano de 1983, no qual
igrejas de diversas denominacfes uniram-se para se manifestar contra a apresentacao,
argumentando que o0 grupo estaria associado ao satanismo. O Mensageiro da Paz atribuiu 0
cancelamento do evento a pressdo exercida pelas igrejas. O que o Mensageiro da Paz
escondeu, no entanto, é que o show da banda aconteceu. A apresentacdo foi realizada no
estadio do Mineirdo. Em cima da hora, a classificacao indicativa da apresentacédo foi alterada.
As vendas, anteriormente liberadas para maiores de 12 anos, s6 foram permitidas para
maiores de 16 horas antes do show. Mais de 20 mil ingressos foram devolvidos. O governo do
estado, no entanto, ap0os pressdo dos religiosos, divulgou uma nota a imprensa eximindo-se de

qualquer envolvimento com o evento, que era de natureza privada.

Logo apds o texto que informava da criacdo da Cruzada Pro-Moralidade, o
Mensageiro de Paz trouxe uma reportagem em tom de terror sobre o rock. Na década de 1980,
um dos pilares da construcdo de uma abordagem antimoderna e do fortalecimento do discurso
fundamentalista estava intrinsecamente ligado a critica sistematica a artistas e movimentos
culturais. Nesse contexto, 0 Mensageiro da Paz empreendeu uma cruzada contra 0 género
musical do rock, colaborando na demonizacdo da cultura e alimentando percepgdes negativas
acerca da expressao artistica. A edicdo de setembro de 1985 trouxe uma reportagem intitulada
"A mensagem oculta do Rock", material foi cuidadosamente organizado em quatro partes,
com a primeira delas intitulada "O que esta por tras do rock" (MENSAGEIRO DA PAZ,
1985, n. 1181, p. 11), evidenciando a vigilancia constante do Mensageiro da Paz frente as
"astutas ciladas do diabo" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 11). A comunidade
evangélica foi convocada a manter-se em estado de alerta, pois, segundo a perspectiva
veiculada, o rock havia sido corrompido por influéncias malignas. Essa percepgdo foi
reforcada pela vinda da banda Kiss ao Brasil, bem como pelo evento do Rock in Rio, festival
de musica realizado no Rio de Janeiro. Nesse sentido, o periodico assembleiano apontava o
rock como um territério permeado por supostas mensagens ocultas de teor diabdlico,
exacerbando o antagonismo entre valores conservadores religiosos e manifestagGes culturais

que desafiavam as tradi¢Oes estabelecidas.

Segundo o texto em analise, as musicas das bandas de rock continham simbolismos e

mensagens ocultas. De acordo com a matéria, quando um jovem colocava um disco de rock
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para tocar, uma mensagem satanica era supostamente pregada de forma subliminar, sendo
necessario girar o disco em sentido contrario para ouvi-la. Essa técnica era denominada
"backward masking” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 11) e teria tido sua origem,
de acordo com o jornal, na india, sendo disseminada pelo ex-Beatle George Harrison apds sua
visita ao pais no final da década de 1960. O Mensageiro da Paz enfatizava que Harrison e 0
movimento Hare Krishna foram os responsaveis por disseminar essa técnica para 0 mundo
ocidental, gravando supostas mensagens satanicas nos discos. A publicacdo alertava os fiéis
assembleianos para esse suposto fato, ressaltando que o Hare Krishna era uma invocacgéo
demoniaca, cujas praticas assemelhavam-se a rituais de macumba e candomblé. Além disso,
atribuia & yoga, considerada um dos meios de aprisionamento mental criados por satands, um

papel de destaque nesse contexto.

A segunda parte da reportagem, intitulada "Desgracas de uma geracdo bitoulada”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 12), criticava os Beatles, denominados como 0s
"gatGes de Liverpool" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 12). A principio,
parecendo inofensivos e timidos, a banda era apontada como a responsavel por inverter
valores, conceitos, comportamentos e costumes, conforme destacado no texto. Alegava-se que
os Beatles foram arquitetados pelo misticismo hindu, com o objetivo de tomar o ocidente e
disseminar supostas "nefastas e infernais mensagens” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n.
1181, p. 12). O rock, segundo o Mensageiro da Paz, incitava as pessoas a se envolverem em
praticas perversas e acGes inominaveis. Além dos Beatles, outras bandas também foram
citadas na reportagem, como AC/DC e Black Sabbath, que eram consideradas instrumentos

utilizados pelo diabo para roubar a alma dos jovens.

Na terceira parte da reportagem, um questionamento é levantado: "E a musica
nacional, como fica?" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 13). O texto destaca que
artistas brasileiros também aderiram a técnica da mensagem oculta na musica invertida,
estando alinhados com crengas como a umbanda, candomblé, xangb e catimbo, o que teria
infestado a musica nacional com mensagens satanicas. O presbitero Wagner Gongalves, da
Igreja Presbiteriana de Campinas, foi citado na matéria como um estudioso desses supostos
fendmenos diabdlicos presentes na musica nacional. Segundo ele, no Brasil a situacdo era téo
grave que nao era necessario ouvir os discos de tras para frente para perceber as mensagens
ocultas. Gongalves alega que, em muitas musicas brasileiras, o termo "cavalo™” era utilizado
com conotacao espirita, referindo-se a pessoas que recebiam espiritos demoniacos. Além

disso, ele destaca que a cantiga popular "Escravos de JO jogavam caxanga" era considerada



119

maligna, pois associava o termo “escravo™ a pessoas escravizadas por satanas, e 0 personagem
J6 da mdusica representava Omolu (também conhecido como Obaluaé), o deus da variola e das
pragas, de acordo com o Mensageiro da Paz.

A matéria também faz mencao a cantora Clara Nunes, atribuindo-lhe uma morte sem
Deus, paz ou salvacdo, supostamente sendo "tragada pelo inimigo” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1985, n. 1181, p. 13). Além disso, menciona a musica "Anuncia¢do” de Alceu Valenga,
afirmando que, na verdade, ela pregava a vinda do anticristo e dos demdénios para possuir o
corpo dos homens, sendo tocada em ritmo de macumba. Outras cancdes populares também
sdo analisadas, como "Jesus Cristo" de Roberto Carlos, que supostamente continha referéncias
a uma multiddo caminhando para o abismo. Alega-se ainda que frases como "satanas vive",
"sujo Jeova", "se ajoelhe a exu" e "membro do diabo" estavam gravadas nas musicas dos
artistas brasileiros, e poderiam ser ouvidas caso os discos fossem tocados de tras para frente
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 13).

A (ltima parte da reportagem intitulada "Combatendo o rock com a musica divina"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 14) aborda a atuacdo de um pastor que percorria
0 pais proferindo palestras em igrejas, alertando os fiéis sobre o perigo de possuir um disco da
Xuxa em casa. Nessa perspectiva, tornava-se essencial que as igrejas tivessem especial
cuidado para evitar que criangcas fossem expostas as influéncias negativas de artistas e
mausicas que supostamente estariam associados a mensagens satanicas, pois o poder da musica
poderia mexer com as emoc¢des humanas, sendo o diabo considerado conhecedor dessa

vulnerabilidade.

Neste mesmo ano, Xuxa Meneghel, que alcangou grande sucesso especialmente entre
0 publico infantil na TV Manchete, langou o album "Xuxa e seus Amigos", seu primeiro disco
de estudio. No ano seguinte, seu segundo album intitulado "Xou da Xuxa" vendeu quase trés
milhdes de copias. Impulsionados pela lenda da "mausica invertida"”, evangélicos de todo o
Brasil passaram a repercutir a narrativa de que Xuxa tinha um pacto com o deménio, e que
suas mdusicas continham mensagens infernais quando ouvidas de tras para frente. Hits
populares, como “llarié" e "Marquei um X", foram relacionados ao numero da besta do
Apocalipse de Jodo (666) ja que, alegavam, a palavra “xis” era “six” ao contrario, “seis” em
inglés. Como Xuxa iniciava a musica repetindo “Marquem um X, um X, um X no seu
coragdo”, o discurso dava conta de que Xuxa marcava um 6, um 6, um 6 no coracao de quem
cantava a cangdo. Essa narrativa ganhou forca a partir dos movimentos que condenavam o

rock entre 0s evangélicos pentecostais assembleianos durante a década de 1980.
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Em outubro de 1985, uma nova matéria intitulada "Satanas é o pai do rock"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1182, p. 12) trouxe ataques a artistas nacionais. As
reportagens demonizando o rock vinham acompanhadas de um convite para que os fiéis se
associassem a Cruzada Pro-Moralidade. O texto criticava o apelo de Raul Seixas ao "absurdo,
a loucura, a anarquia individual e social” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1182, p. 12),
acusando-o de causar danos irreversiveis e fatais a sociedade. Os cantores brasileiros eram
considerados instrumentos do deménio, sendo chamados de “cavalos" de Satanas. Caetano
Veloso, por ser um dos “introdutores do rock no Brasil através do tropicalismo”, também foi
alvo de ataques, assim como Os Paralamas do Sucesso e o Ultraje a Rigor. Maria Bethania,
irm& de Caetano Veloso, também era citada na matéria, sendo acusada de envolvimento com
o diabo por cantar musicas de compositores como Caetano, Gilberto Gil, Chico Buarque,
Gonzaguinha e Caymmi. A mdsica brasileira era “demondlatra de modo geral”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1182, p. 12).

O periddico estabeleceu uma conexao entre o rock e a criminalidade, alem de apontar
que a pornografia estava sendo incentivada pela suposta alianca entre o estilo musical e o
satanismo. O Mensageiro da Paz advertiu as igrejas sobre a presenca do rock em musicas
evangélicas, considerando-o inadequado para o louvor a Deus. Em vez disso, instou os fiéis a
entoarem "os canticos de Sido e ndo do mundo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1182, p.
14). A reportagem relatou o caso de uma menina que, supostamente, teria sido possuida pelo
diabo devido a sua admiracdo pelos Menudos. Entretanto, a matéria ndo apresentou
fundamentos sélidos nem fontes confiaveis para corroborar os relatos e argumentos expostos,

mesmo que afirmasse ter "bases reais"” para suas alegacoes.

O editorial da edigdo de novembro de 1985 reforgou o posicionamento da igreja em
defesa da preservacdo do que entendia por familia. O texto condenou os festivais de rock,
afirmando que suas masicas incentivavam a rebelido contra os valores morais, enaltecendo o
culto a destrui¢do, “o louvor ao homossexualismo, ao sexo livre e a adorag¢do consciente de
satands” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1183, p. 2). Além disso, o editorial renovou a
batalha contra a imprensa, enfatizando que os meios de comunicagdo “ndo podem ser
monopolizados por uma programacgdo que enaltece a imoralidade, exalta a violéncia e
estimula a traicdo entre os casais” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1183, p. 2). O texto
denunciou que as emissoras de TV exibiam cenas de adora¢ao ao diabo “sob a capa de
folclore”. O caminho para a paz no Brasil e 0 mundo estava fundamentado na méaxima "feliz ¢

a nacgdo cujo Deus é o Senhor", aponta (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1183, p. 2).
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A Cruzada Pro-Moralidade permaneceu ativa mesmo apo6s as eleicdes. O Mensageiro
da Paz denunciou em 1988 a conjuntura politica, social e econémica do Brasil como uma
"anomalia sem paralelo na sua histéria” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1219, p. 3). O
jornal alertou sobre o que chamava de preocupante situacdo espiritual do pais, afirmando que
Satanéas buscava fazer dos brasileiros "filhos do inferno” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n.
1219, p. 3), explorando a falta de preparo e conhecimento do povo em relagdo a verdade. O
jornal apontou que os cidaddos estavam sendo manipulados por Satanas, envolvidos em
praticas de idolatria, macumba, fetiches e outras religiGes consideradas mantidas pelo diabo.
Apesar desse cenario sombrio, o jornal enalteceu a Assembleia de Deus como uma "brilhante
réstia de luz" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1219, p. 3) no Brasil, ressaltando os
esforcos dos fiéis para manter a mente do povo brasileiro iluminada. A expansdo dos
evangélicos era apresentada como uma derrota para o mal, o que traria uma "transformacéo
radical na vida espiritual" do pais, “para desespero de Satands e seus agentes”

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1219, p. 3).

3.1.5 Conflitos Sociais: relacao entre violéncia e decadéncia moral

Durante toda a década de 1980, o Mensageiro da Paz empenhou-se em enfatizar aos
fiéis a relevancia da conversdo ao pentecostalismo assembleiano, uma vez que, sem essa
conversao, o Brasil enfrentaria a condenacéo divina, de acordo com o argumento apresentado
pelo jornal. Deste modo, seria imperativo que os fiéis se engajassem na politica,
conquistassem espacos de poder, influenciassem os rumos da nagdo e combatessem tudo
aquilo que a igreja considerava imoral, conforme publicou em julho de 1981, em um dos
textos que apostava em um discurso alarmista denunciando a violéncia. Era preocupante a
situacdo dos "milhdes de adolescentes crescendo em um ambiente moralmente
desmoronando” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1131, p. 12).

Nesse sentido, o Mensageiro da Paz citou um estudo que analisou 400 filmes,
revelando 310 cenas de assassinatos, 140 assaltos, 47 chantagens, 624 casos de malandragem,
54 mudangas de sexo, 192 casos de adultério feminino e 213 casos de adultério masculino. Ao
citar o estudo, o Mensageiro ndo traz nenhum tipo de referéncia. O jornal apontou que a
televisdo era "a principal escola de violéncia e a verdadeira universidade do crime"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1131, p. 12), acentuando a influéncia negativa da midia

na formacao moral da juventude brasileira.
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Por esse motivo, 0 Mensageiro da Paz convocava seus leitores para o Dia Nacional de
Jejum e Oragdo, buscando que os assembleianos se unissem em lamento perante Deus “por
esta patria querida e por este povo brasileiro, para que abandonem a macumba, a idolatria e 0
pecado” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1135, p. 2). A matéria trouxe a tona nimeros
que classificou como pertencentes ao "submundo da cidade de Sdo Paulo” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1981, n. 1135, p. 2), dados que, segundo o jornal, sdo estarrecedores e que
espelham a realidade de todo o Brasil. A cidade era apontada como tendo 150 mil prostitutas e
outras 150 mil jovens entre 14 e 21 anos que estavam "arruinadas”, além de méaes solteiras e
cerca de mil hotéis clandestinos, que, de acordo com o jornal, eram cenarios de crimes. Nao

h& nenhum tipo de material ou relatério apresentado pelo jornal que justifique os niUmeros.

O texto também mencionou que a cidade de S&o Paulo enfrentava o problema de
contar com "80 mil ladrGes, além do homossexualismo e lesbianismo desafiando os padrdes
morais e a propria policia” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1135, p. 2). O texto ressaltou
que senhoras casadas, com muitos filhos, estavam abandonando suas familias para "se
entregarem a préatica lIéshica"”, e que "os travestis constituem um capitulo alarmante na historia
moral da cidade”, transformando-se em "mulheres lindas e atraentes que andam armados”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1135, p. 2). A matéria enfatizou a necessidade de oracao
para evitar que o Brasil adotasse praticas que supostamente ocorriam em muitos paises da
Europa, onde existiam praias nudistas e "o coito é cometido na rua e nos dnibus, na frente de
todo mundo" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1135, p. 2).

3.1.6 Visoes do fim: a influéncia da escatologia nas pautas morais

Nesta investigacdo, foram identificados diversos textos veiculados pelo Mensageiro da
Paz, nos quais 0 uso da escatologia e do terror escatologico foi empregado como instrumento
contra o progressismo, constituindo-se em uma estratégia sistematica para alimentar préaticas
fundamentalistas. O primeiro texto que merece mencéo, "O milénio", datado de abril de 1980,
apresenta a concepcdo idealizada de um mundo futuro, no qual os problemas politicos e
sociais atuais seriam erradicados. O artigo aborda a perspectiva de um periodo tratado como
histérico no qual Jesus governara a terra. Nessa narrativa, o enfoque recai sobre as
caracteristicas positivas deste reino milenar, conforme interpretado pelo periddico. Expresses
como “sera um periodo de extrema felicidade” e “havera condi¢des favoraveis a aboli¢do do
alcool, dos entorpecentes e do fumo, que causam danos a saude”, sao utilizadas ao longo do

texto (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1116, p. 8).
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O jornal justifica que, durante esse periodo, as pessoas viverdo por longos séculos,
beneficiando-se de notaveis avancgos tecnoldgicos e econdmicos. Essas conquistas serdo
viabilizadas pela auséncia de administradores desonestos no governo de Jesus. O texto
também afirma que nesse governo, havera a aquisi¢do de casas proprias e o estabelecimento
do bem-estar social, que se valera da ciéncia. O Mensageiro da Paz argumenta que, até ent&o,
a ciéncia tem servido ao aperfeicoamento bélico para fins de guerra, mas que, no milénio de
Jesus, esse proposito seré alterado. Ademais, a publicagdo se ampara em um verso biblico,
presente em Isaias 35:8, para projetar a construcdo de uma grande rodovia durante o milénio e
especula sobre outras modernas rodovias direcionadas a Jerusalém. O texto também aponta

para a béncdo a flora e fauna e o fim dos insetos, como parte do cenario idealizado.

No més de maio de 1982, a publicacdo abordou novamente a temética do fim dos
tempos, apresentando a "Visao profética dos ultimos dias" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1982,
n. 1141, p. 12), assinada pelo pastor norte-americano David Wilkerson, conhecido por sua
obra "A Cruz e o Punhal”, que o tornou amplamente conhecido no Brasil. Nesse contexto,
Wilkerson descreveu uma Vvisdo que supostamente recebeu de Deus, relatando eventos de
carater espantoso que o deixou perplexo. O pastor prognosticou cinco calamidades que
recairiam sobre 0 mundo. Em primeiro lugar, apontou para uma crise econdmica, um colapso
que teria seu epicentro na Alemanha, disseminando-se pelo Japdo e Estados Unidos. A
segunda calamidade referia-se a terremotos e fome, cujos impactos atingiriam especialmente
os Estados Unidos, China, india e RUssia, levando as pessoas a reconhecerem a existéncia de

uma forca sobrenatural a cercar o globo terrestre.

A terceira calamidade, denominada "batismo de imundicia sobre a América"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1141, p. 12), previa uma escalada de depravacdo nos
programas televisivos exibidos apds a meia-noite, bem como a disseminacdo da educacéo
sexual nas escolas, “animada com filmes que dramatizardo o ato” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1982, n. 1141, p. 12). Consoante a visdo, quando o senado norte-americano estivesse prestes a
combater a pornografia, Satands “vomitaria toda a podridao do inferno" (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1982, n. 1141, p. 12). O pastor prosseguiu sua descri¢do, enfocando a quarta calamidade
caracterizada por anarquia e rebelido a permear os lares, resultando em desavengas entre pais
e filhos, além do aumento do consumo de alcool e drogas. Por fim, a Gltima calamidade
profetizada por Wilkerson anunciava uma intensa perseguicdo a igreja, sem precedentes na
histéria, emergindo como uma onda a ascender "como um monstro surgindo do mar"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1141, p. 12). Essas figuras apocalipticas, ja familiares ao
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publico pentecostal, visavam legitimar sua visdo por meio de elementos frequentemente

pregados nos pulpitos das assembleias, baseados no Apocalipse de Jodo.

Além das calamidades, Wilkerson destacou outros eventos que marcariam 0s tempos
vindouros. Mencionou a criacdo de uma super igreja mundial, resultante da unido de
protestantes ecuménicos, liberais e catélicos romanos, com caracteristicas politicas e
espiritualidade aparente, mas essencialmente anticristd na pratica. Relatou, ainda, ter ouvido,
em sua visdo, uma acolhida dirigida aos homossexuais, ordenando-0s como ministros e
designando-os a postos de responsabilidade na igreja. Tais homossexuais seriam, segundo a
visdo, evangelistas do ecumenismo, e a igreja criaria uma Escola Dominical Gay, com o
proposito de apresentar a homossexualidade como algo "normal e aceitavel na prética crista"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1141, p. 12). Algumas das igrejas associadas a super
igreja mundial iriam aderir ao nudismo. Wilkinson aduziu que praticas ocultistas seriam
comuns nessa denominacgdo. A pregacdo através de radio e televisdo seria proibida, e pastores
e evangelistas seriam vistos pelo publico como charlatées e palhagos. Escolas, universidades e
colégios estariam prestes a abandonar o ensino de valores cristdos. Essas projeces e
perspectivas delineadas pelo Mensageiro da Paz denotavam uma visao apocaliptica, incitando

a necessidade de vigilancia e preparacgdo espiritual face aos eventos futuros.

Em outubro de 1983, um artigo abordando uma concepgéo relativa a um potencial
governo de Jesus durante eventos apocalipticos foi outra vez publicado. Segundo o texto,
neste cenario, Jesus supostamente emergiria como vitorioso contra o anticristo e assumiria
uma posicdo monarquica em um governo terreno, no qual Satanas estaria subjugado. A
politica proposta para esse hipotético reinado de Cristo seria pautada em principios de
absoluta justica, com a extin¢gdo de inimeras problematicas sociais. “Nao haverd mais luta
entre o capital e o trabalho, ndo havera mais monopolios, desemprego, revolugdes, greves,
nem colonialismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1158, p. 2), aponta. A igualdade de
direitos seria estendida a todos os cidaddos, com a erradicacdo das distingdes de classes

sociais e a transformacao dos pobres em proprietarios de terras.

Em relacdo a salde, a narrativa aborda a supressdo de doencas e 0 consequente
aumento da expectativa de vida. Ademais, portar a Biblia ou frequentar igrejas para entoar
hinos ndo seria mais um motivo de constrangimento, pois, no contexto do governo de Jesus,
todas as igrejas seriam evangelicas, e outras religides seriam abolidas mediante um processo
denominado "expurgo radical” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1158, p. 2). A capital do

reino ndo serd em “Roma, nem Meca, Moscou, Londres, Toquio nem Nova York”, mas
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Jerusalém, em Israel (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1158, p. 2). As editoras somente
estardo autorizadas a imprimir a Biblia em todo o planeta ao invés da “literatura imoral”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1158, p. 2). As emissoras de radio e televisdo estariam
direcionadas ao conteudo evangélico. Dessa forma, os leitores eram incentivados a se
converter ao evangelho, visando a alcancar esse reino idealizado sob a governanca divina

durante o cenario apocaliptico.

3.2 Trilhas da Fé

A Assembleia de Deus dos anos 1980 ndo s6 se embrenhou nas veredas dos debates
morais, mas também delineou suas posicGes frente a questdes estritamente religiosas. Neste
cenario, confrontos teoldgicos e a definicdo de aliados e adversarios espirituais tornaram-se
fundamentais. Desde a resisténcia ao movimento ecuménico até o discernimento critico frente
a Teologia da Libertacdo, a igreja buscou ndo apenas consolidar sua identidade, mas também
delinear claramente suas fronteiras doutrinarias. O olhar sobre a Igreja Catolica e outras
religibes, mediado por uma mistura de preconceito e protecdo doutrinaria, revela a
complexidade das interacBes religiosas na época. Esta secdo explora a trajetéria da
Assembleia de Deus em meio as trilhas da fé, elucidando os desafios e escolhas que

moldaram sua presenca no cenario religioso brasileiro dos anos 1980.

O enfrentamento e o distanciamento do ecumenismo demonstraram uma postura de
reafirmacdo da identidade pentecostal, enquanto a postura critica em relagdo a Igreja Catélica
sinalizou ndo s6 um embate religioso, mas também histérico e cultural. A Teologia da
Libertacdo, emergente e provocadora, apresentava-se como um desafio teoldgico que exigia
posicionamento. E, ao observar outras religiGes, o olhar da Assembleia de Deus, por vezes
filtrado pelo preconceito, ilustra os desafios de coexistir em um cenario religioso diversificado
e em transformacéo. Neste contexto, cada trilha tomada pela igreja moldou sua teologia, sua

pratica e sua interagdo com a tapegaria religiosa brasileira.

3.2.1 Enfrentamento e separatismo: contra o ecumenismo

Em maio de 1980, o Mensageiro da Paz veiculou um ensaio intitulado "Ecumenismo:
uma solucéo religiosa?”" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1117, p. 2), apresentando uma
perspectiva critica e desfavoravel em relacdo ao movimento ecuménico. O periddico enfatizou
que, do ponto de vista espiritual e biblico, 0 ecumenismo era percebido como um fenémeno

ndo genuinamente cristdo, considerando-o uma manifestacdo dos desejos humanos com fins
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suspeitos. Para os editores do jornal, a adesdo de cristdos evangélicos ao ecumenismo
implicava em duas possibilidades: ou estariam negligenciando os principios tidos como
fundamentais das escrituras sagradas ou eram condescendentes com abordagens teoldgicas
liberais. O texto enfatizava a inconciliabilidade entre 0 ecumenismo e a realidade espiritual,
ressaltando ser impossivel estabelecer comunhé&o entre luz e trevas ou entre os fiéis e 0s nao
fieis. Nessa linha de pensamento, as relacBes fraternais deveriam ser cultivadas
exclusivamente entre individuos que compartilhassem da mesma fé, excluindo-se aqueles que

rejeitassem os principios defendidos pelos cristdos evangelicos.

O artigo também abordava outras crencas religiosas, como o Islamismo e o Budismo,
qualificando-as como religides pagas. No que se refere a Igreja Catdlica, o periddico adotava
uma posicdo incisiva, caracterizando-a como heterodoxa e apoéstata, € questiona “como pode
haver comunh&o entre uma igreja crista evangeélica ortodoxa e outra igreja que de cristd so
tem o nome, porque, em doutrina, é completamente heterodoxa e apOstata, um misto de
idolatria,e feiticaria” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1117, p. 2). Uma dimensao politica
foi destacada no texto, estabelecendo uma analogia entre 0 ecumenismo e o socialismo,
categorizando ambos como uma alianca diabdlica, quer seja no @mbito religioso ou politico.
Os defensores do ecumenismo foram objeto de severas criticas, sendo-lhes atribuida a
responsabilidade de conduzir pessoas a perdicdo, indo de encontro a vontade divina. “Vocé
esta cooperando para levar seus irmdos a perdicdo. Vocé ndo esta cooperando com Deus,
antes estd decididamente de bragos dados com o inimigo de Deus” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1980, n. 1117, p. 2), diz sobre evangélicos que aderiram ao ecumenismo. A abordagem
adotada pelo Mensageiro da Paz refletiu uma postura doutrinaria inflexivel e uma rejeico
veemente a0 movimento ecuménico, o qual foi visto como uma potencial ameaca espiritual e

politica.

Uma abordagem critica sobre o ecumenismo aparece também enfocando a lideranca
da Igreja Catdlica no movimento. O jornal adverte sobre o0s perigos associados ao
ecumenismo, destacando a perspectiva de que a "hoste papalina” de "engenho ardil”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1120, p. 11) emprega uma engenhosidade astuta para
atrair seus seguidores e envolvé-los na "areia movedica das promessas de Roma”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1120, p. 11). Além disso, o texto relata uma noticia
especifica que menciona um evento ocorrido em Pernambuco, onde padres e pastores
reuniram-se para comemorar o primeiro ano da Casa de Conciliacdo em Olinda. No local,

frades beneditinos e pastores protestantes estariam compartilhando uma vivéncia comunitaria.
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No entanto, o Mensageiro da Paz critica a iniciativa, alegando que os referidos pastores
estariam envolvidos em préticas consideradas questionaveis e incompativeis com as crengas
evangélicas. Entre as acusacdes apresentadas, destaca-se a referéncia a adoracdo a idolos, a
participacdo em missas e o ato de ajoelhar-se diante de imagens religiosas, 0 que €
interpretado como uma violacdo da passagem biblica que proibe a confeccdo de imagens de

escultura.

Isso [o ecumenismo] é um logro em que estdo caindo os descuidados. E uma das
finalidades desse pretenso ecumenismo é minar a forca atuante do Evangelho,
impingindo que tudo é igual; que o Deus é o mesmo; que tanto faz 14, como ca! Néo!
N&o! N&o é a mesma coisa, repetimos. Jamais! La continua a idolatria. Ndo podemos
partilhar com os desejos de Roma. Cuidado com o lago! (MENSAGEIRO DA PAZ,
1980, n. 1120, p. 11).

Em fevereiro de 1981, o Mensageiro da Paz compartilhou um texto originalmente
publicado no periddico "Brasil Presbiteriano”, escrito por Olympio Adorno Vassao, intitulado
"Diga ndo ao ecumenismo" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1126, p. 5). A matéria inicia
com uma contextualizacdo mencionando as lutas ocorridas no Coliseu de Roma, a familia
Bdrgia e o imperador Constantino. Essa revisdo histdrica visa destacar que, ao longo dos
séculos, a Igreja Catolica teria sido dominada pelo mundanismo e corrupcdo, inclusive
perseguindo herdis protestantes. Em contrapartida, o autor enfatiza a existéncia do
"verdadeiro cristianismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1126, p. 5), que sempre resistiu
a essas influéncias negativas e se manifestava nos cultos protestantes, 0s quais rejeitavam

elementos como missa, purgatdrio, confissdo de pecados a homens e culto a santos ou Maria.

O texto aponta para uma suposta disparidade entre as denominacfes evangélicas e a
Igreja Catdlica, mencionando que os templos protestantes estavam cheios, enquanto as igrejas
catélicas estariam gradativamente esvaziando-se, tornando-se meras sociedades sem
expressao espiritual. Nesse contexto, argumenta que a resposta da hierarquia catdlica ao
declinio foi o ecumenismo, que descreve como uma tentativa de promover cerimonias
conjuntas, cursilhos de cristandade e encontros de casais com a participacdo de evangelicos. O
texto expressa pesar ao constatar que alguns protestantes, inclusive pastores, estariam se
deixando “enredar pela nova onda” que, alerta, “¢ mais perigosa e avassaladora que o Coliseu
de Roma e as camaras de tortura da Santa Inquisicao” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n.
1126, p. 5). A publicacdo do texto no Mensageiro da Paz é seguida por uma nota de alerta,
onde o periodico afirma que o ecumenismo €é abomindvel e aderir a0 movimento é

considerado pecado de idolatria aos olhos de Deus.
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Retomando a abordagem, o jornal traz o texto "A farsa do ecumenismo"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1139, p. 8), apresentando 0 movimento como possuindo
propositos ocultos e dissimulados, com a aparente intencdo de estabelecer uma Unica e
abrangente organizacdo eclesiastica mundial, que se desviaria dos principios doutrinarios
fundamentais estabelecidos por Deus. O jornal expressa preocupacfes sobre a possivel
diluicdo da lealdade aos ensinamentos da Biblia em virtude do ecumenismo. Para o
Mensageiro da Paz, o ecumenismo parece conduzir a um centralismo eclesiastico e uma
hierarquia dominante, que ele relaciona especificamente com a Igreja Catolica Romana,
insinuando que a Igreja Catolica pode ter percebido as vantagens potenciais que 0 movimento
ecuménico poderia lhe oferecer, e, portanto, buscou se aproximar dos protestantes em um
aparente ato de conciliacdo, ainda que tenha admitido apenas parcialmente seus proprios erros
nessa suposta aproximacdo. Ao longo do texto, o jornal sugere que 0 movimento ecuménico é
uma construcdo ideoldgica, utilizada como meio para alcancar objetivos especificos de
centralizacdo do poder eclesiastico sob o dominio da Igreja Catolica, em detrimento da
integridade doutrindria das denominagdes protestantes. A sua Vvisdo critica destaca que as
mudancas promovidas pelo Concilio Vaticano 1, apesar de mencionadas, ainda ndo foram
suficientemente convincentes para dissipar suas reservas sobre as verdadeiras motivagdes por

tras do movimento ecuménico.

3.2.2 Estabelecimento de inimigos: a Igreja Catdlica

Em setembro de 1980, 0 Mensageiro da Paz apresentou um texto emblematico que
abordava o embate entre a Assembleia de Deus e a Igreja Catolica, destacando a manchete
"Liberdade religiosa ameacada no Brasil" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1121, p. 6). A
matéria abordava a aprovacdo do Dia de Nossa Senhora Aparecida, padroeira do Brasil, em
um projeto de lei na Camara Federal, de autoria do deputado Jorge Arbage (Arena), ex-
prefeito de Capanema, no Pard. O projeto de lei buscava que o dia 12 de outubro fosse
declarado feriado nacional e propunha a promocdo de festas nas escolas de todo o Brasil, com
a presenca de autoridades eclesiasticas, civis e militares, em homenagem a santa catélica. O
jornal questionava o tratamento dado ao projeto, alegando que se uma proposta semelhante
fosse apresentada em paises como a Italia, sede da Igreja Romana, ou a Espanha, com grande
influéncia catdlica, ela seria rejeitada como um atentado ao sistema democratico e ofensiva

aos direitos humanos defendidos pela Organizacédo das Nac¢des Unidas.
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O jornal criticou o deputado Jorge Arbage, eleito com votos de “evangélicos, espiritas,
umbandistas, judeus, maometanos”, por querer “escravizar a consciéncia de muitos dos seus
eleitores” a pretexto de uma “pretensa grande maioria catélica” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1980, n. 1121, p. 6). O questionamento se baseia nos numeros do censo do Instituto Brasileiro
de Geografia e Estatistica (IBGE). O jornal contestava os dados do instituto argumentando
que tal maioria ndo justificaria a imposicdo de uma celebracdo especifica que poderia
restringir a liberdade religiosa dos demais grupos religiosos presentes no pais. De acordo com

o jornal, quanto ao censo demogréafico do Brasil, a realidade era a seguinte:

30 milhdes de espiritas e umbandistas: é o que afirmam os politicos desses credos;
13 milhdes de evangélicos (como a maioria dos evangélicos ndo contam as criangas
entre seus membros, acrescente-se ao seu total mais 13 milhdes); 500 mil judeus e
maometanos; 2 milhdes de religiosos orientais, incluindo os budistas entre os
imigrantes japoneses; 20 milhdes de catdlicos praticantes (os verdadeiros catélicos-
romanos) — nimero que parece alto, pois 0s seus templos nas grandes cidades vivem
vazios. Isso tudo soma 79 milhdes e 500 mil. O restante (40 milhGes) é composto
dos sem-religido (com grande nimero nas classes cultas), dos desiludidos de
qualquer religido, dos confessadamente ateus, e dos catélicos nominais (ndo
praticantes), que vao a igreja somente: ou no dia do casamento ou quando se batiza
um filho, ou na missa de um falecido para ndo desagradar a familia do morto
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1121, p. 6).

A matéria enfatizou que nenhuma voz se op6s de maneira enfatica a esse suposto
atentado a liberdade de pensamento, uma vez que o0 pais mantém a separacdo entre Igreja e
Estado. O jornal manifestou apreensdo com a possibilidade de que, em uma eventual
discussdo para uma nova Constituicdo, o "legado papal” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n.
1121, p. 6) pudesse pressionar um parlamento passivo para oficializar a Igreja Catolica como
a igreja oficial do pais. No entanto, a publicacdo assegurou que, caso essa ameaca Se
aproximasse, empenhar-se-iam em mobilizar o povo brasileiro em defesa da liberdade de
consciéncia. O Mensageiro da Paz adiantou que repudiava o ecumenismo promovido e
dirigido pela Igreja Catolica, afirmando que esta Ultima correspondia a igreja descrita em
Apocalipse 16:6, embriagada com o sangue dos santos e testemunhas de Jesus. A matéria
reforcou uma postura critica em relacdo ao catolicismo, mencionando a visita do papa Joao
Paulo Il ao Brasil em 1980. A recepcao calorosa que o pontifice recebeu foi analisada como
um fendmeno psicoldgico das massas, resultado de sua simpatia e abordagem de questfes
sociais que conquistaram admiradores. O jornal atribuiu o éxito da visita a insisténcia da

midia a servico do papa durante meses e a hospitalidade brasileira.

O jornal utilizou o texto "Labirinto Conjugal”, publicado em marco de 1981, para

abordar uma suposta controvérsia causada pelas palavras do papa Jodo Paulo Il entre os



130

catdlicos. Segundo o jornal, o pontifice teria afirmado que os maridos nao podem olhar para
suas esposas sem incorrer na lascivia e no adultério. No entanto, o texto interpretou de forma
distorcida trechos da audiéncia geral de Jodo Paulo I, ocorrida em 29 de outubro de 1980,
intitulada "A forca original da criacdo torna-se para o homem forca de redencdo”. Na
realidade, o papa Jodo Paulo Il ndo condenou o corpo e a sexualidade, mas fez um apelo para
superar a concupiscéncia da carne, conforme registrado no evangelho de Mateus 5:28. Ele
destacou a importancia de ndo tratar o sexo como critério fundamental e definitivo, mas sim
vencer 0s desejos carnais. O Mensageiro da Paz apresentou a fala do papa de forma
distorcida, sugerindo que ele promovia a abstinéncia sexual entre os maridos e suas esposas, 0
que ndo corresponde a realidade. O jornal expressou sua opinido de que a vida conjugal dos
catolicos se transformaria em um "santo labirinto" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1127,
p. 10) como resultado dessa interpretacdo equivocada. A publicacdo parece ter adotado uma
abordagem critica em relacdo ao catolicismo, destacando uma suposta ambiguidade nas

palavras do papa e suas possiveis consequéncias nas relacdes matrimoniais dos fi€is.

Outra investida contra a Igreja Catélica aparece no texto "Cristianismo sem Cristo".
Com base em profecias apocalipticas, o jornal concluiu que a prostituta mencionada em
Apocalipse 17:3-6 representa uma "grande e poderosa igreja apostata” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1983, n. 1152, p. 12), que supostamente desonra a si mesma e a Cristo ao promover
doutrinas como o purgatério, missas e 0 uso de imagens, visando lucro e poderio. O jornal
manifestou surpresa e desaprovacdo diante do tratamento dado por "te6logos modernistas” a
figura da "grande meretriz", os quais a enalteceram como uma "linda donzela"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1152, p. 12). Em contrapartida, o jornal exaltou a figura
de Lutero, considerado um homem destemido e corajoso que ndo pdde mais tolerar os abusos
e a corrupcdo da lIgreja Catolica. O texto ressalta que os “papistas” perseguiram 0s
reformadores, chamados de "verdadeiros cristdos"”, (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1152,

p. 12) durante a Reforma Protestante.

Na edicao de fevereiro de 1984, o Mensageiro da Paz apresentou a matéria intitulada
"Quem tem medo dos crentes” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1162, p. 8), na qual
destacou que o crescimento evangélico no pais estava causando desconforto a Conferéncia
Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) devido a postura anticatolica desses novos grupos. O
peridédico assembleiano alegou que a Igreja Catolica era acusada de tentar modificar o
evangelho de Cristo por meio do marxismo, com a presenca de marxistas instrumentalizados

nas Comunidades Eclesiais de Base. A mateéria criticou a opc¢do pelos pobres da Teologia da
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Libertacdo, considerando-a um "slogan politico-partidario™ e um "alibi que ndo funciona™
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1162, p. 8). Nesse contexto, o Mensageiro da Paz
enfatizou que o crescimento dos evangélicos no Brasil contribui para “o estabelecimento da
tolerancia, do pluralismo das ideias ¢ da democracia”, uma vez que as pessoas convertidas,
diz a publicacdo, exerciam influéncia positiva na sociedade por meio de um "verdadeiro
testemunho cristdo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1162, p. 8).

Destacando as diferencas e discordancias com o catolicismo e as supostas
consequéncias espirituais negativas causadas pela Igreja Catolica na vida dos brasileiros, o
jornal chegou a dizer que a vida espiritual das pessoas era “pior que a seca do Nordeste e as
enchentes do Sul" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1162, p. 20), usando esses eventos

naturais como uma metéfora para descrever a dificil situacao espiritual do pais.

A matéria "A agua que salvara o Nordeste™ abordou a seca, a fome, 0 desemprego e a
miséria presentes no Brasil, especialmente no Nordeste. O Mensageiro da Paz atribuiu essas
calamidades a mdo de Deus que estaria pesando sobre os povos, como um chamado ao
arrependimento. A publicacdo alegou que a nacdo ndo seguia o principio de que "feliz é a
nacao cujo Deus € o Senhor", apontando a devocdo a Nossa Senhora Aparecida como uma das
razdes para tal afirmacdo. Além disso, a matéria critica e cita 0 nimero de terreiros de
religibes de matriz africana no Rio Grande do Sul e uma suposta prevaléncia da idolatria no
Nordeste. O povo brasileiro foi descrito como supersticioso, envolto em baixas crendices e
afastado dos ensinamentos da Biblia. Sugeriu o jornal que se a populacdo seguisse 0s
preceitos biblicos, as enchentes no Sul e a seca no Nordeste poderiam ser evitadas, e a nacao
nao estaria endividada e "ndo seria necessario recorrermos ao FMI, atolados em tanta divida”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1162, p. 20).

Em agosto de 1985, a publicacdo assembleiana dedicou seu editorial para abordar o
que chamava de "incoeréncias do catolicismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1180, p.
2). Segundo o texto, os catolicos buscavam exercer influéncia no mundo com o objetivo de
predominar, 0 que, de acordo com o ponto de vista do jornal, revelava contradi¢es dentro
dessa igreja. Uma dessas contradi¢des era a Teologia da Libertacdo na América Latina, que
era aceita por parte da igreja e rejeitada por outra, sendo caracterizada como uma "teologia
marxista-leninista” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1180, p. 2).

O editorial enfatizou que essas discordancias internas dos eram uma forma de

dissimulacdo para influenciar os trabalhos da nova constituicdo brasileira. O Mensageiro da
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Paz alertou os crentes pentecostais para ndo cairem no "conto do vigario” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1984, n. 1180, p. 2), referindo-se ao ecumenismo catolico. Era necessario estar
atento a Igreja Catdlica para garantir que, com a nova Constituicdo, ela perdesse 0s supostos
poderes que possuia. Para o jornal, afirmar que a Igreja Catolica ndo era a igreja oficial do
Brasil era uma falécia, considerando sua influéncia e os privilégios que supostamente
desfrutava. O Mensageiro da Paz exortou 0s evangélicos a ndo se submeterem e ndo ficarem a

mercé das a¢des da Igreja Catolica.

O jornal assembleiano ndo tinha pudores ao utilizar pressupostos notadamente falsos
para a construcdo do imaginario que trabalha em seus fiéis. Uma das edicdes trouxe um texto
intitulado "Quem pode acabar com os pentecostais?”" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n.
1189, p. 6), que surgiu em resposta a uma publicagéo por parte do jornal Folha de S&o Paulo.
O jornal paulista destaca a crescente apreensdo da Igreja Catolica diante da expansdo do
pentecostalismo no cenério brasileiro. O Mensageiro da Paz, por sua vez, questionou o
interesse que a imprensa manifestou em relacdo a essa tematica e, sobretudo, a atencdo que a
Confederagdo Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) dedicou ao fenbmeno pentecostal.
Interesse que, de acordo com o Mensageiro da Paz, pode ser atribuido ao fato de que a Igreja
Catolica presenciava a reducdo significativa de fiéis frequentando seus templos, enquanto, em
contrapartida, as igrejas pentecostais, notadamente as Assembleias de Deus, experimentaram
um notorio crescimento. Nesse contexto, o jornal buscou embasar a importancia da
participacdo dos membros assembleianos na elei¢cdo de constituintes que deveriam ser da

Assembleia de Deus, como uma estratégia para garantir representacao.

Por sua vez, a matéria publicada pela Folha de Sdo Paulo relatava que a CNBB havia
encomendado estudos ao Vaticano, com 0 objetivo de identificar os fatores subjacentes ao
crescimento do pentecostalismo no Brasil. O Mensageiro da Paz, entdo, apresentou uma
analise das principais conclusdes decorrentes desses estudos promovidos pela CNBB, que
indicavam que as pessoas pertencentes a estratos sociais mais humildes enfrentavam
dificuldades em encontrar respostas para suas inquietacfes nas praticas liturgicas da Igreja
Catolica, principalmente em virtude do desprezo demonstrado em relacdo a religiosidade
popular e da abordagem excessivamente intelectualizada dos sermdes. A Folha de S&o Paulo
também destacou que nos cultos pentecostais, as pessoas eram valorizadas em maior medida,
enquanto o Mensageiro da Paz ressaltou o carater mais solidario e participativo das atividades

promovidas pelas Assembleias de Deus. Por fim, foram elencados fatores sociais e politicos
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que impulsionavam os estratos mais vulneraveis a buscar refigio no pentecostalismo, tendo

em vista a sua condi¢do de miséria e desesperanca.

Sob a dtica do Mensageiro da Paz, a Igreja Catolica desencadeou uma verdadeira
cruzada para reverter o quadro, acusando 0s pentecostais de adotarem uma postura
fundamentalista e a servico dos interesses politicos dos Estados Unidos, ao mesmo tempo em
que, deliberadamente, impediam as transformacgfes sociais consideradas prementes na
América Latina. Diante desse cenario, o jornal assembleiano afirma que a CNBB teria
decidido empreender esforcos para recuperar os fiéis que migraram para as igrejas
pentecostais, recorrendo, se necessario, a medidas repressivas. Nesse contexto, 0 Mensageiro
da Paz engendra uma simulacdo ao imaginar uma ficticia declaracdo do presidente da CNBB,
como se este fosse questionado sobre a postura da Igreja Catolica frente ao fendmeno

pentecostal, sendo sua hipotética resposta a seguinte:

Estamos prontos para interferir de maneira decisiva no sistema educacional do pais,
comegando por dar melhor orientacdo religiosa aos professores de todos os niveis
escolares, buscando deles 0 compromisso de ajudar a igreja a despentecostalizar 0s
alunos e seus colegas de magistério que, por ventura, pertencam a essa seita. Tudo
faremos junto as autoridades municipais ou convencendo particulares, no sentido de
embargar a aquisi¢do de terrenos para a construcdo de novos templos pentecostais.
[...] O clero ird arregacar as mangas no sentido de ajudar a eleger gente nossa nas
préximas eleicBes. Uma vez que o Congresso eleito em novembro proximo terd
poderes constituintes, vamos oferecer o nosso apoio a qualquer candidato, seja ele
da extrema-direita ou da extrema-esquerda, marxista, satanista ou espiritualista,
desde que faga 0 nosso jogo. [...] O Brasil é um pais catélico e, para assim continuar,
¢ fundamental amordacar o pentecostalismo (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n.
1189, p. 6).

Convém salientar que a matéria da Folha de Sdo Paulo, conforme devidamente
verificado, ndo continha as supostas declaracdes atribuidas ao presidente da CNBB na
simulacdo apresentada pelo Mensageiro da Paz. As assergdes ficticias foram inseridas pelo
proprio periédico com o intuito de veicular uma perspectiva politica que atendesse as
aspiracoes eleitorais da Assembleia de Deus, conferindo ao texto uma natureza especulativa.
O que nos chama a atencdo, no entanto, é que a manchete da capa do jornal afirma que a
CNBB de fato teria dito "interferir na Constituinte, no sistema educacional do pais e na
construgdo de novos templos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1189, p. 1). Nao passava,
no entanto, de uma mentira inventada pelo Mensageiro da Paz que deu ares de factual a uma

assertiva especulativa criada pela denominacéo.

Em contrapartida, o relato da CNBB a publicacéo paulista enfatizou o reconhecimento

de que ndo se sentiam em condi¢Ges de atender pessoalmente todos os fiéis catolicos
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batizados, ressaltando, desse modo, a valorizacdo da criacdo de Comunidades Eclesiais de
Base como uma alternativa para promover uma maior interacdo comunitaria, envolvendo
lideres diocesanos e paroquiais com as pessoas das comunidades. De forma notéavel, a matéria
do Mensageiro da Paz reiterou a percepcdo de que a Igreja Catdlica alinhava-se com 0s
estratos burgueses, mas adotava agora uma posic¢ao hipdcrita, aparentemente voltada para os
mais pobres, ao considerar as suas necessidades materiais em detrimento das questdes
espirituais. Contudo, o préprio periédico atribuiu a verdadeira ameaca a Igreja Catdlica ndo
aos pentecostais, mas ao proprio clero, caracterizado como um conjunto comprometido com
valores medievais, politiquismo e marxismo. Para o periddico assembleiano, a Igreja Catolica
era responsavel por tornar figuras como Carlitos, o personagem iconico de Charles Chaplin,

mais populares que Jesus no contexto brasileiro.

3.2.3 Novos oponentes: a Teologia da Libertacio

Uma anélise nas publicacdes do Mensageiro da Paz na década de 80 revelam também
um substrato de mencdes e matérias que convergem para uma instrumentalizacdo da Teologia
da Libertagdo, insculpindo-a como um elemento interventor no processo de formagédo do
imaginario assembleiano. A Teologia da Libertacdo assume um estatuto de iminente ameaca,
demandando a suposta necessidade de um embate em defesa da preservacdo dos valores da
instituicdo familiar, segundo prega o jornal. Um exemplo dessa postura editorial aparece em
junho de 1980, quando o jornal sintetiza a sua perspectiva ao pontuar que a identificagdo, por
meio da Teologia da Libertacdo, das problematicas sociais que permeiam o cenario latino-
americano seria mero subterfigio, “uma vez que a alternativa que 0s te6logos propdem para a
situacdo de pecado é justamente o sistema econdmico que, em todas as partes do mundo onde
foi aplicado, conseguiu apenas nivelar as populagdes por baixo, generalizando a miséria”

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1118, p. 1).

A pesquisa em analise delineou um conjunto substancial de referéncias e abordagens
concernentes & Teologia da Libertacdo no &mbito do Mensageiro da Paz. A seguir, apresento
uma sintese das incursdes pertinentes, registradas ao longo de sua trajetdria editorial. No més
de agosto de 1980 sobressairam-se duas matérias de teor ostensivamente adverso a Teologia
da Libertacdo. A primeira destas incursfes, intitulada "Cristianismo alienante”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1120, p. 6), difundiu uma assertiva de que um
contingente expressivo de pregadores, com medo do estigma de alienacdo, engajou-se a

Teologia da Libertagdo. Tal perspectiva teologica € interpretada como porta-voz de promessas
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indulgentes, caracterizada essencialmente por “melifluas promessas de que devemos encher a
panela do pobre” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1120, p. 6). No intuito de desacreditar a
Teologia da Libertacdo, o texto alude ao Documento da Terra, elaborado pelos bispos da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB) durante a 18% Assembleia Geral
Extraordinaria, realizada em fevereiro daquele ano, em Itaici, S0 Paulo. E instigado um
trecho desse documento, pelo qual os prelados se comprometem a denunciar situagoes
flagrantemente injustas, a0 mesmo tempo que endossam a mobiliza¢do para a concretizacdo

ou reelaboracdo de legislacdes pertinentes.

Nesse quadro, 0 Mensageiro da Paz alega que a denuncia da injustica excede a esfera
do paradigma cristdo, insinuando a conversdo das entidades religiosas em uma espécie de
instituicao assistencial, “tratando mais do ventre que da alma” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1980, n. 1120, p. 6). A cooptacdo do evangelho como veiculo de formulagédo de diretrizes e
sugestdes direcionadas ao poder governamental é percebida como uma deturpacdo da esséncia
cristd. Do ponto de vista do Mensageiro da Paz, as entidades eclesiasticas estavam se
enredando em consideragdes politicas, ao “ditar normas ao Governo, apresentando sugestdes
que ndo lhe dizem respeito e nem lhe foram pedidas” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n.
1120, p. 6).

A segunda incursdo na mencionada edicdo fala de "uma nova leitura da problematica
humana, em funcdo da qual politicos religiosos ou religiosos politicos pretendem engrossar a
‘caminhada dos oprimidos™ (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1120, p. 10). Nesse sentido,
projeta a Teologia da Libertacdo como um paradigma inovador do pensamento catolico
latino-americano e desenha uma analise critica, sustentada na matriz especulativa e socio-
analitica que caracteriza essa corrente teoldgica. Os trabalhos de Leonardo Boff e Gustavo
Gutiérrez emergem como ilustracdes da Teologia da Libertagéo, sublinhando sua ligagdo com
o clero catolico. No &mago da apreciagdo orquestrada pelo jornal, destaca-se uma atitude de
cautela por parte do pensamento evangélico diante do avango da Teologia da Libertagcdo. O
enfoque escatoldgico € proclamado como a Unica mensagem libertadora, personificada em
Jesus Cristo. A abordagem da matéria reforca a submissdo as autoridades como depositarias
das credenciais para abordar as complexidades sociais. Uma sociedade ajustada, diz, € fruto

de pessoas conscientes de que Jesus os purifica de todo o pecado.

Em outra oportunidade, o texto "Teologia da Libertacdo: ponta-de-lanca do
Anticristo!" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1122, p. 6), incide em uma veemente

reprovacdo da Teologia da Libertagdo, caracterizando-a como um construto teoldgico
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dissociado de fundamentos biblicos, que engendra uma ligacdo entre a figura de Cristo e a
matriz de pensamento advogada por Karl Marx. A investida argumentativa denota que esta
teologia instiga uma diretriz sociopolitica e ideoldgica, impondo a fé cristd uma énfase de

natureza tangencial.

O enfoque textual se direciona, primordialmente, aos lideres eclesiasticos que, “com
ar de intelectuais” aderem a da Teologia da Libertacdo, “pregando por ai justica social,
direitos humanos e a libertagdo dos oprimidos dos sistemas politicos e sociais”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1122, p. 6). A esséncia da pregacdo evangelica, para o
jornal, deveria residir na libertacdo dos individuos das garras do diabo, em contraposicdo as
necessidades sociais. Apontando que o movimento tinha cunho sécio-politico global em
consonancia com o ideario marxista e socialista, o jornal afirma ndo ter dividas de que “a
Teologia da Libertacdo é uma ponta de lanca do Anticristo, que se levantara contra tudo que é
de Deus, unindo os homens socialmente” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1122, p. 6).

O texto delineia uma alternativa de abordagem dos dilemas sociais enfrentados pelos
segmentos tidos como desprovidos e vitimados, pautada na perspectiva de redencao espiritual
e na inculcacdo da fé e confianca em Deus. Assim deve ser pregada “a salvagdo e os
ensinamos a terem fé e confianca em Deus, depois de a pessoa ser salva, a propria situacao
financeira melhora, porque Deus cuida dos seus” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1980, n. 1122, p.
6). Ao aludir ao trecho biblico de Efésios 6:12, ha uma manipulacdo textual sutil, ao acrescer
o termo "injusticas sociais" em italico, a fim de ressaltar a prioridade da dimenséao espiritual
sobre a esfera sociopolitica: Nossa luta ndo é contra a carne, nem contra as injusticas sociais,
mas contra as potestades, contra os principes das trevas e contra as hostes espirituais da
maldade nos lugares celestiais (Efésios 6:12).

Na sua edi¢éo de julho de 1982, o0 Mensageiro da Paz avancou a afirmacao de que até
mesmo 0 Papa manifestava veemente condenacdo & Teologia da Libertacdo. Esta corrente
teoldgica, na visdo do jornal, congregava individuos que contestavam as estruturas politicas
vigentes e se associavam aos principios marxistas como meio de alcancar o poder. Esses
adeptos eram categorizados como progressistas e, em certos casos, identificados como
"cristdos pelo socialismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1143, p. 8). A publicacdo
atribuiu & Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil a designacdo de "entidade de fachada",
insinuando uma suposta conexd com essa ideologia, e denunciou a propagacdo do que
denominou "evangelho de subversdo” por parte de sacerdotes e religiosas vinculadas a
entidades com orientacéo religiosa (MENSAGEIRO DA PAZ, 1982, n. 1143, p. 8).
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N&o obstante, 0 Mensageiro da Paz reportou que diversas personalidades eclesiasticas,
intelectuais e autoridades ja haviam se posicionado em oposi¢do a Teologia da Libertacéo,
inclusive os pontifices Jodo Paulo | e Jodo Paulo Il. No contexto das denominaces
protestantes, o jornal lamentou a presenca significativa de membros e lideres que aderiam a
essa teologia, descrita de forma pejorativa como tendo matizes marxistas e comunistas. A
perspectiva exposta na matéria reiterou a crenca de que a missdo primordial da igreja € a
proclamacdo do evangelho, ao invés de promover ideologias politicas. A transformacéo
individual proporcionada pela conversdo e salvacdo, asseverou o artigo, reverbera
positivamente na sociedade, na medida em que o individuo, enquanto nova criatura, influencia
0 ambiente ao seu redor. A raiz das injusticas sociais, segundo essa linha de pensamento,
repousa no pecado, e a Teologia da Libertacdo foi criticada por supostamente negligenciar 0s

principios biblicos que conduzem a genuina liberdade.

Ainda, em "A Verdadeira Teologia da Libertacdo”, o jornal enfatizou que o0s
defensores da Teologia da Libertacdo, ao invés de fundamentar seus estudos sobre a
libertacdo nos ensinamentos biblicos, optaram por abordagens politicas, econémicas e
socioldgicas para interpretar os evangelhos. O artigo sustentava a necessidade de conhecer “o
verdadeiro sentido da libertagdo segundo a Palavra de Deus” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1983, n. 1158, p. 6) a fim de discernir que a abordagem da chamada Teologia da Libertacdo
ndo estava em consonancia com a verdadeira énfase da acdo libertadora promulgada por
Cristo. De acordo com o discurso da matéria, o cristianismo professa a libertacdo dos
individuos escravizados pelo pecado, enquanto a Teologia da Libertacdo pautava sua
argumentacdo na emancipacao econdmica, na dendncia das injusticas sociais e na erradicacao

da miseria e pobreza.

A juventude, da-se a impressdo de que o Unico pecado existente é a opressio, a
injustica, ou o capitalismo. Enquanto isso, deixa-se de pregar contra a mentira, a
hipocrisia, a pornografia, 0 homossexualismo, o secularismo, a incredulidade e
muitas outras coisas. [...] Se o assunto é Teologia da Libertacdo, é necessario que a
abordagem seja escrituristica e a abordagem escrituristica hd de nos levar a
libertacdo primariamente de nossos proprios pecados (MENSAGEIRO DA PAZ,
1983, n. 1158, p. 6).

O texto enfatizava que qualquer empreendimento voltado & emancipacdo deveria
primeiramente encontrar raizes no individuo. Defendia-se a premissa de que a busca pela
justica em uma sociedade s6 poderia ser plenamente efetivada mediante um processo prévio

de transformacdo pessoal e conversdo individual. O texto atribuia ao evangelho, uma vez

internalizado, a capacidade de liberar “impuros, adulteros, efeminados, sodomitas, ladrdes,
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avarentos, bébados, maldizentes, roubadores” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1158, p.
6). O artigo prosseguia argumentando que a Teologia da Libertacdo adotava uma abordagem
que exacerbou o antagonismo entre os estratos sociais, colocando os desfavorecidos em
posicao de confronto com os mais abastados. O periddico considerava tal enfoque como uma
tragédia. Nesse sentido, a conclusdo era estabelecida de que uma genuina conversao espiritual
transcende o valor de uma revolucdo “pois significa um ladrdo a menos e um benfeitor a

mais” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1158, p. 6).

3.2.4 Sob o prisma do preconceito: o olhar sobre outras religides

A hostilidade demonstrada pelo Mensageiro da Paz em relacdo a diversas expressdes
religiosas é patente. No contexto da filosofia pentecostal assembleiana, a centralidade na
conversao era intransigente, obstando a possibilidade de qualquer forma de comunh&o com
adeptos de outras confissdes religiosas. Manifestacdes religiosas de origem africana emergem
como objeto de particular desdém, sendo demonizadas. O jornal emprega a pejorativa
designacdo de “cinzeiros de Satanas" para se referir aos locais de culto, lamentando a
existéncia desse "sistema de culto folcloricamente chamado de afro-brasileiro e comumente
denominado macumba" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1133, p. 8).

A publicacdo alega que os rituais ndo contribuem para o enriquecimento cultural ou
progresso societario do Brasil, insinuando uma suposta degradacdo social ocasionada pelos
seguidores dessas religides. Os terreiros de culto eram pintados como cendrios de atrocidades,
associados a "crimes de morte, crimes sexuais, esbulho e sevicia de criancas e mocinhas"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1133, p. 8). Além disso, denunciava alegada conivéncia

de autoridades, embora sem explicitar nomes, na promocéo dos cultos afro.

O Mensageiro da Paz chegou a lancar uma "cruzada de oracdo em favor da Patria”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1134, p. 5). Sob o mote "Crente! Em suas maos esta o
futuro do Brasil" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1134, p. 5), a campanha instou 0s
membros da Assembleia de Deus a dirigirem suas preces para questdes consideradas urgentes.
O alerta subjacente era que, enquanto a comunidade religiosa estava passiva, forcas negativas
estavam agindo. Quatro supostos focos problemaéticos foram delineados, que deveriam ser
confrontados por meio da oracdo. Primeiro, havia preocupacdes com as religides afro, que
"crescem espantosamente” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1134, p. 5), influenciando a
vida de milhdes de brasileiros. Em seguida, os vicios, “milhdes de litros de bebidas

alcoodlicas” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1981, n. 1134, p. 5), drogas e jogos de azar, foram
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apontados como prejudiciais aos valores morais da sociedade. O terceiro ponto dizia respeito
a violéncia, vista como um agente de desunido e instabilidade. Por fim, a campanha se voltou
para o um alegado aumento de motéis “e outros lugares de meretricio” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1981, n. 1134, p. 5), a disseminacdo de pornografia na midia e a deturpacdo de valores
morais na programacdo televisiva, especialmente para criancas. Além disso, a campanha
abordou a esfera politica, encorajando preces pelos poderes executivo, legislativo e judiciario,

em niveis federal, estadual e municipal.

Em junho de 1983, o Mensageiro da Paz ilustra a dinamica da conversdao ao
pentecostalismo assembleiano por meio do relato de um caso ocorrido em Castanhal, no Para.
O jornal traz a historia de Raimundo Sarmento, previamente conhecido como proprietario de
um terreiro de macumba, cujas atividades eram percebidas como perturbadoras pelos
vizinhos, de acordo com a publicacdo. O periddico relata a transformacdo de Sarmento, que
passou a se considerar "liberto por Cristo" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1154, p. 8)
apés sua conversdo ao pentecostalismo. A narrativa detalha que a mudanga de fé foi
impulsionada pela situacdo de salde de seu filho, que mesmo apds recorrer as praticas dos
"espiritos malignos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1154, p. 8) ndo encontrou cura. No
entanto, ao ouvir um programa de radio da Assembleia de Deus, 0 menino experimentou uma
recuperacdo milagrosa. Esta cura extraordindria se converteu em um catalisador para a

conversao de Raimundo Sarmento.

A virada espiritual levou a uma série de eventos significativos. Um membro da
Assembleia de Deus, com o consentimento de Sarmento, destruiu as imagens e artefatos
associados ao culto afro antes seguido pelo dono do terreiro. O ato foi conduzido por Carlos
Natalino, um evangelista da Assembleia de Deus e também um Policial Rodoviério Federal,
realcando sua posicdo como um agente de influéncia na jornada de converséo.
Consequentemente, Raimundo Sarmento assumiu uma nova identidade como "auxiliar de
trabalho" na igreja e se engajou ativamente em atividades de proselitismo. Este relato reflete o
foco na conversdo como um elemento central na doutrina assembleiana, destacando a

narrativa da transformacéo espiritual e a subsequente disseminacéo da crenca.

Em dezembro de 1983, o Mensageiro da Paz abordou 0 movimento "Jovens com Uma
Missdo"”, uma organizacdo de carater evangélico e interdenominacional. O foco da
organizagéo estava nas praias do Rio de Janeiro, onde buscava direcionar sua pregagéo a uma
multiddo que, conforme descrito, "romperia 0 ano cultuando os espiritos” (MENSAGEIRO

DA PAZ, 1983, n. 1160, p. 7). A publicacdo destaca que esse mesmo esforco ja havia sido
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realizado durante a virada de ano anterior, quando um grupo de cerca de 15 jovens, munidos
de Biblias e materiais informativos, empreendeu uma maratona evangelistica ao longo da

madrugada, visando a conversdo de praticantes também de religibes afro-brasileiras.

O artigo enfatiza a percepcdo de uma significativa influéncia negativa no Brasil,
mencionando dados do Instituto Brasileiro de Geografia e Estatistica (IBGE) que indicavam
que aproximadamente "30 milhdes de brasileiros estavam ligados ao espiritismo e & umbanda”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1983, n. 1160, p. 7). De acordo com as estimativas apresentadas
pelo Mensageiro da Paz, essas crencas envolviam, de forma direta ou indireta, pelo menos 60
milhdes de brasileiros. O texto argumenta que muitos enfrentavam desafios emocionais e
fisicos, seguindo trilhas que ndo conduziam a Deus e, em vez disso, 0s mantinham cativos nas

garras de forcas malignas.

Ao longo da década, outros ataques foram aparecendo nas paginas do jornal. Em abril
de 1984, uma matéria intitulada "Centro de macumba transformado em igreja”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1164, p. 6) relata um incidente ocorrido em Vitoria,
Espirito Santo. O caso envolveu pastores assembleianos que foram convidados por membros
de um Centro Espirita local para realizar um culto. O centro, considerado pelo Mensageiro da
Paz como um "territério de satanas" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1164, p. 6), passou a
abrigar um templo da Assembleia de Deus ap6s a conversao de sete pessoas durante o culto.
Os pastores destruiram o altar de imagens presente no local e os utensilios utilizados nas
praticas espiritas foram queimados. Os ex-praticantes do centro agora eram membros ativos

da denominacéo evangélica.

Ja em julho de 1984, o jornal destacou a conversdao de Julio Alves, um ex-sambista
que, segundo o Mensageiro da Paz, estava envolvido em cultos afro-brasileiros devido a
ligagdo de sua m&e com a religido de matriz africana. A vida de Julio mudou apos ser
evangelizado durante um show de samba. A mée de Alves era também mae de santo, motivo
pelo qual, de acordo com o jornal, o sambista passou a violar cemitérios e a “preparar
despachos ao demoénio” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1167, p. 13). Apos ferir e
infeccionar o pé, ele foi evangelizado por uma lavadeira que o pediu para deixar de lado “esse
tal de Alan Kardec, porque vocé é um vaso escolhido para pregar o evangelho”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1167, p. 13).

A abordagem do Mensageiro da Paz destaca a énfase da Assembleia de Deus na

conversao e salvacdo por meio do pentecostalismo assembleiano, apresentando casos de
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individuos que deixaram crencas e praticas consideradas adversas em favor da fé evangélica.
A publicacdo reforca a ideia de que a salvacdo s6 é alcancada no meio evangélico,
especialmente no contexto pentecostal. No entanto, essa abordagem frequentemente resulta
em visdes criticas em relacdo a outras religides, como o catolicismo, religiGes afro-brasileiras

e espiritismo.

Na matéria "Fanatismo: religido ou alucinacdo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n.
1170, p. 8), o jornal explora movimentos sociopoliticos no Brasil, descrevendo-os como fruto
de um delirio das massas. O texto aponta para uma suposta vocacao do povo brasileiro para o
fanatismo religioso, destacando exemplos como os "beatos de Antoénio Conselheiro”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1170, p. 8) e fazendo uma conex&o com o candomblé e a
umbanda. A matéria sugere que o fanatismo religioso no Brasil é resultado da convergéncia
entre crencas trazidas por brancos portugueses, negros africanos e povos indigenas, sendo um
resultado da interacdo de elementos culturais diversos De acordo com o jornal, 0s
colonizadores brancos portugueses trouxeram para o Brasil uma fase marcada pela influéncia
mistica e pelas crencas da Igreja Catdlica. Por sua vez, os africanos trouxeram rituais,
mandingas e praticas, “estabelecendo no Brasil um culto aberto ao demonio”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1170, p. 8). Ja os nativos indigenas possuiam um
profundo temor pelos fendmenos naturais. Assim, a interacdo desses elementos resultou em

um cenério de fanatismo religioso.

O Mensageiro da Paz destaca a urgéncia de pregar a verdadeira palavra de Deus, sem
recorrer aos subterflgios que a Igreja Catdlica teria utilizado ao longo dos séculos. O jornal
enfatiza a necessidade de os evangélicos compartilharem os mandamentos de Deus
publicamente, como forma de combater a idolatria e os cultos que, em sua visdo, eram
direcionados ao demdnio, incluindo praticas de sacrificio de criangas. A visdo retratada pelo
Mensageiro da Paz sugere que o Brasil, conforme interpretado por eles, estava mergulhado
em idolatria e fanatismo religioso devido a falta de conhecimento da verdadeira palavra de

Deus.

Somos contrérios ao fanatismo e reafirmamos aqui a nossa fé em Jesus Cristo, que
esta no céu e reina sobre as nossas vidas. O nosso Jesus ndo foi transformado em
imagens nem estd sendo venerado em altares. Nds ndo o conduzimos em crucifixos
pendurados no pesco¢o, nem o afixamos em paredes. [...] Reafirmamos, também,
nosso repudio total ao espiritismo, @ macumba, ao candomblé e & todo e qualquer
ritual de feiticaria e culto & satanas. Também reafirmamos nosso repudio a
prostituicdo, ao suborno e as outras praticas religiosas de seitas que visam acorrentar
0 homem no labirinto das trevas, do sobrenatural, do engano e da loucura. Porém,
gueremos deixar bem claro que amamos a todos os que estdo presos pela garra do
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engano, pois nosso labor diario visa levar o evangelho libertador aos que ainda nao
receberam Cristo como salvador e senhor, mas sempre estaremos contra 0sS
propagadores e continuadores da supersticdo e do fanatismo religioso
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1170, p. 8).

Sempre demonizando o diferente, 0 Mensageiro da Paz seguiu com um discurso
baseado no terror, com relatos chocantes. Na edicdo de maio de 1986, Paz publicou uma
matéria intitulada "Guias de luz ou assassino de criancas?" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986,
n. 1189, p. 12), no qual condena as religides de matriz africana. O texto traz & tona um crime
estarrecedor cometido por um pai de santo na cidade de Sorocaba, Sdo Paulo. O individuo em
questdo, Josué Rodrigues de Souza, foi responsavel pelo estupro, assassinato e enterro de uma
crianca de nove anos. Em uma entrevista ao jornal O Globo, o0 assassino alegou que estava
realizando um sacrificio a Satands. O Mensageiro da Paz aproveitou esse incidente para
generalizar e condenar todos os cultos afro, relacionando o candomblé e a umbanda ao
espiritismo de Allan Kardec. O jornal argumenta que o assassinato de criangas era o preco que
0 Brasil estava pagando por permitir a pratica de tais cultos tidos como demoniacos. A
matéria sugere que o povo brasileiro enxergava erroneamente essas religides como pacificas,
uma ilusdo criada por Satanas. Embora afirme ndo questionar a liberdade de culto, o artigo
ressalta que essa liberdade tem suas consequéncias, referindo-se a proliferacdo de

movimentos religiosos que o jornal considerava demoniacos.

Para 0 Mensageiro da Paz, cultos afro pervertiam a ordem publica, os bons costumes e
a moral, aprisionando as pessoas em préaticas impuras. O artigo destaca a posi¢do de que Jesus
amava o pecador, mas repudiava o pecado, e, por isso, a igreja deveria combater o espiritismo
e os cultos afro como uma forma de combater as hostes de Satanas. O texto conclama os fiéis
pentecostais, considerando o Brasil o pais da maior igreja pentecostal do mundo, a
evangelizar os adeptos dessas religides para que se arrependessem e Se convertessem a sua

perspectiva religiosa.

3.3 Concluséo do capitulo: entre fé e moral na teia dos anos 1980

No decorrer da década de 80, a Assembleia de Deus n&o apenas reforgou sua presenca
no espectro religioso brasileiro, mas também se consolidou como uma forca decisiva nos
debates morais e culturais do pais. Durante esse periodo, a igreja demonstrou sua influéncia
em varias esferas sociais, aprofundando seu impacto na sociedade brasileira. O capitulo em
questdo revelou como, por meio de sua pauta moral, a igreja teceu criticas a festas populares

como o carnaval, um evento profundamente enraizado na cultura brasileira. Essas criticas ndo
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se limitaram a observacgdes superficiais, mas refletiam uma preocupacdo mais profunda com

0s aspectos morais e éticos associados a essas celebragdes.

Além disso, a Assembleia de Deus posicionou-se firmemente contra questdes
polémicas como o aborto e a homossexualidade, temas que geravam e ainda geram intensos
debates na sociedade. A igreja nao apenas expressou sua OposSicao a essas praticas, mas
também buscou ativamente influenciar a opinido publica e as politicas relacionadas a esses
temas. Através de campanhas especificas, a igreja tentou moldar a cultura e a moralidade
popular, buscando alinhar a sociedade com sua interpretacdo dos ensinamentos biblicos. Essas
posturas, contudo, ndo eram meros reflexos de um conservadorismo religioso. Elas
representavam uma estratégia deliberada da Assembleia de Deus para moldar a sociedade de
acordo com sua visdo de mundo, fundamentada em sua interpretacdo da Biblia. Essa
estratégia estava intrinsecamente ligada ao desejo da igreja de exercer uma influéncia mais

ampla no cenério nacional, estendendo-se para além dos limites de suas congregacoes.

Paralelamente, ao explorar as "Trilhas da Fé", observamos a Assembleia de Deus em
sua busca incessante de definicdo teoldgica e identitaria. Este aspecto da igreja era
especialmente relevante frente aos desafios apresentados pelo ecumenismo, pela Igreja
Catolica, pela emergente Teologia da Libertacdo e por outras expressdes religiosas. As
interacBes, muitas vezes tensas e criticas, demonstram 0 compromisso da igreja em
estabelecer e defender sua doutrina em meio a um cenario religioso diversificado e, por vezes,
conflituoso. A Assembleia de Deus ndo apenas reagia as tendéncias religiosas e sociais, mas

também procurava ativamente definir sua posicao e influéncia dentro desse espectro.

Ao final desta analise, fica evidente que a Assembleia de Deus dos anos 1980 néo foi
uma mera espectadora da tapecaria sociorreligiosa brasileira. Pelo contrario, foi uma artifice
ativa, tecendo e moldando os fios da fé e da moral de uma nagdo em constante transformagéo.
A igreja ndo apenas participou do dialogo social e religioso, mas também desempenhou um

papel impar em moldar a percepcao publica sobre varios temas morais e éticos.

A influéncia da Assembleia de Deus nesse periodo pode ser vista como um reflexo do
dinamismo religioso brasileiro. A igreja soube navegar pelas complexidades de um pais
marcado por uma diversidade cultural e religiosa profunda. Portanto, ndo apenas marcou
presenca como uma instituicdo religiosa de peso, mas também como uma voz influente em

debates mais.
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4. ENTRE O ALTAR E A ARENA POLITICA: AS ASSEMBLEIAS DE DEUS
NAS ELEICOES CONSTITUINTES E REDEMOCRATIZACAO A PARTIR
DO MENSAGEIRO DA PAZ

No capitulo anterior, delineamos a primeira parte da estratégia adotada pela
Assembleia de Deus na década de 80 para confrontar o avanco da modernidade e do
pluralismo, por meio de um programa de combate ao progressismo. O Mensageiro da Paz,
periodico oficial da denominacdo, desempenhou um papel fundamental nesse
empreendimento, empregando uma hermenéutica teoldgica singular para transmitir pautas
morais e religiosas aos fiéis. Simultaneamente, a igreja também engajou-se ativamente na
esfera politica, evidenciando uma dualidade de atuacdo. Em nossa pesquisa, identificamos
uma serie de textos que revelam a praxis das Assembleias de Deus durante a década de 80,

um periodo marcado pela crescente participacdo do grupo pentecostal na politica.

Neste capitulo, apresentaremos as interacGes entre as Assembleias de Deus e o
presidente eleito Tancredo Neves, bem como com José Sarney, elucidando como as demandas
da denominacdo foram levadas ao Palacio do Planalto. Em seguida, concentramos nossa
andlise nos textos publicados no Mensageiro da Paz durante o periodo pré-eleitoral e eleitoral
das eleicdes de 1986, que resultaram na composicdo do Congresso responsavel pela
elaboracdo da Constituicdo Federal. Além disso, exploraremos a participacdo dos
parlamentares evangélicos durante esse processo constituinte até a promulgacdo da

Constituigéo.

4.1 Fios da trama politica: a Assembleia de Deus com Tancredo Neves a José Sarney

No periodo que antecedeu a eleicdo de Tancredo Neves como presidente do Brasil, a
Assembleia de Deus estabeleceu didlogo com importantes lideres politicos. Um encontro
marcante ocorreu em dezembro de 1984, conforme relatado no Mensageiro da Paz de janeiro
de 1985. O presidente da CGADB, pastor Manoel Ferreira, acompanhado de Custodio
Rangel, diretor nacional da Associacdo dos Homens de Negocio do Evangelho Pleno
(ADHONEP) e executivo da CPAD, juntamente com Nemuel Kessler, diretor de publicacfes

e editor do Mensageiro da Paz, reuniram-se com Tancredo Neves em Brasilia.

Durante o encontro, Rangel entregou a Tancredo Neves um documento contendo trés
demandas da Assembleia de Deus, apresentadas em nome da ADHONEP. Essas demandas

incluiam o fortalecimento das relagdes entre o Brasil e Israel, a institui¢cdo oficial do Dia
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Nacional de Jejum e Oracéo e a remocdo de simbolos relacionados aos cultos afro das moedas
brasileiras. Nas moedas do cruzeiro, havia o desenho de um pequeno buzio, o que gerava
descontentamento por parte da denominacdo. Durante a reunido, Manoel Ferreira também
aproveitou a oportunidade para discutir com Tancredo Neves a questdo do envio de
missionarios para o exterior. A igreja enfrentava dificuldades financeiras para sustentar os

enviados devido a proibicdo do Banco Central do Brasil de enviar délares para o exterior.

No decorrer da audiéncia, Ferreira presenteou Tancredo Neves com a primeira versao
do Mensageiro da Paz de janeiro de 1985, que continha uma matéria critica ao festival de
musica “Rock in Rio”. Em relagao ao evento, Tancredo expressou sua opiniao, afirmando que
o festival era uma degradagdo dos costumes. “Esse ¢ um pais alucinado. Gastar milhdes e
milhdes de dolares num espetaculo da maior degradagdo dos costumes...” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1985, n. 1173/A, p. 8). Durante o encontro, houve também “um momento de
reflexdo com Deus” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1173/A, p. 8), em que o pastor
Elizeu Rodrigues leu passagens da Biblia e ofereceu uma comovente oracdo, pedindo a
orientacdo divina nas atividades politicas de Tancredo. Grato pelo encontro, Tancredo Neves

citou Isaias 40.29: "Ele fortalece ao cansado e da grande vigor ao que esta sem forcas".

"Tancredo Neves e as Assembleias de Deus" foi o titulo do editorial de fevereiro de
1985. O texto repercutiu a audiéncia divulgada na edicéo especial de janeiro, destacando que
0 encontro representou "uma porta que se abre para o dialogo entre os evangélicos e o
proximo governo brasileiro” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174, p. 2). Apesar da
aproximacdo, o texto afirmava que isso ndo implicava um alinhamento politico-partidario,
pois nédo se poderia comprometer "a pureza do evangelho com nuances efémeras decorrentes
dos interesses de grupos que buscam o poder” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174, p.
2). A AD, de acordo com o texto, ndo buscava alinhar-se politicamente, a0 mesmo tempo em
que estava "alienada da realidade cotidiana” e tinha como objetivo "ampliar os horizontes e
alcancar, inclusive, os altos escaldes do governo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174,
p. 2).

"A maioria dos males que afligem nossa nacdo decorre ndo tanto de circunstancias
naturais, mas, em maior escala, da falta de uma aproximacdo sincera com Deus"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174, p. 2), afirma o jornal ao defender a instituicdo do
Dia Nacional do Jejum e Oragdo, um dos pontos da pauta entre a igreja e Tancredo Neves. O
Mensageiro da Paz também ressaltou que um dos votos do Brasil nas Nacdes Unidas era o

motivo dos problemas com a inflagdo que desestabilizava a moeda. Isso se deve ao fato de
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que o militar Ernesto Geisel, quando esteve a frente do governo, votou a favor da resolugéo
3.379 da Assembleia Geral da ONU, que considerava o sionismo como uma forma de
racismo. Para a Assembleia de Deus, o Brasil ndo poderia votar contra Israel devido a
promessa biblica feita por Deus a Abrado no livro de Génesis. As béncdos divinas haviam
“deixado de produzir resultados na vida brasileira” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174,
p. 2). Em relacdo as moedas brasileiras, o jornal denunciava que, enquanto nos Estados
Unidos as cédulas traziam a frase "In God We Trust", no Brasil elas vinham com um simbolo
afro "sob o disfarce do folclore”, "cuja pratica se distancia dos principios cristdos"”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174, p. 2). Assim, conclui o editorial:

Portanto, o di&logo iniciado entre 0s evangélicos e o proximo governo esta longe de
um envolvimento politico, que ndo interessa a Igreja como instituicdo, ainda que,
individualmente, os crentes possam ter o direito de fazer suas opcdes. Pretendemos,
com isto, exercer nossa missao de sal da terra e luz do mundo (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1985, n. 1174, p. 2).

A celebracdo de Tancredo Neves pela Assembleia de Deus antes de sua ascensdo ao
poder foi rapidamente substituida por um notavel siléncio do jornal enquanto 0 mesmo esteve
hospitalizado. José Sarney assumiu a presidéncia da Republica, e uma breve matéria de meia
pagina foi dedicada pelo Mensageiro da Paz a noticia do falecimento de Tancredo, na edi¢cdo
de junho de 1985. O periddico afirmou que a morte do presidente eleito "consternou a todos
os brasileiros" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1178, p. 10). A matéria mencionava as
numerosas preces pelo presidente, que, segundo o jornal, demonstravam o quanto o Brasil era
um reflexo marcante do sincretismo religioso, um "absurdo que impregna a grande maioria do
povo" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1178, p. 10). Tais preces eram dirigidas tanto aos
santos catélicos quanto aos orixas africanos, "na milenar ilusdo de que todas as religiGes

conduzem o homem a Deus"(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1178, p. 10).

O texto prossegue argumentando que, embora 0o Mensageiro da Paz desejasse a
recuperacdo de Tancredo Neves, um milagre se tornou impossivel devido a idolatria presente
nas oragdes do povo brasileiro, que interrompeu a intervengdo divina. Segundo o periddico,
uma melhora no estado de saude de Tancredo Neves ndo teria a sua gloria atribuida a Deus. A
matéria também questiona se, caso Tancredo sobrevivesse, ele teria condigdes de ndo se
submeter as influéncias do clero romano, uma vez que ele era um catolico praticante e devoto
seguidor de Sdo Francisco de Assis, como apontado pelo Mensageiro da Paz. Em apenas

quatro paragrafos, a figura de Tancredo Neves, anteriormente celebrada em outras edi¢des do
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periddico, foi sepultada com uma despedida melancélica que colocava em davida a

religiosidade do presidente.

No mesmo texto, 0 Mensageiro da Paz delineava as expectativas dos evangelicos em
relacdo a José Sarney, vice-presidente de Tancredo Neves que assumiu a presidéncia do Brasil
"sem qualquer trauma institucional"(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1178, p. 10). De
acordo com o periodico, Sarney deveria ser um instrumento nas méaos de Deus para promover
a justica social e resistir a influéncia da Igreja Catdlica. O jornal ressaltou que as
reivindicacdes anteriormente direcionadas a Tancredo Neves permaneciam atuais, e que José
Sarney deveria considera-las a fim de assegurar que os brasileiros "esquecam os idolos e 0s
demonios e reconhecam que sé o Senhor é Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1178,
p. 10). Também enfatizado que a Assembleia de Deus estava comprometida em fornecer
subsidios para a elaboracdo da nova Constituicdo Federal. Durante um encontro realizado em
Brasilia, quando liderancas da igreja decidiram "adotar uma conduta firme e responsavel no
sentido de oferecer subsidios a douta Comissdo Constitucional” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1985, n. 1178, p. 10) que seria formada pelo governo Sarney para trabalhar em um anteprojeto

constitucional®®,

Sarney recebeu expressiva adulacdo por parte do Mensageiro da Paz, conforme era
costumeiro por parte das Assembleias de Deus ao se aproximarem do poder politico. Um dos
registros do periodico afirmava que "o presidente José Sarney estabeleceu como uma das
prioridades de seu governo a solucdo dos angustiantes problemas nordestinos”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1179, p. 10), ao mesmo tempo em que aconselhava o
lider politico sugerindo que o Brasil se inspirasse em Israel para enfrentar a questdo do
Nordeste, permitindo assim que o povo sertanejo pudesse cultivar a terra. Segundo o MP, para
solucionar a questéo da seca através da agricultura, o Brasil deveria se apoiar ndo apenas em
tecnologia, mas principalmente na protecdo divina. O jornal também j& enalteceu Sarney
descrevendo-o como um "catélico professo, mas ndo um fanatico e cego capaz de se por a
servigco dos interesses daqueles que propugnam pelo totalitarismo religioso em nosso Pais"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1180, p. 3).

% Onze pastores foram designados para compor uma comissdo encarregada de receber propostas e elaborar
sugestBes que seriam encaminhadas ao governo. Os membros dessa comissdo incluiam: o presidente Luiz
Ferreira da Costa, o relator Elizeu Feitosa de Alencar e os membros Joanyr de Oliveira, Estévam Angelo,
Alcebiades Vasconcelos, Luiz Fontes, Timdteo Ramos de Oliveira, Isaac Martins Rodrigues, Satyro Loureiro,
Manoel Ferreira e Alfredo Reikdal.
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Ao longo das edi¢des subsequentes, 0 Mensageiro da Paz continuou a dedicar atencao
e destaque ao presidente José Sarney. Este fato pode ser observado por meio da cobertura
frequente destinada ao mandatario. Na edicdo de fevereiro de 1986 do periddico
assembleiano, é destacada a presenca de lideres evangélicos de diversas denominacgdes apos
solicitarem uma audiéncia com o presidente. Dentre eles, estava o presidente da CGADB,
José Pimentel de Carvalho, que integrou a comitiva em audiéncia com o chefe de Estado. A
solicitacdo partiu de parlamentares evangélicos, com destaque para Francisco Dias e Daso
Coimbra. Durante a audiéncia, Sarney recebeu um documento contendo as demandas das
liderancas religiosas relacionadas a "fase que antecede a eleicdo da Constituinte”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1186, p. 12), além de sugestbes para estabelecer "um
canal de comunicacdo entre a Igreja Evangélica e o Governo" (MENSAGEIRO DA PAZ,
1986, n. 1186, p. 12).

Precedendo o encontro com Sarney, os pastores evangeélicos realizaram uma visita ao
Congresso Nacional, participaram de um almogo com parlamentares e estabeleceram as
diretrizes do documento que seria entregue. Dentre os assuntos discutidos, destacava-se a
participacdo dos crentes na Assembleia Nacional Constituinte. O periodico relata que ficou
acordado entre as liderancas presentes que um apoio irrestrito seria dado as candidaturas
evangélicas a fim de obter uma representacdo significativa durante a elaboracdo da
Constituicdo. Pimentel de Carvalho enfatizou aos colegas que as Assembleias de Deus ja
haviam se posicionado nesse sentido, encorajando o lancamento de candidaturas em todo o
territério nacional. Durante o encontro com Sarney, coube a Pimentel a responsabilidade de

proferir uma oracgéo pelo presidente.

O documento entregue a Sarney ressalta que mais de 20 milhdes de evangélicos,
pertencentes a diferentes denominacdes, estavam intercedendo em oracdo por ele e por seu
governo, alegando que o presidente recebia de Deus o poder necessario para governar em
beneficio do bem comum do Brasil. Portanto, para obter sucesso em sua gestdo, era
imperativo que Sarney se submetesse a soberania divina. O documento expressava 0
compromisso do povo evangélico em disponibilizar suas liderancas e comunidades em apoio
ao presidente. Além disso, aborda questdes como liberdade religiosa, preservacdo da
autonomia entre igreja e Estado, autoridade moral e ética em todos os niveis da vida nacional.
O texto também enfatizava a importancia de uma liberdade que ndo fosse licenciosa,
equilibrio econébmico-social, combate a corrupcdo e observancia do "uso indevido dos meios
de comunicacdo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1186, p. 12), que, segundo o
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documento, estavam adotando uma postura abusiva em relacdo a lei e aos valores morais.
"Sem uma transformacdo espiritual e moral na vida das pessoas e da sociedade, ndo havera
uma auténtica transformacdo das estruturas de nossa vida nacional” (MENSAGEIRO DA

PAZ, 1986, n. 1186, p. 13), afirma o documento entregue ao presidente José Sarney®.

As medidas econdmicas adotadas por Sarney, mesmo aquelas consideradas
impopulares, receberam atencéo e tratamento cauteloso no periddico. O editorial publicado
em abril de 1986 abordou especificamente essas medidas, com uma nota de esclarecimento na
capa do jornal reforcando o apoio da editora das Assembleias de Deus, a CPAD, as acdes
tomadas pelo Governo Federal para enfrentar a inflacdo. A nota destacou a necessidade do
congelamento de precos e ressaltou a importancia da oracdo pelo pais como um caminho
seguro. “Devemos, acima de tudo, continuar orando pelo pais, pois este ¢ o caminho seguro
para aqueles que reconhecem a soberania de Deus sobre todas as coisas” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1986, n. 1188, p. 1).

O editorial da edicdo destaca a decisdo do presidente Sarney em congelar 0s precos
como sendo "corajosa”. Segundo o texto, "se tudo der certo, novos ventos estardo soprando
sobre o Brasil" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1188, p. 2). O plano cruzado é apontado
como um agente de transformacdo comportamental capaz de instaurar uma nova postura na
sociedade. O editorial enfatiza a importancia do engajamento de todos na defesa do projeto
governamental, alertando para a possibilidade de uma iminente hecatombe caso esse apoio
ndo seja alcancado. Nesse sentido, é atribuida aos evangélicos a responsabilidade de
compreender as propostas da reforma monetaria e contribuir para a plena implementacédo das
medidas. O jornal insta os empresarios evangélicos a demonstrarem fidelidade ao néo
aumentarem os precos de seus produtos, enquanto exorta 0s empregados crentes nao deveriam
aderir a movimentos sociais, pois, conforme o texto, "o atendimento de suas reivindicagoes
ndo esta no confronto, mas no exercicio do dialogo e na busca de maior produtividade"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1188, p. 2). Adicionalmente, o editorial ressalta o apoio
do povo evangelico ao presidente José Sarney por meio de suas oragdes, € 0 encoraja a

permanecer fiel aos principios do temor a Deus.

Dentro deste contexto, verificou-se que na edicdo de julho de 1986, a publicagéo

intitulada "No pais do cruzado, surge uma esperanca: Deus seja louvado” se destaca

% 0 texto foi assinado conjuntamente por diversas denominacdes, bem como pelos deputados federais Daso
Coimbra, Enoc Vieira, Gidia Junior, José Fernandes, Mario de Oliveira, Jodo Batista Fagundes e Francisco Dias.
Além disso, os senadores Hélio Gueiros e Eunice Michiles também foram signatarios do documento.



150

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1191, p. 1). Nesta matéria, celebra-se a determinacdo do
presidente José Sarney em incluir a expressdo nas cédulas do recém-lancado cruzado, sendo
considerada uma cruzada de fé do presidente Sarney. Ele, agora atendendo as demandas da
agenda pentecostal e evangélica, é reconhecido como "responsavel pela maior reforma
econémico-financeira ja realizada no Brasil"(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1191, p. 8).
A decisdo de cristianizar a nota monetaria atendia plenamente a uma das reivindicacoes
apresentadas ao entdo candidato Tancredo Neves. Enfatizando o esforco do presidente, o
periddico considera que a alteracdo da moeda era uma demanda muito dificil de ser atendida.
O jornal questiona: "Como tirar milhdes de moedas de circulacdo e substitui-las sem o0s
incbmodos buzios?"(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1191, p. 8). A reforma econémica

veio ao encontro da realizacdo desse pedido.

A publicagdo enfatiza que “os grotescos e diabolicos totens das religides afro-
brasileiras serdo substituidos por uma declaracdo de fé no Todo-poderoso” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1986, n. 1191, p. 8). Segundo o Mensageiro da Paz, Sarney reconheceu que Deus
possui dominio sobre os seres humanos. Com o fim dos governos militares, o jornal, que antes
apoiava as medidas do antigo regime, passou a criticar aspectos do militarismo, assim como
também o fez com Tancredo Neves. A parceria do Mensageiro da Paz e da CGADB com 0s
lideres politicos nacionais perdurava apenas durante o periodo em que estes detinham o poder.
Conforme a matéria menciona, "o0s varios governos do regime militar demonstravam confiar
mais na forca humana do que em Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1191, p. 8),
entretanto, tais acGes militares revelaram-se impotentes para resolver problemas como a fome,
0 abandono de criancas, a "vergonha de nossa divida externa e as audaciosas afrontas de uma
inflacdo galopante” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1191, p. 8).

De acordo com o jornal, o governo anterior cunhou moedas com simbolos
umbandistas para agradar os seguidores das religides de matriz africana e buscar auxilio dos
guias e orixas na busca por solugdes para os graves problemas enfrentados pelo pais. "MilhGes
de imagens demoniacas foram espalhadas por todo o pais” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986,
n. 1191, p. 8), entretanto, com a decisdo do presidente, transmitia-se ao povo brasileiro a
confianga que Sarney tinha no presente e o otimismo para o futuro. Sarney demonstrou
"coragem suficiente para declarar sua fé em Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1191,
p. 8) em um Brasil que, segundo a publicacdo, era considerado a péatria do espiritismo e dos
cultos afro. Todavia, Sarney ndo se intimidou, pois estava consciente de que "feliz € a nacao

cujo Deus € o Senhor", por isso, afirma a matéria, "o Senhor ira abencoar a administracdo de
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Sarney"”, desde que ele permaneca fiel como "mordomo do Altissimo” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1986, n. 1191, p. 8).

O MP conclui que com a circulagdo do cruzado, os brasileiros passaram a reconhecer a
existéncia de um Deus nos céus. Do antigo cruzeiro restaram apenas cinzas em “vestigios de
despachos em uma encruzilhada de frustragao e perplexidade” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1986, n. 1191, p. 8). O jornal destaca que "o presidente Sarney precisa muito do nosso apoio”,
instando os fiéis a enviar telegramas demonstrando-lhe apoio e a orar pelo governo. "Cabe-
nos o dever de fortalecé-lo. Que Deus abencoe o presidente Sarney nessa cruzada de fé"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1191, p. 8).

No contexto abordado, no més de outubro de 1986, o MP apresentou a comitiva
evangélica nas instalacdes da Casa da Moeda. Conforme relatado no texto, os pastores foram
cordialmente convidados pelo presidente da instituicdo, Carlos Alberto Direito. Ao ser
questionado sobre a remocao dos simbolos afro das novas cédulas do Brasil, o presidente da
Casa da Moeda esclareceu ao periddico que tal decisdo partiu do presidente Sarney,
mencionando que foi "um pedido que Sua Exceléncia me fez em um dos nossos primeiros
encontros” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1194, p. 8). Ele também salientou que o0s
simbolos presentes nas antigas notas de cruzeiro foram escolhidos pelo Banco Central em
1977, e afirmou que a inscricdo nas novas cédulas representava uma maneira de resgatar a
religiosidade do povo brasileiro, "nesta hora em que os valores morais da sociedade estdo
sendo destruidos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1194, p. 8). Para o presidente, a
inclusdo da inscricdo "Deus seja louvado" nas cédulas servia como um antidoto ao
materialismo e contribuia para que os brasileiros reconhecessem a soberania divina. Essas
cédulas seriam manuseadas por inimeras pessoas, levando consigo "uma mensagem de
adoragdo ao Senhor" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1194, p. 8), enfatiza o texto.

Alfredo Pinheiro, diretor de matrizes da Casa da Moeda, também foi entrevistado pela
reportagem e explicou que, quando a determinacdo de Sarney foi recebida, as novas cédulas ja
se encontravam em estagio avangado de producdo. No entanto, a equipe responsavel pelo
setor empreendeu esforcos para atender a solicitacdo e encontrou uma maneira de incluir a
frase nas chapas ja gravadas, posicionando-a no lado esquerdo, na parte frontal da cédula, que

é considerada a area de maior destaque.

Contudo, o panorama econémico do Brasil ndo apresentava indicios de melhora, uma

vez que o pais enfrentava uma crise econémica severa. O Plano Cruzado havia fracassado e o
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presidente Sarney adiou 0 aumento de tarifas publicas e impostos até as elei¢cdes, a fim de ndo
prejudicar os candidatos de seu partido, 0 PMDB. Apos as eleigdes, a inflacdo disparou e o
governo se preparava para declarar uma moratoria devido as dividas externas. Nesse contexto,
a Assembleia de Deus, por meio do Mensageiro da Paz, persistia na defesa do Cruzado. Em
janeiro de 1987, foi publicado o texto intitulado "O Cruzado vai dar certo?" (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1987, n. 1197, p. 19), afirmando que José Sarney foi colocado por Deus na
presidéncia da Republica. O artigo ressalta o desejo de permitir que Deus governasse o pais, €
para isso era necessario que um homem que temesse a Deus ocupasse a presidéncia. Apesar
do fracasso da moeda, o texto sustenta que "o Senhor abencoard a nacdo brasileira”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1197, p. 19), e uma das evidéncias desse suposto milagre
econdmico residia no fato de que as cédulas foram impressas com a inscricdo "Deus seja

louvado".

Era uma questdo desafiadora para a igreja admitir o insucesso de uma moeda tao
exaltada, especialmente devido a presenca de uma inscri¢do cristd nas cédulas. Somente na
edicdo de junho de 1987, o periddico enfim confessou o fracasso do plano cruzado. A
manchete estampada na capa proclamava: "Quem podera salvar o Brasil?" (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 1). A matéria recebeu o titulo de "Brasil: uma na¢do enferma"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 7). A ressurgéncia do "monstro da inflacdo"
estava adquirindo proporcdes alarmantes, trazendo consigo "fome, miséria e desespero”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 7). Diante desses problemas, as agitacdes sociais
poderiam transformar-se em convulsdes cruéis, alertava o periodico. A nova Republica,
proclamava enfaticamente, ja evidenciava um envelhecimento prematuro, de modo que,
aponta, apenas as oracdes poderiam trazer cura a nacdo. Por esse motivo, exortava a igreja a
promover reunides de intercessdo em prol da patria, considerando que uma "nuvem negra"
pairava sobre os brasileiros (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 7).

A publicacdo incentiva a criacdo de ministerios proféticos de oracdo, se necessario
mantendo os templos abertos durante todo o dia, para que aqueles que desejassem orar pelo
Brasil encontrassem suas portas abertas. Os lideres das igrejas locais eram orientados a
colocar placas com a inscri¢do "entre e ore pelo Brasil" nas entradas dos templos. Enquanto as
nossas igrejas permanecem com as portas fechadas, apontava o texto, os cinemas, casas de
prostituicdo e terreiros de umbanda e candomblé funcionavam incessantemente, ressaltando
que, enquanto as igrejas escolhiam horarios para abrir, “escarnecedores prestavam culto a
belial” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 7). Nao bastava apenas a atuacdo das
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igrejas, o autor do texto demandava também a realizacdo de reunides dos fiéis em pracas e
estadios, estabelecendo como limite de atuacdo "os quatro pontos cardeais”. Por meio de
passeatas e manifestacdes publicas, conclamava o governo e o povo a "temerem ao Senhor"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 7)

O jornal diz que caberia aos evangélicos utilizar suas reservas morais para exercer
influéncia sobre as decisdes nacionais, valendo-se dos representantes eclesiasticos que,
segundo pregava, foram colocados por Deus nas esferas executiva, legislativa e judiciaria.
Dessa forma, a voz da igreja seria "ouvida e ate acatada” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n.
1202, p. 7). Em meio a um pais "politica e economicamente enfermo” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1987, n. 1202, p. 7), restava aos evangélicos conduzir a nagdo em uma dire¢do definida.
O MP ainda explica que a enfermidade adentrou o Brasil por meio dos cultos afro e seus
milhdes de seguidores, convertendo o pais na capital mundial do ocultismo com suas "préaticas
demoniacas” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 7), as quais debilitaram a justica
brasileira e enfraqueceram a cultura nacional. Além disso, o Brasil estava acometido pela
"podriddo moral”, com autoridades impotentes para "conter as ondas de permissividade"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 7). Uma prova disso, de acordo com o texto do
jornal, era a campanha governamental de conscientizacdo sobre a AIDS, que "assemelha-se a
uma apologia ao homossexualismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 7).

Tanto a igreja quanto o MP resistiram em considerar o plano econémico como um
problema, especialmente apo6s as ceédulas terem sido impressas com a inscricdo "Deus seja
louvado"”. Entretanto, neste momento, ndo havia mais solucdo. A crise se manifestava
severamente. Mesmo assim, o jornal afirma que o plano cruzado era excelente e falhou devido
a usura dos poderosos. "As intengdes do governo foram boas, mas a sabotagem econémica
mostrou-se mais forte” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1202, p. 7), conclui.

4.2 Teias Constitucionais: As ADs na jornada da Constituinte

A edicéo de julho de 1984 do Mensageiro da Paz apresenta registros do movimento
das Diretas Ja, evidenciando o interesse expresso pela populacao brasileira em elei¢des diretas
e imediatas para presidente, conforme apontado por pesquisas de opinido. Foram divulgadas
também as posi¢des dos evangeélicos durante a votacdo da emenda constitucional do deputado
Dante de Oliveira, ocorrida em 25 de abril daquele mesmo ano. Essa emenda visava 0
restabelecimento das eleicBes diretas. Destaca-se que a emenda foi rejeitada, uma vez que

obteve 298 votos, enquanto necessitava de um terco da Céamara, ou seja, 320 votos. Os
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evangélicos que apoiaram a emenda, impulsionados pelo movimento das "Diretas Ja", foram
Daso Coimbra (PSDB-RJ), Sérgio Lomba (PDT-RJ), Mério de Oliveira (PMDB-RJ),
Francisco Dias Alves (PMDB-SP), Siegfried Henser (PMDB-RJ) e Gidia Junior (PDS-SP).
Ressalta-se que este Gltimo foi o Unico representante evangélico do PDS que votou
favoravelmente a emenda. O jornal também menciona que José Fernandes, do Amazonas;
Enoch Vieira, do Maranhdo; e Eraldo Tinoco, da Bahia, todos eles evangélicos e filiados ao
PDS, ndo participaram da votagdo (MENSAGEIRO DA PAZ, 1984, n. 1167, p. 15).

No ano subsequente, em fevereiro de 1985, o0 Mensageiro da Paz abordou a tematica
da Assembleia Nacional Constituinte, ressaltando que a atual Constituicdo do pais havia
recebido tantas emendas que a afirmativa de que todo o poder emana do povo havia se
tornado uma "inverdade que agride frontalmente a consciéncia nacional” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1985, n. 1174, p. 19). Diante do contexto, o jornal afirmava que em um futuro
proximo o Brasil teria uma nova Constituicdo Federal, suscitando a preocupacédo sobre como
a questédo religiosa seria tratada. Essa preocupacéo justifica, de acordo com o Mensageiro, a
oportunidade para a igreja refletir sobre a representacéo evangélica no parlamento.

Segundo o periddico, na Camara dos Deputados havia a atuacdo de crentes nominais,
referindo-se aqueles que conquistaram votos do eleitorado evangélico, porém nao se
comprometiam com a agenda religiosa ao chegarem ao poder. Além disso, o jornal apontava a
existéncia no parlamento dos crentes timidos, que permitiram a instituicdo do Dia da
Padroeira do Brasil, para "ndo desagradar o eleitorado catélico” (MENSAGEIRO DA PAZ,

1985, n. 1174, p. 19). Nesse contexto, o autor Joanyr conclui afirmando:

Se um parlamentar hostil aos evangélicos propuser, digamos, a adocdo de privilégios
ainda maiores para a Igreja Catélica, em detrimento das outras igrejas, se dificultar a
liberdade de culto para as minorias, quem se levantarda para combater e
discriminacdo? Quando chegar o momento da escolha dos constituintes, a
comunidade evangélica devera ser esclarecida e conscientizada, a fim de optar pelos
nomes efetivamente compromissados conosco. Ou assim procederemos ou, com a
omissdo e a indiferenca, poderemos estar a sufocar nossa prépria possibilidade de
cultuarmos o nosso Deus com a liberdade que dezenas e dezenas de milhdes de
pessoas j& ndo conhecem neste mundo cada vez mais sufocado e oprimido
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1174, p. 19).

Em editorial intitulado "A moralidade da Nova Republica”, a Assembleia de Deus, por
meio do Mensageiro da Paz, reiterou a importancia da participacao da igreja na elaboracédo da
nova Constituicdo Federal, desde que a denominacdo nao se envolvesse em uma "militancia

partidaria” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1176, p. 2). O periddico ressalta que a igreja

estava acima de questBes politicas, exercendo suas prerrogativas livremente. O texto destacou
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que grupos politicos estavam aproveitando os "ventos democratizantes” para transformar o
Brasil em "terra de ninguém", disseminando a imoralidade (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985,
n. 1176, p. 2).

Segundo o editorial, “homossexualismo era sinonimo de indecéncia humana”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1176, p. 2). Aqueles que defendiam as pessoas gays, na
visdo do Mensageiro da Paz, eram 0s mesmos que apostaram na faléncia dos casamentos e na
liberdade conjugal, promovendo paix@es carnais que rebaixaram 0s seres humanos a préaticas
animalescas. Portanto, para o jornal, era imperativo que 0s crentes assembleianos
participassem da elaboracdo da Constituicdo, pois a democracia ndo poderia ser entendida
como convivéncia com o que entendiam por degradagdo. O editorial também defendeu o uso
da censura. Segundo o texto, o governo deveria “coibir abusos e estabelecer normas que
protejam a sociedade contra os que desejam degrada-la” porque "feliz ¢ a nagdo cujo Deus € o
Senhor" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1176, p. 2).

Em um outro editorial datado de maio de 1985, torna-se evidente que a igreja tinha
como foco a eleicdo de seus prdprios representantes no pleito de 1986, visando sua atuacao
durante o processo de elaboracdo da Constituicdo. O objetivo era assegurar a eleicdo de, pelo
menos, um deputado federal vinculado as Assembleias de Deus em cada um dos estados
brasileiros, 0 que garantiria a presenca de "mais de 20 nomes ligados a vida das Assembleias
de Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1177, p. 1). Para alcancar esse intento, propos-
se a transferéncia do voto assembleiano, “muitas vezes dado a pessoas completamente
estranhas ao nosso meio e que s6 nos procuram em ¢€poca de eleicdo” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1985, n. 1177, p. 1). Segundo a publicacéo, essa era a oportunidade para a igreja exercer
sua "influéncia benéfica nas mais elevadas esferas da vida publica” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1985, n. 1177, p. 1).

Na continuacdo da publicagdo, é afirmado que a Igreja Catdlica, por meio da
Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil, também se mobilizava para exercer influéncia
sobre a nova Constituicdo. Indaga-se: "De que modo ela vai encarar a questdo da liberdade
religiosa?” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1177, p. 2), fazendo referéncia as béncéos
papais que supostamente trouxeram "somente maldigdes™ para o pais. O editorial relata que,
apos a visita de Jodo Paulo II, "o fundo monetario caiu sobre nos", “a inflagdo galopou e
varios ministros adoeceram, além do ent&o presidente Jodo Figueiredo também ter a sua saude
afetada” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1177, p. 2). Ao finalizar, o editorial conclui apds

0 encontro promovido pela Assembleia de Deus em Brasilia:
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Estas sdo razBes de sobra para que haja uma mobilizacdo consciente de nossa parte.
[...] Temos suficiente potencial para elegermos, em cada Unidade da Federacdo, um
representante evangélico a proxima Assembleia Nacional Constituinte, o que
representaria, no cobmputo geral, mais de 20 nomes oriundos de nosso meio. [...]
Vamos valorizar a expressao biblica que diz “E o Senhor te pora por cabega, e ndo
por causa; ¢ so estaras em cima ¢ ndo debaixo...” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985,
n. 1177, p. 2).

Na sequéncia do processo de redemocratizacdo do pais, as eleicbes passaram a
permitir a participacdo legal dos partidos comunistas, 0s quais se encontravam aptos a receber
votos dos cidadaos brasileiros. Diante do cenario, 0 Mensageiro da Paz advertiu os fiéis para a
necessidade de cautela, tendo em vista a suposta incompatibilidade entre os principios da fé
cristd e os ideais comunistas. Conforme afirmado pelo jornal, ndo apenas os evangélicos
assembleianos, mas também os cristdos brasileiros em geral, eram desencorajados a acolher a
ideologia comunista, uma vez que esta promovia a luta de classes em busca de uma
"igualdade que jamais serd alcangada por recursos humanos" (MENSAGEIRO DA PAZ,
1985, n. 1181, p. 2). Nesse sentido, enfatizava-se que as transformagdes sociais necessarias
deveriam ocorrer a partir de uma conversédo individual, na qual Deus operava nas pessoas
quando estas se convertiam em uma igreja evangélica. O jornal sustentava que o caminho
indicado pela Biblia era o da transformacdo interior. Diante do contexto de abertura
democratica, o jornal ressaltava a importancia de uma criteriosa selecdo dos candidatos, a fim
de evitar a elei¢do de candidatos contrarios a fé crista. Tal postura era enfatizada, “sob pena
de nos tornamos vitimas de nossa propria incoeréncia” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n.

1181, p. 2), caso ndo fosse observada essa prudéncia na escolha dos representantes politicos.

Dando continuidade a discussdo sobre a retomada da democracia no pais, o jornal
publica um texto intitulado "Pode o crente ser politico?" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n.
1181, p. 6) no qual relembra a deliberacdo da CGADB que aprovava a iniciativa de investir na
eleicdo de candidatos membros da igreja, visando sua participacdo ativa na elaboragédo da
nova Constituicdo Federal. O texto ressalta que a Biblia instrui os fiéis a ocuparem todos 0s
setores da vida secular, defendendo que ndo seria justo para 0s crentes terem que votar em
individuos de outras religiGes que apenas 0s procuravam em periodo eleitoral. Segundo a
perspectiva apresentada, seria mais adequado votar em "cristdos sinceros, comprometidos
com a causa de Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 6), exemplificando com o
caso do ex-governador do Rio de Janeiro, Geremias de Matos Fontes, que, de acordo com a
matéria, era um crente devoto que contou com o apoio de 30 pastores durante seu governo.

Esses lideres religiosos realizavam cultos matinais antes das atividades administrativas, o que,
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segundo o texto, contribuiu para que Fontes fosse considerado o “melhor administrador” do

Rio de Janeiro (MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 6).

Afirma-se no artigo que ndo se observa qualquer incompatibilidade entre a vida crista
e 0 exercicio de cargos publicos. Considera-se inadmissivel que a elei¢cdo dos constituintes
seja limitada apenas a "espiritas, macumbeiros e, principalmente, catdlicos”, individuos
pertencentes a crencas que supostamente "fardo de tudo para restringir a liberdade religiosa"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1985, n. 1181, p. 6).

O ano de 1986 marca um momento significativo para a Assembleia de Deus, uma vez
que a denominacdo celebra 75 anos de atuacdo no pais e, a0 mesmo tempo, dava um passo
crucial na esfera politica: buscaria eleger o maior nimero possivel de constituintes. Ja na
primeira edi¢do de 1986, o Mensageiro alertava os fiéis sobre a importancia de estar atento ao
votar, pois os deputados e senadores eleitos possuiam poderes que incluiam até mesmo a
alteracdo do nome do Brasil, a extingdo da Federacdo e a restauracdo da monarquia. No
entanto, 0 aspecto mais preocupante para os leitores do Mensageiro da Paz residia na
possibilidade de supressao da liberdade de culto e na imposicdo pelo Governo da escolha

obrigatdria de uma religido.

A matéria enfatiza as principais bandeiras defendidas pela igreja para a nova
Constituinte. Dentre elas, destacam-se o ensino religioso nas escolas, a regulamentacdo dos
seminarios confessionais, a garantia da liberdade de culto, a igualdade de participacdo nos
beneficios entre as diferentes religiGes e o direito de realizar cultos nas corporacdes militares
em datas civicas. Aqueles fiéis que ndo obedecessem a convocacao para eleger constituintes
assembleianos estariam se omitindo e ignorando sua responsabilidade crist, o que, segundo o
jornal, constituia um pecado condenado pela prépria Biblia. Portanto, os membros da
Assembleia de Deus deveriam exercer vigilancia e oracdo no momento de escolher seus
candidatos. O texto sugere, ainda, que apenas os parlamentares evangélicos seriam capazes de
libertar o Brasil da violéncia, pois este problema ndo se resume meramente a questdes sociais.
"Caim ndo tinha baixo salario, ndo andava apertado nos onibus, ndo tinha problemas de terra,
nédo estava desempregado, no entanto era violento e matou seu irmao Abel* (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1986, n. 1185, p. 9), conclui.

Em julho de 1986, o jornal delineava seus preparativos para divulgar, nas edi¢Oes
seguintes, 0s nomes e numeros dos candidatos evangélicos que receberam o apoio da

denominagdo assembleiana. “Vamos oferecer ao leitor um leque de opgdes para uma escolha
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consciente” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1191, p. 2), registra ao incentivar o voto em
"auténticos servos de Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1191, p. 2).

O Mensageiro da Paz, imbuido em sua tarefa de pintar um quadro apocaliptico,
buscava ressaltar a necessidade de votar nos candidatos evangélicos para promover mudancas
sociais. Com o incentivo politico, muitos fieis estavam lan¢ando suas candidaturas dentro das
igrejas, o que levou o jornal, em setembro de 1986, dois meses antes das elei¢des, a tornar sua
mensagem politica mais explicita. Ao incentivar a participacdo dos fiéis na politica, 0 MP
inadvertidamente deu origem a um grande numero de candidaturas, 0 que ndo era o objetivo
da Assembleia de Deus. A intencdo da instituicdo era que os membros das Assembleias de
Deus votassem nos candidatos indicados pela CGADB e pelas convencdes estaduais e ndo em
qualquer fiel. O jornal prontamente buscou esclarecer que nao bastava votar nos evangélicos
em geral, mas era fundamental votar nos evangeélicos indicados pelas liderancas das
Assembleias de Deus e passou a divulgar abertamente os nomes desses ungidos. O MP afirma
que os fiéis que ndo eram os candidatos oficiais deveriam ter desprendimento e abdicar "de
suas posicOes para que outros, em melhores condicdes, pudessem chegar ao Congresso
Nacional e 14 servir como nossos porta-vozes" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1193, p.
2). Esses candidatos sem a bén¢do oficial precisavam se “submeter a soberania de Cristo”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1193, p. 2). Era necessario tomar essa postura, do
contrario, seria possivel vislumbrar "o pecado enraizando seus tentaculos" (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1986, n. 1193, p. 2).

Durante o periodo de setembro a novembro de 1986, as edi¢cbes do Mensageiro da Paz
apresentaram matérias destacando os candidatos oficialmente apoiados pela CGADB. Na
edicdo de setembro, um texto intitulado "Os rumos da Constituinte” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1986, n. 1193, p. 14) ocupava duas paginas, solicitando votos para esses candidatos.
Uma dessas personalidades era Benedita da Silva, membro da Assembleia de Deus Leblon, no
Rio de Janeiro, vereadora e lider do Partido dos Trabalhadores na Camara Municipal. Em
entrevista ao MP, Benedita da Silva afirmou: "Minha participacdo sera, sobretudo, a de uma
serva do Senhor na constituinte” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1193, p. 15). Salatiel
Carvalho, candidato pernambucano, apostava em um discurso contrario a Igreja Catolica para
conquistar votos. Ele afirmava que a igreja romana almejava controlar ndo apenas a
Constituinte, mas toda a vida nacional. "A Constituicdo € o principal instrumento que a igreja
Romana vai usar”, declarou (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1193, p. 14). O candidato
Jodo de Deus Antunes, de Porto Alegre, destacou o comunismo como inimigo. Ele realizava
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reunides e convencdes com os fiéis, alegando que o partido comunista estava mobilizado e

que Dom Hélder Camara, em nome da CNBB, também estava envolvido.

O candidato Daniel Silva, do Rio de Janeiro, foi apresentado na matéria citando que
"ninguém melhor que um constituinte evangeélico para se opor a oficializacao do jogo no pais,
a legalizacdo do aborto e ao excesso de licenciosidade na televisao e revistas pornograficas”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1193, p. 14). Por sua vez, Sotero Cunha, da Assembleia
de Deus Madureira, ansioso por uma vaga, pediu aos leitores que escolhessem candidatos "j&
aprovados como verdadeiros cristdos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1193, p. 14).
Alfredo Reikdal, pastor da Assembleia de Deus Ipiranga, almejava uma vaga na Assembleia
Legislativa de Minas Gerais. Na matéria, ele afirmou que apenas "os eleitos por Deus"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1193, p. 15) deveriam ocupar os cargos-chave do pais, e
os evangélicos conheciam plenamente sua responsabilidade “"para com Deus e seus
semelhantes” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1193, p. 15). Carlos Apolinério, evangelista
assembleiano, buscava mais um mandato na Assembleia Legislativa de Sdo Paulo. Ele
expressou seu desejo de continuar lutando contra o aborto e 0 comunismo. Para Apolinario, a
participacdo dos evangélicos na Constituinte representava uma demonstracdo de patriotismo.
O texto termina com o jornal sentenciando que "ao votar, os leitores do Mensageiro da Paz
devem buscar em oracdo a vontade de Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1193, p.
15).

Na edicdo de outubro de 1986, pelo segundo més consecutivo, 0 Mensageiro da Paz
apresentou mais uma matéria que introduziu os candidatos apoiados pela CGADB, aqueles
que possuiam a bencdo institucional para concorrer nas eleicGes de novembro. Gidia Janior,
diacono batista, é apresentado enfatizando que "o deputado evangélico tem a obrigacdo de ser
como [o profeta] Daniel, ndo se corrompendo, e como Jodo Batista, pronto para apontar 0s
erros dos poderosos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1194, p. 20). Ele buscava reeleigéo
como deputado federal em Sdo Paulo e era membro da Igreja Batista Unida do Braz. Gidia
Junior contava com o apoio dos assembleianos, especialmente por ter defendido e abracado
algumas pautas da igreja durante seu mandato na Camara. O presbitero Milton Barbosa, da
Assembleia de Deus em Salvador, Bahia, colocava as criangas e a educagdo como bandeiras
de sua campanha. Concorrendo por uma vaga na constituinte, ele defendia a participacdo da

igreja nas politicas educacionais, incluindo a construgdo e administragéo de escolas.

A edicdo tambem apresentou Moisés Vieira, da Assembleia de Deus em Juiz de Fora,

Minas Gerais, como candidato a deputado estadual, comprometido em "levar 0 nome do
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Senhor Jesus Cristo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1194, p. 20) para a Assembleia
Legislativa. Para ele, a devocao a Deus era essencial para o exercicio do cargo. A candidatura
de José Fernandes, membro da Assembleia de Deus em Manaus, recebeu a béncdo da
denominacdo para conquistar os votos dos assembleianos. Ao jornal, ele falou da importancia
fundamental de expressar "nossas ideias cristds por meio de legitimos representantes da fé que
professamos™ (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1194, p. 20). O pastor Joanyr de Oliveira
era candidato a deputado federal constituinte pelo Distrito Federal. Como pastor da
Assembleia de Deus em Sobradinho, ele pregava que o comunismo néo teria "triunfado em

dezenas de paises" se os cristdos estivessem ‘“no espago em que deveriam estar os crentes”

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1194, p. 20).

Na edigéo de novembro de 1986, publicada antes das elei¢des que aconteceriam em 15
de novembro, o Mensageiro da Paz apresentou mais uma sele¢cdo dos candidatos que
contavam com o apoio institucional da igreja. Esses candidatos eram considerados "dispostos
a atuar na linha de frente da Assembleia Legislativa ou da Camara Federal, buscando dias
melhores para toda a nagédo" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1195, p. 20). Edson Neves,
presidente da Associacdo dos Escrivaes de Policia e membro da AD Lauro de Freitas, na
Bahia, era candidato a deputado estadual e ressaltou para o Mensageiro da Paz que "nédo
adianta nenhuma medida de combate a criminalidade que ndo seja firmemente baseada nas
Escrituras Sagradas” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1195, p. 20).

Outro candidato evangélico ligado a seguranca publica, concorrendo ao cargo de
deputado estadual, era Joseé Maria Pinto, membro da AD em Minas Gerais e delegado, que
acreditava ser possivel atuar na politica "sem perder o brilho do testemunho cristdo"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1195, p. 20). Valdir Alves, evangelista da AD Perus em
S&o Paulo e candidato a deputado estadual, defendia a supervisdo das escolas por igrejas
evangélicas. Em Arapiraca, Alagoas, a irma Rosa Gonzaga era candidata a Assembleia
Legislativa e buscava lancar escolas onde as criangas seriam ensinadas "segundo a Palavra de
Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1195, p. 20). O jornal listava os candidatos
destacando que eles conseguiriam 0 mandato "com a confianca baseada nas promessas de
Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1195, p. 20).

No editorial da edicdo de novembro, o Mensageiro da Paz ressaltou que os fiéis
estariam cumprindo com seu dever civico ao eleger os candidatos de sua preferéncia, porém,
obedecendo "a orientacdo de escolhermos evangelicos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n.
1195, p. 2). O ato soberano do voto deveria ser acompanhado de oragdes, pois cada fiel seria
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instrumento de Deus. O candidato evangélico, segundo o editorial, deveria ser um dos
indicados pelas convencOes estaduais, pois eram pessoas “experimentadas, com profunda
convicgdo cristd" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1986, n. 1195, p. 2). Apos as eleicles, a igreja
continuaria fornecendo um suporte espiritual aos constituintes, para que pudessem agir. "Deus
estd interessado em resolver os nossos grandes problemas nacionais” (MENSAGEIRO DA

PAZ, 1986, n. 1195, p. 2), e a igreja ndo poderia correr o risco de pecar por omissao.

A consolidacdo da mobilizagdo assembleiana se revelou frutifera, conforme expresso
na edicdo de janeiro de 1987 do Mensageiro da Paz, que exultava: "Assembleia de Deus elege
13 deputados federais” (MENSAGEIRO DA PAZ, n. 1197, p. 11). Segundo a matéria em
questdo, ocorreu um marco histérico na composicao do parlamento brasileiro, com a presenca
de 26 deputados federais evangélicos, sendo 13 deles membros da Assembleia de Deus. Em
contraste com a legislatura anterior, em que essa denominagao contava com apenas um Unico
representante, essa conquista foi calorosamente comemorada pelo periddico, sobretudo em
virtude da significativa influéncia desses parlamentares na elaboracdo da Constituicdo
Federal. A eleicdo expressiva de tantos membros da Assembleia de Deus foi atribuida, pelo
Mensageiro da Paz, a um "trabalho permanente de conscientizacdo™ conduzido pelo jornal,
que abordou a tematica "de maneira objetiva” (MENSAGEIRO DA PAZ, n. 1197, p. 11).
Nesse sentido, a movimentacdo estimulada pelo periddico exerceu um papel fundamental na
indicacdo do reverendo Guilhermino Cunha como representante dos evangélicos na comissdo

da presidéncia da Republica incumbida de formular um anteprojeto para a nova Constituicéo.

Uma vez eleitos, o Mensageiro da Paz enumerou seis principios que os parlamentares
se comprometeram a seguir de forma obrigatdria. Tais diretrizes consistem em: 1) manter a
uniformidade de atuacdo parlamentar, especialmente nos debates relacionados a ética
comportamental; 2) identificar-se publicamente como evangélicos, sobretudo nos contatos
com a imprensa; 3) pautar-se pela Biblia como guia para encontrar solugdes que enfrentassem
a desigualdade social no Brasil; 4) cultivar uma vida publica condizente com os valores
cristdos, pois "qualquer deslize acarretaria prejuizos a imagem da Igreja" (MENSAGEIRO
DA PAZ, n. 1197, p. 11); 5) prestar relatorios periodicos de suas atividades politicas; e, por
fim, 6) ter em mente que, acima das obrigacOes partidarias, encontravam-se 0s "principios
biblicos imutaveis e eternos" (MENSAGEIRO DA PAZ, n. 1197, p. 11). Aqueles que nao
estivessem alinhados com tais disposi¢cdes perderiam a béncdo da CGADB em futuras

eleicOes.
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Conforme relatado no texto, os deputados federais constituintes evangélicos eleitos
foram: Jodo de Deus Antunes, Orlando Pacheco, Mateus lensen e Manoel Moreira, todos
membros da Assembleia de Deus, representando os estados do Rio Grande do Sul, Santa
Catarina, Paranad e Sao Paulo, respectivamente. Fausto Rocha e Jaime Palharim, também de
Sdo Paulo, eram filiados a Igreja Batista e a Igreja do Evangelho Quadrangular,
respectivamente. No Rio de Janeiro, Sotero Cunha e Benedita da Silva foram os candidatos
eleitos da Assembleia de Deus, seguidos por Edésio Frias, Arolde de Oliveira (ambos
batistas), Daso Coimbra, Roberto Augusto e Lysaneas Maciel. Esses trés ultimos eram
membros das igrejas Congregacional, Universal do Reino de Deus e Presbiteriana,
respectivamente. Em Minas Gerais, Roberto Vital, da Igreja Batista, Paulo Almada, da Batista
Renovada, e Mario de Oliveira, da Igreja do Evangelho Quadrangular, foram eleitos. Na
regido Nordeste, mais especificamente nos estados da Bahia, Pernambuco e Maranhdo, os
representantes eleitos da Assembleia de Deus foram Newton Barbosa, Salatiel Carvalho e
Antoénio da Conceicdo Costa Ferreira. No Ceard, o deputado eleito foi Gidel de Freitas, da
Igreja de Cristo. Idival Holanda e Enoque Vieira, ambos da Igreja Batista, também
representavam o Maranhdo, embora pertencessem a uma igreja de tradicdo historica. Na
regido Norte, Eliel Rodrigues (Pard), José Fernandes (Amazonas) e José Viana (Rondonia),
todos membros da Assembleia de Deus, foram eleitos. No Mato Grosso do Sul, Levi Dias, da
Igreja Presbiteriana, e em Goiés, Antonio de Jesus Dias, da Assembleia de Deus. Além disso,
conforme mencionado na publicacdo, Joaquim Beato, da Igreja Presbiteriana, ficou como

suplente de Senador pelo Espirito Santo.

4.3 Entrelacando Fé e Politica: a méo evangélica na Carta Cidada

Apos as eleicBes, os trabalhos para a elaboracdo da nova Constituicdo Federal do
Brasil foram prontamente iniciados. Em abril de 1987, o periddico Mensageiro da Paz voltou
a abordar o assunto com destaque para os deputados federais evangélicos. Sob o titulo
"Constituintes evangélicos: somos contra o aborto" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1200,
p. 13), o jornal explorou a posse dos parlamentares, ocorrida em 1° de fevereiro de 1987.
Nessa ocasido, 0s evangélicos se destacaram como a quarta maior bancada na Assembleia
Nacional Constituinte, contabilizando 28 parlamentares, conforme enfatizado pelo
Mensageiro da Paz. Apds a cerimbnia de posse, os deputados da Assembleia de Deus
participaram de um culto realizado em uma das igrejas da denominacdo na capital federal.

Essa iniciativa foi concebida pelo deputado-pastor Ant6nio de Jesus Dias. Durante o culto, 0s
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fiéis empunharam faixas que incentivavam 0s constituintes a se comportarem como
“representantes da cidadania celestial” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1200, p. 13).
Além do pastor Anténio de Jesus Dias, estiveram presentes na celebracdo Sotero Cunha,
Milton Barbosa, Manoel Moreira, José Fernandes, Jodo de Deus Antunes, Mateus lesen,
Orlando Pacheco, Fausto Rocha e Edésio Frias. Segundo relatos do Mensageiro da Paz, o
culto incluiu a execucdo do hino nacional, seguido pela participacdo de toda a congregacao

entoando um hino conhecido como "Meu Brasil".

No dia subsequente, a Camara elegeu sua mesa diretora, destacando-se a escolha de
Daso Coimbra, representante da Igreja Congregacional, como o Unico evangélico eleito na
condicdo de suplente. A noite, os parlamentares participaram de um jantar realizado na
residéncia do deputado assembleiano José Fernandes, que ja estava em sua terceira legislatura
como representante do estado do Amazonas. Esse momento ficou registrado por testemunhos
de "grande alegria na presenca do Senhor" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1200, p. 13),

como mencionado no Mensageiro da Paz.

Prosseguindo com o projeto de influenciar os trabalhos da nova Constituicdo Federal,
0 periddico Mensageiro da Paz apresentou, em julho de 1987, informacdes pertinentes aos
constituintes evangélicos. A relevancia das atividades em torno da elaboracéo da Carta Magna
ganhou énfase na matéria intitulada "Direitos e garantias individuais" (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1987, n. 1203, p. 14). Nesse contexto, o referido jornal publicou na integra o discurso
proferido pelo pastor Estevam Angelo de Souza, representante da Assembleia de Deus no
Maranhdo, perante a Subcomissdo dos Direitos e Garantias Individuais da Assembleia
Nacional Constituinte. Durante essa ocasido, 0 pastor teve a oportunidade de ser ouvido e
interpelado pelos deputados que compunham a referida comissdo, sendo-lhe concedido o
espaco para explanar as pautas defendidas pelas igrejas e “pregar a mensagem de Jesus Cristo
a todos os presentes” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1203, p. 14). Na sessdo de trabalho,
o0 pastor afirmou que ha décadas o governo brasileiro dava um bom exemplo quanto a garantia
de liberdade de culto, uma questdo que deveria agora ser cuidadosamente observada ja que o

pais estava em uma fase de transicao constitucional.

Angelo de Souza argumentou que a garantia da liberdade religiosa era de suma
importancia, pois a disseminacdo do evangelho trazia consigo vantagens sociais significativas.
Ele enfatizou, por exemplo, a inculcacdo de um "respeito as autoridades”™ (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1987, n. 1203, p. 14) entre os fiéis, promovendo, dessa forma, a seguranca nacional.

Além disso, as igrejas evangélicas, por meio de sua atuacdo, contribuiam para a "ordem e
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progresso™ do Brasil (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1203, p. 14), exercendo influéncia
na formacdo das pessoas e na restauracdo da moralidade por meio de pregacdes ministradas
em locais como boates e estabelecimentos penitenciarios. Tal abordagem era considerada uma
forma eficaz de evitar "a tribulacdo da familia, a vergonha da sociedade e o grande peso
econdmico para o governo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1203, p. 14).

Na edicdo de agosto de 1987, o Mensageiro da Paz apresentou um editorial que
reportava uma reunido realizada pela direcdo da Assembleia de Deus com o0s parlamentares da
bancada evangélica em Brasilia. Durante esse encontro, os deputados tiveram prestaram
esclarecimentos acerca do andamento dos trabalhos até entdo realizados. “Ficou claro que o
empenho de cada um foi efetivo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1204, p. 2), diz o texto
do periddico ressaltando a colaboracdo da bancada evangélica no contexto da Assembleia
Nacional Constituinte. Conforme pontuado pelo Mensageiro da Paz, a participacdo da
bancada evangélica se manifestava de duas maneiras distintas. Primeiramente, 0s
parlamentares contribuiam com sugestfes de textos constitucionais. Em seguida, eles se
dedicavam a defesa de questdes consideradas irredutiveis, tais como a oposi¢do ao aborto e a
homossexualidade. Nesse sentido, o editorial denominou os parlamentares como "nossos
irmaos"”, destacando que eles estavam inseridos em um ambiente hostil e ressaltando o éxito
alcancado da bancada na remoc¢édo de um artigo referente ao aborto, adiando sua discussao e
garantindo tempo para uma negativa definitiva.

No entanto, 0 Mensageiro da Paz expressou sua preocupaGcao com a permanéncia, até
entdo, do artigo aprovado pela Comissdo de Sistematizacdo, proveniente da Comissdo de
Ordem Social, o qual afirmava que "ninguém sera privilegiado ou prejudicado em razdo de
comportamento sexual” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1204, p. 2). Tal disposicéo,
segundo o periddico, abria espago para uma variedade de interpreta¢des, suscitando “‘a
aceitacdo do homossexualismo como pratica normal” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n.
1204, p. 2). Diante desse contexto, a bancada evangélica se via compelida a intensificar seus
esforcos no plenario, na tentativa de impedir a inclusdo do trecho referente ao
"comportamento sexual”, contando com o apoio de outros deputados que, ainda que nao

fossem afiliados a igreja, compartilhavam do objetivo de caminhar “em busca da moralizacao

dos bons costumes” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1204, p. 2).

Um dos argumentos apresentados pelos parlamentares evangélicos na Camara dizia
respeito a possivel justificacdo da pedofilia decorrente do mencionado trecho. Para o jornal,

os defensores dos direitos dos homossexuais defendiam que tais individuos gozavam dos
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direitos civis garantidos pelo principio da isonomia, uma vez que todos sdo iguais perante a
lei. Nesse sentido, 0 Mensageiro da Paz conclamava os fiéis a se tornarem "instrumentos de
pressdo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1204, p. 2), encaminhando telegramas aos
constituintes para expressar "o pensamento da grande maioria” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1987, n. 1204, p. 2). Encerrando o editorial, o periodico enfatizava que, acima de qualquer
orientacdo partidaria, os constituintes evangélicos deveriam pautar suas acfes em consonancia

com sua consciéncia crista.

Um perfil dos parlamentares evangeélicos envolvidos na Assembleia Nacional
Constituinte, destacando o significativo aumento do segmento, é apresentado na edicdo de
setembro de 1987. O jornal celebrou esse avancgo, contrastando com a constatacdo de que a
constituinte de 1946 contava apenas com um Unico membro evangélico. Aos leitores, 0
periddico diz que o presidente Jos¢ Sarney considerava o grupo “um dos fatores mais
relevantes da atual constituinte” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1205/1209, p. 7)% e que
0 deputado Ulysses Guimardes, presidente da Assembleia Nacional Constituinte, o0s
reconhecia como “a terceira forca politica no Congresso Nacional” (MENSAGEIRO DA
PAZ, 1987, n. 1205/1209, p. 7). Segundo as informacdes divulgadas pelo Mensageiro da Paz,
a composicdo dessa bancada refletia uma diversidade denominacional significativa. As
principais denominagdes evangélicas representadas incluiam a Assembleia de Deus, com treze
membros, seguida pelos batistas, com oito representantes, 0s presbiterianos, com cinco, € a
Igreja do Evangelho Quadrangular, com dois. Além disso, havia um representante da Igreja de

Cristo, da Congregacional, da Nova Vida e da Universal do Reino de Deus

O jornal também reportou que os parlamentares evangélicos se reuniam
semanalmente, nas quartas-feiras, para momentos de oracéo, meditacdo e confraternizagdo em
forma de almogo. Além disso, aproveitavam diversas oportunidades para "proclamar o reino
de Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1205/1209, p. 7), por meio de encontros,
jantares e visitas a autoridades politicas e governamentais. Em um desses encontros, Ulysses
Guimaraes teria dito que os evangélicos lhe deram “um banho de Biblia” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1987, n. 1205/1209, p. 7). Havia um “espirito de confraternizagdo ¢ amizade
quando o assunto ¢ o evangelho” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1205/1209, p. 7).

26Algumas edicOes do Mensageiro da Paz aparecem com numeracdo dupla a partir de setembro de 1987. O jornal
estava trabalhando para resgatar os nimeros perdidos do jornal e, em 1987, a redacdo conseguiu completar a
colecdo. Com isso, verificou-se que existia uma falha na contagem das edi¢Bes, com a existéncia de quatro
nameros nao contabilizados. Para resolver a questao, a edicdo de setembro de 1987 seria a 1209 e ndo a 1205. O
editor decidiu que até dezembro daquele ano os jornais seriam impressos com as duas numeragdes, tanto a atual
(1205), que estava errada, como a correta (1209). A partir de janeiro de 1988, o jornal seguiria apenas com a
contagem oficial.



166

No entanto, a bancada evangélica enfrentava desafios internos decorrentes das
divergéncias ideoldgicas entre seus membros. Era preciso “exorcizar o espirito de
desentendimento que pairava sobre a bancada quanto as questdes ideologicas”, diz
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1205/1209, p. 7). O texto menciona o caso especifico da
deputada Benedita da Silva, do Partido dos Trabalhadores (PT) do Rio de Janeiro, que foi
criticada por priorizar “as determinagdes partidarias falarem mais alto do que as convicgdes
religiosas” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1205/1209, p. 7). A deputada, integrante da
Subcomissdo dos Negros, Populac6es Indigenas, Deficientes e Minorias, apoiou o artigo que
garantia direitos a todas as pessoas, independentemente de sua orientacdo sexual. A redacédo
do texto aponta que o constituinte Salatiel Carvalho, evangélico e representante de
Pernambuco pelo Partido da Frente Liberal (PFL), tentou argumentar com Benedita da Silva,
alertando-a de que a abriria brecha ¢ “os homossexuais poderiam até mesmo requerer o direito
de casamento entre homens” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1205/1209, p. 7). No
entanto, apesar dos esforcos de Salatiel, a proposta foi aprovada na subcomissdo sem
alteracbes. Além disso, o artigo mencionou Lysaneas Maciel, do Partido Democréatico
Trabalhista (PDT) do Rio de Janeiro, como um parlamentar que seguia a mesma trajetoria de
Benedita da Silva. Lysaneas votou a favor de propostas do senador Paulo Bisol, que, de
acordo com a perspectiva da igreja, permitia “a liberagdo do homossexualismo, liberagdo do
aborto, aboli¢do da censura e liberdade religiosa vigiada” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n.
1205/1209, p. 7).

Nesse contexto, observava-se um crescimento da popularidade de iris Rezende,
Ministro da Agricultura do governo Sarney e ex-governador de Goias, entre as lideran¢as da
Assembleia de Deus. O Mensageiro da Paz destacava que Iris Rezende era o evangélico de
maior prestigio ocupando um cargo relevante no cenario nacional. Com a nota “A béncao da
safra” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1205/1209, p. 19), o jornal relatou que o ministro
realizou um culto de acdo de gracas para comemorar a maior safra agricola j& registrada na
histéria do pais. Essa cerimonia contou com a presenca de autoridades civis, militares e
religiosas no Centro de Convencdes de Brasilia. A igreja, por sua vez, passou a retratar iris
Rezende aos fiéis como um homem de Deus, comparando-o simbolicamente a José do Egito,
um lider que trazia abundancia e prosperidade agricola. Essa movimentacdo ganhava
importancia no Mensageiro da Paz, uma vez que a Assembleia de Deus ja comecava a
articular-se estrategicamente no cenario politico de Brasilia, vislumbrando planos ainda mais

ambiciosos para o futuro proximo, inclusive a possivel candidatura de Iris Rezende a
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presidéncia do Brasil em 1989. Faltando apenas dois anos para as elei¢des, a igreja estava
iniciando movimentos estratégicos no xadrez politico com objetivos mais amplos e

abrangentes.

Outro tema envolvendo a Assembleia Nacional Constituinte explorado pelo jornal
tinha relacdo com a Comissdo de Sistematizacdo, que aprovou a insercdo de uma frase no
preambulo da futura Constituicdo invocando a protecdo divina. O jornal ressalta que essa
medida foi objeto de controvérsias, especialmente por parte de “alguns deputados ateus”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1207/1211, p. 2), os quais alegaram uma possivel
violacdo dos direitos das minorias. No entanto, a bancada evangélica se manteve unida em
prol da inclusdo da menc¢do, “lutando para que a nossa Lei Maior tivesse a béngdo do Todo-
poderoso” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1207/1211, p. 2). O constituinte Daso
Coimbra, integrante da Comissdo de Sistematizacdo, atuou como porta-voz da bancada
evangélica e defendeu a inclusdo da referida frase, argumentando que seria inadequado
equiparar o povo e a fé através de excecgdes particulares. Nesse sentido, o deputado destacou a

haveria uma necessidade de evitar privilégios para as exce¢des em detrimento da maioria.

A expressdo “sob a protecdo de Deus” foi aprovada pela comissdo com uma ampla
maioria de votos favoraveis, surpreendendo ao conquistar o apoio até mesmo de alguns
deputados classificados pelo Mensageiro da Paz como comunistas. Vale mencionar que
Haroldo Lima, representante do Partido Comunista do Brasil (PC do B) pela Bahia, foi o
anico membro da comissdo que se opds a aprovacao do texto. No periddico, ressalta-se a
satisfacdo do Mensageiro da Paz com o fato de a bancada evangélica ter se tornado uma forca
decisiva nas votagdes relacionadas a pauta de costumes. “Os mais de 30 votos de nossos
irmaos terdo fundamental importancia no momento de negociar” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1987, n. 1207/1211, p. 2), destaca. A bancada estava disposta a utilizar sua influéncia para
obstruir temas relacionados a “liberdade religiosa, ao aborto e a ndo liberagdo do
homossexualismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1987, n. 1207/1211, p. 2). E interessante
mencionar que o jornal sublinha para os fieis e leitores o suposto respeito que os demais
deputados demonstravam pelos evangélicos. Havia um claro esforco por parte da publicagédo
no sentido de enfatizar que os parlamentares evangélicos tinham uma postura ética e

condizente com o que se esperava deles.

Em 1988, no ano da promulgacéo da nova Constituicdo Federal, a igreja demonstrou
uma continua imersao nas esferas da politica partidaria. Foi 0 ano em que o Mensageiro da

Paz trouxe, na edigdo de margo, a primeira mencdo ao nome de Fernando Collor de Mello,
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entdo governador de Alagoas. Collor é retratado como uma figura emblematica, qualificada
como um "cacador de marajas" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7), cuja postura
foi enaltecida pelo Grupo Evangélico de Agdo Politica (GEAP). O GEAP manifestou sua
solidariedade a Collor, que “decidiu nao pagar milhdes de cruzados aos marajas de seu
estado” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7). Essa posicao foi justificada pelo
GEAP em virtude da consciéncia demonstrada pelo governador em relagcdo a extrema pobreza
vivenciada pelo povo alagoano, o qual, por vezes, se via obrigado a se alimentar de recursos
escassos para ndo passar fome. Dessa forma, Collor se recusava a “pagar salarios

escandalosos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7).

Nessa mesma edicdo, sdo expostas as orientagcdes ideoldgicas dos membros da
Assembleia Nacional Constituinte, que optaram por se agrupar em um bloco de centro,
“fugindo a quaisquer radicalismos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7). A
bancada evangélica, ao permanecer no centro do espectro politico, adotava uma abordagem
moderada nas votacgdes. Dessa forma, o bloco passava a ter um papel crucial na definicdo dos
rumos da legislacdo, conferindo-lhe um poder de negociacdo significativo. Os evangélicos,
assim, encontravam-se em uma posi¢do propicia para atender as demandas tanto da esquerda
quanto da direita, com base nas propostas mais vantajosas oferecidas por cada um desses
grupos. No entanto, em sua declaracdo oficial, a bancada enfatizava seu posicionamento de
centro como uma forma de “ajudar no processo de desenvolvimento do pais e do bem estar do

povo brasileiro” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7).

A imprensa da época apontava as movimentacGes e as estratégias adotadas pela
bancada evangélica, e os jornais refletiam esse jogo politico por meio de suas reportagens. Em
um discurso proferido na Camara, Manoel Moreira, um dos constituintes representando a
Assembleia de Deus, afirmou que os jornalistas buscavam ridicularizar os evangélicos, pois
estes “procuram manter-se firmados nos ideais manifestados na Palavra de Deus”

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7), denunciava o Mensageiro da Paz.

A publicacdo também voltou a reportar as conquistas obtidas pelos constituintes
evangeélicos durante o processo de elaboracdo da nova Constituicdo Federal. Uma delas, outra
vez apontada pelo jornal foi a aprovagédo definitiva da inclusdo do termo "sob a protecdo de
Deus" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7) no preambulo do texto constitucional.
O Mensageiro da Paz relatou que o deputado Haroldo Lima, filiado ao Partido Comunista do
Brasil (PC do B) e proveniente da Bahia, empreendeu esforcos para obstruir essa proposicéo,

enquanto Fausto Rocha, representante evangélico do Partido da Frente Liberal (PFL),
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defendeu a matéria afirmando que a Palavra de Deus "causa ojeriza aos comunistas e radicais
de esquerda” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7). Outro parlamentar evangélico,
Roberto Augusto, pertencente ao Partido Trabalhista Brasileiro (PTB), também endossou a

inclusdo do preambulo.

Ademais, o periodico enfatizou outra conquista significativa: a rejeicdo da emenda
proposta pelo deputado José Genoino, membro do Partido dos Trabalhadores (PT), que
buscava inserir no texto constitucional a declaracdo de que ninguém poderia ser discriminado
com base na orientacdo sexual. O Mensageiro da Paz argumentou que o referido parlamentar
almejava conferir respaldo juridico a “comportamentos sexuais ndo convencionais, como 0
homossexualismo e o lesbianismo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7). Costa
Ferreira, integrante evangélico do PFL, fez uso da tribuna da Camara para evocar "as funestas
consequéncias decorrentes da pratica do homossexualismo™ (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988,
n. 1215, p. 7) e aludir aos eventos biblicos relacionados as cidades de Sodoma e Gomorra,
expressando a convicgdo de que “o Brasil ndo repetird essa triste historia” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7). A emenda proposta por Genoino foi rejeitada por 317 votos
contrarios. Teve 130 favoraveis e 14 abstencfes, o que, de acordo com o Mensageiro da Paz,
ilustrou a continua resisténcia dos deputados que “ainda primam pela ndo institucionalizagdo

das anomalias sexuais” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 7).

Na reta final da constituinte, o editorial fala das negocia¢es envolvendo a nova
constitui¢do como um "periodo de marchas e contramarchas”, marcado por “entendimento de
bastidores” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 2). Cada disposicdo da constitui¢do
demandava um minimo de 280 votos para ser aprovada, o que, segundo 0 Mensageiro da Paz,
serviu para evitar radicalismos de esquerda ou direita. “Os nossos deputados estdo de
parabéns pela brilhante participa¢do no plenario da Constituinte” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1988, n. 1215, p. 2), comemorou ao falar da “vitoria da causa moral defendida pelos
evangélicos, impedindo que situagdes vexatdrias e humilhantes tenham o amparo das leis”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 2), referindo-se especificamente aos
homossexuais. Restava agora, concluiu o editorial, aguardar a promulgacdo do texto
constitucional, a fim de que o Brasil pudesse retomar sua trajetéria. Segundo o periddico, o
pais voltaria a ser uma nagdo prospera, pois acima das leis humanas imperava a lei divina.
Caso o Brasil reconhecesse "a soberania do Todo-Poderoso” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1988, n. 1215, p. 2), ocorreriam mudancas positivas, afinal, "feliz é a nagcdo cujo Deus € o
Senhor" (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1215, p. 2).
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Todo esse ideal evangélico em torno das pautas defendidas por eles mesmos fez com
que o deputado assembleiano Jodo de Deus Antunes precisasse fazer uma retratagdo no jornal.
Antunes, em meio a desentendimentos com Leonel Brizola, lider do Partido Democratico
Trabalhista (PDT), optou por abandonar a legenda e buscar filiagdo junto ao Partido
Trabalhista Brasileiro (PTB). Contudo, esse movimento acarretou acusacfes sobre possiveis
negociacGes do constituinte envolvendo concessdes de radio, postos de gasolina e outros
empreendimentos. O periddico Mensageiro da Paz veiculou uma carta na qual o proprio
deputado se defendeu das acusacOes. Durante a campanha eleitoral, Antunes se valia de
discursos de cunho alarmista para incutir temor nos fiéis, proferindo que os comunistas se
apoderariam do Brasil e aniquilariam os valores defendidos pela igreja. Ao se defender das
acusacOes, o deputado retomou essa retérica, alegando que a imprensa estaria aliada ao PT, a

CUT e ao comunismo para difama-lo.

Além disso, afirmou que deixou o PDT por ndo compactuar com a esquerda, a qual,
segundo suas palavras, deseja "implantar no Brasil 0 mesmo regime dos paises marxistas que
matam os cristdos s6 porque eles ndo negam a sua fé em Jesus” (MENSAGEIRO DA PAZ,
1988, v. 1216, p. 7). Antunes mencionou ainda que, no PDT, estaria ao lado dos defensores do
aborto e da "liberdade para homens se casarem com homens e mulheres com mulheres"”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, v. 1216, p. 7). Por fim, enfatizou ndo ter sido eleito por
"terroristas, guerrilheiros, incendiarios e assaltantes de bancos", mas sim por "santos que tém
0 mesmo espirito que eu tenho™ (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, v. 1216, p. 7), solicitando
compreensdo por parte da igreja, pois, alegadamente, 0s comunistas ocupavam um espaco
garantido na imprensa, enquanto ele ndo desfrutava dessa mesma prerrogativa. Apos
abandonar o PDT, Antunes, que antes de se tornar deputado era delegado, mergulhou no
contexto politico do centrdo e, j& filiado ao PTB, tornou-se membro também da Unido

Democréatica Ruralista.

Na instancia da Camara Federal, a medida que a promulgacdo da Constituicdo se
aproximava, se intensificaram os conchavos politicos com o0s deputados evangélicos.
Conforme reportado pelo Mensageiro da Paz, dezenove deputados federais optaram por se
desvincular do denominado centréo, constituindo, assim, um grupo independente. No entanto,
tal atitude ndo se tratava meramente de buscar autonomia, mas sim de erigir um ndcleo
interno no interior do centrdo, com o intuito de transigir a respeito das votagfes concernentes
aos artigos constitucionais. O jornal diz aos fiéis que os deputados das igrejas “pretendem

aprovar o perfil da sociedade brasileira, sem engajamentos a esquerda ou a direita”
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(MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1218, p. 7). Nesse contexto, o0 Mensageiro da Paz fez
publicar alguns dos nomes que aderiram a essa dissidéncia, destacando-se, assim, 0 Seu
engajamento politico: Orlando Pacheco, Matheus lensen, Manoel Moreira, Fausto Rocha,
Sotero Cunha, Arolde de Oliveira, Roberto Augusto, Roberto Vidal, Mario de Oliveira,
Milton Barbosa, Salatiel Carvalho, Gidel Dantas, Antonio de Jesus, Rubem Branquinho,

Jayme Paglyarin, Mario de Oliveira e Jodo de Deus.

No més de setembro de 1988, a publicacdo intitulada "A carta magna dos cristaos", no
Mensageiro da Paz, ressalta a participacdo de aproximadamente seiscentos parlamentares,
entre deputados e senadores, que empreenderam mais de um ano de esfor¢os na elaboracdo de
uma constituicdo para o Brasil. Contudo, o peridédico destacava a perspectiva de que 0
auténtico cristdo ndo dependia estritamente de textos constitucionais para moldar sua conduta
pessoal e participacdo social. Para esse individuo, a obediéncia a Biblia era suficiente. Ao
seguir os principios e ensinamentos divinos, o crente se inclinava em direcdo aos valores mais

elevados, buscando o bem para si mesmo e para o proximo, dizia a publicacéo.

O jornal enfatizava que se todas as sociedades se submetessem a Biblia, os problemas
sociais se dissipariam. Segundo o Mensageiro da Paz, essa representava a verdadeira
constituicdo do crente. A matéria argumentava que, por meio da aderéncia aos preceitos
divinos, ndo seria necessario promover a criacao de leis complexas e efémeras. Ndo haveria a
necessidade de “andar criando e colecionando leis complicadas e de vida curta”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1221, p. 3). O jornal questionava a certeza da
durabilidade e do completo cumprimento da nova Constituicdo Federal. Nesse contexto, 0s
defensores da “Constituigdo promulgada por Deus” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1221,
p. 3) estavam prontos para sobrepor-se as eventuais falhas dessa Carta Magna. Os evangélicos
tinham uma “carta magna promulgada pelo Senhor Deus” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988,
n. 1221, p. 3).

No més de outubro de 1988, o aguardado momento da promulgacdo da nova
Constituicdo trouxe consigo uma atmosfera de consternagdo para o periodico académico
Mensageiro da Paz. Nessa edicdo, foi necessario abordar o escandalo que abalou a bancada
evangélica e a Confederacdo Evangélica do Brasil, trazendo a tona questdes delicadas que
envolviam os bastidores politicos. A controvérsia teve inicio com a dendncia veiculada pelo

Jornal do Brasil, em sua edicdo de 7 de agosto de 1988, cuja manchete dizia: "Evangélicos
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trocam voto por vantagens"?’. Segundo o Jornal do Brasil, os parlamentares evangélicos
agiam de forma a assemelhar-se a uma bancada partidaria, e uma parcela significativa desses
representantes havia transformado a tarefa de elaborar a nova Constituicdo em uma
oportunidade lucrativa. Alega-se que o Governo Federal ja havia destinado vultosos
montantes, superando a marca dos 300 milhdes de cruzados, em verbas federais para 0s
integrantes desse segmento religioso, que se encontravam sob a lideranga do constituinte
Gidel Dantas (PDC-CE), pastor da Assembleia de Deus no Ceara, e organizados em torno da

Confederagdo Evangélica do Brasil.

O Jornal do Brasil denunciou que o deputado Matheus lensen, autor da emenda que
estabeleceu 0 mandato presidencial de José Sarney em cinco anos, recebeu como
contrapartida uma valiosa concessdo de radio. Na Bahia, a denuncia revelou que Raimundo
Orrico, coordenador da Fundacdo Educar, foi afastado de seu cargo apos ter concedido a
expressiva quantia de 100 milhGes de cruzados a Assembleia de Deus em Salvador. Cabe
ressaltar que Orrico era uma indicacdo do deputado Milton Barbosa, membro da Assembleia
de Deus na Bahia, que teria recebido essa nomeagdo como forma de agraciamento para
angariar apoio as posicdes defendidas pelo governo Sarney durante os trabalhos da
Assembleia Nacional Constituinte. O Jornal do Brasil, de forma incisiva, destacou que o que
chamava a atencdo no ambito dessas acusacgdes ndo era propriamente a expressdo de devogéo
religiosa, mas sim a manifestacdo pouco condizente com valores espirituais que muitos

parlamentares vinham demonstrando em sua atuacédo no contexto da Constituinte.

Como resultado desses escandalos, uma dissidéncia liderada pelo deputado Lysaneas
Maciel, filiado ao PDT, levou alguns parlamentares a se desvincularem do bloco evangélico.
Da Assembleia de Deus, apenas Benedita da Silva, do Rio de Janeiro, e José Fernandes, do
Amazonas, optaram por deixar essa coalizdo. Além deles, também abandonaram a bancada
evangélica o presbiteriano Celso Dourado, da Bahia; o batista Edésio Frias, do Rio de Janeiro;

0 presbiteriano Lezio Sathler, do Espirito Santo; e Nelson Aguiar, batista do Espirito Santo.

As negociacOes travadas com o Palacio do Planalto proporcionaram aos evangelicos,
conforme reportado pelo Jornal do Brasil, uma lista notavel de beneficios, a qual englobava a

obtencdo de um canal de televisdo, a0 menos seis emissoras de radio, cargos relevantes no

A edicdo do Jornal do Brasil publicada no domingo, 7 de agosto de 1988, troxe uma reportagem especial sobre
os evangélicos que estavam em Brasilia, eleitos constituintes. A edi¢do do jornal carioca trouxe uma chamada na
matéria de capa sob o titulo "Evangélicos trocam voto por vantagens”. A reportagem completa veio no Caderno
B Especial, nas paginas 4, 5 e 6, com o titulo "A Constituicdo segundo os evangélicos". O material trazia textos
de apoio com os titulos "As indulgéncias plenarias”, "Uma radio, pelo amor de Deus", "O déficit ora no
Planalto", e "A santa fisiologia". O texto foi assinado pelo jornalista Teodomiro Braga.



173

governo, diversos tipos de vantagens e, acima de tudo, quantias substanciais de recursos
financeiros. A publicacdo também denunciou que a Confederagdo Evangélica do Brasil,
entidade que foi revitalizada no ano anterior por um grupo de deputados evangélicos, foi
transformada em instrumento estratégico da bancada para canalizar recursos oficiais. Antes da
votacdo sobre o mandato do presidente Sarney na Comissdo de Sistematizacdo, os 33
deputados evangélicos receberam um telegrama do Palécio do Planalto, que anunciava a
liberagdo de mais 110 milhdes de cruzados para a mencionada Confederagé&o.

No contexto da controvérsia que envolveu a bancada evangélica e a Confederacao
Evangélica do Brasil, 0 Mensageiro da Paz defendeu os parlamentares e relatou um encontro
conduzido pelo pastor presidente da Convencdo Geral das Assembleias de Deus no Brasil,
José Wellington Bezerra, na sede da Casa Publicadora das ADs, no Rio de Janeiro. A reunido
contou com a presenca de lideres e deputados evangeélicos, como Gidel Dantas, Salatiel
Carvalho, Jodo de Deus Antunes, Eliel Rodrigues, Costa Ferreira, Milton Barbosa, Orlando
Pacheco e José Viana. No encontro, o pastor Tulio Barros Ferreira, em nome do Conselho
Administrativo da CPAD, atribuiu as denuncias a for¢as que se mobilizavam contra "o povo
de Deus", investindo no “denegrimento da nossa imagem através de calunias e difamacdes
contra os servos de Deus” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1222, p. 12). Segundo o
pastor, essas acdes eram motivadas por ciimes de forcas malignas, que se sentiam
incomodadas ao ver evangélicos “ocupando pouco a pouco os espacos que lhe dizem
respeito” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1222, p. 12). “Isso incomoda o inferno,
incomoda os inimigos da nossa na¢ao”, declarou (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1222, p.
12).

Salatiel Carvalho, constituinte e um dos diretores da CEB, falou em nome dos
parlamentares presentes. Ele fez questdo de rebater as acusacoes feitas pelo Jornal do Brasil
durante seu discurso na Assembleia Nacional Constituinte, afirmando que as alegagdes eram
graves e desrespeitosas, com o objetivo de difamar os parlamentares evangélicos e retrata-los
como extremamente corruptos. Diante disso, 0s parlamentares decidiram processar o jornal, ja
que “a igreja evangélica do Brasil estava exigindo que se dé uma resposta a essas calunias, a
essas blasfémias” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1222, p. 12). Durante o encontro na
CPAD, Gidel Dantas mencionou uma suposta inveja da Conferéncia Nacional dos Bispos do
Brasil (CNBB) em relacdo a bancada evangelica, que, segundo o jornal, obteve maior
destaque e influéncia na Constituinte. Ele ressaltou que, ap0s perceberem sua prépria

incapacidade de formar uma base sélida no processo constituinte, a animosidade contra o0s
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evangélicos aumentou por parte da CNBB. Josué Sylvestre, assembleiano e autor do livro
"Irméo vota em irmdo", destacou durante a reunido que a pressao contra os evangélicos tinha
como objetivo prejudicar a igreja nas eleigdes municipais de novembro. “Eles sabem que ha
milhares de candidatos evangélicos e sabem que o povo evangélico esta aprendendo a votar
nos seus irmaos”, disse (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1222, p. 12).

Um dos oradores do encontro, o deputado Jodo de Deus Antunes, representante do Rio
Grande do Sul, enfrentava alegagdes de recebimento de rédios, postos de gasolina e quantias
vultosas em cruzados. Antunes negou as acusacdes e aproveitou a ocasido para destacar a
presenca de 149 radios da Igreja Catdlica pelo pais, com o intuito de contextualizar a situacéo.
Durante seu discurso, o parlamentar afirmou enfrentar desafios no Rio Grande do Sul, onde
buscava obter alguns minutos em uma das estacGes de radio para compartilhar uma breve
mensagem com os fi¢is. O Mensageiro da Paz registra que, para o deputado, “bom seria que

tivéssemos cinco mil radios para fazer o nosso trabalho de evangelizagao” (MENSAGEIRO

DA PAZ, 1988, n. 1222, p. 12).

Ao término do encontro, o presidente da CGADB, pastor José Wellington, proferiu
suas consideracdes. Ele manifestou sua conviccdo de que os esclarecimentos prestados pelos
deputados “vieram confirmar o que estava posto em nossa consciéncia, visto que conhecemos
quase todos pessoalmente e sabemos da lisura e da vida moral de cada um” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1988, n. 1222, p. 12). Para o pastor presidente, a matéria publicada pelo Jornal do
Brasil escondia a atuacdo de "entidades interessadas em macular a boa imagem dos irmaos"
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1222, p. 12). Nesse contexto, José Wellington foi
indicado para ocupar a 32 vice-presidéncia da Confederacdo Evangélica do Brasil, e os lideres
religiosos presentes no encontro reafirmaram seu compromisso de apoiar e defender os

constituintes diante das adversidades enfrentadas.

J& o editorial da edi¢do de outubro de 1988 celebrava a conclusdo dos trabalhos da
Assembleia Nacional Constituinte, que resultou na promulgacdo da nova Carta Magna em
cinco de outubro. O periodico reconhecia que, embora a constituicdo representasse avancos
em certos aspectos, também apresentava suas imperfeicbes. Assim, o jornal enfatizava a
participacdo significativa de 33 parlamentares evangeélicos, dos quais 13 eram membros das
Assembleias de Deus, na construcdo do texto constitucional. Para o Mensageiro da Paz, a
presenca desses parlamentares foi essencial para garantir a protecdo da liberdade religiosa. O
editorial destaca a postura dos evangélicos como "baluartes na defesa da moral e dos bons
costumes” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1222, p. 2), mesmo diante das criticas de
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grupos considerados progressistas. Ainda, que o “homossexualismo ¢ o aborto também nao

encontraram guarida na nova constituicdo” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1222, p. 2).

Apos a promulgacgdo da Constituigdo, o periddico Mensageiro da Paz redirecionou sua
narrativa para uma abordagem mais centrada no aspecto religioso. No editorial de novembro
de 1988, o jornal expressou a euforia da promulgacdo da nova Carta Magna, mas também
levantou questionamentos sobre a capacidade da Constituicdo em transformar o pais para
melhor, ressaltando que “a felicidade de uma nagdo estd naquela cujo Deus é o Senhor”
(MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1223, p. 2). Nesse sentido, o editorial enfatizou a
importancia de eleger prefeitos e vereadores que reconhecam a soberania divina nas eleicdes
de 15 de novembro, destacando que esses representantes deveriam utilizar seu “poder
intelectual, influéncia social, tempo, talento e dinheiro a servigo do reino” (MENSAGEIRO
DA PAZ, 1988, n. 1223, p. 2). O texto também enfatizou a responsabilidade dos fiéis em
obedecer fiel e integralmente a Biblia, considerada uma constituicdo que ndo necessita de
reformas, pois “o seu autor a assinou com o seu proprio sangue, vazado de um corpo ferido na

cruz do calvério” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1223, p. 2).

No encerramento do ano, foi publicada uma matéria especial na edicdo de dezembro
de 1988 do Mensageiro da Paz, enfatizando a cerimdnia religiosa em que os evangélicos
buscam a protecdo divina para a Constituicdo Federal. Um culto ecuménico de agdes de
gracas foi realizado nas dependéncias do Congresso Nacional, proporcionando uma
oportunidade para demonstrar “a forca e participacdo da comunidade evangélica nos destinos
do Brasil” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1224, p. 5). Essa solenidade ocorreu em 5 de
outubro de 1988 e contou com a presenca do presidente da Assembleia Nacional Constituinte,
Ulysses Guimaraes, juntamente com o presidente do Senado, Humberto Lucena. Destaca-se
também a presenca do lider da Convencédo Geral das Assembleias de Deus no Brasil, pastor
José Wellington. A reportagem descreve o culto como um evento auténtico de cunho
pentecostal que "abalou o recinto do Congresso” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1224, p.
5). A solenidade aconteceu no Saldo Branco do Senado, que “mais parecia o cenaculo
mencionado no livro de Atos dos Apostolos” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1224, p. 5),
e os participantes ‘“ndo cessavam de glorificar o Rei dos reis e Senhor dos senhores”

(MENSAGEIRO DA PAZ, 1988, n. 1224, p. 5).

O serméo proferido pelo pastor Geziel Gomes. A expressdo "sob a protecdo de Deus”,
presente no preambulo da Constituicdo, foi repetida inUmeras vezes. O pastor Gomes

enfatizou que o Deus mencionado no predmbulo ndo se tratava de uma divindade mitica e
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lendaria, mas sim do Deus da Biblia, o Deus de Israel, dos profetas e da historia. O Deus
invocado pela Constitui¢do era “o Deus vivo e verdadeiro, o Deus pai de nosso Senhor Jesus
Cristo, que quer ser também o Senhor da Nacdo Brasileira” (MENSAGEIRO DA PAZ, 1988,
n. 1224, p. 5).

4.4 Conclusao do capitulo: a sutil arte da tapecaria politico-religiosa

Ao longo deste capitulo, empregamos a metafora da tapecaria como uma ferramenta
para desvelar o intrincado e multifacetado relacionamento da Assembleia de Deus com o
palco politico brasileiro da década de 1980. A metafora da tapecaria € particularmente apta,
pois, assim como em uma tapecaria onde cada fio é meticulosamente selecionado e
entrelacado pelo artesdo para criar uma imagem coesa e significativa, a Assembleia de Deus
evidenciou sua perspicécia e habilidade ao se imiscuir no teatro politico. Com astdcia e
premeditacdo, a instituicdo soube tecer seus alinhamentos politicos, decidindo quando e como
marcar sua presenca e influéncia no cenario politico nacional, atuando como uma verdadeira

mestra na arte de manobrar nos bastidores do poder.

Esta habilidade foi especialmente visivel nas interacbes e didlogos estratégicos com
figuras politicas & exemplo de Tancredo Neves e José Sarney. Esses encontros transcendem
meras conversacdes casuais, representando, de fato, manobras orquestradas e calculadas. As
acOes da Assembleia ndo s6 contribuiram para o delineamento do cenario politico da época,
mas também para consolidar e amplificar a presenca e influéncia evangélica dentro deste
espaco. A trajetéria meticulosamente trilhada pela denominacdo durante todo o processo
constituinte, desde as articulacbes na pré-campanha até as movimentacdes pos-eleitorais,
sublinha seu papel determinante e sua destreza em atuar, simultaneamente, como agente
influenciador e entidade passivel de influéncias, consolidando-se como um elemento vital no

complexo mosaico politico brasileiro.

Além disso, a atuacdo dos evangélicos durante a elaboracéo e eventual promulgacao
da Carta Cidadd de 1988 € um testemunho eloquente da interse¢éo entre fé e politica em terras
brasileiras. A participacdo da Assembleia de Deus nesse processo ndo foi um evento isolado,
mas parte de uma estratégia maior que se entrelaca com a historia politica do Brasil. Esta
tapecaria, habilidosamente tecida com uma visdo de longo prazo, ndo s6 oferece uma
retrospectiva elucidativa do passado, mas também serve como um prisma através do qual

podemos compreender o panorama atual da politica brasileira. Ela revela como as influéncias
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religiosas moldaram, e continuam a moldar, o cenario politico do pais, evidenciando a

intrincada relacéo entre religido e politica no Brasil.

A habilidade da igreja em tecer sua influéncia através das décadas, ajustando-se as
transformacdes sociais e politicas, € um testemunho de visdo estratégica e da compreensdo do
cendrio politico brasileiro. A andlise dessa interacdo entre a igreja e a politica brasileira
oferece percepgOes sobre como as instituigdes religiosas podem influenciar e ser influenciadas
pelo poder politico. A Assembleia de Deus demonstrou uma capacidade notavel de navegar
pelo complexo terreno, empregando taticas diplomaticas e estratégicas para alcangar seus
objetivos. Este envolvimento ndo se limitou a questdes puramente religiosas, mas se estendeu
a esferas mais amplas de influéncia social e politica, refletindo um entendimento sofisticado

das dinamicas de poder.

Em ultima analise, o estudo da Assembleia de Deus e sua relacdo com a politica
brasileira na década de 1980 ndo apenas ilumina um periodo critico na histéria do Brasil, mas
também fornece uma perspectiva valiosa sobre como as forcas religiosas podem interagir
com, e influenciar, o poder politico. Esta tapecaria multifacetada, habilmente tecida pela
denominacdo, continua a ser um elemento central na compreensdo do Brasil contemporaneo,
mostrando como as linhas entre fé e politica podem ser intrinsecamente entrelacadas, criando

um mosaico unico de influéncias e interacdes.
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PARTE 11l - FIOS NO TEAR — COMUNICACAO, JORNALISMO, FAKE NEWS,
MANIPULACAO, DISTORCOES, GATEKEEPING, AGENDA-SETTING, ESPIRAL
DO SILENCIO, FRAMING



179

5. FIOS DESCONSTRUIDOS NA TAPECARIA DA INFORMACAO: FAKE NEWS E
NARRATIVAS CONTROLADAS CONTRA O PLURALISMO

Aprofundando nossa investigagdo sobre o papel desempenhado pelo Mensageiro da
Paz na década de 1980, adentramos um terreno onde os fios da informacéo se entrelacam de
forma complexa e, por vezes, obscura. Neste capitulo, desvendaremos as taticas e estratégias
utilizadas pelo jornal para influenciar a percep¢do publica, promovendo um dialogo entre
teorias do jornalismo e o contexto historico que estudamos. A analise comega com a
exploracdo do conceito de gatekeeping, que lanca luz sobre como as noticias eram
selecionadas e editadas pelo Mensageiro da Paz. Este processo revela ndo apenas o que foi
incluido, mas também o que foi omitido, moldando, assim, a narrativa que o jornal buscava
transmitir. Em seguida, adentramos 0 mundo do agenda-setting, onde compreenderemos como
o0 jornalismo pode influenciar quais temas se destacam na sociedade, exercendo um poder

sutil, porém impactante, na construcdo da agenda publica.

Também abordaremos a teoria da espiral do siléncio, que nos oferece insights sobre
como o Mensageiro da Paz moldou a percepcdo publica e influenciou a disposi¢do das
pessoas em expressar suas opinides, criando uma atmosfera que favorecia suas agendas.
Completando nosso quadro tedrico, analisaremos o conceito de framing, destacando como o
jornalismo péde moldar as narrativas que cercavam questdes-chave da época, influenciando

assim a interpretacdo do publico.

Nossa analise se estende ao contexto contemporaneo, onde as chamadas "fake news"
desempenham um papel significativo na disseminacdo de informacdes falsas e enganosas.
Examina-se, ja no inicio do capitulo, sua aplicabilidade ao caso estudado, questionando se as
estratégias do Mensageiro da Paz podem ser categorizadas como tal. Esta analise se mostra
essencial em um momento em que a veracidade da informacdo é essencial para a satde da
sociedade e da politica. Ao desvelar os fios desconstruidos na tapecaria da informacao, este
capitulo langa luz sobre as complexas técnicas empregadas pelo Mensageiro da Paz para
moldar a percepgédo publica e promover suas agendas, contribuindo para uma compreensao

mais profunda das interagdes entre midia, religido e sociedade.

5.1 Fios de desinformacéo em tempos analogicos: fake news?

Embora ndo possamos diretamente rotular as mensagens do Mensageiro da Paz como

fake news no sentido contemporaneo, podemos identificar tentativas de moldar a narrativa,
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selecionar certas informacdes em detrimento de outras, e promover uma visdo de mundo
especifica, alinhada a uma agenda particular. Em um sentido mais amplo, 0 Mensageiro da
Paz pode ser entendido como um precursor das taticas que se tornaram mais evidentes com o
advento da era digital. A publicacdo, em seus esforcos para consolidar uma narrativa teologica
e politica especifica, utilizou-se de estratégias discursivas que buscavam legitimar uma visdo
de mundo ao passo que marginalizavam ou contrapunham outras, como vimos nos capitulos 3
e 4. Assim, embora ndo seja apropriado falar de fake news no contexto dos anos 1980,
podemos reconhecer praticas de moldar e direcionar a informagdo que ecoam em tematicas

contemporaneas de desinformacéo.

O termo "fake news" tornou-se amplamente reconhecido e discutido no contexto
contemporaneo, particularmente na era das redes sociais e da tecnologia digital no século 21.
Se considerarmos sua definicdo estrita, inserir o conceito de "fake news" na década de 1980
configura-se como um anacronismo. O termo e o fendmeno como entendido hoje ndo
existiam no periodo, uma vez que o ambiente de midia digital e as plataformas de redes
sociais que amplificam tais noticias eram inexistentes. A expressdo "noticia falsa" é
paradoxal, uma vez que rene dois termos que, por natureza, sdo diametralmente opostos em
seus significados. A juncdo destas duas palavras, "noticia” e "falsa", cria um fenémeno
linguistico intrigante, onde a fusdo de conceitos aparentemente inconcilidveis proporciona
uma perspectiva inovadora. De um lado, "noticia" € associada a informag&o veridica, objetiva
e factual, que tem por objetivo comunicar eventos e acontecimentos da forma mais precisa
possivel. Por outro lado, "falsa" denota algo que € enganoso, incorreto e inveridico. Essa
combinacdo aparentemente contraditéria forma a base para uma discussdo complexa e

contemporanea sobre a disseminacédo de informacdes incorretas, desonestas ou enganosas.

Noticias fabricadas ou distorcidas ndo sdo um produto exclusivo do seculo 21, mas se
entrelacam com a trama da histoéria humana e sempre deixam rastros. A invengdo da imprensa
por Johannes Gutenberg, um marco histérico no século XV, é frequentemente reconhecida
como uma revolucdo crucial para a modernidade (SOLL, 2016). No entanto, € importante
notar que a desinformacgdo ja estava presente em civilizacdes anteriores a esse evento
significativo. Posetti e Matthews (2018) delinearam uma linha do tempo abrangendo a
histdria, evidenciando diversos momentos que foram caracterizados por niveis variados de
desinformacdo. Entre esses eventos, destacam-se exemplos como uma campanha difamatdria
em Roma por volta de 44 a.C., que empregava slogans semelhantes as mensagens em tweets

contemporaneos. Além disso, no século XIX, em 1835, o jornal The New York Sun publicou
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artigos alegando a descoberta de vida na lua (2018, p. 2). Esses exemplos ilustram a presenca

historica da desinformacdo e sua evolucao ao longo do tempo.

As caracteristicas essenciais para a classificacdo de noticias como fake news,
conforme apontado por diferentes estudiosos, revelam a complexidade subjacente a esse
fendmeno de desinformacdo. Shu et al. (2017) identificam dois critérios fundamentais: a
auséncia de comprovacado da veracidade dos fatos e a presenca de um propoésito deliberado de
enganar. Ja Himma-Kadadas (2017), por sua vez, ressalta a aparéncia de credibilidade
presente nas narrativas das fake news, revestidas de elementos jornalisticos. Recuero & Gruzd
(2019) propéem uma abordagem mais abrangente, destacando trés elementos-chave para
definir esse tipo de informagdo enganosa. Primeiramente, enfatizam a composi¢do da
narrativa, que frequentemente adota caracteristicas tipicas de noticias legitimas. Em segundo
lugar, ressaltam a falsidade, que pode ser parcial ou total na narrativa. Por fim, enfocam a
intencdo subjacente de iludir ou criar percepg¢des equivocadas por meio da divulgacdo dessas

informacdes.

Derakhshan e Wardle (2017) oferecem uma abordagem abrangente para categorizar o
espectro de desinformacédo relacionado as fake news. Eles delineiam trés nocOes distintas
nesse debate: "Dis-information”, que envolve informac6es incorretas criadas intencionalmente
para prejudicar individuos, grupos sociais, organizacdes ou paises, muitas vezes recorrendo a
falsas conexdes e contetdo enganoso; "Mis-information”, que abrange informacdes falsas,
mas sem a intencdo deliberada de causar danos, frequentemente associadas a distor¢fes do
contexto, conteldo impostor e informac@es fabricadas; e "Mal-information”, que se refere a
informacdes baseadas em fatos reais, porém utilizadas de forma maliciosa para infligir danos
a pessoas, organizacfes ou nacdes, muitas vezes por meio de vazamentos, assédio e discurso
de 6dio (DERAKHSHAN & WARDLE, 2017, p. 20)%. Essa taxonomia oferece uma estrutura
atil para compreender a diversidade de estratégias e intencdes por tras da desinformacdo e
ressalta a complexidade inerente ao fenbmeno das fake news. A tabela abaixo ajuda a

visualizar o esquema:

% Da Cruz et al. conceitua da seguinte forma os tipos de mensagem: Satira ou parodia: sem intengdo de causar
mal, mas com potencial para enganar; Conteido enganoso: uso enganoso de informacdo para enquadrar
problema ou pessoa; Contetdo impostor: quando fontes genuinas sdo representadas; Conteido fabricado: novo
conteido é 100% falso, projetado para enganar e fazer mal; Conexdo falsa: quando manchetes, imagens ou
legendas ndo suportam o contetdo; Contexto falso: quando contetido genuino é compartilhado com informacgéo
contextual falsa; Contedldo manipulado: quando informagao ou imagens genuinas sao manipuladas para enganar
(DA CRUZ et al., 2011, p. 506)
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TIPOS DE INFORMACAO EM DESORDEM
INFORMAGAO DES-INFORMACAO MAL-INFORMAGAO
INCORRETA
Falsa conexéo Falso contexto Vazamentos
Conteudo enganoso Conteudo impostor Assédio
Conteudo fabricado Discurso de 6dio

TABELA 3 - DESORDEM DA INFORMACAO

Seja por meio do medo, indignacéo, esperanca ou humor, as fake news séo habilmente
construidas para ressoar com as predisposicdes e crencas do publico. Esse apelo emocional
torna as noticias falsas mais "compartilhaveis”, especialmente em uma era dominada por
midias sociais onde a reacdo emocional muitas vezes supera a analise critica. A relacdo entre a
propagacdo de noticias falsas e a construcdo social da realidade reside na forma como as
informacOes sdo percebidas, processadas e, posteriormente, utilizadas para moldar a
compreensdo do mundo. Quando as noticias falsas se infiltram nesse processo, elas tém o
potencial de distorcer a percepc¢do da realidade, criando mundos alternativos onde os fatos

objetivos sdo subordinados a narrativas fabricadas.

Fake news ndo sdo apenas noticias falsas, mas também plantadas, cultivadas e
hipertrofiadas para que desorientem, confundam, enganem. Elas viralizam nas redes
sociais, espalhadas por individuos desavisados ou interessados e por sistemas
automatizados, como bots e algoritmos. Alimentam realidades alternativas, que
simplesmente ndo reconhecem os fatos em detrimento de suas convicgbes e
emocdes, compondo um cendrio de pds-verdade, besteira e desencanto generalizado
(CHRISTOFOLETTI, 2018, p. 62).

Dentro do paradigma do jornalismo, isso representa uma profunda crise.
Historicamente, o jornalismo tem sido visto como uma entidade guardid da verdade, um
contraponto ao poder, e uma ferramenta para informar o pablico de maneira imparcial. Com a
proliferacdo das fake news, a confianca na instituicdo jornalistica € abalada, e com ela, a
prépria nogdo de uma realidade compartilhada e objetiva (QUINTANILHA et al, 2021). Fica
comprometida a autoridade jornalistica, entendida como a “capacidade dos jornalistas de se

afirmarem como porta-vozes legitimados ¢ confiaveis dos eventos da ‘vida real’” (ZELIZER,
1992, p. 11).
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A velocidade, alcance e facilidade de disseminacdo de informacgdes na era digital
intensificam esse problema. Plataformas de midia social e algoritmos personalizados
contribuem para a formac&o de bolhas epistémicas, nas quais individuos estdo cada vez mais
isolados em realidades autoafirmativas. Consequentemente, a distingéo entre verdade e fic¢éo
torna-se turva, levando a sociedade a uma encruzilhada: como reconciliar a liberdade de
expressdo e informagdo com a necessidade de uma realidade compartilhada e verificavel? A
resposta, embora complexa, comegca com a compreensdo profunda da natureza das noticias

produzidas com inverdades e sua interagdo com a construgdo social da realidade.

Antes do advento da era digital, o século XX viu inovacdes significativas na
disseminacdo de informacdes, desde a expansdo da imprensa até o advento da televisdo. Os
anos 1980, em particular, € um periodo importante para a analise da mediacdo de
informacdes, marcado pela consolidacdo da televisdo como principal meio de comunicagdo
em massa, pela ascensdo do radio FM e pela diversificacdo das publicacBes impressas. Em
todos esses meios, as noticias falsas encontram canais para se propagar. No contexto dos anos
1980, a falta de imediatismo que a era digital oferece hoje se traduzia em uma circulagdo mais
controlada de informacGes. Os jornais, revistas e programas de televisdo eram os guardides
das noticias, mas essa autoridade ndo os isentava da propagacdo de informacdes incorretas,
seja intencionalmente ou ndo. De fato, a competicdo acirrada por audiéncia ou leitores
poderia, as vezes, levar a publicacdo de histdrias sensacionalistas, pouco verificadas ou

tendenciosas.

Com base no exposto até 0 momento, torna-se evidente que a tentativa de categorizar
as técnicas e taticas empregadas pelo Mensageiro da Paz na década de 1980 como uma forma
de fake news seria anacronica. Isso pode ser explicado por diversas razdes e passo agora a
falar algumas daquelas que infiro a partir do que trabalhamos nesta tese. Em primeiro lugar, €
essencial considerar a velocidade de propagacéo da informagdo como um critério fundamental
para a inclusdo em um sistema de fake news. A tecnologia contemporanea e os algoritmos
permitem a disseminacdo instantinea de fake news pela internet, o que difere
significativamente da década de 1980 e dos meios de comunicagéo tradicionais, como radio,
revistas e jornais. Além disso, a questdo do alcance desempenha um papel crucial. As fake
news tém a capacidade de se espalhar pelo mundo, alcangando simultaneamente lugares téo
distantes quanto o Brasil e a China. Uma fake news inicialmente propagada na Europa pode
chegar, no final do dia, as mesas de trabalhadores rurais no sertdo brasileiro enquanto eles

jantam com suas familias, devido ao alcance global. Na década de 1980, por outro lado, além
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das limitacbes de alcance, havia uma restricdo significativa em relacdo ao publico. O
Mensageiro da Paz era predominantemente acessado pelos fiéis da Assembleia de Deus, ndo
possuindo outro publico significativo para sua publicacéo.

Um terceiro ponto relevante a considerar € a questdo da desintermediacdo da
informacdo. As fake news contemporaneas tém a capacidade de atingir diretamente seu
publico-alvo. Qualquer pessoa com um dispositivo movel pode criar um blog ou publicar um
tweet. Na década de 1980, a intermediacdo pelos veiculos de comunicacdo tradicionais era
praticamente obrigatoria se alguém desejasse alcancar um publico mais amplo. Portanto, as
diferencas substanciais nos meios de disseminacdo, alcance e intermediacdo de informacdes
entre as décadas de 1980 e o contexto contemporaneo destacam a complexidade do fendmeno
das fake news e por que a aplicacdo desse rotulo ao Mensageiro da Paz naquela época pode

ser inadequada.

Outro aspecto fundamental a ser considerado quando se aborda o tema das fake news é
0 conceito de "filtro bolha". Eli Pariser (2011) descreve esse fendmeno como um estado de
isolamento intelectual que ocorre quando os usuérios da internet sdo expostos principalmente
ao conteudo personalizado por algoritmos. O resultado do fendmeno € uma experiéncia online
que oferece conforto ao reforcar visdes de mundo preexistentes, ao mesmo tempo em que
contribui para o viés de confirmacdo. J& Derakhshan e Wardle (2017) abordam o conceito de
"camaras de eco", que se referem a espacos virtuais onde os individuos compartilham crencas
comuns e visbes de mundo, com pouca exposicdo a questionamentos ou perspectivas
divergentes. Ambos os conceitos, o filtro bolha e as cadmaras de eco, desempenham papéis
significativos na disseminacédo e perpetuagdo das fake news, uma vez que contribuem para a

limitacdo da exposicéo a informagdes divergentes e a amplificacdo das crencas existentes.

A fragmentagdo da noticia no meio digital € um fendmeno notavel na era da
informac&o online. A medida que o conteido noticioso faz a transicdo das paginas impressas
de jornais e revistas para as timelines das redes sociais, ele se depara com um ambiente onde
se mistura, muitas vezes de forma indistinta, com o vasto ruido digital. Nesse cenario, as
noticias sdo frequentemente intercaladas com uma miriade de postagens pessoais,
entretenimento, memes e informacgdes ndo verificadas. Essa fusdo do informativo com o
pessoal cria um desafio significativo para os consumidores de noticias, que podem encontrar
dificuldades em discernir entre informacdes confiaveis e contetdo enganoso. Além disso, essa

fragmentacdo tambem afeta a propria natureza das noticias, a medida que sdo moldadas para
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se destacar em meio a um oceano de informacdes, muitas vezes priorizando a

sensacionalizagdo em detrimento da preciséo.

Os avancos tecnoldgicos amplificaram o alcance e a velocidade de propagacgdo dessas
informacdes. Os algoritmos, ao priorizarem conteGdo que provoca engajamento,
frequentemente aqueles com forte carga emocional, inadvertidamente promovem noticias
sensacionalistas ou falsas. Esse fendmeno sociotécnico, que interliga a tecnologia com a
psicologia humana, cria um ciclo de retroalimentacdo, onde noticias que provocam fortes
reacOes emocionais sdo rapidamente disseminadas, reforcando crencas preexistentes e, por
vezes, distorcendo a percepcao da realidade coletiva. A compreensdo deste entrelagcamento
historico e emocional das noticias falsas é importante porque nos permite discernir ndo apenas
os desafios atuais que as fake news apresentam, mas também reconhecer padrdes e estratégias

recorrentes ao longo da historia.

Em que pese concluirmos o anacronismo de relacionar a postura do Mensageiro da
Paz com as fakes news no formato em que elas se apresentam no digital, entendemos que
havia o emprego de técnicas e discursos manipulativos fundamentalistas na publicacdo. A
manipulacdo por meio de noticias e rumores ndo necessariamente implica em fake News. De
acordo com as observacdes de Erbolato (1985), a manipulacdo da informacdo se manifesta
quando uma noticia é tratada de forma enviesada, com énfase seletiva em determinados
aspectos. Nesse contexto, o jornalismo pode sofrer influéncias de natureza politica, com o
propdsito de atender a interesses individuais. Este conceito ressalta que a manipulacdo é uma
acdo intencional e premeditada, planejada com cuidado, ou resultado da convic¢do de que
uma intervencéo especifica é necessaria. Dessa forma, a manipulagdo ndo é vista como um ato

acidental, mas sim como uma préatica consciente e direcionada.

Segundo as perspectivas de Herman e Chomsky (2008), as estratégias de manipulacéo
da informacdo sdo motivadas por consideracdes ideoldgicas, o que confere a elas uma
dimenséo politica profunda, aproximando-as, em certa medida, do dominio da propaganda.
Por outro lado, Holiday (2012) destaca a ocorréncia cada vez mais frequente de manipulacoes
que atendem a interesses mercadoldgicos. Na literatura brasileira, a referéncia sobre
manipulacdo informativa é o ensaio de Perseu Abramo, intitulado "Significado politico da
manipulacdo na grande imprensa". Ele escreveu o texto na década de 1980, periodo marcado
por debates sobre a democratizacdo dos meios de comunicagédo, discussdes que se alinham
diretamente com o periodo investigado nesta tese. O ensaio, no entanto, foi publicado

somente em 2003.
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Abramo (2003) realiza uma andlise que resulta na identificacdo e sistematizacdo de
quatro padrdes de manipulacdo da noticia no contexto do jornalismo brasileiro, aos quais
acrescenta um quinto padrdo especifico para o telejornalismo. O primeiro desses padrdes,
conhecido como o padrdao de ocultagdo, envolve a pratica de um “siléncio deliberado e
militante sobre determinados fatos da realidade” (ABRAMO, 2003, p. 25). Nesse cenario, o
veiculo de comunicacdo exerce um controle seletivo sobre o que divulgar, muitas vezes
optando por simplesmente omitir informagcdes relativas a determinados topicos ou eventos. E
importante notar que o Mensageiro da Paz ndo incluia, por exemplo, analises sobre as
contribuicdes dos partidos de esquerda na formulacdo da Constituicdo de 1988, tampouco
destacava como alguns setores dessa esquerda desempenharam um papel significativo na
garantia de diversos direitos que, de fato, beneficiavam os proprios fiéis da Assembleia de
Deus. Tais aspectos eram frequentemente omitidos, ao passo que o jornal concedia espaco
para qualquer movimento minimo que alegasse defender os direitos humanos. Curiosamente,
essas pautas eram frequentemente retratadas como ameacas a instituicao familiar. Esse tipo de
selecdo editorial contribuia para moldar uma narrativa que sustentava uma visdo especifica

dos acontecimentos, desfavorecendo perspectivas alternativas:

Por isso € que o padrdo de ocultacdo € decisivo e definitivo na manipulagdo da
realidade: tomada a decisdo de que um fato “ndo ¢é jornalistico”, ndo ha a menor
chance de que o leitor tome conhecimento de sua existéncia, por meio da imprensa.
O fato real foi eliminado da realidade, ele ndo existe. O fato real ausente deixa de ser
real para se transformar em imaginario. E o fato presente na produgdo jornalistica,
real ou ficcional, passa a tomar o lugar do fato real, e a compor, assim, uma
realidade diferente da real, artificial, criada pela imprensa (ABRAMO, 2003, p. 41).

No padréo de fragmentacdo, observamos a pratica de selecionar aspectos especificos
de um fato e apresenta-los descontextualizados. Isso tem o efeito de distorcer a compreensao
da informacéo, criando uma falsa sensacdo de conhecimento completo ou abrangente sobre
um determinado tema, quando, na realidade, a informacdo fornecida é parcial. Essa
abordagem compromete a integridade da informacédo, ja que o acesso do publico é apenas a
fragmentos convenientes de um episodio. O Mensageiro da Paz frequentemente recorria ao
padrdo de fragmentagdo para defender os parlamentares evangélicos quando eles enfrentavam
acusacOes de receber concessdes de radio em troca de seu apoio ao Governo Sarney. Nesse
contexto, o jornal assembleiano adotava a pratica de selecionar cuidadosamente as
declaragdes dos parlamentares que fossem convenientes a sua narrativa, apresentando-as de
forma descontextualizada. Um exemplo claro disso foi observado nesta tese, quando o jornal

publicou matérias que destacam apenas as declaragdes dos parlamentares em sua propria
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defesa. Além disso, 0 Mensageiro da Paz desviava a questdo central ao afirmar que os
evangélicos estavam sendo alvo de perseguicdo por parte da Igreja Catolica,
descontextualizando completamente a natureza das acusagdes. Dessa forma, o jornal
manipulava a informacdo para criar uma narrativa favoravel aos parlamentares evangelicos e

desviar a atencao do publico da questao principal em discussao:

A descontextualizacdo é uma decorréncia da selegdo de aspectos. Isolados como
particularidades de um fato, o dado, a informacéo, a declaracdo, perdem todo o seu
significado original e real, para permanecer no limbo, sem significado aparente, ou
receber outro significado, diferente e mesmo antagdnico ao significado real original.
A fragmentacédo da realidade em aspectos particularizados, a eliminacgéo de uns e a
manutenc¢do de outros, e a descontextualizacdo dos que permanecem, sdo essenciais,
assim, a distor¢do da realidade e a criagdo artificial de uma outra realidade
(ABRAMO, 2003, p. 43).

O jornalismo brasileiro, segundo a anélise de Abramo, frequentemente recorria ao
padrdo de inversdo, o terceiro abordado aqui, uma estratégia que envolve a fragmentacdo da
informacdo e, em seguida, a reorganizacao dessas partes de forma a alterar a sua importancia
e significado original. Esse processo resulta na substituicdo de elementos, na destruicdo da
realidade original e na criacédo artificial de uma nova realidade. No contexto de tal padréo,
ocorrem inversdes de relevancia dos aspectos, de forma pelo contetdo, de versdo pelo fato e
de opinido pela informacdo. Em 1986, o0 Mensageiro da Paz utilizou essa técnica ao publicar
uma manchete em sua capa na edicdo de maio, alegando que a Igreja Catélica estava
buscando interferir na Constituinte, no sistema educacional do pais e na constru¢do de novos
templos religiosos. No entanto, ao analisar a matéria de forma mais atenta, tornou-se evidente
que a declaracdo presente na manchete da capa ndo estava atribuida a nenhuma fonte ou
pessoa especifica, sendo, na verdade, uma opinido do autor do artigo. Essa estratégia visava a
influenciar a percepgdo dos leitores, criando uma narrativa que ndo estava respaldada por

declaracOes ou evidéncias concretas.

Essa inversdo é operada pela negacéo, total ou quase total, da distingdo entre juizo
de valor e juizo de realidade, entre o que ja se chamou de “géneros jornalisticos”, ou
seja, de um lado a noticia, a reportagem, a entrevista, a cobertura, o noticiario, e, de
outro, o editorial, o artigo, formas de apreensdo e compreensdo do real que,
coexistentes numa mesma edicdo ou programacdo, completavam-se entre si e
ofereciam ao leitor alternativas de formar sua (do leitor) opinido, de maneira
auténoma e independente (ABRAMO, 2003, p. 46).

O padrdo da inducdo, o quarto descrito aqui, envolve a intencdo do veiculo de
comunicagdo em fazer com que o publico acredite em um contexto criado de forma deliberada

e apresentado persistentemente como realidade. Isso pode ser feito com diferentes niveis de
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intensidade, com o veiculo reforcando repetidamente uma falsa realidade. No caso do
Mensageiro da Paz, essa estratégia foi empregada de varias maneiras, seja através de
manchetes sensacionalistas ou por meio de pequenas notas, como destacado anteriormente.
Um exemplo claro disso € a insisténcia do jornal em propagar a ideia de que o Partido
Comunista estava prestes a tomar o Brasil caso os evangélicos ndo elegessem parlamentares
evangélicos. Essa narrativa, apesar de carecer de fundamentagdo sélida, foi apresentada de
forma persistente pelo veiculo, buscando moldar a percepcdo dos leitores e influenciar seu

comportamento politico.

O leitor € induzido a ver o mundo como ele ndo é, mas sim como querem que ele o
veja. padrdo de indugdo é, assim, o resultado e a0 mesmo tempo o impulso final da
articulagdo combinada de outros padrdes de manipulacdo dos varios 6rgdos de
comunicagdo com os quais ele tem contato. O padréo de inducdo tem a ver, como 0s
demais, com os processos de planejamento, producdo e edicdo do material
jornalistico, mas ultrapassa esses processos e abarca, ainda, os planos de
apresentagdo final, no parque grafico ou nas instalagdes de radiodifuséo,
distribuicdo, indices de tiragem e audiéncia de publicidade etc. — ou seja, os planos
de producdo jornalistica como parte da industria cultural e do empreendimento
empresarial-capitalista (ABRAMO, 2003, p. 49).

Um quinto e ultimo padrédo apresentado por Abramo, o padrdo global, ndo se aplica ao
caso do Mensageiro da Paz e esté direcionado as emissoras de radio e tv. Em termos gerais, 0
padrdo abrange trés fases nas narrativas jornalisticas. Primeiramente, ha a exposi¢do do fato
em questdo, seguida pela incorporacdo de uma declaracdo de um personagem da sociedade.
Por altimo, uma solucdo é apresentada por uma figura de autoridade, como forma de
direcionar o publico e convencé-las de que seus problemas serdo resolvidos através das
institui¢des e em detrimento de sua propria capacidade de organizagdo social, “a autoridade

tranquiliza o povo, desestimula qualquer acdo autdbnoma e independente do povo, mantém a
autoridade e a ordem, submete o povo ao controle dela” (ABRAMO, 2003, p. 52).

Durante os anos 1980, o Mensageiro da Paz comecou a tecer a politica nédo como um
dominio secular distinto, mas como uma extensdo da misséo religiosa. Como vimos, através
de artigos, editoriais e noticias, o jornal promoveu a ideia de que era dever do fiel participar
ativamente da politica, sobretudo para garantir que os valores e principios cristdos fossem
adequadamente representados e protegidos. Este discurso buscava legitimar a entrada de
lideres religiosos no campo politico, argumentando que era uma extensdo natural de sua
vocacgdo religiosa. A politica se tornou para a igreja uma extensdo natural de sua missdo
divina. Enquanto muitas tradi¢des religiosas optam por uma separacdo clara entre a fé e a

politica, para a Assembleia de Deus, essa demarcacao é mais fluida. A partir da compreensao
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de que a missdo da igreja ndo se limita as paredes do templo, mas se estende a sociedade
como um todo, o envolvimento politico torna-se uma forma de atuar na transformacéo da
realidade em conformidade com os principios biblicos. O discurso foi sendo manipulado para
que a politica fosse vista como uma ferramenta para implantar, ou pelo menos influenciar,

uma ordem social que refletisse os valores cristédos.

A memodria coletiva da Assembleia de Deus esté repleta de relatos de perseguicdes,
desentendimentos e lutas, conforme vimos no capitulo 1 desta tese. Essa narrativa de
resisténcia e triunfo deu a denominagdo uma confianca robusta em sua capacidade de
influenciar a mudanca. A partir disso e do modo como a igreja realizou 0s seus
enfrentamentos, conforme pudemos acompanhar em toda a parte Il desta tese, podemos inferir
que a cultura da igreja, moldada por essa trajetéria, manipula uma visdo do mundo onde 0s

desafios sdo oportunidades e onde a acdo proativa € uma necessidade.

O jornal passa a construir um discurso que molda a realidade dos seus fiéis por meio
de publicacGes enviesadas e manipuladas. Uma das estratégias que fica evidente nas paginas
do Mensageiro da Paz foi a identificacdo e construcao de adversarios. Vimos nos capitulos 2 e
3 que estes adversarios eram frequentemente apresentados como ameacas a moral crista, a
familia e a nacdo. As narrativas tinham o duplo propdsito de consolidar a identidade dos fiéis
por meio da demarcacao do "nds" contra "eles" e de justificar a necessidade de uma presenca
politica forte que pudesse combater essas supostas ameacas. No contexto brasileiro, onde o
catolicismo sempre teve uma presenca dominante, ndo € surpresa que a Assembleia de Deus,
enquanto denominacao protestante, construisse uma narrativa de oposicdo em relacdo a Igreja
Catdlica. No entanto, o Mensageiro da Paz ndo se limitou a uma mera diferenciacdo
doutrinaria ou teoldgica. O jornal frequentemente retrata o catolicismo como uma instituicdo
corrompida, distante da Biblia e aliada a interesses politicos e sociais contrarios aos valores
defendidos pela Assembleia. Esta construgdo servia para consolidar uma identidade distinta e

pura, em contraste com a suposta decadéncia moral e espiritual da Igreja Catdlica.

Com a Guerra Fria e os ventos da redemocratizacdo soprando no Brasil, 0 comunismo
emergiu como um conveniente "bicho-papdo™” para muitos setores conservadores, inclusive
grupos religiosos. O Mensageiro da Paz frequentemente pintava 0 comunismo como uma
ameaca existencial ndo apenas a democracia brasileira, mas também & fé cristd. Estas
narrativas muitas vezes ignoravam as complexidades e nuances da politica brasileira,
construindo uma realidade simplista de uma batalha entre 0 bem e 0 mal. A énfase constante

em certos adversarios e a omissdo ou minimizagdo de outros aspectos do contexto politico e
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social brasileiro fez com que o jornal se tornasse uma janela para uma realidade parcialmente
distorcida. Através de suas paginas, uma realidade alternativa foi construida e refor¢ada, uma
realidade onde a Assembleia de Deus e seus fiéis eram constantemente assediados por forcas
poderosas e malévolas. Este ambiente de cerco fortaleceu o senso de unidade e propdsito entre
os fiéis e legitimou as acdes e decisdes da lideranca da igreja. Esta estratégia ndo foi apenas
sobre reforcar a fé ou manter a coesdo interna; foi também uma jogada astuta no tabuleiro
politico. Ao criar adversarios claros e presentes, a Assembleia de Deus pode posicionar-se
como uma salvaguarda contra essas ameacas percebidas, justificando assim sua entrada no

espaco politico e a busca por influéncia e poder.

5.2 Jornalismo sob lente tedrica: o moldar da informacédo no Mensageiro da Paz

Conforme delineado anteriormente, fica evidente que o0 Mensageiro da Paz
empreendeu, ao longo da década de 1980, uma estratégia de influéncia sobre as percepcdes e
crencas da comunidade da Assembleia de Deus por meio da manipulacdo de informacdes.
Além dos padrbes de manipulacdo previamente apresentados, a compreensao desse processo
requer uma andlise a luz das teorias do jornalismo que oferecem estruturas conceituais para
compreender a selecdo, representacdo e interpretacdo de noticias. Neste contexto,
abordaremos quatro dessas teorias: 0 "gatekeeping” (controle de acesso), o "agenda-setting"
(definicdo de agenda), a "espiral do siléncio™ e o "framing™ (enquadramento). Cada uma delas
desempenha um papel fundamental na compreensao do papel desempenhado pelo Mensageiro
da Paz na formacéo das opinides e crencas de sua audiéncia.

5.2.1 Artifice informacional: gatekeeping na tapecaria assembleiana

O gatekeeping, uma das teorias mais conhecidas do jornalismo, foi proposta
inicialmente por Lewin (1943) e posteriormente desenvolvida por White (1950). Dentro do
universo jornalistico, o conceito de gatekeeping destaca-se como uma das teorias mais
importantes para a compreensao da selecéo e representacdo de noticias. A ideia origina-se da
visdo de que, em qualquer sistema de comunicacdo, existem "portdes” através dos quais a
informagdo deve passar antes de chegar ao publico. Estes portbes sdo guardados por
"guardides” — os jornalistas, editores e proprietarios de midia — que decidem, com base em
varios critérios, quais informacgdes vao ao ar ou sdo impressas e quais sdo deixadas de fora,
“as noticias sdo explicadas como um produto das pessoas e das suas intengdes” (TRAQUINA,

2005, p.150).
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White, durante o periodo em que atuou como assistente de pesquisa de Lewin na
Universidade de lowa, dedicou-se ao estudo das obras de Lewin. Sua iniciativa inicial
envolveu persuadir o editor de uma agéncia de noticias de uma cidade pequena, a quem ele
referiu como "Mr. Gates", a colaborar em seu projeto. Esse editor concordou em armazenar
todos os textos provenientes das agéncias de noticias Associated Press, United Press e
International News Service que chegaram ao seu escritdrio ao longo de uma semana em
fevereiro de 1949. Além disso, Mr. Gates comprometeu-se a fornecer justificativas por escrito
para as decisdes de rejeicdo de cada item que nédo fosse utilizado - uma vez que cerca de 90%
dos textos enviados pelas agéncias ndo encontravam espaco na publicacdo. Essa abordagem
permitiu a White a oportunidade de comparar os itens efetivamente utilizados com o conjunto
completo de histdrias enviadas pelas agéncias semanalmente. De acordo com os resultados
obtidos por White, as decisGes relacionadas a selecdo das noticias eram caracterizadas como
"altamente subjetivas” (1950, p. 386). Aproximadamente um terco das vezes, Mr. Gates
baseava sua escolha em rejeitar ou aceitar histérias em sua avaliacdo pessoal do mérito do
contetido, especialmente quando se tratava de verificar a veracidade das informacgdes. Os
outros dois tercos dos itens eram descartados devido a falta de espaco disponivel ou a
existéncia de historias semelhantes ja programadas para publicacdo (SHOEMAKER; VOS,
2011, p. 28).

Shoemaker e Vos explicam que gatekeeping é "o processo de selecdo e transformacao
de varios pequenos pedacos de informacéo na quantidade limitada de mensagens que chegam
as pessoas diariamente, além de ser o papel central da midia na vida pablica moderna" (2011,
p. 11). Os autores destacam que as pessoas dependem de intermediarios para transformar a
grande quantidade de informacdes sobre fatos e eventos em um conjunto gerencidvel de
mensagens midiaticas. Embora pareca desafiador reduzir tantas mensagens potenciais a um
conjunto pequeno, existe um processo bem estabelecido que torna isso possivel diariamente.
Esse processo ndo apenas determina quais informacGes serdo selecionadas, mas também
influencia o conteudo e a natureza das mensagens, incluindo as noticias (SHOEMAKER E
VOS, 2011):

Os gatekeepers determinam aquilo que se torna a realidade social de uma pessoa,
sua forma particular de ver o mundo. Embora uma decisdo no processo de
gatekeeping sozinha possa parecer trivial, mensagens variadas e comuns surgem
todos os dias, tornando o processo de gatekeeping complicado e altamente
significativo. As teorias sobre mudanca e estabilidade sociais precisam considerar o
gatekeeping, que engloba no¢fes que tomaram a atencdo de pesquisadores como
Jefferson e Marx, Gramsci e Bourdieu. [...] O processo de gatekeeping determina o
modo como definimos nossas vidas e 0 mundo ao nosso redor; consequentemente, o
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gatekeeping afeta a realidade social de todas as pessoas (SHOEMAKER; VOS,
2011, p. 14).

Como enfatiza Bagdikian (1983, p. 226), "o poder de controlar o fluxo de informacéo
¢ uma peca majoritaria no controle da sociedade”. Dar aos cidaddos a oportunidade de
escolher entre ideias e informacdes é tdo importante quanto lhes dar a oportunidade de
escolha politica”. Da mesma forma, Hardt (1997, p. 22) ressalta que "o controle da midia
sobre a disseminacdo pode indicar o controle sobre a mente da sociedade”. O processo de
selecdo de noticias é inerentemente subjetivo e arbitrario, sendo amplamente influenciado
pelos julgamentos de valor decorrentes das experiéncias, atitudes e expectativas do
gatekeeper (WHITE, 1993, p. 149). A abordagem de Ferreira (2018) ressalta que os meios de
comunicacdo tradicionais desempenhavam uma funcdo de filtro, retendo informacdes
consideradas de valor noticioso reduzido e selecionando aquelas que se enquadravam nesse
critério para producédo e distribuicdo. Essa pratica de gatekeeping surgiu, em grande parte,
devido a um ambiente de escassez de canais de noticias e espago limitado disponivel para
noticias dentro desses canais. Essa € uma pontuacdo importante para a nossa tese, levando em

conta que estamos falando da década de 1980.

As figuras conhecidas como gatekeepers desempenham um papel fundamental na
facilitacdo ou restricdo da disseminagédo de informacgdes, uma vez que estdo encarregadas de
determinar quais mensagens serdo permitidas a atravessar as barreiras e quais serdo
impedidas. Isso o0s posiciona como atores significativos no processo de difusdo da
informacdo. Quando os gatekeepers optam por restringir o fluxo de informacdes, existe a
possibilidade de que essas informagdes ndo alcancem completamente o sistema social,
enquanto, no caso em que facilitam a circulacdo de informacdes, as noticias relacionadas a um
evento podem se espalhar de forma mais rapida e abrangente. Esse fendmeno destaca a

importancia desses gatekeepers na moldagem da propagacéo de informacdes na sociedade.

Em que pese a teoria do gatekeeping ser desenvolvida para entender a selecdo de
noticias por editores de grandes veiculos de comunicag¢do, como jornais e redes de televis&o,
podemos aplicar seus principios para entender como o Mensageiro da Paz desempenhou um
papel semelhante, embora em um contexto especifico. Em consonéancia com o gatekeeping,
que enfatiza a selecdo de noticias com base em critérios subjetivos, 0 Mensageiro da Paz era
responsavel por filtrar as informacGes que chegavam aos fiéis da Assembleia de Deus. Neste
caso, 0s gatekeepers eram os editores e jornalistas envolvidos na producgéo do jornal, bem

como os lideres religiosos que influenciavam diretamente o conteddo editorial. Assim como
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0s gatekeepers tradicionais, 0 Mensageiro da Paz decidia quais historias seriam publicadas e
como seriam apresentadas aos leitores. Eles exerciam um alto grau de subjetividade na
selecdo de contetdo, muitas vezes priorizando narrativas que atendiam aos interesses da igreja
e reforcavam as crencas e valores dos fiéis. 1sso envolvia ndo apenas a escolha de quais
eventos e informaces seriam incluidos, mas também como esses eventos seriam
representados e interpretados. Embora seja um veiculo de comunicacdo religiosa, o jornal
operou de maneira semelhante aos gatekeepers tradicionais ao selecionar, representar e
interpretar noticias e informacdes para seu puablico-alvo, exercendo uma influéncia

significativa na formacdo das percepcdes e crencas dos fieis da Assembleia de Deus.

Tendo por base o levantamento apresentado nos capitulos 3 e 4 desta tese,
conseguimos identificar uma série de taticas utilizadas pelo jornal que nos ajudam a perceber
como a teoria foi aplicada no Mensageiro da Paz durante os anos 1980. Pode-se destacar
como exemplo a énfase em narrativas religiosas para descrever fatos e eventos seculares. O
Mensageiro da Paz priorizava a divulgacdo de historias e eventos que reforcavam a fé e os
valores da Assembleia de Deus. Isso incluia relatos de conversoes, testemunhos de milagres e
eventos religiosos da igreja, enquanto noticias que ndo se alinhavam com essa narrativa
religiosa eram muitas vezes ignoradas. O jornal dedicava espaco consideravel para relatar
esforcos de evangelizacdo e missdes da Assembleia de Deus. Isso reforgava a ideia de que a

igreja estava cumprindo uma misséo divina e promovia a expansao da fé.

Os portdes do jornal também estavam fechados para criticas internas. Raramente se
reportava divergéncias internas ou criticas a lideres da igreja. Qualquer controvérsia que
pudesse minar a imagem da Assembleia de Deus ou de seus lideres era frequentemente
omitida. Problemas financeiros ou disputas entre membros raramente eram abordadas nas
paginas do Mensageiro da Paz. Essa omissdo servia para manter uma imagem positiva da
igreja. Quando outros veiculos da midia abordavam temas que de algum modo respingasse na
imagem da igreja, o jornal rapidamente abria as portas para textos que tiravam o foco do
problema real. E o que acontece quando o Jornal do Brasil denuncia o escandalo das
negociacgdes dos parlamentares evangélicos no Congresso Nacional em busca de concessdes
de radios e outras benesses. Imediatamente o jornal assembleiano traz a pauta uma matéria

acusando a Igreja Catolica de perseguir os evangélicos que tinham mandato em Brasilia.

H& também uma sistematica defesa de valores conservadores. A0 mesmo tempo em
que promovia valores que eram lidos como o padrédo para as familias assembleianas, como a

moralidade tradicional, noticias ou eventos que contrariasse esses valores eram minimizados
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ou ndo divulgados. A Teologia da Libertacdo da Igreja Catdlica, que de alguma forma
também cuidava da preservacdo da familia por meio de dendncias de descaso sociais €
ignorada pelo jornal quanto as suas contribuicdes para as discussbes politicas. Em
contrapartida, 0 Mensageiro da Paz apresentava a teologia como corrompida e demonizada
por, de acordo com o jornal, ndo cuidar da espiritualidade e focar nos dilemas cotidianos que,

para a Assembleia de Deus, ndo era atribuicdo da igreja.

Outra tatica empregada era a enfatizacdo em lideres e figuras religiosas. Os lideres da
Assembleia de Deus e figuras religiosas proeminentes frequentemente recebiam destaque nas
paginas do jornal. Suas atividades, discursos e realizacbes eram amplamente cobertos,

contribuindo para uma imagem positiva da lideranca da igreja.

Nesta tese, consideramos 0 Mensageiro da Paz como um gatekeeper em sua
totalidade. No entanto, € importante notar que a figura do gatekeeper, a pessoa que detém esse
poder dentro de uma instituicdo de comunicacao, existe e pode ser identificada. No entanto, o
foco desta pesquisa ndo estd na identificacdo especifica dos gatekeepers dentro do
Mensageiro da Paz, mas sim na compreensdo de que a teoria pode ser aplicada ao jornal em
questdo. De imediato, podemos identificar que o jornalista que atuava como editor do
Mensageiro da Paz desempenhava o papel de gatekeeper. No entanto, mesmo ele estava
sujeito a influéncia de outros atores que exerciam o papel de gatekeepers acima dele na
hierarquia editorial. Isso forma uma cadeia de gatekeepers, na qual uma noticia passa de um
gatekeeper para outro ao longo do processo de comunicacao. A decisdo de escolher ou rejeitar
uma noticia continua ao longo dessa cadeia, até chegar ao ultimo gatekeeper, aquele que
detém o poder final de decisdo. E importante destacar que o processo de difusdo de
informacdes pode ocorrer tanto por meio de canais interpessoais quanto por meio de canais de
midia de massa. Nesse contexto, qualquer membro da audiéncia pode atuar como um
gatekeeper para 0s outros membros, compartilhando informacdes e influenciando a
disseminacdo de noticias. No entanto, nem todos os gatekeepers individuais tém o mesmo
grau de poder; aqueles que representam 0s meios de comunicacdo de massa controlam a
disseminacdo de informacdes para um grande publico, o que lhes confere um maior poder

social e politico.

5.2.2 Desenho direcional: a influéncia de agenda-setting na trama do Mensageiro da Paz

McCombs e Shaw (1972) propuseram a teoria de que a midia ndo apenas informa

sobre o0 que pensar, mas também sobre o que pensar a respeito. Desse modo, “o mundo parece
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diferente para pessoas diferentes, dependendo do mapa que lhes é desenhado pelos redatores,
editores e diretores de jornal que o Iéem” (TRAQUINA, 1995, p.193). O modelo de Agenda-
setting postula uma relacdo significativa entre o conteddo da agenda dos meios de
comunicacdo de massa e a subsequente percepcdo publica sobre quais tdpicos sdo
considerados importantes em determinado momento. Esse conceito € enraizado na maneira
Como as pessoas estruturam e organizam seu entendimento do mundo ao seu redor. McCombs
e Shaw (1993) destacam que a agenda-setting ndo se limita a simples influéncia naquilo sobre
0 que pensamos, mas também na forma como pensamos. Em suma, a agenda-setting trata da
transferéncia de prioridades, abordando tanto a priorizacdo de temas quanto a énfase em seus
atributos. A abordagem é sobre a influéncia da midia na sele¢do dos temas que impactam a
opinido publica e pode ser ampliada para abarcar ndo apenas o processo de selecdo de temas
pela midia, mas também a maneira como essa mesma midia os interpreta e contextualiza. 1sso
reflete o entendimento de que a midia exerce um papel complexo ndo apenas na escolha dos

assuntos apresentados ao publico, mas também na formacéo e moldagem desses temas:

Basicamente, a idéia-forga implicita na nogdo de agenda-setting é a de que a) a
midia, ao selecionar determinados assuntos e ignorar outros define quais sdo os
temas, acontecimentos e atores relevantes para a noticia; b) ao enfatizar
determinados temas, acontecimentos e atores sobre outros, estabelece uma escala de
proeminéncias entre esses objetos: ¢) ao adotar enquadramentos positivos e
negativos sobre temas, acontecimentos e atores, constrdi atributos (positivos e
negativos) sobre esses objetos; d) hd uma relacdo direta e causal entre as
proeminéncias dos topicos da midia e a percepcao publica de quais sdo os temas
(issues) importantes num determinado periodo de tempo. (AZEVEDO, 2004, p. 54)

James W. Dearing e Everett Rogers (1996) empreenderam uma iniciativa para
estruturar a literatura sobre agenda-setting, com o objetivo de conferir maior coesdo a esse
campo de estudo, que teve seu inicio nos anos 1970. Conforme apontado por esses estudiosos,
a teoria do agendamento possui trés tradicbes de pesquisa, correspondentes a essas trés
agendas: 1) a agenda mididtica, que se refere a ordem de prioridade estabelecida pelos meios
de comunicacdo na divulgacdo de temas; 2) a agenda publica, que diz respeito a percepcao da
audiéncia sobre quais temas sdo considerados importantes, ou seja, como o publico enxerga 0s
assuntos que merecem destaque; e 3) a agenda politica ou institucional, que se define como a
hierarquizacdo das intencGes politicas e a identificacdo dos temas que demandam agéo por

parte do Estado.

Embora as teorias do gatekeeping e do agenda-setting compartilhem semelhangas
conceituais e frequentemente se sobreponham em suas aplicacdes praticas, € importante

destacar suas distincdes fundamentais. A teoria do gatekeeping concentra-se na funcéo
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editorial exercida pelos gatekeepers, individuos ou entidades que decidem quais informacdes
sdo permitidas ou barradas nos canais de comunicag¢do, como vimos ha pouco. Essa teoria se
preocupa principalmente com o processo de selecéo e controle do fluxo de informagdes por
meio dos meios de comunicacdo. Por outro lado, a teoria do agenda-setting explora como o0s
meios de comunicacao influenciam a agenda de tépicos que o publico considera importantes,
destacando o poder da midia em determinar quais questdes merecem atencdo publica e como
elas sdo percebidas. Enquanto o gatekeeping lida com o acesso a informag&o, o agenda-setting
aborda a influéncia da midia na construcéo da realidade social e na formacéo das percepcdes

do publico sobre os problemas que merecem destaque:

Ao longo do tempo, os topicos enfatizados nas noticias tornam-se os assuntos
considerados 0s mais importantes pelo publico. A agenda da midia torna-se, em boa
medida, a agenda do publico. Em outras palavras, os veiculos jornalisticos
estabelecem a agenda publica. Estabelecer esta ligacdo com o publico, colocando um
assunto ou tdpico na agenda do publico de forma que ele se torna o foco da atencédo
e do pensamento do publico — e, possivelmente, acdo — é o estagio inicial da
formacdo da opinido pablica (McCOMBS, 2009, p.18).

Por meio de um conjunto de normas e valores que estipulam o que € considerado
digno de noticia e quais individuos séo incluidos na narrativa, 0s meios de comunicagdo
atribuem destaque ao tornar certos personagens visiveis (MIGUEL; BIROLI, 2010, p. 697). O
Mensageiro da Paz, ao dar destaque a certas noticias e relegar outras ao esquecimento,
potencialmente influenciou quais temas os fiéis consideravam importantes e quais eram vistos
como secundarios. O estabelecimento de uma agenda € pedra angular no estudo da
comunicacdo e do jornalismo ao dizerem as pessoas ndo apenas 0 que pensar, mas mais de

indicar sobre 0 que pensar.

Ou seja, dependendo dos assuntos que venham a ser abordados — agendados — pela
midia, o publico termina, a médio e longo prazos, por inclui-los igualmente em suas
preocupacdes. Assim, a agenda da midia termina por se constituir também na agenda
individual e mesmo na agenda social (HOHFELDT, 1997, p. 44).

O jornal assembleiano ndo é excec¢do. Como veiculo de comunicacdo da Assembleia
de Deus, exerceu um papel central em definir a agenda para sua comunidade, especialmente
em um periodo pré-digital, quando a disponibilidade de fontes alternativas de informacéo era
limitada. A relacdo entre a teoria da agenda-setting e o Mensageiro da Paz reside na forma
como o jornal, ao longo da década de 1980, moldou a percepcdo e 0s interesses da
comunidade da Assembleia de Deus. Enquanto a agenda-setting se concentra na influéncia da

midia de massa na definicdo da agenda de discussdo publica, o Mensageiro da Paz
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desempenhou um papel importante como um dos principais veiculos de midia dessa
comunidade religiosa especificamente, contribuindo de forma significativa para a formacéo da
uma agenda de discussdo interna. O jornal, sob o controle editorial da lideranca da
Assembleia de Deus, tinha o poder de determinar quais topicos e questdes eram destacados
em suas paginas, bem como de que modo essas questdes eram abordadas. Durante a
campanha eleitoral para as elei¢cdes constituintes, o jornal ndo apenas informava seus leitores
sobre os candidatos e as questbes em jogo, mas também moldava a maneira como 0s
membros da Assembleia de Deus percebiam as eleicdes e os assuntos politicos em geral ao
enfatizar temas que eram importantes para a denominacdo, como questdes morais e de valores
religiosos. Ainda, promovia candidatos que eram considerados alinhados com esses valores.
Isso influenciou diretamente a agenda de discussdo e as escolhas eleitorais dos membros da

igreja, que viam o jornal como uma fonte confiavel de informacdes e orientacéo.

Durante as eleicdes constituintes da década de 1980, o periddico assembleiano
construiu uma agenda editorial que estava em sintonia com os interesses e valores das
liderancas da Assembleia de Deus, motivo pelo qual o jornal enfatizava a importancia de
eleger candidatos que compartilhassem os valores religiosos da denominacdo. Isso incluia
questdes como a defesa da familia heterossexual, a moralidade e a liberdade religiosa. O
Mensageiro da Paz retratava candidatos que abracavam esses valores como 0s mais
adequados para representar 0s interesses da denominagao no processo constituinte. Para tanto,
havia um enfoque em temas como o combate a pornografia, a preservacdo do que entendiam
por bons costumes e a manutencdo da influéncia religiosa na sociedade. Além de promover
candidatos que eram vistos como alinhados com os valores da Assembleia de Deus, 0
Mensageiro da Paz também se opunha abertamente a candidatos que eram percebidos como
contrarios a esses valores. O jornal fornecia informacgdes negativas sobre tais candidatos e

alertava os fiéis sobre 0s perigos de votar neles.

E relevante destacar que o Mensageiro da Paz, ao incentivar a candidatura de politicos
alinhados com suas agendas especificas, desempenhou um papel importante na construcao de
uma agenda politica para seus leitores. Essa agenda enfatizava certos temas que passavam a
ser percebidos como mais relevantes pelos fiéis. Através da énfase dada a esses temas, 0
jornal transmitia a ideia de que era mais importante escolher um candidato com base em suas
opinides sobre questdes como aborto e casamento LGBTQIA+ do que considerar a
capacidade desses legisladores de promover acfes e investimentos relacionados a saude, por

exemplo. Outro aspecto notavel desse processo de construgdo de agenda estava relacionado ao
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fato de que os candidatos eleitos desempenhariam um papel fundamental na elaboracdo do
texto da nova Constituicdo. O jornal, portanto, direcionava a atengdo dos fiéis para questdes
como a liberdade religiosa para os evangélicos e beneficios fiscais para igrejas, em vez de
enfatizar a importancia de uma Constituicdo que assegurasse valores democraticos para todos

os brasileiros apds anos de ditadura.

A agenda da publicacdo também incentivava ativamente a participacdo dos fiéis nas
eleigdes. Era comum encontrar chamadas enfaticas para que os membros da Assembleia de
Deus comparecessem as urnas e votassem de acordo com os valores e interesses da
denominacdo. Nesse periodo, inclusive, como vimos nos capitulos 3 e 4, houve um trabalho

de campanhas de oragdo para orar pelo pais.

Um exemplo de como a agenda pode ser utilizada para influenciar ndo apenas 0s
topicos discutidos, mas também a percepc¢do do publico sobre esses temas. O Mensageiro da
Paz empregou uma estratégia especifica para promover o plano econémico de Sarney com a
moeda do cruzado, mesmo quando o cenario econdmico era desafiador. Em vez de abordar
potenciais falhas nos projetos econémicos do governo, o jornal adotou uma narrativa positiva,
sugerindo que tudo estava indo bem e que o sucesso da nova moeda estava garantido devido a
inscricdo "Deus seja louvado" nas cedulas. Quando o plano econémico eventualmente
enfrentou dificuldades e fracassou, o jornal direcionou a culpa para aqueles que supostamente
torciam contra o presidente. Isso exemplifica como o jornal, além de determinar a agenda
politica ao escolher os temas a serem destacados, também moldava a forma como os fiéis

assembleianos deveriam compreender essa agenda.

5.2.3 Silenciando o diferente: a influéncia da Espiral do Siléncio no tecido da comunicacao
pentecostal

A teoria da espiral do siléncio teve seu embrido conceitual na década de 1970, quando
Noelle-Neumann publicou o artigo intitulado "The Spiral of Silence: A Theory of Public
Opinion". Essa teoria fundamenta-se na premissa central de que individuos que mantém uma
opinido ou perspectiva minoritaria tendem a se retrair para o siléncio ou a aderir ao
conformismo diante da opinido publica dominante. Seriddrio e Rodrigues (2015) explicam
que, durante seu trabalho em um instituto de pesquisa na Alemanha em 1965, Noelle-
Neumann observou que as inten¢des de voto dos eleitores frequentemente mudavam préximas
ao dia das elei¢Oes. Ela cunhou esse fendmeno como o “efeito do carro vencedor", sugerindo

que as pessoas, cientes de que seu candidato estava destinado a perder com base nas pesquisas
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eleitorais, mudavam suas opinides para evitar ficar do lado perdedor da disputa
(SERIDORIO; RODRIGUES, 2015, p. 189). As pesquisas da autora também revelaram que,
apos o resultado final das eleicdes, a porcentagem de eleitores que afirmavam ter votado no
candidato vencedor era maior do que 0s nimeros reais obtidos por esse candidato. Noelle-
Neumann atribuiu esses fendmenos ao medo do isolamento social. Portanto, para se integrar a
um grupo ou comunidade, as pessoas sentiam a necessidade de estar em conformidade com a
opinido publica sobre determinado assunto. Nesse processo de inclusdo e pertencimento, esses
individuos silenciavam suas opinides, o que resultava em um fendbmeno denominado de
“espiral do siléncio” (SERIDORIO; RODRIGUES, 2015, p. 190). De acordo com a Teoria da
Espiral do Siléncio, os individuos tendem a expressar suas opinifes quando estas estdo

alinhadas com a opinido predominante.

Middes (2008) resume os principais pontos da teoria da seguinte forma:

1. Medo da rejeicdo pelos que o rodeiam; 2. Monitorizagdo dos comportamentos, de
forma a observar quais sdo o0s aprovados e os reprovados socialmente, (em grupo); 3.
Ha gestos e expressdes que, sem fala, expressam a aprovacao ou ndo de determinada
ideia, comportamento; 4. Tendéncia para ndo expressar a sua opinido publicamente
quando hé possibilidade de rejei¢do, objeccbes ou desdém; 5. Quando se conclui que
a opinido é aceite, a tendéncia é expressa-la com convicgdo; 6. O falar livremente de
determinado ponto de vista reforga ainda mais a ideia de isolamento, por parte
daqueles que defendem a opinido contréria; 7. Este processo apenas ocorre nas
situacdes em que ha uma questdo moral forte — é a componente moral que da poder a
“opinido publica”; 8. SO questdes controversas podem despoletar a “Espiral do
Siléncio”; 9. Nem sempre o ponto de vista mais forte ¢ o defendido pela maioria da
populacdo; ha o medo de o admitir publicamente; 10. Os “mass media” podem
influenciar, e muito, o processo da “Espiral do Siléncio”, quando numa questdo
moral tomam determinada posicéo e exercem influéncia no processo; 11. As pessoas
ndo se apercebem dos métodos outros e da questdo do isolamento; 12. A “Opinido
Publica” ¢ limitada no tempo e no espaco — a “Espiral do Siléncio” apenas se
verifica durante um periodo de tempo limitado; este processo tende também a ser
limitado pelas fronteiras geograficas e culturais; 13. A “Opinido Publica” serve
como instrumento de controlo social, mas também de coesdo social (MIDOES,
2008, p 5).

Alexandre (2018, p. 15) destaca que a Teoria da Espiral do Siléncio é uma abordagem
importante e que abrange mais do que inicialmente aparenta. Isso porque a construcao tedrica
desenvolvida por Noelle-Neumann procura explicar como a opinido publica pode exercer
influéncia sobre a vida e o comportamento das pessoas, contribuir para a coesao social e
impactar os processos de tomada de decisdo em uma sociedade. Embora a concepcao classica
da espiral do siléncio esteja principalmente focada na forma como a midia desempenha um
papel significativo na maneira como as pessoas percebem o clima de opiniéo, seu alcance vai

além dessa dimens&o aparente.
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Noelle-Neumann (1995) identifica algumas premissas fundamentais em sua teoria da
Espiral do Siléncio. Primeiramente, ela destaca a ameaca de isolamento, que se relaciona com
a necessidade de manter constantemente um consenso sobre valores e objetivos na sociedade
para assegurar a coesdo social. Para preservar esse consenso, a sociedade ameaca aqueles que
desafiam esse acordo. Em segundo lugar, Noelle-Neumann aponta 0 medo do isolamento, que
se manifesta como um temor persistente de ser rejeitado pelo grupo social ao qual um
individuo pertence. Geralmente, as pessoas ndo tém plena consciéncia desse medo ou da
ameaca de isolamento subjacente. Em terceiro lugar, a teoria introduz o conceito de "senso
quase estatistico”, que se refere a capacidade das pessoas de observar e analisar
constantemente seu ambiente social. Isso Ihes permite avaliar a distribuicéo atual das opinides
e suas tendéncias futuras, seja por meio da midia, observacdo direta ou discussdes
interpessoais. Por fim, Noelle-Neumann ressalta a disposi¢cdo das pessoas para expressar
publicamente suas opinides ou permanecer em siléncio. Essa disposi¢do depende da avaliacdo
que fazem da distribuicdo atual das opinides e de suas projecOes futuras. As pessoas tendem a
expressar publicamente suas opinides quando percebem que a maioria esta ou estard ao seu
lado, enquanto tendem a se calar e serem cautelosas quando se percebem como parte de uma
minoria (NEUMANN, 1995, p. 260).

Nesta tese, entendo que o Mensageiro da Paz pode ser relacionado a teoria da Espiral
do Siléncio de Noelle-Neumann de vérias maneiras. Primeiramente, a teoria postula que as
pessoas tendem a permanecer em siléncio ou a modificar suas opinides quando percebem que
estdo em desacordo com a opinido publica dominante para evitar o isolamento social. No
contexto do Mensageiro da Paz, que é um veiculo de comunicacdo de uma comunidade
religiosa com valores e crencas especificas, os fiéis podem sentir a pressdo de conformidade
com as opinides e valores disseminados pelo jornal, a fim de se manterem em sintonia com a
maioria de sua comunidade. Além disso, o jornal desempenha um papel significativo na
construcdo e manutencdo da agenda de temas dentro da comunidade da Assembleia de Deus.
Ao destacar temas como questdes morais, éticas e religiosas, o0 Mensageiro da Paz pode
influenciar a percepcéo dos fiéis sobre quais temas sdo mais relevantes e merecem discussao e
atencdo. Isso se relaciona a ideia de que a midia desempenha um papel fundamental na
maneira como as pessoas percebem o clima de opinido, conforme proposto pela teoria da

Espiral do Siléncio.

Além disso, o jornal pode criar uma atmosfera em que os fiéis se sintam mais

inclinados a expressar publicamente as opinides e crencas alinhadas com a agenda do
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Mensageiro da Paz, pois podem perceber que a maioria de sua comunidade compartilha
dessas opinides. Isso reforca a ideia de que as pessoas s&o mais propensas a falar quando se
sentem apoiadas pela maioria. O Mensageiro da Paz, como um veiculo de comunicagdo
religiosa, pode desempenhar um papel importante na conformidade das opinides e no

estabelecimento de uma agenda de temas para a comunidade assembleiana.

No Mensageiro da Paz, podemos identificar exemplos de como a teoria da Espiral do
Siléncio se manifesta. A publicacdo frequentemente promoveu temas e valores alinhados com
a doutrina da Assembleia de Deus, como moralidade, ética e comportamento cristdo. Os fiéis
que leem o jornal podem sentir a pressdo social para conformar suas opinides e
comportamentos com esses valores, evitando o isolamento dentro de sua comunidade
religiosa. A conformidade com os valores religiosos promovidos pelo jornal estéa relacionada
ao conceito de "medo do isolamento”, de modo que os fiéis sdo incentivados a adotar essas
opinides e a permanecer em conformidade com a maioria. A influéncia sobre questdes
relacionadas a moralidade também deixava os fiéis a vontade para adotarem opiniGes
fundamentalistas e a se sentirem mais dispostos a expressa-las publicamente, pois a maioria
de sua comunidade compartilha dessas visdes. Além disso, ao publicar historias e artigos que
ressaltam a fé, as experiéncias religiosas e 0s testemunhos de conversao, 0 Mensageiro da Paz
reforcava as crengas comuns compartilhadas pela comunidade religiosa, o que se relaciona
com a ideia de "sentido quase-estatistico". Ao publicar essas historias, o jornal ajuda os fiéis a
sondar e monitorizar a distribuicdo atual das opinies dentro da comunidade. Isso reforcava a
sensacdo de que a maioria compartilha dessas crencas, incentivando os individuos a

expressarem publicamente sua fé.

O que o Mensageiro da Paz publicava implicava na amplificagdo de vozes
majoritarias. Durante a elaboracdo da Constituicdo Federal, o jornal publica criticas a entdo
deputada Benedita da Silva, naguele momento membro da Assembleia de Deus, mas adotando
posturas progressistas nas discussdes que aconteciam no Congresso. Em nenhum momento o
Mensageiro da Paz deixa que Benedita da Silva cologue o seu ponto de vista e defenda sua
forma de pensar e fazer politica. Ao mesmo tempo, abre espaco para que os parlamentares
evangélicos e conservadores critiguem a deputada. Dada a posi¢do privilegiada do periodico
como veiculo oficial de comunicacdo da igreja, havia destaque para visGes e opiniGes
alinhadas com as crengas centrais da denominacdo. Ao fazé-lo, ndo apenas refletia, mas
também potencialmente ampliava e reforcava o que era percebido como a opinido majoritaria

dentro da comunidade. Desta forma, promovia o silenciamento de perspectivas dissidentes.
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No contexto da espiral do siléncio, os membros da comunidade que mantivessem visdes
divergentes ou questionadoras poderiam se sentir relutantes em expressa-las, temendo o
ostracismo ou rejeigdo por parte da maioria. Se 0 jornal consistentemente retratasse um
conjunto uniforme de crencas e valores, isso poderia inadvertidamente contribuir para a

sensacdo de que certas perspectivas eram marginalizadas ou indesejaveis.

Suponha que um membro da igreja tivesse uma opinido minoritaria, como acreditar
que a igreja deveria se envolver mais ativamente em questdes sociais e politicas, além de suas
atividades religiosas tradicionais. No entanto, a lideranca da igreja e a maioria dos membros
sustentavam uma visdo mais conservadora, defendendo que a igreja deveria se concentrar
apenas em questdes espirituais. Nesse cenario, 0 membro que mantinha a opinido minoritaria
poderia se sentir inseguro em expressar abertamente suas ideias, com medo de ser isolado ou
rejeitado pela comunidade. Como resultado, ele poderia optar por permanecer em siléncio
durante as discussdes internas da igreja ou evitar levantar essa questdo, mesmo que
acreditasse profundamente em sua perspectiva. A medida que outros membros percebem que
a opinido predominante € a de que a igreja deve se concentrar apenas em questdes espirituais,
eles podem se sentir encorajados a adotar essa visdo, contribuindo assim para a conformidade
com a opinido majoritaria. O membro com a opinido minoritaria, ao perceber que sua visao
ndo esta sendo compartilhada publicamente, pode sentir que estd em desacordo com a maioria
e, portanto, decidir ndo expressar suas opinides. Essa dindmica, em que o medo do isolamento
social leva a conformidade com a visdo predominante, é um exemplo pratico de como a
Espiral do Siléncio operava dentro da Assembleia de Deus na década de 1980, influenciando

0 comportamento e as opinides dos membros.

Ao se concentrar em histdrias, testemunhos e ensinamentos que se alinhassem com a
doutrina oficial da igreja, o Mensageiro da Paz manipulava a percep¢cdo de uma suposta
"opinido publica” homogénea. A auséncia de debate ou dissidéncia nas paginas da publicacéo
poderia ser interpretada por alguns como um reflexo da unanimidade de crengas dentro da
comunidade. Enquanto a Espiral do Siléncio poderia contribuir para uma sensacao superficial
de unidade e coesdo, também carregava o risco de suprimir vozes e perspectivas valiosas.
Inferimos, deste modo, que a Espiral do Siléncio, conforme proposta por Noelle-Neumann,
encontra terreno fértil em espagos antidemocraticos, onde a diversidade de opinibes e a
liberdade de expressdo sdo frequentemente restringidas. 1sso ocorre porque em ambientes
onde o pluralismo é limitado e as vozes dissidentes sdo desencorajadas ou reprimidas, 0s

individuos tém uma tendéncia ainda maior a se conformar com a opinido predominante. O
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medo do isolamento social ou até mesmo de consequéncias mais severas, como perseguicdes
politicas, pode levar as pessoas a silenciar suas opinides divergentes. Isso termina por
contribuir para a homogeneizagdo das visdes e a manutencdo do status quo. Em tais
ambientes, a teoria destaca como as pressdes sociais e politicas podem moldar profundamente
0 comportamento e a expressdo das pessoas, restringindo a diversidade de opinibes e
perpetuando a conformidade com a visdo dominante. Portanto, a Espiral do Siléncio é uma
teoria que langa luz sobre o funcionamento de sistemas antidemocraticos e a maneira como é

possivel limitar a liberdade de expresséo e a pluralidade de ideias.

5.2.4 Padrdes narrativos: como o Mensageiro da Paz utiliza o framing para tecer
significados

Erving Goffman (1974) e, posteriormente, Robert Entman (1993), em seus estudos,
aprofundaram a compreensdo do processo de "framing" ou "enquadramento”. Essa teoria
propde que um quadro conceitual é criado em torno de temas especificos, e esse quadro é
utilizado para orientar a audiéncia sobre como interpretar e compreender o material em
questdo. Em outras palavras, o "framing™ envolve a construcdo deliberada de uma perspectiva
ou contexto que influencia a forma como as informacgdes sdo percebidas e interpretadas pelo
publico. Esse processo desempenha um papel fundamental na maneira como as noticias e
informacdes sdo apresentadas nos meios de comunicacao e, consequentemente, na moldagem

das percepcdes e opinides da audiéncia sobre questdes diversas:

De um modo geral, a idéia de framing ou enquadramento se relaciona aos angulos de
abordagem dados aos assuntos pautados pelos meios de comunicacdo. No dmbito
dos estudos sobre os efeitos da midia, o termo designa a “moldura” de referéncia
construida para os temas e acontecimentos midiaticos que, por sua vez, também é
utilizada pela audiéncia na interpretacdo desses mesmos eventos. O frame seria
justamente o quadro a partir do qual um determinado tema é pautado e,
consequentemente, processado e discutido na esfera publica (GUTMANN, 2006, p.
30).

Entman (1993) conceitua o0 enquadramento de noticias como estruturas de
processamento de informacgdes que moldam o contedo jornalistico de uma forma particular,
assemelhando-se a uma forma de "embrulho", ja que “enquadrar ¢ selecionar alguns aspectos
de uma realidade percebida e fazer eles mais salientes no texto comunicativo de modo a
promover uma definicdo particular de um problema, interpretacdo causal, avaliacdo moral
e/ou um tratamento recomendado para o item descrito” (ENTMAN, 1993, p. 52). Para
Scheufele (1999) ha& quatro relagcbes importantes a serem consideradas quanto ao

enquadramento das noticias: a construcdo do enquadramento; o processo de enquadramento;
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os efeitos individuais do enquadramento; e a relacdo entre os enquadramentos elaborados pela
midia. Entman contribui, ainda, com uma estrutura analitica que auxilia na identificagdo do
enquadramento em uma reportagem, destacando cinco elementos-chave: palavras-chave,
metéforas, conceitos, simbolos e imagens que sdo proeminentes na narrativa jornalistica. Essa
abordagem implica que o framing pode ser discernido por meio da analise minuciosa das
imagens visuais utilizadas e da recorréncia de determinadas palavras ao longo do texto. Esse
método de analise proporciona uma ferramenta valiosa para desvendar como a énfase dada a
certos elementos influencia a interpretacdo do publico em relacdo a um determinado topico

noticioso.

Diversos tedricos, tais como Kosicki (1993), Scheufele (1999, 2000) e Traquina
(2000), destacam a relevancia de uma abordagem que examine o framing em conjunto com a
agenda-setting. De acordo com esses académicos, as perspectivas oferecidas por ambas as
teorias se complementam e enriqguecem a compreensdo dos efeitos da midia na opinido
publica. Tanto o framing quanto a agenda-setting exploram as condi¢des que ampliam ou
restringem a formacdo da agenda, e, para esses tedricos, a maneira como 0s tdpicos sdo
enquadrados desempenha um papel fundamental no proprio processo de agenda-setting. Essa
abordagem integrada permite uma compreensdo mais abrangente das complexas interacdes

entre midia, publico e percepc¢des coletivas.

A selecdo de certos aspectos de uma realidade percebida e a apresentacdo desses
aspectos de uma maneira especifica pode ser realizada de varios modos. Existem varios tipos
de enquadramento que podem ser usados na midia e na comunicacdo para moldar a forma
como as pessoas percebem informacOes e eventos. Ao falar da previsdo do tempo e do
aumento das temperaturas, pode apelar para um dia de praia e diversdo no Litoral, mas
também pode-se destacar o Sertdo brasileiro e as secas que atingem as familias que la vivem.
Ao relatar uma crise econdmica, pode-se atribuir a culpa a certos lideres politicos ou
instituicdes financeiras. Também o uso de humor ou da emoc¢édo pode moldar a forma como as
pessoas respondem a uma mensagem. O enquadramento pode ser cOmico, como em
programas de comédia que comentam sobre questdes politicas, ou emocionais, evocando
empatia e simpatia pelo assunto. Uma mesma noticia pode ser lida de diferentes formas, por
diferentes enquadramentos e esse € um fator importantissimo porque, a depender do framing,
um mesmo fato pode gerar diferentes desdobramentos sociais. Assim, “a vista por uma janela
depende se a janela é grande por pequena (...), se 0 vidro € opaco ou transparente e se a janela

estd de frente para uma rua ou um quintal” (TUCHMANN, 1978, p. 1). Um texto pode ter um
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enquadramento, por exemplo, sensacionalista. Rosa Pedroso aponta que o sensacionalismo

aposta na

intensificacdo e exagero gréfico, tematico, linguistico e semantico, contendo em si
valores e elementos desproporcionais, destacados, acrescentados ou subtraidos no
contexto de representagdo e construgdo do real social. E exploragdo do fascinio pelo
extraordinario, pelo desvio, pela aberracdo, pela aventura, que é suposto existir
apenas na classe baixa. E no distanciamento entre a leitura e realidade que a
informacdo sensacional se instala como cémica ou tragica, chocante ou atraente

(ROSA PEDROSO, 2001, p. 52).
Um exemplo pratico de enquadramento sensacionalista encontrado no Mensageiro da
Paz na década de 1980 pode ser observado em sua cobertura de eventos relacionados a outras
religibes e préticas espirituais que ndo eram alinhadas com as crencas evangelicas
predominantes na publicacdo. O jornal muitas vezes retrata essas religiGes e praticas de uma
maneira sensacionalista e negativa, criando um enquadramento que enfatizava o
sensacionalismo em detrimento da objetividade jornalistica. Quando o Mensageiro da Paz
falava de eventos ou rituais de outras religides, como o candomblé ou a umbanda, o
enquadramento frequentemente destacava elementos exoticos e misteriosos, criando uma aura
de "bruxaria" ou "feiticaria". As reportagens usavam termos sensacionalistas, como "rituais
macabros” ou "cultos obscuros”, para descrever essas praticas religiosas. Esse tipo de
enquadramento sensacionalista tinha o potencial de incitar o medo e a desconfianca entre 0s
leitores, alimentando estereo6tipos negativos sobre essas religides e aqueles que as praticavam.
Além disso, esse enquadramento reforcava a visdo de que apenas a fé evangélica era legitima
e moralmente aceitavel, enquanto outras crengas eram retratadas como ameacadoras e
perigosas. Assim, 0 Mensageiro da Paz frequentemente recorria ao enquadramento
sensacionalista ao cobrir outras religides e praticas espirituais, criando uma narrativa que
ampliava estere6tipos negativos e perpetuava preconceitos em relacdo a essas comunidades
religiosas. Esse enquadramento sensacionalista contribui para a polarizagcdo e a falta de
compreensdo entre diferentes grupos religiosos e demonstra como a midia pode influenciar a

percepcao publica por meio de técnicas de enquadramento especificas.

Conforme aponta Amaral (2006) o sensacionalismo esta ligado ao exagero, a
valorizacdo da emocdo. O enquadramento explora conteudos descontextualizados e troca

elementos essenciais da informacéao pelo supérfluo ou pitoresco. De acordo com Amaral,

O sensacionalismo tem servido para caracterizar inimeras estratégias da midia em
geral, como superposicao do interesse publico; a exploracdo do interesse humano; a
simplificacdo; a deformacdo; a banalizacdo da violéncia, da sexualidade e do
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consumo; a ridicularizacdo das pessoas humildes; o mau gosto; a ocultacdo de fatos
politicos relevantes; a fragmentacéo e descontextualizacdo do fato; o denuncismo; 0s
prejulgamentos e a invasdo de privacidade de tanto de pessoas pobres e como de
celebridades, entre tantas outras (AMARAL, 2006, p. 21).

Outro exemplo notavel pode ser observado nas reportagens do Mensageiro da Paz
sobre as eleigcdes constituintes do Brasil nesse periodo. O jornal empregou o framing para
destacar determinados aspectos e influenciar a interpretacdo dos eventos. Frequentemente
usava metaforas e linguagem simbolica para enquadrar a narrativa de acordo com suas
perspectivas e interesses. Ao descrever candidatos ou partidos que ndo se alinhavam com suas
visdes, poderiam usar termos que 0s associavam negativamente a ideias como "ameaca a
moral” ou "inimigos da fé". Isso ndo apenas definia uma imagem negativa desses atores
politicos, mas também apelava para as emocdes e valores dos leitores, reforcando o
enquadramento desejado. Além disso, 0 Mensageiro da Paz usou o framing para construir
uma narrativa em torno do governo da época, retratando-o como um aliado das causas
religiosas. Por exemplo, durante o governo de José Sarney, quando concessdes de radio
estavam sendo concedidas a lideres religiosos em troca de apoio politico, o jornal optou por
enquadrar essa acdo como uma forma de reconhecimento da importancia da fé na sociedade,

ao invés de aborda-la como um possivel ato de corrupcéo.

O Mensageiro da Paz, ao enquadrar informagcfes de uma maneira particular,
determinou o significado e a interpretacdo dessas informagOes para seus leitores. Este
processo tem poder profundo sobre como interpretamos e compreendemos eventos, questdes e
discursos. Nesse contexto, o framing ndo se trata apenas do que € dito, mas também do que é
omitido. Se, por exemplo, 0 Mensageiro da Paz regularmente destaca milagres e testemunhos
de conversdes draméticas enquanto minimiza discussdes sobre desafios enfrentados pela
comunidade, isso pode criar uma realidade em que o divino € constantemente milagroso e a fé

¢ inabalavel.

O modo como as historias sdo enquadradas pode refletir e reforcar os valores centrais
da Assembleia de Deus. Se as materias frequentemente enfatizam a obediéncia a lideranca da
igreja e a importancia do dizimo, isso sugere um enquadramento em que tais praticas séo
fundamentais para a vida religiosa. Em um mundo em constante mudancga, a forma como o
jornal enquadra questdes externas pode influenciar significativamente a percepcao dos fiéis.
Uma abordagem defensiva ou combativa em relacdo ao mundo exterior pode solidificar a

identidade do grupo e demarcar claramente as fronteiras entre "nos" e "eles". As edi¢cdes
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recorrentes do jornal podem estabelecer certos "frames” ou narrativas que persistem ao longo

do tempo.

Estes enquadramentos podem se tornar tdo enraizados que desafiar ou questiona-los
pode ser visto como herético ou contraproducente. Este processo de enquadramento tem
implicacdes profundas para a maneira como 0s membros da Assembleia de Deus percebem
seu proprio papel na comunidade, como veem o mundo externo e como interpretam sua
relagdo com o divino. Ao reconhecer e entender esses enquadramentos, € possivel alcancar
uma compreensdo mais matizada da interacdo complexa entre midia, fé e identidade no
contexto da Assembleia de Deus. Em um cenario onde a verdade absoluta é buscada e a
relativizacdo é evitada, qualquer informacdo que nao esteja alinhada com a visdo da igreja
pode ser classificada como falsa ou distorcida. Essa dinamica reforca a autoridade da igreja,

consolidando sua narrativa e minando vozes dissidentes.

5.3 Concluséo do capitulo: nem fake, nem news

No decorrer do capitulo cinco, focamos na andlise do conteddo do Mensageiro da Paz
e nos esforcamos para compreender o contexto e as motivacdes por tras de suas publicacdes.
Ao aprofundar essa investigacao, torna-se fato que, embora seja tentador, e em alguns casos
comum, lancar mdo de termos contemporaneos como "fake news" para descrever certas
praticas midiaticas do passado, € importante evitar o anacronismo. Ao invés disso, o que
emergiu foi uma imagem mais matizada do periddico, onde a integridade jornalistica absoluta
pode ter sido comprometida, mas a manipulacdo e distorcdo eram conduzidas com uma

estratégia intencional para alcancar objetivos especificos.

Através da aplicacdo do arsenal tedrico disponivel, identificamos certas técnicas e
abordagens no Mensageiro da Paz que apontam para uma pratica consciente de moldar a
realidade apresentada a seus leitores. Os conceitos de gatekeeping, espiral do siléncio,
agenda-setting e framing surgiram como ferramentas vitais para entender como o periodico
optava por destacar, silenciar, priorizar e enquadrar informacfes. Essas técnicas ndo eram
empregadas aleatoriamente, mas sim de maneira calculada, frequentemente alinhadas com os

objetivos e a visdo da Assembleia de Deus.

Portanto, ao desvendar os meandros do Mensageiro da Paz, ndo nos deparamos com
simples fabricagbes de noticias, mas com uma tapecaria complexa de estratégias

comunicativas. O periddico, influenciado por seu contexto e objetivos, optou por caminhos
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especificos em sua representacdo da realidade. A visdo apresentada, embora possa ter sido
distorcida em alguns aspectos, estava intrinsecamente ligada as aspiracdes e propdsitos de sua
comunidade religiosa. Este capitulo, ao lancar luz sobre tais préticas, oferece um
entendimento mais aprofundado das intrincadas relagdes entre midia, religido e poder no

contexto historico em questéo.

Este exame revela como a midia, em diferentes épocas, pode ser utilizada como uma
ferramenta poderosa para influenciar a percepcdo publica e apoiar agendas especificas. O
Mensageiro da Paz, neste sentido, ndo foi apenas um veiculo de noticias, mas também um
instrumento estratégico na méo de seus editores e da instituicdo religiosa que representava. A
andlise desse periodico mostra como as organiza¢Ges podem utilizar a midia para fortalecer
sua posicdo, disseminar suas crencas e até mesmo influenciar a politica e a sociedade em
geral. Este entendimento é fundamental para compreender ndo apenas o papel da Assembleia
de Deus e do Mensageiro da Paz naquela época, mas também para entender como instituicdes

similares podem operar em diferentes contextos historicos e culturais.

A exploragdo dessas estratégias de comunicacdo também langa luz sobre a
complexidade da disseminacdo de informacdes e a construcdo da realidade percebida pelo
publico. Ao analisar como certas noticias eram destacadas ou omitidas, e como certos temas
eram enquadrados, torna-se possivel entender melhor a influéncia que tais praticas podem ter
sobre as crencas e atitudes das pessoas. Esta compreensdo é essencial para desvendar a
dindmica entre midia, percepcao publica e poder, especialmente em um contexto onde religido

e midia estdo intimamente interligadas.

Finalmente, este capitulo contribui para um campo mais amplo de estudo sobre a
intersecdo de religido, midia e sociedade, oferecendo ferramentas sobre como as instituicdes

religiosas utilizam a midia para avancar suas agendas e moldar a percepcao publica.
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CONSIDERACOES FINAIS

Ao longo desta pesquisa, mergulhamos nas paginas do Mensageiro da Paz e nas
complexas tramas da modernidade, desvendando um processo de construcdo fundamentalista
pelo movimento pentecostal assembleiano brasileiro durante a década de 1980. Nossa
investigacao teve como objetivo central desvendar o processo de construcdo de um programa
de cunho fundamentalista pelo movimento pentecostal assembleiano brasileiro, durante a
década de 1980, por meio do seu Mensageiro da Paz, jornal oficial da denominagéo. A partir
disso, pudemos compreender como esse movimento religioso respondeu as transformacdes
sociais, econdmicas e culturais da época, a partir do fundamentalismo, ao mesmo tempo em
que o relacionava ao seu projeto politico-partidario. A medida que exploramos essas
conexdes, revelou-se uma dinamica complexa e multifacetada, cuja compreenséo é essencial
para desvendar as interacdes entre religido e sociedade no contexto brasileiro. Para atingir
esse objetivo, adotamos uma abordagem tedrica baseada na construcao social da realidade,
apoiando-nos em conceitos como modernidade, pluralismo, crise de sentido e
fundamentalismo. Em termos metodoldgicos, nossa pesquisa abragou uma abordagem
multidisciplinar, envolvendo técnicas qualitativas e andlise documental, além de uma
contextualizacdo historica abrangente. Este estudo ndo apenas lanca luz sobre o passado, mas
também oferece perspectivas valiosas para compreender os desafios e as dindmicas atuais das

relacOes entre religido, midia e politica no Brasil.

Nos deparamos com estratégias de manipulacdo fomentadas por narrativas
fundamentalistas. Sob a égide da Assembleia de Deus, 0 Mensageiro da Paz emergiu ndo
apenas como uma ferramenta de comunicacdo para sua congregacao, mas também como um
meio potente de propagacdo de discursos distorcidos. O engajamento da Assembleia de Deus
na producdo e disseminacdo dessas narrativas ndo foi um ato ingénuo ou inadvertido, mas
uma estratégia calculada para consolidar seu poder e influéncia, sobretudo em um momento
histérico crucial para o Brasil. A década de 1980, marcada por um processo de
redemocratizacdo, apresentava-se como 0 ambiente perfeito para que vozes religiosas
assertivas e dominantes ecoassem mais alto, sobretudo quando essas vozes prometiam uma
espécie de ordem™ em meio ao caos. A Assembleia de Deus, por meio do Mensageiro da Paz,
ndo apenas interpretou a realidade de acordo com sua hermenéutica teoldgica propria, mas
também atuou na construcdo dessa realidade. E essa construcdo frequentemente envolveu a

distorcdo e manipulacéo de fatos, visando fortalecer uma agenda conservadora.
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A relacdo entre a Assembleia de Deus, por meio de sua publicagdo Mensageiro da Paz,
e 0 poder politico durante o periodo de pesquisa evidencia uma dindmica complexa de
interacdo entre religido e Estado. A Assembleia de Deus, como uma das maiores
denominacdes pentecostais no Brasil, ndo se posicionou apenas como uma entidade religiosa
influente, mas também como um ator politico significativo, cujas agdes e discursos
reverberaram no cenério sociopolitico. O Mensageiro da Paz atuou como um veiculo
estratégico nesse processo, propagando ideologias e posicionamentos que se alinhavam com
0s interesses da igreja e, em muitos casos, com os do governo. Durante o periodo em questéo,
a Assembleia de Deus, através do Mensageiro da Paz, frequentemente adotava uma postura
que refletia e reforcava as politicas e ideologias governamentais vigentes. Isso era
particularmente evidente em questbes relacionadas a moralidade, ordem social e
conservadorismo, temas que frequentemente se alinhavam com as diretrizes do poder estatal.
Essa sinergia entre a igreja e o Estado ndo era apenas uma coincidéncia de interesses, mas um
reflexo da influéncia mutua, onde a Assembleia de Deus buscava ampliar seu alcance e
legitimidade, enquanto o governo se beneficiava do apoio de uma instituicdo com grande
capacidade de mobilizacdo social. Assim, 0 Mensageiro da Paz ndo apenas servia como um
meio de comunicacao para a congregacdo, mas também como um instrumento de alinhamento

e consolidacgdo de poder, reforgando a posicdo da igreja no panorama politico e social do pais.

Compreendendo o complexo cenario da Assembleia de Deus brasileira na década de

1980, esta tese traz dez conclusfes que passo a apresentar a partir de entéo.

1) A construcdo de um programa fundamentalista e sua integracdo politica. Durante os
anos 1980, a Assembleia de Deus adotou uma estratégia deliberada para criar um sistema
fundamentalista. Este sistema tinha um propoésito dual. Primeiramente, visava enfrentar o
desafio representado pela modernidade e pelo pluralismo, que estavam minando a estabilidade
das crencas tradicionais. Em um ambiente onde as crengas eram cada vez mais relativizadas, a
solidificacdo de um sistema fundamentalista proporcionou um senso de certeza e seguranga
para 0s membros da igreja. Essa construcdo estava intrinsecamente ligada a aspiracdo de
ampliar sua presenca no cenario politico-partidario brasileiro. A estratégia para alcancar esse
objetivo passava também pela obtencdo de concessbes para radios em todo o pais. Essas
concessdes fortaleceram o poder midiatico das igrejas assembleianas, criando um ciclo de
fortalecimento mGtuo. A medida que essas igrejas ganharam concessdes e ampliaram seu
alcance na midia, acumulavam mais poder. Esse poder, por sua vez, contribuia para a eleicdo

de um nudmero crescente de evangélicos para cargos publicos, solidificando ainda mais a
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influéncia do pentecostalismo assembleiano no cenario politico brasileiro. Assim,
identificamos uma interconexdo complexa entre as esferas religiosa e politica e o papel central
desempenhado pelo jornal Mensageiro da Paz como veiculo de comunicagdo fundamental na
promocdo desses objetivos. Essa andlise aprofundada fornece uma compreensdo das
interacdes entre religido e sociedade no contexto brasileiro, bem como percep¢des sobre o

impacto do pentecostalismo assembleiano nas décadas posteriores.

2) O papel fundamental do Mensageiro da Paz. O jornal Mensageiro da Paz
desempenhou um papel de destaque nesse processo. Como o veiculo oficial da Assembleia de
Deus, gozava da confianca de seus leitores, o que o tornava uma ferramenta poderosa para
disseminar as mensagens e ideais da denominacdo. Este papel se tornou ainda mais
preponderante dado o contexto da época, quando as igrejas pentecostais ainda ndo dispunham
de uma rede extensa de radio e televisdo para se comunicarem com seus fiéis em massa.
Durante esse periodo, o jornal era uma das poucas formas eficazes de alcancar e mobilizar a
base de membros da Assembleia de Deus em todo o Brasil. Além disso, € importante ressaltar
que o controle editorial do Mensageiro da Paz estava nas méos da Convencdo Geral das
Assembleias de Deus, garantindo que suas mensagens e narrativas fossem alinhadas com os

objetivos e estratégias da lideranca da denominacao.

3) Manipulagéo e distor¢do da informagdo. Ao longo desta tese, demonstramos de
forma inequivoca como o Mensageiro da Paz desempenhou um papel central na manipulacéo
e distor¢do da informacdo durante a década de 1980. Embora o termo "fake news" ndo seja
aplicavel no contexto temporal deste estudo, as praticas adotadas pelo jornal sdo precursoras
do que agora entendemos como disseminacdo deliberada de desinformacéo. As edicGes do
jornal eram cuidadosamente planejadas para promover a visdo fundamentalista da Assembleia
de Deus, demonizando outras religides e ideologias, enquanto retratavam a denominagéo
como a Unica guardia da verdade religiosa. Essa estratégia ndo apenas consolidou o programa
fundamentalista, mas também fortaleceu a fidelidade dos leitores, reforcando sua identidade
religiosa e seu compromisso com a igreja. Neste sentido, 0 Mensageiro da Paz nédo era apenas
um veiculo de comunicacdo, mas uma ferramenta poderosa de influéncia social que moldava
a percepcdo publica, reforcava a coesdo do grupo e perpetuava o fundamentalismo na
sociedade brasileira. Esta constatacdo lanca luz sobre a capacidade dos meios de
comunicagdo, mesmo em eras anteriores a internet e as redes sociais, de moldar atitudes,
crencas e comportamentos. Além disso, destaca a importancia de uma analise critica da midia

e da informacdo, especialmente quando usadas para fins ideoldgicos e politicos. As praticas
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observadas no Mensageiro da Paz tém implicacOes significativas para o entendimento das
complexas interacOes entre religido, midia e sociedade, bem como para a compreensdo das
estratégias de legitimacdo e expansdo de grupos religiosos em contextos de mudanca

sociocultural.

4) Controle da narrativa. Uma das principais técnicas utilizadas foi o controle estrito
sobre o tipo de informacdo que os membros recebiam. Limitando ou desencorajando a
exposicdo a midias externas, literatura ou discursos, os grupos fundamentalistas podem
garantir que seus membros sejam principalmente influenciados por sua narrativa particular.
Foi 0 que aconteceu na Assembleia de Deus. Também foi usada como elemento a abordagem
ou interpretacdo da denominacdo como sendo a Unica verdadeira ou superior. Uma forte
demarcacdo entre "nos" e "eles", tornando mais dificil para os membros questionarem ou
abandonar a fé. Através da organizacdo de atividades frequentes, reunides, estudos biblicos e
outros eventos, os grupos fundamentalistas assembleianos fomentaram uma sensacdo de
comunidade. Este forte senso de pertencimento atua como uma rede de seguranga emocional,

tornando a ideia de deixar o grupo perturbadora para o individuo.

5) Estratégias para Abertura Politica. Durante o periodo das elei¢cBes constituintes, que
representou um momento critico na relagédo entre a Assembleia de Deus e a politica partidaria,
identificamos a implementacdo de, ao menos, quatro estratégias fundamentais pela
denominagdo: a) Mobilizac¢do da sua base de fiéis. A Assembleia de Deus, como uma das
maiores denominac@es pentecostais do Brasil, demonstra no Mensageiro da Paz um trabalho
de mobilizacdo de sua ampla base de fi€is para participar ativamente da politica. Isso incluiu
incentivar 0s membros da igreja a se envolverem em processos eleitorais especialmente no
sentido de comparecer as urnas para votar nos candidatos que tinham a béncao da Convencao
Geral das Assembleias de Deus. b) Identificacao e fortalecimento de lideres politicos. A igreja
identificou e apoiou lideres entre seus membros para concorrer a cargos eletivos. Esses lideres
foram encorajados a buscar cargos politicos em niveis municipal, estadual ou federal. c)
Adocdo de parceiros politicos. A Assembleia de Deus apoiou candidatos politicos nédo
evangélicos que compartilhavam valores e posi¢des semelhantes aos da denominagéo. Isso
poderia incluir o endosso oficial dos candidatos e o incentivo aos fiéis a votarem neles e,
quando ndo havia alinhamento ideoldgico, havia, no minimo, negociacGes que envolviam
ganhos em alguma medida para a denominacdo. d) Interferéncia em debates politicos. A
igreja passou a opinar e abordar debates politicos em seus templos, com os fiéis, a partir do

seu ponto de vista, com o intuito de moldar a opinido politica dos membros da igreja.
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6) Grupos de pressdo e lobby na politica. Um aspecto notavel da atuacdo da
Assembleia de Deus na politica brasileira na década de 1980 foi a formagdo de grupos de
pressdo e lobby destinados a representar os interesses da denominagdo e de seus membros
perante legisladores e governantes. Esses grupos desempenharam um papel fundamental na
defesa das pautas conservadoras da igreja, atuando como intermediarios entre a lideranca
religiosa e o poder politico. Eles promoveram agendas relacionadas a questdes morais, como a
oposicdo ao aborto, ao casamento entre pessoas do mesmo sexo e a legalizacdo de jogos de
azar, alinhadas com os principios fundamentais da Assembleia de Deus. Além disso, esses
grupos buscaram influenciar a formulacdo de politicas puablicas, propondo leis e
regulamentacOes que refletissem os valores da denominacgdo. Ao fazer isso, a Assembleia de
Deus consolidou sua presencga no cenario politico nacional e se tornou uma forca significativa
na definicdo do curso politico do Brasil. Esses grupos de pressdo e lobby continuaram a
operar nas décadas subsequentes, consolidando ainda mais a influéncia da denominagédo no

cenério politico do pais.

7) Incentivo de leitura literalista da Biblia. O pentecostalismo assembleiano incentivou
os seus fiéis a fazer leituras literalistas dos textos sagrados para os evangeélicos contidos na
Biblia. Isso, por si s6, ja é uma caracteristica do pentecostalismo como um todo e também do
protestantismo historico. No entanto, enquanto parte estratégica desse processo de construcao
de uma agenda politica, a denominacdo prometeu, como vimos, estradas asfaltadas que
ligavam as capitais do Brasil a cidade de Jerusalém e defendeu a existéncia de
supercomputadores na Europa a servi¢co do diabo, tendo em vista os fins dos tempos. Dai,
afirmavam, a necessidade de ter evangélicos no poder, porque aquela seria a ultima

constituicdo brasileira antes da volta de Jesus.

8) Conservadorismo e fundamentalismo. Embora interligados, fundamentalismo e
conservadorismo representam vertentes distintas dentro da esfera religiosa pentecostal. O
fundamentalismo, por sua natureza, tende a ser caracterizado por uma aderéncia estrita e
literal as escrituras € a uma crenca inabalavel na inerrancia da Biblia. Essa abordagem se
reflete em uma postura menos flexivel em relacdo as mudancas sociais e culturais,
privilegiando a manutencdo de interpretacOes tradicionais e ortodoxas da fé. No caso da
Assembleia de Deus, isso se manifesta atraves de uma forte énfase na autoridade biblica e na
preservacdo de certos dogmas e praticas que s@o vistos como fundamentais para a identidade
crista pentecostal. Por outro lado, o conservadorismo, embora também valorize as tradi¢des e

os ensinamentos biblicos, apresenta-se de forma mais adaptavel as circunstancias
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contemporaneas. O conservadorismo no pentecostalismo, especialmente na Assembleia de
Deus, tem demonstrado uma capacidade de se envolver com o mundo moderno de maneira
mais pragmatica, mantendo ao mesmo tempo certos valores e crencas centrais. Essa
abordagem é menos sobre a adesdo rigida a doutrinas especificas e mais sobre a preservacao
de uma visdo de mundo e um estilo de vida que reflete principios cristdos, ainda que isso
possa significar uma interacdo mais flexivel com aspectos da cultura e sociedade modernas. A
analise do Mensageiro da Paz permite tracar uma linha clara entre essas duas orientagdes. O
jornal, como voz oficial da Assembleia de Deus, oferece uma janela para entender como a
igreja navega entre o fundamentalismo e o conservadorismo. Observa-se uma tendéncia a
defender posicdes tradicionais em questdes doutrinarias e morais, refletindo um elemento de
fundamentalismo. Ao mesmo tempo, h4 uma adaptacdo e resposta as mudancas sociais e
politicas, indicando uma veia conservadora que busca equilibrar a preservacdo da fé com a
necessidade de se engajar de maneira relevante no mundo contemporaneo. Essa dualidade
reflete a complexidade e a dindmica do pentecostalismo na Assembleia de Deus, onde

fundamentalismo e conservadorismo coexistem, interagem e, por vezes, entram em tens&o.

9) Moderna e reacionaria. A Assembleia de Deus, ao longo de sua historia e
especialmente na analise do conteddo veiculado pelo Mensageiro da Paz, apresenta uma
peculiar mistura de modernismo e reacionarismo. Isso reflete uma abordagem paradoxal em
que, a0 mesmo tempo em que a instituicdo se adapta e utiliza ferramentas e métodos
modernos, ela mantém e reforca visfes e préaticas tradicionais, particularmente no que diz
respeito a questdes doutrinarias, morais e sociais. A Assembleia de Deus, por meio de sua
publicacdo, demonstra uma habilidade em empregar tecnologias contemporaneas, linguagens
de comunicacdo modernas e estratégias de engajamento social que sdo caracteristicas do
mundo moderno. Isso inclui a ado¢do de midias como o jornal e, posteriormente, outras
plataformas digitais, para disseminar sua mensagem e interagir com a congregagdo e o
publico em geral. No entanto, em termos de contetido e ideologia, a Assembleia de Deus
frequentemente exibe uma postura reacionaria, resistindo a mudancas em normas sociais e
mantendo uma aderéncia rigida a interpretacdes tradicionais das escrituras e préaticas
religiosas. Este modernismo reacionario é, portanto, um reflexo da tentativa de conciliar o
inegavel avanco e as influéncias do mundo moderno com uma firme adesdo a valores e
crencas considerados fundamentais para a identidade da denominacdo. Esta dualidade é
especialmente evidente no tratamento de questdes como a moralidade, a ética social e as

politicas publicas. Enquanto a Assembleia de Deus utiliza meios modernos para expressar
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suas posicGes, muitas vezes suas visdes sdao marcadas por uma resisténcia a tendéncias
progressistas em areas como direitos humanos, igualdade de género e diversidade sexual. Essa
abordagem reaciondria ndo é apenas uma expressao de fidelidade as doutrinas religiosas, mas
também uma reacdo a percebidas ameacas a ordem social e moral tradicional. O modernismo
reacionario da Assembleia de Deus, assim, revela uma complexidade intrinseca, onde a
modernizacdo ndo implica necessariamente em liberalizacdo ou progressismo no sentido
politico ou cultural. Em vez disso, indica uma estratégia adaptativa que busca preservar o
nucleo doutrinério e ideoldgico da denominacdo, a0 mesmo tempo em que se mantém
relevante e influente em um mundo em constante mudanca. Essa abordagem tem implicacdes
significativas para o entendimento da interacdo entre religido, sociedade e politica no Brasil
contemporaneo, onde a Assembleia de Deus, através de suas publicacdes e praticas, continua

a desempenhar um papel ativo e influente.

10) Retencdo de fiéis. Havia uma abordagem rigorosa para com aqueles que
desafiavam ou desviavam da linha oficial. A ameaca ou 0 ato de excomunh@o, ostraciza¢do ou
outras sancOes sdo poderosos dissuasores para aqueles que consideram abandonar ou
questionar o grupo. Ainda, ha a adocdo de uma visdo dualista do mundo, dividindo-o entre o
bem e o0 mal, o sagrado e o profano. Ao reforcar essa visdo, os fiéis sdo constantemente
lembrados dos perigos percebidos de se afastar do caminho "verdadeiro”. E parte desse pacote
a promocao de rituais, musicas e pregacdes emocionantes para criar experiéncias intensas que
reforcam a crenca e o compromisso dos fiéis. Estas experiéncias podem criar uma ligacao
emocional profunda com a fé e a comunidade, empregando uma combinacdo de taticas

psicoldgicas, sociais e emocionais para reter seus membros.

Ao refletir sobre as contribuicdes da bancada evangélica para o periodo de
redemocratizacdo do Brasil e a elaboracdo da Constituicdo Federal de 1988, ¢ fundamental
considerar a narrativa construida pela prépria Assembleia de Deus através de seu periddico, o
Mensageiro da Paz. A anéalise desse jornal revela que, embora a Assembleia de Deus e a
bancada evangeélica reivindiqguem uma influéncia significativa no processo constituinte,
particularmente na inclusdo da expressdo "Sob a protecdo de Deus" no preambulo da
Constituicdo e na defesa de pautas moralistas, a documentacdo existente no proprio
Mensageiro da Paz ndo fornece evidéncias substanciais de um envolvimento mais profundo
ou direto na formulacdo de dispositivos constitucionais relacionados a direitos sociais ou
outros temas cruciais para a democracia brasileira. Teria a bancada evangélica dado

contribuigdes mais amplas ao processo de elaboracdo da Constituicdo e trabalhado no sentido
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de promover e garantir direitos? Esta tese ndo responde diretamente a esta pergunta porque

faz uma leitura a partir do préprio jornal, do que ele mesmo apresenta.

A participagdo da Assembleia de Deus e da bancada evangélica no periodo de
redemocratizacdo do Brasil parece ter sido mais direcionada a servir os interesses do governo
e da propria igreja do que a contribuir de forma substancial para a consolidacdo da
democracia ou para o avango dos direitos sociais na nova Constituicdo. As agdes e
intervencdes desse segmento religioso no cenario politico da época estiveram mais alinhadas
com a manutencdo e promocdo de seus proprios objetivos institucionais e doutrinarios,
revelando um foco maior em negociacfes que favorecessem sua posicao e influéncia, tanto
dentro do espectro religioso quanto no ambiente politico mais amplo. Essa abordagem
pragmatica, embora compreensivel dentro do contexto de uma entidade religiosa buscando
afirmar sua presenca e poder, levanta questdes sobre a extensdo e a natureza do seu
comprometimento com principios democraticos mais abrangentes e com a promogéao do bem-

estar social em um momento crucial da historia brasileira.

Embora a presenca e a voz dessa vertente religiosa no cenario politico fossem
marcantes, seu impacto real nas decisdes constitucionais e nas politicas de direitos sociais
parece limitar-se a uma esfera mais restrita, centrada em questées de moralidade e identidade
religiosa. Essa percep¢do indica a necessidade de uma avaliacdo mais critica e matizada de
seu papel na construcdo da democracia brasileira e no desenvolvimento de uma Constituicdo

que representasse uma gama diversificada de vozes e interesses da sociedade brasileira.

Deste modo, a década de 1980 foi um divisor de aguas na relacéo entre a Assembleia
de Deus e a politica partidaria no Brasil. Embora anteriormente tenha havido presenca de
evangélicos da denominacdo em espacos publicos e cargos eletivos, esse periodo marcou uma
transformacéo significativa. Foi nessa década que a politica partidaria se tornou uma parte
intrinseca da Assembleia de Deus, ndo apenas com a presenca de candidatos evangélicos, mas
com o apoio oficial e institucional da denominagdo a esses candidatos. A virada dos anos
1980 testemunhou a consolidacdo dessa relagdo, com a denominagao buscando cada vez mais
influéncia e representatividade no cenério politico brasileiro. Esse momento historico néo
apenas solidificou o engajamento politico das Assembleias de Deus, mas também lancou as
bases para a construcdo de aliangas politicas que continuam a moldar o cenério politico-

religioso do Brasil no século 21.
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A tendéncia de engajamento politico assertivo das Assembleias de Deus persiste nas
décadas de 2010 e 2020, porém com nuances especificas. A busca por representacdo politica
continua a ser uma prioridade para a denominacdo, e muitos lideres e membros das ADs
ocupam cargos publicos em niveis municipal, estadual e federal. No entanto, observa-se uma
maior diversificacdo das estratégias politicas adotadas pelas ADs. Em vez de dependerem
exclusivamente do fortalecimento de partidos politicos alinhados com seus interesses, as ADs
buscam construir coalizfes e aliancas com diferentes forcas politicas, ampliando assim sua
capacidade de influéncia. Outro ponto notavel é a expansao da influéncia das ADs para além
do ambito politico, atingindo areas como a educacao e a cultura. Elas buscam moldar politicas
publicas e programas governamentais de acordo com sua visdo de mundo, incluindo questbes
como a educacdo sexual nas escolas e a disseminacdo de contetdo religioso em espacos
publicos e midias. 1sso demonstra uma adaptacdo das estratégias fundamentais das ADs para

abordar uma variedade de questBes sociais e culturais.

Por fim, a influéncia das ADs nas redes sociais e midias digitais continua a crescer, a
medida que utilizam essas plataformas para alcancar um publico mais amplo e engajar seus
seguidores. As estratégias de comunicacdo e mobilizacdo adotadas pelas ADs refletem uma
resposta a transformacdo da paisagem midiatica na era digital. Portanto, ao analisar as
tendéncias das décadas de 2010 e 2020, podemos ver que as praticas relacionadas ao
fundamentalismo religioso-politico nas ADs permanecem presentes, mas com adaptacdes
significativas para enfrentar os desafios e oportunidades do século 21. Essa capacidade de se
reinventar e se adaptar demonstra a resiliéncia e a relevancia das ADs no cenario politico e

religioso do Brasil contemporaneo.

O voto evangélico se revestiu de importancia e agora tem forca para decidir eleicoes,
inclusive presidéncias. As pesquisas de intencdo de voto revelam a importancia desse voto
como fator significativo nas elei¢bes brasileiras. Um exemplo notavel ocorreu durante as
eleicGes presidenciais de 2014, quando a pesquisa Datafolha, encomendada pela TV Globo e
pelo jornal Folha de Sdo Paulo, divulgou os resultados das intengdes de voto com base na
religido dos entrevistados. Nesse cenario altamente disputado, com os principais candidatos,
Dilma Rousseff, Aécio Neves e Marina Silva, competindo pelo cargo de presidente da
Republica e com chances reais de avancar para o segundo turno, 0os nimeros demonstraram
que, entre os pentecostais, a candidata evangélica Marina Silva tinha 38% das intencGes de
votos. Mesmo entre 0s evangélicos ndo pentecostais, Marina liderava, embora com uma

porcentagem ligeiramente menor, atingindo 36%. Por outro lado, a candidata Dilma Rousseff
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apareceu em segundo lugar com 33% das inten¢des de voto entre 0s pentecostais e 27% entre
os evangelicos ndo pentecostais. Aécio Neves obteve 13% entre os pentecostais e 21% entre
os evangélicos ndo pentecostais. Entre os catolicos, Dilma Rousseff estava em primeiro lugar,
com 45% das intencbes de votos, uma vantagem de mais de vinte pontos sobre a candidata
evangélica Marina Silva, que disputava a segunda posicdo com Aécio Neves. Nesse

segmento, Marina obteve 22%, enquanto Aécio alcangou 20% do eleitorado catolico.

A edicdo 1.552 do Mensageiro da Paz, publicada em setembro de 2014, trouxe uma
analise sobre quatro dos candidatos a presidéncia naquela eleicdo: Dilma Rousseff (PT),
Aécio Neves (PSDB), Marina Silva (PSB) e Everaldo Dias (PSC). O texto da matéria
destacou Marina Silva como a melhor opgdo para os evangélicos, seguida por Aécio Neves e
pelo pastor Everaldo Dias, que também receberam posicBes favoraveis na analise. No entanto,
a abordagem em relacdo a candidata Dilma Rousseff foi nitidamente critica. A legenda da
imagem com a foto de Dilma destacava os "anos conturbados™ de seu primeiro governo,
insinuando problemas e controvérsias durante sua gestdo anterior. O texto da matéria também
apontava que a candidata a reeleigdo se esquivou de perguntas sobre a existéncia de Deus, sua
posicdo em relacdo a legalizacdo do aborto e do casamento gay. Além disso, a matéria
mencionava que seu primeiro governo havia reduzido pela metade o investimento anual em

seguranca publica.

A pesquisa eleitoral divulgada pelo IBOPE em 27 de outubro de 2018, pouco antes do
segundo turno das eleicdes presidenciais entre Jair Bolsonaro, do Partido Social Liberal
(PSL), e Fernando Haddad, do Partido dos Trabalhadores (PT), revelou um retrato claro da
influéncia do voto evangélico no cenario politico brasileiro. Entre os eleitores evangélicos,
Bolsonaro conquistou 58% das intengdes de voto, enquanto Haddad obteve 31%. Antes, em
15 de outubro, Bolsonaro estava a frente com 66% contra 24% de Haddad entre os
evangélicos. Em 23 de outubro, a vantagem era de 59% contra 27% para o candidato do PSL.
Os numeros evidenciavam a consisténcia do apoio de Bolsonaro entre os eleitores
evangélicos, embora tenha havido uma reducdo na margem de vantagem ao longo do periodo
eleitoral. Por outro lado, entre os eleitores catolicos, a diferenca nas intengdes de voto era
substancialmente menor. Em 15 de outubro, Bolsonaro liderava com 48% das intencOes de
voto, enquanto Haddad registrava 42%. Em 23 de outubro, Bolsonaro apareceu com 47%
contra 41% para o candidato do PT. No entanto, as vésperas da eleicdo, ocorreu uma virada
notavel, com 45% dos catolicos declarando apoio a Haddad, em comparagdo com os 43% que

apoiavam Bolsonaro.
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A imagem e as informac@es divulgadas pelo Mensageiro da Paz na edicdo de nimero
1.600 em setembro de 2018 sdo reveladoras das estratégias politicas em jogo naquela eleicéo
presidencial. Nessa publicacéo, o jornal oficial das Assembleias de Deus no Brasil apresentou
um quadro que delineava a posicdo dos candidatos a presidéncia em relacdo a temas morais e
sociais cruciais. Esses temas incluiam questdes como "liberacdo do aborto”, “"casamento gay",
"liberagéo das drogas", "ideologia de género”, "reducéo da maioridade penal”, "desarmamento
da populacdo”, "economia” e "embaixada em Jerusalém". O quadro mostrava que 0 entdo
candidato Jair Bolsonaro era o Unico alinhado com todas as perspectivas defendidas pelo
Mensageiro da Paz. Ele se posicionava a favor da embaixada de Israel em Jerusalém, defendia
uma economia focada no livre mercado e se opunha ao que a publicagdo chamava de
"desarmamento da populacdo”. Além disso, Bolsonaro aparecia como o Unico candidato a
favor da reducdo da maioridade penal e contra o casamento entre pessoas do mesmo sexo. O
candidato do PT, Fernando Haddad, foi notavelmente excluido do texto da matéria, uma vez
que, nagquele momento, ele era candidato a vice-presidente na chapa encabecada pelo ex-
presidente Luiz Inacio Lula da Silva.

Essa abordagem clara e assertiva do jornal oficial das Assembleias de Deus refletia
ndo apenas a influéncia do voto evangélico nas eleicdes, mas também a estratégia de
alinhamento do movimento pentecostal com candidatos que abragassem pautas conservadoras
e morais. Esse episodio destaca como a Assembleia de Deus desempenhou um papel ativo na
politica brasileira contemporanea, influenciando e sendo influenciada por candidatos que
compartilham suas visdes e valores. Esse alinhamento entre igrejas evangélicas e politicos
conservadores tém impactos significativos nas dindmicas eleitorais e no cenario politico

brasileiro.

A pesquisa que apresento aqui langa luz sobre um momento crucial na histéria da
Assembleia de Deus no Brasil e suas implicacbes para o cenério politico-religioso
contemporaneo. Os ecos da década de 1980 reverberam de maneira inegavel na forma como a
igreja aborda a politica partidaria e o fundamentalismo nos tempos atuais. No entanto, o
entendimento de que o fundamentalismo presente na Assembleia de Deus hoje foi
meticulosamente fundamentado e delineado naquela época pode orientar futuras pesquisas.
Uma pesquisa subsequente pode aprofundar ainda mais essa andlise, identificando de forma
precisa 0s pontos de continuidade e adaptacdo das estratégias e ideologias que se originaram
nos anos 1980. Isso permitiria uma compreensdo ainda mais refinada das interacdes entre

religido e politica no contexto brasileiro contemporaneo. Além disso, tal pesquisa poderia
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mapear as mudancas e evolucdes que ocorreram ao longo das décadas, oferecendo insights
criticos sobre como a Assembleia de Deus e outras denominacfes religiosas continuam a

influenciar a dindmica politica no Brasil do século 21.

Certamente, a identificacdo e andlise dos tipos ideais de candidatos apoiados pela
Assembleia de Deus representam um terreno fértil para investigacdes futuras que podem se
desdobrar a partir desta pesquisa. Como ja discutimos, a mera filiacdo evangélica ou
pentecostal ndo é garantia do apoio da denominacdo; a chave para receber o endosso politico
da Assembleia de Deus reside em estar alinhado com os lideres nacionais e atender a critérios
especificos. Uma pesquisa dedicada a essa tematica pode aprofundar o entendimento dessas
caracteristicas, possibilitando a identificacdo de perfis de candidatos que tém obtido a
"béncdo" politica da convengdo. Nesse contexto, a pesquisa poderia explorar véarias
dimensoes, incluindo as origens familiares dos candidatos (como filhos de pastores, genros,
etc.), suas trajetorias religiosas e politicas anteriores, seu alinhamento ideoldgico e suas
posturas em relacdo a questdes-chave. Ao tracar esses perfis de maneira minuciosa,
poderiamos arremessar um holofote sobre o processo de selecdo e apoio de candidatos pela
Assembleia de Deus, bem como sobre as estratégias empregadas pela denominacdo para
moldar e influenciar o cenario politico brasileiro. Essa analise mais profunda e detalhada dos
candidatos apoiados pela Assembleia de Deus poderia oferecer uma visdo perspicaz das
complexas dinamicas internas da denominacdo e de seu papel em constante evolucdo na

politica brasileira.

Ainda, a evolucdo dos grupos de pressao é outro desdobramento importante para ser
investigado no sentido de colaborar com a compreensdo do cenario politico e social
contemporaneo. Na década de 1980, a midia impressa desempenhou um papel central na
construcdo de narrativas e na influéncia politica, enquanto hoje vemos uma transformacéo
radical na disseminacdo de informagdes e no engajamento politico. Os grupos de pressao
modernos sdo ageis, globais e altamente adaptativos. A ascensdo das redes sociais e das
midias digitais proporcionou uma plataforma sem precedentes para disseminar mensagens,
muitas vezes contendo desinformacdo deliberada. O fendmeno das fake news se tornou uma
preocupacdo global, afetando processos eleitorais, opinido publica e, em dltima instancia, a
integridade da democracia. Investigar esses grupos em profundidade seria fundamental para
entender como eles se organizam, como escolhem suas estratégias de comunicagdo, como se
financiam e como exercem influéncia sobre o eleitorado e os tomadores de deciséo. Além

disso, a analise das técnicas visuais usadas, como a iconografia politica, pode revelar a
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sofisticacdo de suas abordagens persuasivas. No contexto atual, onde as redes sociais
desempenham um papel tdo importante na formagdo de opinides e na mobilizagdo politica,
essa pesquisa dentro do ambiente evangélico pentecostal é urgente. Ela pode ajudar a
desenvolver estratégias eficazes para combater a desinformacdo e proteger a integridade do
processo democratico. A investigacdo desses grupos de pressdo pentecostais contemporaneos
é uma éarea de estudo que ndo apenas oferece percepcbes valiosas, mas também possui

implicagdes significativas para a sociedade como um todo.

A investigacdo da interacdo entre a Assembleia de Deus, especificamente através de
sua publicacdo Mensageiro da Paz, e o contexto politico-social brasileiro, desempenha um
papel importante na compreensdo das complexidades do cenario contemporaneo do Brasil,
marcado por redes sociais, disseminacdo de fake news e acentuada polarizacéo politica. Este
estudo historico, ao tracar as raizes do engajamento politico e da influéncia social das
instituicdes religiosas pentecostais, oferece dispositivos que ajudam a entender as correntes
subjacentes que moldam o cenério politico e social atual. A Assembleia de Deus, ao longo das
décadas, ndo s6 expandiu significativamente sua base de fiéis, mas também consolidou sua
posicdo como uma voz influente no espaco publico, uma tendéncia que continua a reverberar

nas complexas dinamicas politicas e sociais do século 21.

No contexto das redes sociais, a disseminacao de informacdes e a formacéo de opinido
publica assumem uma nova dimensdo, ampliando o alcance e o0 impacto das narrativas
religiosas e politicas. A habilidade demonstrada pela Assembleia de Deus em adaptar-se e
engajar-se com as novas tecnologias de comunicacdo € uma extensdo natural de sua trajetoria
historica, na qual o Mensageiro da Paz ja desempenhava um papel fundamental na
disseminacéo de ideologias e na formacdo de opinido. Essa transicdo para o ambiente digital,
entrelacada com a proliferacdo de fake news, ressalta a importancia de compreender como as
instituicOes religiosas podem influenciar e ser influenciadas pelo fluxo de informagfes nas
redes sociais. A capacidade dessas instituicbes de moldar as narrativas e influenciar a
percepcao publica é amplificada nesse ambiente, destacando a necessidade de uma analise

critica e contextualizada das suas mensagens e do seu impacto na sociedade.

Além disso, o estudo da Assembleia de Deus e do Mensageiro da Paz oferece uma
perspectiva para entender a natureza da polarizacdo politica no Brasil contemporaneo. A
influéncia da igreja no espectro politico, notadamente na defesa de pautas conservadoras e na
formacdo de aliancas estratégicas, reflete uma interacdo mais ampla entre religido e politica

que € central na atual paisagem politica brasileira. Essa interacdo é particularmente relevante
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no cenario de polarizacdo, onde a religido muitas vezes serve como um catalisador ou reforco
para divisdes ideoldgicas. Compreender o papel histérico e continuo da Assembleia de Deus
no panorama politico brasileiro é, portanto, essencial para decifrar os padrdes de polarizagdo e
0 papel das instituicdes religiosas como agentes ativos na formacdo e manutencdo dessas
divisOes.

A medida que concluimos esta pesquisa sobre a relacio entre a Assembleia de Deus, 0
Mensageiro da Paz, e a politica brasileira, surge uma questéo que transcende os limites deste
estudo e que ndo pode deixar de ser feita: que tipo de familia a Assembleia de Deus e outras
denominacdes religiosas que adotam posicdes similares realmente buscam defender? A
retorica em torno da "familia tradicional” muitas vezes se concentra em questdes morais e
éticas especificas, como oposicdo ao aborto e ao casamento de pessoas do mesmo sexo. No
entanto, é legitimo questionar se essa abordagem defende verdadeiramente o bem-estar
integral das familias. Afinal, a familia ndo é apenas um constructo moral, mas também um
nucleo social, econdmico e cultural que abrange diversas realidades. Ela se estende para além
das questdes de orientacdo sexual e gravidez, alcancando as dimensdes econdmicas,
educacionais e de salde. Portanto, surge a necessidade de avaliar se as politicas e
posicionamentos das denominacdes religiosas realmente contribuem para promover o bem-
estar de todas as familias, independentemente de sua orientacdo religiosa, género, raca ou
classe social. Isso nos desafia a adotar uma abordagem mais holistica e inclusiva da defesa da
familia e dos direitos humanos, reconhecendo que as familias sdo diversas em sua composicado

e necessidades.

Pode-se questionar com pertinéncia que tipo de garantias e valores essas politicas
realmente oferecem aos fiéis pentecostais e a sociedade em geral. A oposi¢do ao casamento
entre pessoas do mesmo sexo ou ao aborto pode ser vista como um componente de uma visao
moral especifica, mas sera que isso efetivamente contribui para a constru¢cdo de uma
sociedade mais justa e igualitaria? E vélido perguntar se o fiel pentecostal precisa, antes de
tudo, da certeza de que seu vizinho ndo vai casar seu filho com outro homem ou se a
verdadeira necessidade estd em garantir que todos tenham acesso a hospitais de qualidade e
servicos de saude. Precisamos questionar se a preocupacdo em evitar que mulheres negras e
pobres nas favelas brasileiras tenham acesso ao aborto é genuina ou se isso ndo perpetua uma
desigualdade de acesso aos servicos de saude, penalizando os mais vulneraveis. Devemos
considerar se a verdadeira necessidade do fiel pentecostal ndo é oferecer uma educacéo de

qualidade para seus filhos, independentemente de sua condicdo socioecondmica, em vez de se
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concentrar exclusivamente em questdes morais. Essas perguntas nos desafiam a repensar o
papel das denominagdes religiosas na construcdo de politicas publicas que promovam o bem-
estar de toda a sociedade e a importancia de adotar uma abordagem mais inclusiva, justa e
equitativa em relacdo aos direitos humanos e a diversidade de crencas e identidades que

compdem nossa nagéo.

Além disso, a investigacdo realizada nesta pesquisa aponta para uma necessidade
urgente de um olhar critico sobre o papel das igrejas pentecostais e suas aliangas politicas na
formacdo de politicas publicas e na influéncia nas estruturas de poder. Enquanto essas
denominacdes religiosas podem desempenhar um papel importante no cenério politico, €
essencial avaliar se suas agdes politicas estdo alinhadas com os principios de justica social,
igualdade e respeito pelos direitos humanos. 1sso exige uma andlise cuidadosa das politicas
publicas que elas promovem e das agendas politicas que buscam impor. Também exige que a
sociedade civil, académicos e lideres religiosos estejam envolvidos em um didlogo
construtivo para garantir que as politicas e a¢fes dessas denominacdes religiosas estejam em
consonancia com os valores democréaticos e os direitos fundamentais de todos os cidad&os.
Em ultima analise, esta pesquisa destaca a importancia de um exame continuo e critico das
interacdes entre religido e politica no contexto brasileiro, visando promover uma sociedade

mais inclusiva, justa e respeitosa com a diversidade de crencas e identidades que a compGem.

E lamentavel e preocupante que entidades religiosas procuradas por pessoas em busca
de orientacdo espiritual e moral, tenha se envolvido em taticas que corroem os fundamentos
da verdadeira democracia e do pensamento critico. E preciso jogar luz sobre a urgéncia de se
debater e confrontar as praticas de manipulacdo informacional por entidades influentes, sejam
elas religiosas, politicas ou econdmicas, em prol de uma sociedade mais informada e
verdadeiramente democratica. Ao final desta jornada, nos confrontamos com uma realidade
indigesta: a estratégica manipulacdo de crengas e narrativas pela Assembleia de Deus nos
anos 1980, por meio do Mensageiro da Paz, ndo foi apenas uma manifestacdo espontanea de
fervor religioso. Foi um exercicio calculado e astuto de poder. A engenharia de uma
hermenéutica teoldgica propria, visando enfrentar e contornar os desafios da modernidade e
do pluralismo, reflete mais do que uma simples posicdo teoldgica; evidencia uma tentativa de
reconfigurar o cenario sociopolitico brasileiro de acordo com uma agenda fundamentalista

especifica.

E esta manipulacéo, esta reinvencédo da realidade a luz de um programa anti-moderno,

ndo deve ser vista como mera histéria. Ela é um aviso, um lembrete contundente da
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capacidade de entidades religiosas em influenciar, moldar e, em alguns casos, distorcer a
percepcdo coletiva em nome de objetivos ulteriores. Em busca por influéncia e poder, o
Mensageiro da Paz foi utilizado como uma ferramenta de propaganda que, em muitos
aspectos, € indistinguivel das maquinacdes de regimes autoritarios e entidades manipuladoras.
Uma instrumentacdo calculada e muitas vezes fazendo uso de comentarios em tom cinico,
mirando na propagacdo de uma agenda especifica sob o manto da fé. A entrelagada relacéo
entre religido, politica e poder sempre foi delicada. Entretanto, quando uma entidade religiosa,
que deveria ser um refugio de esperanca e orientacdo moral para seus seguidores, se perverte
ao ponto de propagar desinformacdo — sobretudo em um periodo tdo crucial da historia
brasileira —, isso ndo é apenas um desvio €ético, mas uma trai¢do a sua propria congregacao e

aos principios democraticos.

As invencdes do jornal assembleiano ndo sdo apenas inverdades lancadas ao vento,
mas ferramentas perigosas que corroem o tecido social, minam a confianca e alimentam
divisdes. A atuacdo do Mensageiro da Paz neste cenario ndo pode ser vista como um mero
deslize ou resultado de uma época conturbada. E uma macula na histéria da Assembleia de
Deus, uma infidelidade deliberada ao compromisso com a verdade. E dever da academia, da
sociedade civil e das instituicdes democraticas condenar e combater tais praticas, assegurando
que a verdade e o bem-estar da populacdo ndo sejam subvertidos em nome de agendas
obscuras. A fé, em sua esséncia, ndo deveria ser um instrumento de manipula¢do, mas sim um
caminho de elucidacdo e elevacdo. Ao distorcer essa jornada sagrada, a Assembleia de Deus

trai a confianca daqueles que buscavam orientacdo, esperanca e verdade.

Em meio as transi¢des politicas e sociais da década de 1980, era esperado que
instituicbes de fé, como a Assembleia de Deus, servissem como fardis de integridade e
principios morais elevados. Entretanto, o que se observou foi uma subversao desse papel, com
0 Mensageiro da Paz agindo mais como um instrumento de propaganda do que como uma
publicacdo comprometida com a verdade e a edificacdo espiritual. A insercdo deliberada no
cenario politico, mascarando uma agenda fundamentalista, evidencia uma ambicdo que vai
além da pregagédo dos principios biblicos. Estamos falando de uma estratégia onde o poder e a
influéncia sdo perseguidos a qualquer custo, mesmo que isso signifique distorcer a realidade,

semear divisdes e alienar seus préprios seguidores.

Este ndo € apenas um erro de céalculo ou um deslize momentineo. E uma abordagem
sistémica, meticulosamente orquestrada, que visava manipular a consciéncia coletiva de

milhdes. Em um momento em que o Brasil buscava sua identidade em meio a
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redemocratizacdo, 0 Mensageiro da Paz optou por ser um agente de obscuridade, em vez de
luz. Tal comportamento ndo deve ser apenas criticado, mas condenado veementemente por
todos que valorizam a verdade, a integridade e a justica. Assim que nos aprofundamos na
complexa tapecaria das interacfes entre religido, politica e sociedade, torna-se patente que o
bem-estar da populacdo e a busca incessante pela verdade muitas vezes sdo sacrificados no
altar de agendas obscuras. A verdade, em sua esséncia mais pura, deve servir como farol,
guiando as nacOes em direcdo ao progresso, justica e igualdade. No entanto, ao longo da
histéria e, como nossa pesquisa revelou, no seio da Assembleia de Deus nos anos 1980, a

verdade foi frequentemente obscurecida, distorcida e subvertida.

Quando entidades poderosas, armadas com vastos recursos e influéncia, decidem que
suas agendas particulares prevalecem sobre o bem comum, todo o tecido social sofre. A
coesdo se dissolve, a desconfianca se infiltra e as comunidades se fragmentam. Esta ndo é
uma acusacéo de toda uma denominacdo ou de toda uma fé, mas um chamado a vigilancia e a
responsabilidade. E um lembrete de que a verdade, em toda a sua complexidade e nuances,
nédo deve ser negociada nem comprometida. E, acima de tudo, que o bem-estar da populagéo,
sua seguranca, educacdo e prosperidade, nunca deve ser subvertido ou sacrificado em prol de
ambicOes e objetivos escusos. A historia nos oferece liches, e € nossa responsabilidade

coletiva garantir que elas sejam aprendidas e jamais esquecidas.

A relacdo entre a Assembleia de Deus, o Mensageiro da Paz, e as taticas
frequentemente associadas a regimes totalitarios torna-se evidente em varios aspectos. Assim
como regimes totalitarios, onde a informacéo é rigidamente controlada para servir a narrativa
do Estado, o Mensageiro da Paz demonstrou uma tendéncia & curadoria seletiva de
informacdes, favorecendo uma narrativa especifica e alinhada com os objetivos da
Assembleia de Deus. Ao filtrar e moldar a informacéo, o periodico exerceu uma forma sutil,
mas poderosa, de controle sobre seus leitores. Regimes totalitarios buscam homogeneizar o
pensamento e acdo de seus cidaddos. Analogamente, ao propagar uma hermenéutica teoldgica
especifica e uma visdo particular de mundo, o Mensageiro da Paz fomentou uma
conformidade ideoldgica entre seus leitores, alinhando-os aos principios da Assembleia de
Deus. Justamente como regimes autoritarios que marginalizam, suprimem ou até perseguem
vozes dissidentes, ha indicios de que o Mensageiro da Paz adotou uma postura hostil ou

critica em relagéo a perspectivas teoldgicas ou sociais que desafiavam sua propria narrativa.

Assim como regimes totalitarios frequentemente empregam simbolos e rituais para

galvanizar o apoio publico e solidificar sua autoridade, a Assembleia de Deus, por meio de
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seu periodico, também pode ter utilizado simbolos e discursos especificos para unificar e
mobilizar seus seguidores em torno de uma causa ou Vvisdo comum. AsSSim como regimes
totalitarios muitas vezes recorrem a taticas de propaganda que apelam fortemente as emogdes,
0 Mensageiro da Paz também utilizou discursos emocionais, jogando com temores,
esperancas e sentimentos de seus leitores para ganhar sua adesdo. Ao analisar as taticas e
estratégias do Mensageiro da Paz e da Assembleia de Deus no contexto da década de 1980,
observamos paralelos preocupantes com os meétodos frequentemente associados a regimes
totalitarios. Embora a denominacgéo e seu periodico operem em um contexto democratico, 0
uso dessas taticas sugere uma tentativa de centralizar o poder e influéncia, moldando a

percepcdo e acao de seus seguidores de maneira autoritaria.

Uma das marcas do autoritarismo é a centralizacdo do poder e da autoridade em
poucas maos ou instituicbes. A Assembleia de Deus, com sua estrutura hierarquica e o
Mensageiro da Paz como veiculo oficial de comunicacdo, manifestou uma centralizacdo da
autoridade teoldgica e informativa, direcionando a interpretacdo e compreensdo de seus
seguidores. O autoritarismo frequentemente se apoia em uma unica narrativa ou versdo dos
fatos, desencorajando ou mesmo suprimindo perspectivas alternativas. O Mensageiro da Paz,
ao focar em uma hermenéutica teoldgica particular e em certos aspectos da realidade social e
politica, contribui para a propagacdo de uma visdao unificada. Importante ainda destacar que
regimes autoritarios e organizacfes autoritarias tendem a resistir, se ndo suprimir,
guestionamentos ou criticas. A Assembleia de Deus, através de seu periédico, demonstrou
resisténcia a questionamentos tanto internos quanto externos, posicionando-se como detentora
da "verdade". Ainda sobre o autoritarismo, muitas vezes a pratica utiliza o medo como
ferramenta de controle. Ao enfatizar ameacas externas (sejam elas doutrinarias, culturais ou
politicas), o Mensageiro da Paz incitou receios em seus leitores, reforgando a necessidade de

se alinhar ao posicionamento da Assembleia de Deus.

Ao analisarmos 0 Mensageiro da Paz no contexto dos anos 1980, observamos uma
ironia interessante. Enquanto o titulo sugere um compromisso com a harmonia e a
coexisténcia pacifica, o contetdo editorial frequentemente se alinha mais com uma agenda
obscurantista. A paz, que é universalmente almejada e celebrada em diversas culturas e
religies, serve, nesse caso, COMO Mero verniz para um conjunto de ideias e estratégias que,
em muitas ocasioes, desafiam essa propria nocdo. O Mensageiro da Paz, por suas escolhas
editoriais e discursivas, ndo apenas optou por ser um agente de obscuridade, mas também, de

forma insidiosa, se embrenhou na mente de seus leitores sob a promessa de iluminagéo e
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clareza. O contraste entre 0 nome e a realidade editorial revela um preocupante jogo de
espelhos, onde a paz é prometida, mas o que é entregue é divisao, desinformacdo e, em muitos
casos, hostilidade velada. Em uma época marcada por profundas transformacdes politicas,
sociais e culturais, a responsabilidade de veiculos de comunicacdo de grandes instituicdes
religiosas é imensa. Eles tém o poder de moldar discursos, influenciar decisdes e dirigir acdes.
Neste contexto, 0 Mensageiro da Paz, com seu potencial de ser uma fonte de inspiragéo e
orientacdo, escolheu um caminho que desvirtua seu préprio nome. "Paz", no caso, torna-se

apenas uma palavra no papel, desprovida de sua esséncia e significado profundos.
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ANEXO A - DIGA NAO AO ECUMENISMO

DIGA “NAO" AO ECUMENISMO

A invasio de Sdo Paulo, em 1930,
fez-se pelo caminho de Itararé, Foi
por af que veio o grosso das tropas ge-
tulistas que demandavam o Rio de
Janeiro.

Mag, havia o caminho do mar-
por Guaraquegaba e Itapitangui, o

Faro ho do telésrafo”

" . 3

dificil e fértil em tropecos.

Nio se esperava que tropa alguma
e aventurasse por ali. Em todo o ca-
£0, mais por um desencargo de cons-
ciéncia, o Governo determinou que
uma pequena for¢a, simbdlica, com-
posta apenas de 10 soldados sob o co-
mando de um Coronel, fizesse ponto
em Itapitangui, & espera da tropa in-
vasora, caso ela viesse

E veio. Um dia irromperam diante
das trincheiras que os soldados do Co-
ronel Pedro Arbues tinham aberto
nas cercanias da pequena Vila de [ta-
pitangui, forcas do sul, gauchas e pa-
ranaenses, em grande nimero, bem
armadas e aguerridas.

“~ Rendam-ge, paulistas”, foi o
grito que irrompeu naquela madruga-
da diante dos =oldades paulistas.

“~Um paulista ndo se rende!™,
responden Pedro Arbues.

K desca do sobre o
seu revolver de campanha, atirou-o
depois sobre os soldados de Getilio.
Seus soldades o imitaram.

E 11 corpos de herdis tombaram
em terra paulista, numa resisténcia
suicida contra forcas superiores em
numero e bem armadas.

A histéria de uma nacdo é apenas
o relato dos feitos de seus herdis. Ho-
mens e mulheres que amaram mais &
sua patria do que as proprias vidas e
n#o tiveram duvida em se sacrificar
por ela.

No Cristianismo também ¢ assim.
A semente da [¢ germinou e cresceu
porque foi regada com o sangue de
Cristo, derramado na Cruz do Calvé
rio. E continuou a ser regada como
planta ainda tenra, pelo sangue de
Estévdo, derramado pelos comanda-
dos de Sauio, enquanto, de olhos vol-
tados para o céu, 0 mértir clamava:
“Senhor, néo lhes imputes este peca-
do!”, e fortaleceu-se em seguida com
0 sangue do mesmo Saulo, agora Pau-
lo, convertido no caminho de Damas-
co

E o sangue continuou a jorrar, no
Coliseu da Roma pagd, sob o reinado
dos Césares, quando os cristios eram
massacrados pelos gladiadores roma-
nos ou dilacerados em vida pelos ledes
enfurecidos. Mas, quanto mais san-
gue se derramava, mais a Arvore se
agigantava. K o inimigo mudou de t4.
tica. Em vez da violéncia, a artima-
nha. Vagarosamente foi introduzida a
semente da vaidade, do poder, das
grandezas terrenas. O que néo se con-
seguiu pela forga, pela violéncia, ob-
ter-se-ia pela manha, pela falsidade,
O Crigtianismo puro, legado por Cris-
to, se transformava no cristianismo
espirio de Constantino, dos Ledes,
dos Bérgias € de Inocéncio. E a Igreja

Catolica Apostolics Romana, com to-
das ag suss heresias ficon enlevada
pela detengio do poder temporal, do
poder absoluto.

Pelos séeuios a forn, a cornipido to
mava conta da Igreja, enguento o

danismo atoun e dominou com a
forga da Santa Inquisi¢do, impondo a
vontade dos papas. Temos a Igreja
Catélica assassinando os herdis pro-
testantes, pelas maoe dos Torquema-
das, dos Lovolas, por toda essa corte
horrorosa empenhada em afogar em
sangue os verdadeiros discipulos de
Jesus.

Mas, os her6is continuam desfral-
dando a bandeira da luz de Cristo,
Sdo os Valdenses na Itdlia, os Hugue-
notes na Franga. E Zuinglio, é Calvi-
no, é Lutero restaurando a pureza do
Cristianismo. E sobrevivem os herdis
a quem o autor da Carta acs Hebreus
se refere como “homens de quem o
mundo ndo era digno”.

Em nossos dias vemos o Cristia-
NISMO PUro, s&m Missas nem purgato-
rios, sem confissdes de pecado a ho-
mens, nem culto a santos ou a Maria,

crescendo, aumentando de forma
magnifica. As Igrejas Evangélicas, em
suas virias denominagoes, repletas de
gente. £ a Igreja Catdlica cada vez
mais vazia e solitdria. Se mostra algu
ma afluéneia, € apenas movimento de
sociedade, sem expressfo espiritual
alguma.

Uma lgreja que ndo tem sequer
um Rol de Membros. E nio tem por-
que nio pode ter, Elu se contenta com
o resto. O que sobra das outras. Vio a
Igreja, acompanham as procissdes,
por mero formalismo.

Ninguém pense, entretanto, que
os seus bispos, 0 seu clero ndo perce-
bem isz0. E eles sentem que alguma
coisa precisa ser feita, alguma provi-
déncia precisa ser tomada.

O Papa convoca seus ¢

q

vai-se tentar obter pela solércia e pela
artimanha, E surge o ecumenismo, A
mistura com os Evangélicos, através
de cerimdnias conjuntas, inhos de
cristandade, encontros de casais.

E, infeli te, muito p
te simpldério, até mesmo pastoresse
deixam enredar, levados por essa
nova onda, mais perigosa ¢ avassala-
dora que o Coliseu de Roma e as cé-
maras de tortura da Santa Inquisicdo.

Eata é a grande ameaga que paira
hoje sobre nossas cabecas.

E necessdrio que eatejamos alertas
contra tudo aquilo que nos venha do
lado de ld. Temos um nome a zelar,
um Evangelho a guardar, uma fé a
preservar. Ninguém pode se deixar
iludir.

E longa # lista dos herdis que nos
legaram a fé: Abel, Enoch, Noé,
Abrado, lsaque, Jaco, José, Moisés,
Raabe, Gidedo, Baraque, Sansdo, Jef-
té, David, Samuel ¢ todos os profetas.
E também aqueles homens ¢ muthe-
res que enchem as paginas do Novo
Testamento, que seguiram o Senhor
Jesus Cristo, E aqueles que nos trou-
xeram a Palavra da Salvacdo e nos le-
garam a ¥é “uma vez dada aos San

teatan.

Quando fez seu Curso, em Roma,
o ex-padre Alcindo de Jesus, agora
presbhitero em Itapetininga, subme-
teu-se a um treinamento para apren
der a lidar com os protestantes, com
praticas fraternais, para iludi-los e le-
vé-los a uma unido com os catdlicos.
B mister que os protestantes estejam
prevenidos contra isso. Nada de inti
midades. Nada de mistura com 2
Igreja Catolica,

Ha denominagdes que ja estio até
reconhecendo o batismo Catélico
como de igual efeito.

Grande é o nosso privilégio. Mas,
enorme € a noasa responsabilidade.

Néo nos esque¢amos da promessa:
“Aquele que permanecer fiel até o
fim, esse serd salvo”.

Olympio Adorno Vassio
(de Brasil Presbiteriano)

n

50?2

b _d

seus bispos e a solugdo é encantrada:
Aquela mesma solugdo usada pelo pa-
ganismo, séculos atrds, para absorver
o Cristiani ! e, G
mando-o nesse arremedo de igreja
que ai estd, com o rétulo pomposo de
Igreja Catélica Apostélica Romana.
O que nfo se conseguiu pela forga,

Eeu ismo é abominacéio e abo-
minagdo é palavra que se encontra
com fregiiéncia no Antigo Testamen-
to para exprimir o que é a idolatria
808 olhos de Deus. O Ecumenismo,
pelas mentiras, ganhou tal poder
sobre os coragoes dos homens, que
bem poderia ser chamado “principe
do deus deste mundo™.

Fonte: Mensageiro da Paz. Edicdo de fevereiro de 1981, pagina 5. Digitalizado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO B - CARNAVAL, FRUTO DO PECADO

6 mensageiro’ "dlpli_“— '

IMPORTA ANTES
OBEDECER
A DEUS

“Ide por todo 0 mundo, pregai o Evangelho a
toda a criatura; quem crer e for batizado seré salvo,
mas quem niio crer serd condenado”, Marcos 16.15-
16.

Este texto se coaduna bem com a poesia do hino
que cantamos:

“Orando, joga ao que se afoga

0 salva-vidas sem demorar,

Antes que des¢a - desapareca

Nas profundezas do mar”,

E uma mensagem oportuna e de incentivo para
oa que estdio empenhados na grande tarefa de salvar
08 que se estio afogando no mar da miséria, do pe-
cado e de toda a sorte de males, que é o mundo sem
Deus, sem paz e sem salvaclio.

Enquanto hd vida, hd esperancg

de alguém ser

CARNAVAL,

FRUTO DO PECADO

Técito da Gama Leite Filho

R impossivel fixar s data de quando surgiu o
carnaval. Sua origem é obscura, mas sabemos que
assenta suas raizes em festividades primitivas, pois
todos 0s povos sempre dedicavam alguns dias do
ano as festas.

Entre os egipcios, havia cerimdnias em honra a
deusa Isis, irma de Osiris, e de muita popul

Observa Trajano Nunes: “Servem de diverti-
mento, como nos circos da antiga Roma, sem senti-
rem o sarcasmo do ridiculo. Nada disso importa. O

carnaval é o lo da mal di lada alegria,
que explode na orgia mefist féllcade asre-
galias de reis ¢ rainhas das eras

do as simul sti t oufanusiasquelhea

como também ao Boi Apis. Entre os gregos, cxu

tiam festivais realizados em honra de Baco, deus do
vinho e filho de Jupiter e de Sémele; este deus fa-
zia-se acompanhar sempre de sdtiros, faunos, cupi

dos e ninfas, os Bacantes, que bebiam vinho e dan-
cavam.

¢

P suas lup, is, saturnais,
b is, tendo ilado ainda, dos povos con.

salvo.

O homem tem grande amor 4 sua vida fisica,
mas n#o pensa na outra vida que, apés & morte,
nunca termina. A esse é preciso despertar, para que
conhegam & urgéncia que hd de salvarem, niio sH a
vida fisica, mas a alma.

“Fiz-me tudo por todos, para por todos 0s meios

" chegar a salvar alguns”, 1 Co 9.22. Mostra-nos essa
-ﬁmw(oomdmtmo azelo e o amor pelas almas
potdlduque o &0 do apdstolo Pau-

Multa mpmubilidado tem o crente de pregar
oE 1h de Deus d

dos por suas legides, os seus rituais que eram
acrescentados aos festejos realizados. Entre esse
povo, essas praticas ndo nungmm somente & plebe.
Os nmperadous eram 08 que mais apreciavam esses
feste] a Hi Nero, Caligula, Do-
miciano, libeno ¢ Heliogabulo constumavam par-
ticipar assiduamente, disfarcados no meio do povo
e locomovendo-se até os bairros mais imorais da ci-
dade, onde a camalidade era maior.

Nero, que nio respatou o sua posicio de impe-
rador, t t idade pela liberti-
nagem, tinha uma condum de verdadeira subver-
&fio moral, participando das orgias, das festas car-

tudo para lavn & mensagem acs perdidos. Um
exemplo é o grande lider da Reforma, Martinho Lu-
tero,

—Por que Lutero teve tanta coragem? Foi por-
que, tendo manuseado um exemplar da Biblia, viu
ali que a salvagio era inteiramente pela graca. Des-
de entiio teve 0 mesmo sentimento ds Paulo, & tam-
bémmhmw"MdemlmuMomoEvnnp-
1bo!”* Por isso escreveu as suas 95 teses, decl

nais em de Roma. Nero era diferente. Gos-
tava de fantasiar-se de mulher e é considerado o
primeiro travesti histérico do carnaval,

Durante a Idade Média, o camaval também foi
bastante rigido, mag sem o esiravasamento que Li-
nha na antigiidade. Trouxe este periodo para a Itd-
lia todo o rigor da Roma dos Cézares, como tam-
bém o cnrmwal. Em Roma, Florenca, T\lrim e N&-

h

as d feigoes, indife as
criancas em farrapos € abandonadas".

Vemos na realidade a honra da familia despre-
zada, destituida de amparo, do acolhimento e tam-
bém vemos o jovem gastando as energias que pode-
riam investir em algo mais lucrativo. O carnaval &,
sob muitos aspectos, uma contravencdo penal, pois
o art. 1563 da Canstituigio veda préticas que contra-
riem a ordem piblica e 0s buns costumes.

O que muitas institui¢des, principalmente juri-
dicas, fazem durante o ano para preservar a integri-
dade e assegurar o padrio moral do povo, 0 camna-
val, em trés dias, afronta audaciosamente. O car-
naval desrespeita e desvaloriza os direitos huma-
nos, fisicos e espirituais.

A revista A Voz da Mocidade para a an[ha
traz o int imento do dr. Ramalh
do Rio de Janeiro, sobre o carnaval: “Como médico
experiente por longes anos, quero deixar alguns

los que fi gravados em minha memé-
ria, os quais servirdo de adverténcia a todos. Por
conlingéncia de minha vida, durante os phnwea
nos hoepitaig, tenho a oportunidade de s
de perto, os feridos e acidi dos, como ltad
de tdo formosa festa. Assim, vivo junto a essa gente
que =& exquece da responsabilidade, do pudor, da
vergonha; que perde a nogdo de exemplo aos filhos
e 20s mogos. Tenha vivido junto acs resultados ne-
fastos desse carnaval”. Mas o comentarista prosse-

o motives da sua atitude. Daquele momento em
diante a mensagem de Deus seria entregue por ele.

Em Ezequiel 33.8 vemos a responsabilidade do
cmhemmmuodemunduumundoud
vagdo: “Se eu disser ao impio, cer

poles, os festejos p te a dominara  gue na sua dissertacdio: “Nas ruas, ouve-se as pia-
lacfio, Nestas cidad: carros enfeita-  dax profundas e mald , vé-s¢ A% jovens expostas
dou com o objetivo de cada nobre superar seu cole-  a olhares curiosos e nocivos. Nos bailes, a situacfo é
ga pel.l nugmﬁeincu de seu carro, mais grave, pois, apr do-ze da de
i na Itdlia, ondeo  jluminacdo, o af: das autoridades e do

pove ,a pmmm ocostume de irao teatro paraveros  piblico, os festivais p 0 maior descalab

e tu ndo falares, para desviar o impio do seu cami-
nho, morrerd esse impio na sua iniqdidade, mas o
seu sangue eu o demandarei da tua méo”. Se o te-
mor-de Deus é o principio da sabedoria, Lutero tinha
esse temor, pois ndo vacilou em posicionar-se como
homem de Deus, e, diante das ameagas que pesa-
vam sobre si, tomou & mesma atitude do grande
apdstolo Pedro para com as autoridades de lsrael:
“lmporta antes obedecer a Deus do que acs ho-
mens”.

Quando a Palavra de Deus é pregada, Deus estd
falando, dupmndoolqneuﬂodamlndo e

a0 tempo, 0 inho para solu-
cionar o problema da salvacdo, pois “Deus amou a0
mundo de tal maneira que deu o seu Filho unigéni-
to, para que todo aquele que nele cré ndio pereca,
mas tenha a vida eterna”, Jo 3.16.

Entidio, trabalhemos enquanto é dis, pois a noite
vem, quando nio se pode trabalhar! Aproveitemos
u liberdade e a possibilidade que temos de levar a
mensagem de Deus aos milhdes que jazem perdidos
parados na regido e sombra da morte,

Este jornal pode ser encon-
trado nos templos das As-
sembléias de Deus, nas livrarias
evangélicas e nas bancas de jor-
nais de todo o Brasil.

dos. O costume das mdscaras, ca-

PR

atores
racteristica italiana, chegou a Roma por

no campo da sensualidade ¢ da prostituicio™.
“Dol cenas sdo contempladas nesses dias.

dos gregos. No século XV1, as mascaras foram mui-
to usadas na Europa. O rei Carles V1, em todas as
festas, obrigava os convidados a se mascararem e,
numa dessas ocasides, foi vitima de um atentado,
quando vestido de urso, Henrique 11, por sua vez,

M maogas, senh eh que, 4 luz do
dia ndo sao capazes de se exporem, aparecem semi-
nus ¢ até inteiramente despidos. Dias apés, entram
nos lares os jornais com textos e fotografias, man-
chetes alusivas da “'festa’” - as licenciosidades do-

costumava dormir para rec a
farra tao logo acordasse. Esse costume continuou;
prova é que no tempo de Luiz XTV, rei da Franca,
todos se durante os f carnava-
lescos.

Durante a Revolugdo Francesa, o carnaval tor-
nou-se mais restrito. No entanto, tio logo esta aca-
bou, 0 povo caiu novamente na {arra, com o objeti-
vo de saciar seus instintos orgiacos.

0 século XIX foi considerado o apogeu do car-
naval europeu ¢, depois da primeira guerra mun-
dial, Momo tornou-s¢ a figura principal no conti-
nente latino-americano, tendo como pontos de refe-
réncia o Rio de Janeiro, Recife e Bahia. Muitos se
irritam quando falamos nos males causados pelo
carnaval, mas isto ¢ uma realidade niio somente
visivel, como também sensivel. Visivel aos que se
isentam dele e sensivel acs chamados folides. Sai-
bam esses, que o minimo que acontece é sentirem
os efeitos orgiaces, se nao perderam a vida.

Durante todo o ano, fazem-s¢ preparativos,
imaginam-se fantasias, pensa-se nos apetrechos
que serdo usados. Muitos sacrificam suas familias
para apresentar em conjunto um espetdculo a con-
tento dos turistas.

tadas. Até aquilo que nunca deveria ser co-
nhocldo lares desfeitos, mentiras acobertadas,
consciéncias enganadas e costumes deturpados. E
muitas dessas vitimas estardo em busca de seus
companheiros € jamais os encontrardo. Hé ainda
uma guantidade enorme de mogas enganadas que
servirdo para as conversas futuras, pelas esquinas.
Muitos desses casos ficam acobertados por um si-
léncio comprado; cicatrizes que jamais se desfa-
zem: manchas definitas nos coraghes € nas almas.
Quantos numa fuga dolorosa dessa miséria chama-
da carnaval, recorrem ao suicfdio”.

Muitos, ao lerem este aviso, pouca ou nenhuma
atenciio lhe dardio. Muitos hdo de pensar e declarar
que “niio é tanto assim™’, que estd havendo exagero
de nossa parte. Nosso objetivo, entretanto, & escla-
recer, é ajudar.

Hi necessidade de o homem prezar o pn&pno
corpo, honrd-lo, ali té-lo, ndo prejudi a
propria savide, niio se enfregando a orgias, & prosti-
tuicdo, ao descanso moral. Ndo destruinde a pré-
pria personalidade. O maior prazer da vida é viver-
mos bem. de forma sadia, para noasa preservacio e
integridade ¢ para estendermos essas condicies ao
préximo.

Fonte: Mensageiro da Paz. Edicdo de marco de 1981, pagina 6. Digitalizado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO C - A FARSA DO ECUMENISMO

marco de 1882 — mensageiro da paz

A fﬂm ao Lcumenisimg

lidad:

no panora-
ma mulo-nlqum de nossos dwu Teve inicio entre as
denominaches evangélicas ou protestantes através das
reunides do Concilio Mundial Mum_uno 1, e do Con-

peuo Mundial de Igrejas, o qual

E certo que deve haver unidade doutrinal ¢ espiritual
na grande familia de Deus. O apdstolo Paulo jé em sua &
poca recomendava aos cristdcs em Efeso dizendo: "Rogo-
vas, poix, eu, o preso do Senhor. que andeis como ¢ digno

Amsterdan, em 1948, Angu-rhucolhtdonomo
dl Hn,l Catélica Romana, quando o Para Jodo XX
convocou a 25 de dezembro de 1961 o Concflio Vaticano
[L. cujas sessdes tiveram inicio em 11 de outubro de 1962,
na Basilica de S#io Pedro, em Roma. Comp

da o comqwlmuchan-dw,com Mllh\lmll
dade e mansidéo, com P
nos outras em amor, p do guardar a unidad: do
F‘pmtop.ln‘lnculodlpn Hlum-émrpotumtﬂ

como fostes ch dos em uma b es-

em
procissdio que se estendia por dois quilémetroe, nada me-
nos de 2.500 bispos de todo o mundo, aitos dignatdrios de
virins nagoes, eclesidsticos, membros de corpos diplomé-
ticos, misades eatrangeiras extraordindrias e observado-
res de outras igrejas. Do lado de fora, na Praga de Séo Pe-
dro, milbdes de pessoas contemplavam o espetdculo que
foi transmitido pars todo o mundo através dos meios de
wmunmclo existentes na épon
Em primeiro lugar, o movimento ecuménico é o eafor-

¢0 para expl as p i Areas de dos
diferentes grupos evan‘dmou entre si. O seu propdsito,
por vezes oculto e dissi outra ifesto e expli-

m.dew"mduufgmjndacﬂlundnde-eunamem
Joatp g dial”. & duvid
Swpmnmlmumenwblbﬁménomlod-NmSe
nhor Jesus Cristo expressa em Sfo Jodo 17.21.

ase ecuménica

E inegével que o desoio de aproximacdo espiritual e
dgmmlmcda

da vossa vocagho; um ab Senhor, uma s6 fé, um
= batismo; umsoDvmePnidewda,oqmlé-ohno-
dos, ¢ por todos © em todce”, Ef 4.1-6. Porém néio nos
afirmou 0 Apéstolo que deve haver uma 26 igreja com
uma %6 cabega, humana e visivel, que a governe. Deve
haver, sim, igrejas locais, congregacdes de crentes espa.
lhadas por tode parte, autémomas, esforgando-se cada
uma para levar adiante, na medida de suns capacidades
e possibilidades, o programe missiondrio do Senhor Je-
sus, como verdadeiros vivos e cheios do Espi-
rito Santo, lutando contra o pmdo ° ofmndo um re-
figio de paz ¢ felicidade & uma h
desorientadn e sofredora.
O Ecumenismo na Igreja Catolics Romana
A lgn;a Catolica de nossos dies percebendo as possi-

que & idéia ista lhe propor-

clonava, logo 88 interessou em npmnmar--e do grupo
protestante e realizar o séu proprio ecumenismo bem ao
zeu eatilo. Inicialmente tratou demudurdounca & fazer

Bl

amistoso entre as v‘nan ev-ngélicn é em suss posighes. “Tradici
nobre e bom. O P ) © 8in- i smva, inj idora"” dia
corn & k L. 1 que as di- apés din, Papn npés Papa, o igreja livel e 1

visbes da familia cristd universal comecaram no momen-
o em que cs cristios se afsgtaram da doutring clara e ge-
nuina do Evangelho. A conseqiéncia inevitdvel foi a for-
macio de diferentes ¢ até contraditdrios grupoes religio-

BB,

Esta énfase dentro do protestantismo poasui seas va-
lozes e introduz seus perigos. Querer a unidade é um bom
ideal. O esforpo em si particips do Espirito de Jesus Cris.
10, que quer que todos sejam um, porém nele; neste ponto
onde parece estar & virtude do ecumenismo pode tornar.

culp-dadividoth dade histd néo di
‘mes, sim, também
Mndoménpdi:pndio

na pvéwu igreja mmn-
pelos erros do passado,

Al &

verificadas ulti;
da Igreja Catélica Romana séo: liberagio aos laicu. do
uso pritico e geral da Biblia Sagrada; ndo reconhecimen-
to de alguns “santos” até entfo venerados, como Sdo Jor-
§e e outros; permissilo mos catdlicos para reunir-se com o
evangélicos com o fim de cultuar a Deus: Mudancas li-
thrgicas no rito da missa (celebracdio em lingua verndcu-
Ia de cadr nacio) etc. ~

Liberdade nllclu.

£ de agora & de-
tentora da “religifio umv!nnl venha apreocupar-se com
a liberdade religiosa. Sempre afirmou ser a “vinica e ver.
dadeira igreja de Jesus Cristo, a depositdria da verdade
divina"', sempre afirmou quowmam ela tem direito a li-
berdade que as demais confissd nio
esta liberdade, ® que, tdo somente em circunsténcias es-
peciais poderdo ser “toleradas”™.

Finalmente, depon de mulm h.ulhu d' palavras e

A tese da | fou. Foi

aprovada pelo Concilio em 19 de novemnbro de 1965 & pro-
mulgada pelo papa Paulo VI em sessfio pdblica do Conci-
lio & 7 de dezembro do mesmo ano, ¢ assim declarou:
“Este Sinodo Vaticano declara que o ser humano tem di-
reito u liberdade religiosa, Esto liberdade dos individuos
ou dumpuumlwdnqunlmrpoderh:mm de

estd admitindo alguna de seus errcs, reformula ox antigos
métodos de sua politica e cede em alguns pantos de seu
complexo e fausteso ritual. Desta forma, a lg:ep Rome-
na, busca uma pssndo apmximu;so de seus “irmios se-
", dantes
© Conetlin Vaticano 1T foi inaugurado em Roma pelo
Pape Jodo XXIIT a 11 de outubro de 1962 & encerrado
pelo papa Paulo VI, a 8 de dezembro de 1966. Mesmo an-
tee da instalacfio do Coneftio Vaticano I jd se verificava o
nmdmento de duss alas dwetmm no melo Catédlico

=& um perigo: eodede.nr-nmlevnmen(eporum meuw- d wmo AhCon
b sentimento e {azermos ¢aso omisso dos dora” ou Trad lista. B as

tns.dnu étod -d‘s A bem da amizad 0 outro, “Aln Ps "', libezal. lorn. Este de-
da d o coder na lealdad, seja que o catolicismo romano se panha em consondncia

-upmwtpmdoutnn‘nosdn?alumdemm Outro
valor da énfase ecuménica é gue ae permite aoa diferentes
grupos evangélicoe reconhecerem a contribuigo positive
cuceadnu.mdelueaddando&umdon(nodebo\m
om m] Dm noesas s

com 05 tempas atuais, admitindo em seu seio certas ino-
vacdes e desvios doutrindrios que chegam a depdr contra
o bom nome daquilo que se chama “izeja”. Se diz per-
tencente 4 Ala Conservadora: A Ciiria Romana ¢ o clerv

pela caridad i izade cristls.

Tal comportamento de relagdes oum ¢ Gtil para
cthlmodnfo«;u vwn mnh denuadmhmludo

i cristdo histd

Objetivos e conseqléncias

A meta final do movimento ecuménico parece ser a
“unifio de todas as igrejas em uma 36 igrejn cristd mun-
dul" E-eob)mvo ndoé prineonm hiblico. Logo, é
de Jesus Cristo ¢ a0
up{dwduNwoMmm segundo os quais nossas re.
laghes devem ser mais de fraternidade e de amor que de
le-oudennponcb Pmsuumnbondnpllnmh'l-
lismo schesi ah mmtmovblw
carnal, & idade ditatorial om
uma palavra, ao patrono da Igreja Catdlica Romana.

da Espanha, Itdlin ¢ América Latina. Ao segundo grupo,
Ah mem pertencem importantes 1 membros do

€ nos
Eludulllmdo- Ed.eupmlhpnpul.u Joiio X XTI s=
! pels Als Pr i ePlu)onpell Ala Con-
servadora.
Acomodacd#o a0 mundo atual

Entende-se por “aggiornamiento’” a intensio de apli-
car um “remendo™ on “adomo”, como alguns preferem, i
1myn romana, de modo a ajustd-la 4= * memdadu "o

“ritmes” do

pmmu reconciliagio com o mundo protestante agora
ndo mais tratadcs como “herejes”, B importante mnn
nar-ae aqui que o proprio papa Paulo VI declarou que *

AD em Jardim Cen Azul inaugina teiplo

A AD em Jardim Céu Azul, Luzidnia, GO, pastoreada

flo das As-
umblhndebmnobmtohdml Na ocasilio novos
crentes d s dguns bati

inauguracio
Pel mh‘.lnmoodo houvuowqmdndwudu
mais tarde o bati de novos crentes. Se-

guiu-se a Escola Dominical com cooperagiio de muitos vi-
sitantes. A tarde, os pastores Elizen Menezes ¢ Hildrio
PtnlndlSﬂnduuumnﬁunmbeltu inaugurando
o templo. Deus derramou
pml{lllrlofuhndod..nﬂod-e‘udum

‘Quando fundou a igreja um ano antes da insuguracko =

poder no momento em que o, . .

do templo, o pastor Antonio de Souza Santos criou tam-
bunooonl odmﬂodom.om\nllndnmoudm

e iniciou a cons-

!ruclo do templo ledo

O pastor Antonio de Souza Santos deixou o Mara-
nhiio, sua terra natal, em janeiro de 1880, atendendo a
uma do Senhor para trabalhar na regifio cen-
tro-oeste. Acompanhado por alguns irmics ele a
Brasilia, sendo acolhido pelo pestor Hildrio que o col
na direciio da pequena congregagfio em Jardim Céu Azul,
-Ali 0 irméo Antonio comegou a trabalhar para lancur as
bases de uma im)- maior, nuil bem mutmda Pouco
depois o pastor i na C 1

de Deus no Distrito Federal. B AR

" Anionio de Sowis Santos, pastor

Fonte: Mensageiro da Paz. Edicdo de marco de 1982, pagina 8.
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).

tal ira que, em ligi & inguém se deve
restringir de atuar de conformidade com suss proprias
Crencas, seja privads ou publicamente, seje 86 ou em as
suciacdo com outros, dentro dos limites devidos", ... Bs-
te direito da pessca humana quanto & 88 l!bord.de reli-
gicea hé de ser hecido na lei I median-
te & gual a sociedade 9o g Dessa ira ela vem
a ser um direito civil”,
E de se estranhar pronunclamentos tdo claros sobre
liberdade nl.unou feitos por uma mudndn nllglou que
tem um negro de i
MA Sempre cred que & auxdm.hmpnh-d-d;n
pada; mlugafonden pmnan ninﬁ:-emnu  segun-
da devia i Mtndos doutri-
nais do Vaticano Il ramn- mdwl que Roma nio mu-
dou nenhum de seus dogmas que a distanciam da Pala.
vra de Deus. Continua afirmando que: a)O Papa é o su.
cessor de Pedro, & vigdrio de Cristo na Terra e chefe Uni-
vernal da Igreja; b) S8o verdadeiros ne dogmas da Imacu-
lada Conceicio e da Assuncéio da Virgem Maria; ) Jesus
Cristo n&o € o Unico, suficiente e pessoal Salvador; ne-
it ponnod- diagh fhnnlm.dantmm
das obras h e de que 1os
tam graga ulvndun © santificadora.

Cnmuvé,umuduncumlmmﬂomdne
convincentes para que sirvam de atracdo queles que tém
Cristo como Sumo Pastor, e dm]nm nbedem flelmente
& Sua Palavra revelada, Gnica naw phgl-
nas da Riblin Sagrada. llma onima & certa: "ROMA E
SEMPRE ROMA!".

Adival Valle
Evangelista, Bacharel em Letras pela UERJ, Professor
de Grego ¢ Hebrico

Digitalizado pela Rede



ANEXO D - QUEM TEM MEDO DOS CRENTES?

' FEVERERO)/84

MENSAGEIRO DA PAX

DISSE JESUS: DEIXO-VOS A PAZ, A MINHA PAZ VOS5 DOU

ANO LV MAIS DE MEIO SECULO DISSEMINANDO BENGCAQS Ne 1162

QUEM TEM MEDO DOS CRENTES?

Filho de jponés diz que Buda ndo salva

"MmimmmmmﬁthM.M.wu
Takayama, j d

Métodos errados
para a mensagem certa

Recentemente publicada em um | @ 4} -d se Hidekazu Tal de origem jap Q0 ser pr pelos repér-
jornal didrio. n carta de um leitor procura ” e .~ feres por ocasiio do uma série de conferéncins na cidsde de
justificar s métodos da seita moon (Igreja Mdh.?ﬂ.qunulumdhﬁnhnﬂmumh 100 mil pessons.

da Unificacdo) afirmando entre outras
coisas o seguinte: “Os trabalhos sfo exe.
cutadon na russ em forma de oferecimen-
to de quadres. de folhetos on visitas did-
rins a casn de amigos, pars testemunha-
rem sobre a lyreja da Unificaglo.”

Sem querer entrar no mérito das acu-
angles que pesam sobre esta seita, e sdo
voiculades pele imprensa secular, este
método “de cass em casa”, quando de-
senvolvido espontaneamente e sem ne-
nhuma coacito pricoldgica, & 0 que mais se
aproxima do padrito bblico de crescimen-
to da verdadeira Igreja de Cristo na face
da Terra. isto porque em {oda & extensilo
do Jivro de Atrs des Apdstolos verifica-se 0
empenho dos cristiios primitives em reali-
zar o trabalho evangelistico, na maioria
dos casos, em bases Individuais, que con-
sistem em buscar um a um os que ainda
ndio foram alcancados pela libertacdo de
Jesus.

Foi amim que a Igreja primitive cres-
cen.
Hoje. enquanto diversas seitas pemi-
closss empregam largamente a visitagfo
domiciliar com grande sucesso, o povo de
Deus que possui & mensagem certa para
este momento de graves crines e todos o8
setores. nio so mostra consciente pars @
grande importincia do ovangelismo pes-
goal. £ preciso questionar s¢ os métodos
de equipes, grupos ou similares atualmen-
te par nés empregados representam O qUe
ha do melhor para o evangelizacio. Néo
estard n [greja. por causa disso,
da passivamente, sem realizar a exmtanto
o trabalho que 86 a ela cabe por imposiclio
divina. hiblica e histérica? Se os mitodos
eatdlio ervados, procuremes alterd-los, pois |

ne em

(P.13)

Aadoi

. !
noRsgs ' dos Unidos centenas pessoas
ik em 1983 morrem de frio, & seca continua as-
¥ A o . d est: om
‘ 2 tnfi Ses do diretor aberto desafio aos que solu-
! do Fundo das Nagdes Unidas para a mmmrﬁﬂo.m-uﬂ
amm ; Infincis, cerca de 15 milhdes do que salvard o povo stino se
o] [ morreram em 1983 como encontra dispanivel, e trard resul-
! fiémol éria e tados maiores do que o
“ar ignordncia. Um dos malores (P.20)
= ¢des dos £ bres tubm A
e pol a , da
Brasil e CADSA, uma nova
vitimas, (Informagdo) visdo para a América
Latina

MENSAGETRO DA PAZ: FORCA VIVA NA EVANGELIZACAO DO ERASIL Em reunido realizada no ano an-
Comtima . dn igrefas e e tado o Brasl terior, a Conferéncia das As-

milkares do exemplaros do MENSAGEIRO DA PAZ. A seyuir, & relagiio das igrejas com co- bléias de Deus Sul-Amerl
tas messals & partir de 2500 jornals. - CADSA, sob a presidéncia do pas-
m:‘r'rx rrs:hr:,_ J';q"ub:do;mglnw_ 12,000 tor Manoel Ferreira, também presi-
'ADOR (BA), Pr. o Santana 10,000 dente da CGADB, promoveu deba-

BELO HORIZONTE . Pr. i L
g (MG), : Ancelmo Silvestre. AL (R :g m.n‘humultuah. entreeles o
PORTO ALEGRE (RS) 2100 [ das A de
CURITIBA (PR), Pr. Jesé Pimentel de Carvalho 2,000 Deus na América Latina diante da
mﬁt‘vg }Arm. ;’-u‘u‘-q (PE), ;r:_u Martina Rodriguss.... 3.000 chamada Teologia da Libertacdo. A
JOINVILLE (SC), Pr. Satyro Loarelro, iﬁ g “F“.h“ mwm*"mmd;' mﬂ“m
‘Brasilia. (P.9)

Fon'te: Mens.ageiro da Paz. Edicéo de fevereiro de 1984, pagina 1. Digitalizado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO E - SAMBISTA ENCONTRA JESUS NA BOATE

"menisageiro da paz — Julho de 1984 i [ "= .hia ¢ B ‘

%5,
:
i
?

if
i
3
?
;
]

if
i
i
il

The ) J © que ndo quer diver que fou
mvﬁ!wlngn-cdn‘zsﬂalm ‘prir vérics d".‘;‘.‘."m’g“ Niio obstan- rm ‘,' ‘A.&mt’”ﬂ:i-
Desesperado, foi pedir socarro 4 sua mde. feccionou fabre alita | 5 s R R Toeeic.
oy ey e gt el X de e o d:'g

80 repouss no uma boate, esperan- religiosa.
Wbﬁ::lﬂh"“!ﬁnﬂﬂqmwdml bm—-mmwwmuﬂ- nw.m&Awmm
um estava se apresentando

L T Y e e o )

guias. tam i Nesso mofo tempo, énfra em seu quar- m oficlal na lgreja
cultos efro-brasileires, aviolsrce-  to uma lavadelrs, que 20 ver ssu pé iafla- Ortodozs Bussa foi deisado suritho
mNnmﬁgomu- mado, exclama: “ Jesus curd- :gh“nﬁu-m
rlocas, proparva despachos &as domd- o, Vooh acredita?”. Julio, entfo, fuzendo ok vl

poueo caso daquela senhora, responded,

Rompendo com os orboks The: “Dona, eu ndo creio em Jesus, Para ‘"'T'"M*mﬁ

Jiilio Alves, repudiava existe Alan Kardes”. Resoluta, a dinkas i lotes: Bl notou que cada

3 serva de Dens refuta-o: “Deise- ote tinha wmg etiquets indicando que a3

Java ser um menino normal e particlpar  mes do lado case tal de Kardeo; quero fa- piblics
de tados os folguedes oca- h—lludoJ-m.mMﬁ\m!mo gunizapbes estrangeiras. ~ “Mas
siflo, foi atingido por uma farts infecgo  escolhido para pregar o Evangelho® goud ehela”, exclamaou o visitants. “0
renal, o em quase mar- Jé bestante deslindido com s 'wxpe- Scanfrowis o3, chapasssms maiy p
reu. religiosss que tivera na infincin, Jwiter riapugdun:; "Rl Kio. i
Alguny meses mais tardo, em decor-  afirma: “A senhora deve estar d gantx queimiricn o tols makx Entie™. M
réacla de s6u mau comportamento, seria  Nasci em um terreiro de macumba o mi. Sonofauc e fortes Albarten € vos uls 4
Todavia, conse-  nha mie fol wma devotada de Jlewal. penes
evadir-se. Viaja a Santa Rita do Pussa ¢, 'com tudo isto, minha vida continua a | 4
> ande passa a freq@entar um colé- m"&n.d:ud. fu-lhe a la- borrivel mm
Sous traumas, orundos dusabermughes 5 Satands, tovo vistes bovevel. e uero seeitar Jewsy @n0 ey | |MORTE - Sob o ceumsoto do atiidodes
20 terreiro de sun mis, vi- vood era uma criana stormentada,” Es. Vivendo pel fé v ﬁd—mﬁm.ﬁw s
riam 4 tona a0 se deparar dn nsti- d “Como & seshors sabo Novo convertido, teria resolver m nﬂtb.ﬂh
tuigdo de ensino, com um alter romeno.  de tudo isto?" res- um difieil m?'m. | Proaotcr Geral da Indondsia, Iscmdl Saleh.
Pobre Julinho! Era tudo & mesma coisa.  pondeu-lhe » serva de Deus: “Revelou-me vida? Eis suas tnicas entas do tra |Ax também
Ogum aparecia como Sdo Jorge; Oxosse, o Senhor, oi . -u‘*mh&'_ﬁ.[:
como 8o Sehastifo; Xangd, como Sio Jilio, perplexo ante as palavris sim- gpito, [‘-‘ ida par Saleh profbe o impresséo,
Jerdnimo. E, como se isto ndo bastamse, ;i mas ‘mulher, Sem outro aceite convise | Jﬁdﬁu—buﬂﬂ
puxamm-lho os orelhas, por chamar & déclyra: “Ku sou artista c juiz de futebol,  so em um i [ gy i Wi o R
vantos catélicos pelos nomes com que ténho fama e muites mulheres, serd qUO trar le escuso estabelect éto- |...hﬁ-a’;m__-:.-hm
eram conhecidos po candomblé, compensa deixar tudo isto pam ser cren-  mado do um grande sentesevoin- || scitn . Sesunds a policia, 5
Acx 13 unos, novamente desiludido, 27" Sem perder o equilfbrio, 8 formo. F % b ""'”‘_" @ Posils, g forpm,
- “Fi Jesus vitaria! ros poderdo énfrentar o marte. {
&mmrm-d-&h " er-uplnwzr-lho wg mm‘mmma | Do) e -
Governador disposto ue seu pb ficard
mcu_m b o R e ] minte, Deus do Galodo, na Itha do " . | BzLy AM RRALIXA MINI
nas passarelas. 0 eximio pandei- do: “Be isto realments scan vou 4 m' pregando. Nada falta. - A Associagio Evangelfstico
rista, ¢ mplaudido, ¢ requisitudo, Entu-  gna Igreja e aceitarei o seu Deus. do,phm:ﬁ.mb' .hmm;?:m '-:t :bm-tu-umh
na Escola de SBamba Ao deixar aquele ligabre Jesus Cristo. Na vida ¢80 de 13 mini-congressos
Uniiio da Tha. : “Para Deus nada éim-  Obreiro, cumpre-se o um ma e mood palees da Amdrics do Sul e
Aas deoito ancs de idade, 0 possivel.” Alguns minutos mais tarde, ei- rias: “Entfio verels & entreo jus- ::“‘.'U"“’"-“"-i""‘
pulsar intenso de sua arte e vislom la na casa de Deus & orar por Jilio, gus o e o impio; entre o gjio serve a Deus, p 0 ook ﬁ:""’l."".""'l i
durecs horizontes, vai @ Bio Paulo. Na  dormla profundamente, Jost, qannh-n'n" Ml % f ol
bul bpole, participa do di- o Médieo dos médicas, fenia-lhe o feio fo- e o caind

Fonte: Mensageiro da Paz. Edicdo de julho de 1984, pagina 13. Digitalizado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO F - EXISTE SOLUCAO PARA O HOMOSSEXUALISMO?

menaagird de'paxn®-1174 2 feverelio de 1985 )( i

a 9

EXISTE SOLUGAO PARA O Hompssexumsmov

Oncar Wilde, um dos maiﬁenﬂm,_-—wtom

—da_litormture gl TS

'A tristeza

A o h ' arumnmbﬁuin. Entre elunﬁa Auisdlwmnlmde:fehudu-
wnunl Alnshl cunllqﬂln inwa sendo um verdadel vivem um drama
N d. ;:.n:: ﬁnn'n?:: 208 llhmlnm'om que destes- ldﬁw‘ nua ex{sténcia é infernal. Tentdm
As pdumunnmummmﬂ:d‘%do H algummﬂ;::‘::udnndo::
mhdada odoma e Gomarra, por dxom-  sexo. O mesmo se dd compt @ aids, 04 m-s& com 0
plo, foram Mﬁnwmd—*’np nhecida como o cdncer fay. s miserivel estaflo. A tristeza do uma pes-
cado. Desgostoso; disse o Seakar: “Com Os wpol do ho i assim ¢ sem igual, apesar de sua apa-
efeito o clamor de Sodk e infeli te, falam el to g G.:hlr
tem. nn'uldpludneo-upndouun ca desse execrivel e abjeto o. Séque P-u&rldnsﬂv-.umdum
sgravado mi Dmn&.-vm.mdo nada dizem sobre suss finestas comse-
fato o que tém ias. Calam-s0 com respeito  sindro-
mech-nrquuvmdolurnlm,e.un- me de deficiéncia & bgica s :
wim nilo ¢, sabe-lo-¢i”, Gn 18.20,21, Segundo 2s .
: Dnl’no.eomamo&nhurqnlmn dnmmllfanmg%pdnﬂ -
d que, , e
chm‘.mnﬁe“ “'"E:uomf':i;’sm sabe, | doz::li. ":ﬂ:lslim
" 2 DOVA.
mbnr clnp. E latados watea do final 'de 1878, Varella,
udnduoh&umpﬂm.udu ginda, explica: “Muitos perguntam se
;q“d. duud..dgoolpeudt possivel haver corteza nesse tipo de afir-
na terra”, (On. 19.24, znm,mw;nnmphm%
Com o vwndaMmdao Mediel d ;
xuall cobtinuoy & ser tratadocom e haviam Mmm&d-wm
megma Im?iudo -dndnhgn mes que
1 o o legialador; Com ho- nﬁ:nn.Nom.umdom
0 te doitards, cowo se fose mu- . guy 1 diferents, Inusitad
= :l mubmhldo" Lv 18.22. Jecvé ins- | Infarma o Centro de Cantrole de Doen-
terminantemente, cor o8 isrgelitas: — gas e Atlanta que, digriamente, surgem
“Com nenhuma cousgs ndo vis sels casos de Hovela, outrossin, que, |
amumlrmahmuemwinuu nos proximes dois ancs, 10 mil homosse-
conbuninaram as napbes que Tuais morrerEo dessa
lwofwudedmdedn.Eupn- diabdlica moléstin. >
contaminga; o o1 visitel nols & sus inigi- Por conseguinte, resta b de

dn& ialnmmitaonanusmﬁm.

“‘hki

deparamo-pos com notdveis exem-

Py tench

da histdria do povo de lsreel, tornou-se

las
5 Ptlmnm pnfmmplaumprw
el, 6 um c-opwdldo.

bastante eomum, Hala vista, por exem-  dade ria 8 leis bpleci b ?

plo, que umy dus primeiras preccupagdes  das par Dous. Ressalicy, também, que as mmwwmuv

de vérios reis de Judd foi expulsnrda ttrm  leis naturein xistem nes plancs arrolada entre os herdis da fé: “Pela

mvupazususmdalm pdpahgimommlo#ﬁdummmn— Rqabmumuh.niﬂmmu
Essss 3 bmorsis também foran riad ¥ incrédulas, a¢olhendo em paz 09 espias”,

mdmhpdoamhhuhxmm

Epistcla gos Romanas, acentuon: “A i
de Deus sa revela do ofu contra todn im-

tdo

X pura quanto perfeita pelo
*/L L. Sun libidinosa retérica, eudlvll. nio

dad, °j--r : dmbvmwsawdo—

tém &
sy0 smante, —— qn-d-anwbméwﬂw

sua forga
Gastiio Pervirn da Silva: *...o resto da pa-
tética histéria do Wilde é a inexordvel re-
dugio de um grande homem a um zero
bumano®

indesculpéveis; porquan
cimento de Deus l&en(lurﬂmucm

Aaem'alhmpdoOumWﬂdu. Deus, pem Lke deram gragas, antes so tor-
vu!m‘thhmm_ﬂdldlﬁ:mdo naram oy o-6x; \het 0 cora-
wexualismo um ideal de vida. Sus opgdo, inaensato. Inculeando-se por
contido, custou-Jhes um prego muito ele- 80 loucns, o d
vado - !Flomvum‘dﬂdﬂ . Apesardesus  do Deus ineorruptivel em semelbanga de

prcgur - bty
p\nﬂdnmdchxu.doqud,-mw podes © répteis.
deram sair. E, segundo Ciecero, “toda du::en. mﬁm Ilm;ansd!.mr:i(:
lama tem man cheiro”. isclncias de seus préprios co-

Mlolm-‘-lh!u desonrarem 0s Esus corpos

ea da entre ai; pois eles mudarem a verdade do
Deus em mentira, sdorando e servindo a

pela Dluna‘a:m criatura, wm lugar do Criador, o qual é
tes, ocupavam-se o8 Amém. Por causa
Contudb, 0 Simpdsio de Platio, as Sane- disso o3 entregou Deus a paixdies infames;
tos de Shakespeare e As folhas da Relon,  porque até gs suas mulheres mudaram o
d¢ Whitman, deram a Havelock Ellisea  modo agtursl de suas relacdes intimas,

ragdey autro 3 o
para um exame mais profundo da inver. ey I:nmu-tﬂon:n@n d
. tacto natural da mulher, se inflama-
Froud, por exemplo, divide 05 homas- ::a em sua i
sexUAin em trés i do tarpoza, bo com h
solutos, anfigonos ¢ ocasionais. Ele admi- enab-udomnlmwqudow
tiu uma g i nigdio do seu erro”, R 1.18-23
nada para & hom manten- O apéstolo deixa o
do-se cético frente & opiniio de seus disci- nilo herdard o reino de Deva:
mlo.qmnea;:ddmmgmpm “Nilo vos enganels: nem imp nem
duriram & vida do ser Mmazon  doc, new sndemiten. . Beclork @ vt do
08, nem .s o
instintos sexuais, a impulsos genésicos. M"_lcosmo,MAmdomﬁ.mn
ey I e
que, hoje, é considerado uma mera doen. ‘u-. iz =
@, wm simples dowvio pemonal “”"" Canseqilénclas do homossexualiuo

a um Comta-s¢ que o periodo em que Ale.

desvio incidental xandre VI reloou foi marcado por grande

RECIFE,

— Av.
— Loja

1 eomé adquiriros |
evangélicos d quo necessita. A
isto indo agora ao seu
”:hs ia que estdo sendo
o Brasil.
Jé se as mllnlu lom
RIO DE JANEIRO, RJ |
- Estrada Vigents do arvalhj
Telefone (021) — 391~ 1910
SAO PAULO,'SP :
— Rua Conselhelro Coteglpo. 126/130 = Belenzinho
— Rua Conssajhelro Cot f" 12:1 Belenzinho
Telefone (011) 202-1

— Av. Dantas Barreto, 899 ' '
Telefone (081) 224-2441 |

NOVA IGUACU, RJ | i
Governador Amaral Pelxto, 427 -+ Galerla Veplan

NITEROI, RJ :
— Rua Saldanha Marinho, 94
Visconde de Itaboral
Enquanto joutras lojas véo
a vez da regidoc onde vocé resi

de Reem Postal. Vocé emandldo com a mesma
presteza. eva para: L
CABA wln I)Ai ASSEMBLEIAS DE DEUS \
Caixa Postal, 331 |
20001.Rio de Jansiro, §
Nt = L4 | $ J

PE ; |

s 101 e 103

Ea&ulnq com a rua

do instaladas até chegar
tilize o eficlente s«v?oo

Fonte: Mensageiro da Paz. Edigdo de fevereiro de 1985, pagina 9. Digitalizado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).



ANEXO G - ABORTO, UM CRIME CONTRA A HUMANIDADE

margo de 1885 — mensagelro da paz n* 1176

Aborto, um cnme contra a humanidade

do Canm Necional| pam que lpzpvm
logul degsa BT
ca. M‘nm.yulm:\mu. imlunv-., Ou

Iam(mduemumuc-ubndemtur
q de fato, pr

lgelnaco Ablmamrdz-mdmm
Nilo obstants, governantes com a mésma

que assim 50 dethnm-ll e homicida ¢ vindala do ditadar ale-
berais e intransigen’ dufensares dos di- -ioaphudldmelwvadaporw
reitos humancs., \ mlcmlvuntuhdu progres-
mMﬂL! siatds o civilizadoras. Para esses potenta-
I e | o e P ot o .
do Poder Legislativo de que foram eleitos ° :
mmnqhmmwﬂmn md.uhnumdgm:hn-m
nilo apenss (m bardd de histéricas, jras, © permissivas,
tradas @ ) das que tio D bém, & th
qmdom;mwrw" - y asessineto de indefesss
o o
imocéncia ¢ S0 da permissividad ia ltﬁncﬂmﬂohu(vdm
Ressalte-se, aioda, de que o8 parla. mm qm 80 praticado pela
con

da de, inclusive os elo]
avangllice. Estes, [principalmente, o3 | Na Suécia, por excmplo, onde a lassi-
t ja o em viriny mnnl -lunwu o climas, tanto as
jdades sua posigio firia a Jo- udl:on It reco-
p]luﬁodaabommrlcmdndoo Foverno,
Senhor: “Nién matarfis". festarem o éruento desejo de interromper
A le do homem publico  1mmna gravidez nlo desejada, As
Quem nio se utetforiza ante as atroci- ! chinesas, alegando ester o pais & beirn
dades cometidas pela Alemanha contines | de explosiio
judeus durante a Segunda Guerrd Mun- |2 g do aborto.
dml?'l‘odmmo(nmnhhiacdd- & Devs, porém, que ainda hd
listzs! R farstn 5 do naipe do dos
exibidos om vlnmpaha. inclusivé mo Mduvuld-.w de
Brasil, trechos da pro- ito, ufirmou, em um debate pbli
duzido par Alfred os co.nlnu exatamente em quo momen -
campos de eancentracio nazistas. A obra ‘tnyadaoemhwuomcmﬁdn-h m ser
i inglés fea coth que ofeto
milhiies de pessoas &8 cOmMOVESEM deve ser beneficindo pela divida. Of presi-
de cemas que nem thesmo Dante sabaria Reagan, com etz sdbia
glzar. Op testemunhos de Mikias cristalizou’ sua posicio %0

dando-lhes o significads, suavizando-Thes
2 Seiahith

mdlﬂliwphnowpwﬁdnmu

| eram E I
!vdmudaquemduvindndma-
minhos do Senhor. O casal ndo descjova

faraelitas de solugdo fine! para o problema

do - ity
{ 1a senhora e o temor de pssassino, v
Duus desceu sobre o seu coragdo, Levando- Mes, o que 6 0 eborto!
| & & tamar conscléncia do mal que ia prati- do lati sjguifica, li-
car. Anmdw-u.(‘!‘:u’nmouxﬁn- teralmente: “par.se o sol, desaparecer no
o8 dols, apds muito e ‘hari: o, did, morrer, perecer.” Sogun-
|' rem, resclveram evitar esso do & medicing, “6 ¢ expulsito do ovo antes
mp-mmmamN d.vh:s:d.b,i:ucc.nmaofamm
capaz de &l ",
Hoje, mercd de Duus, aquele anjinbo, HA, como so sabe, 0 aborto provoczde
que estava prestes a ser tirado 0o fineo. A I do da gravidez
te do sen diminuto e cdlido mondo, tem, ¢ denominada provecada quando resulta
oo m*“’;":u"' + ferénein intenclonal da
cartess, seus pals e, devemtu-  do médieo ou de qualquer outra pessoa.
n.::dp-)hu:vidn. os sufemismos ¢ dando &
espasa
i sargento (hh.‘ tocads -mlnﬁu-hnqml!dmlh.m-

ciio dd_du-:r !-n:;d.m m%dsﬂvw:phw
e °
do Dedor da vida. Por causa disto, nesto  ram essa prética um crime perstvel de pu-
milbares do & seres 5~  nigho.
0o emd ksplaseseiments stesteinad A campanha pela legalizagdo do abor-
dizer, canta eom o respaldo de | N
- - b:ﬂ-t o&uﬂ.uaxl::mm femi-
tativos qus colocam o sacerdécio hipoerd- urma campanha visando a lega-
ﬁeoonqzv:wdoa‘h'n lizagllo do aborto. B, hoje, quais hruxss
'S abarto - r}
George Orwell, em seu Livro 1884, nmm:&mdd-swmm.

| ATENGAO: Este prego também é
| wiikio nes isjes CPAD

Prego viildo até 10/08/85 .
N#o mende dinheiro agora

@upou DE n:amA g»zcug

A BIBLIA EXPLICADA

END.
BAIR| CIDADE: ESTADO:.......
DATA__/__/__ ASSINATURA
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Fonte: Mensageiro da Paz. Edigdo de marco de 1985, pagina 9. Digitalizado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).



ANEXO H - QUEM E O PAI DO ROCK?
RO/85

mm.mo pu

DISSE JESUS: DEIXO-VOS A PAZ, A MNHA D‘\ \/OS DOU

ANO LVI - wus DE MEIO SECULO DISSEMINANDO asuc&o& { Ne 1182
- 0;‘:: mbz w«g::cu;%wum“ e Wnda em todo owwml elu"
O que éa Bahia chora a do deu pastor
Constztumte 2 '
0 momento atual traz 4 discus-
o)l peeo o g
a Assembléla Neslo-
Como nem todes

Papa vai

entrevistar-se
prOBRASL | com o Diabo

Guiné-Bissau, ==
um campo
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Fonte: Mensageiro da Paz. Edi¢éo de outubro de 1985, pagina 1. Dlgltallzado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).



ANEXO | - SATANAS E O PAI DO ROCK
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X

Jefferson Magno Costa
Claudionor de Andrade
Gllberto Moreira

!‘{o;nhwudnmmsobrndu

koo gug s
nz Avenida Rio Branco, por entre mi-
lhares

Satana’_s

reno, g deve ter untro 25 a 27 anca. Pela
cor de sea traje, sabemos que é solteiro.
{Se fosse casado, sua roupa, doas

¢ o pai do rock

. |

(Flam : /que apresenta fogo,

Finalmente o adepto da seits Hare
Krishna nos vé.\Nota a nossa curiosi
dade e acena com 0s pauginkos de in-

oferecendo-os. Ao’ pos aproxi-

ocultlsmo, associado a compleso
bolismo, # iconolatria ¢ & pritics io-

guida como o rock estd dncluido i
ﬁmom&mtoﬂb

;
;
:
i

izl
sgsggigg
i
g?% 1

O Diabo estd vizand:
dos cincal gentidos 1

|
|
!
;

normas da seita, seria branca). Do alto

jres

i
T
PFiELE0
it H

motores,” buzinas, bruscas,
“cantadins™ de pneus e toda essa agita-

¢lio humana que o
do Rio de Janeiro, poderemos nos en-
contrar com um deles. Um dos

k
E
¥
i
:

i
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E
'

i
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i
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%E&&%&

il
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Fonte: Mensageiro da Paz. Edicao de outub

Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).

ro de 1985, pagina 12. Digitalizado pela Rede
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ANEXO J - PODE O CRENTE SER POLITICO?
sstombro de 1885 — mendagelrolda paz e 1181

1

* Pode o crente ser bolmco 4

Todas as vezes que se aproxima a épo- sealo ento politico, e strvum da fed: Aqui nto a mi- pdes e, 0y em que
cade Uma pergunta sempre vem cnmnh::n Wm’l},z‘m*h nha palavra pessoal, haseada na fipoca em opwjmmluu-p para a terceira
& tona: “Pode o.cronte candidatar-se a um | r,cnuoadnhemu. residia na cidade nio Lhe restou cutra al-
camgo politico ou existe incorpa- 2)Opmpﬁiwdndddodnmmﬂ!- Teresdpalis, RJ. Nunea aquele munici- :uuﬂvalmquh(ebuum-
tibilidade entre o exercicio da vida piibli- cos nio é para ue 8 tormem bgjuladerese | pio fol tho beneficiado como ocoareu du- ﬂomnnmm}rﬂ.pﬂmw-
ca e a sua condigflo de evangélico?” Tal q o dato par benpdl . rants a2 gestdo duoal do Dr, G ins mais detid o8 ter-
interrogacdo se tormou fregdente em nosso #0ais quo comprometam o bom nome da de Matos Fontes. Hoje, na condiglio do  Imos da p Ao chegar em seu ga-
medo, nos tiltimos meses, principalments Igreja. Achamos errade, indjusive, que pastar evangélico, no Nmpﬁopmpbdeb-hnhjndh-o
depois qizo a CGADB, através de sua lide- oferecam as votos de gun comuni« Santo, dirige uma cbra de recup de impl Senhar que mu
mnmﬂnmhmm-n dade cristd pare i do crentes,  jovens toxicimancs, trabalho este de  tesse os situaclio. Apds
a favor da de tos & prémi-  om troca de bemesses que irfio gerar um  grande.envergadura. mrdumawdoopchdodotmwnh-
ma A bléia Nacionsl Constituints,. promi fj © perigoso, princi- Diante do exposto, nflo vemos incom. citado, retg a0 plendrio, fez um rdpi-
ue terd a bilidade histérica do pal s, depois, houver necessidade  patibilidade algums entre o vidacristlico  do discumo, onde justificon as razies do
3]uuﬂromum(huﬁwl¢nh-i~ de camh ites de tais el icio de cargus piblicos, desdequess  seu voto contririo, ¢ 0s companheiros, por
leira. udmmdm pessoas vocacionades para tais tarefas es-  maioria el rejeitaram a

Esse tipo de néio deixa de 3) Nito d tejam pl Cris-  quo viria ny a epfio dos evangdlicos
ser vilido diagte dos exemples incomse- m:;nmdnaqulanmﬁ- ta, G d ad- terrns !' (MENSAGEIRO
. o7 b s g g g ""w}'.}m oo e e 0 e e
FRr 0 nOmE A85UMEm Po- a

destaquo na vida seculer. Ainda  biblicas, ¢ quo 88 oy pr | Malar qus regard os destinos de boss pé- m:":"‘“""‘"""""’"""""’“‘
nio se encontra distants no tempo & oca- tris, 86 haja representantes dos pspiritas, “rem  muito thais justo ¢ correto
sida e que o Cengriaso Neckemal ofllal oommheian.cohv&&n legés abeizon ¢ pelucipil thlices, B Fileiras, em Fada Estado, eom
2ou o culto parecida, o8 mas etid que tudo fordo para restringir a

de alguns evan-  com a causa de Deus. Ou verd qus o6 dos- * raligiona. £ Sbvio que Deus Jutajem favor J““‘"“"*"‘“‘““”‘."'""mj
gélicos, que, no dizer do pastor A. P. Vas-  crentes séio melhores do quocs'salvos para  dos santos, mas ressalte-po quo nts somes, hvhh. delss do

“trocaram o defesa do nosso sa- administrar a coisa ? Pelo mencs X instrimentos de sua efdo neste de J
grado direito do libordide do comsclincin  ndo 6 isto qus & Biblia delxn taundo. Elo busca, outrossim, gt & e 0 B dee
pelo misero * de lentilhas’ de um menclona o exemplo clissico do”  qus, & semelhanga dos sarvos do passado, "’"i eatr .mdal’-h
ceumenismo , malfadedo e an- como governador de Babilémia, as- possam denunciar os abuscs daqueles que md'n-. oo &
tibiblico, pensando em reelefgiiol’ (MEN- sessorado por Hananias, Misael o Azarias, desejam impar ‘medidas s % x !

SAGEIRO DA PAZ/janciro de 1881), que foram constituidos sobre, o cren hnmlqbom en-

Todavia, fatos como ests nfio podem provinei. do tais Vale relembrar, & titulo de fdvertén-  fatizar #.8: “Su -vos pois e
servir de parn que eristilos verda- ”, eles nilo se bentiram na um fato ocorrido ems deternfinada le  Deus, eodiabo, e ele fugird de vés."
deiros sejam impedidos de prestar sua co-  obriguclio de curvar-se aco dpuses estra da Chmara .dos Députades, Como em qualquer outra profissiio (advo-
Iaboracdo so pafs, desde que s¢ mostrem nhos, mas se mantiveram firmes dlants de quando um dos parlamentares apresentou  cacia, administracio de empresas, medi-
vocacionades e, acima de tudo, comp iclo idoldtrica, Serd que nflo jeto ofici & Igreja Romana eo  cina, &tc), o crente pars @
metidos, de fato, com & causa do Evange- istem, boje, b da mi foz passar em duns votagles. Todavia, 14  vida pdbl*udnuluhmdd-dol
lho. Cabe acs crentes 4) Podemos, tambémn, medcionar Jash estava o irmfo Guarael Silveim, pastor do apdstolo|para que seja um

iti convertides e os que &8 dem.quamhendnin'uupmm jubilado da Igrejn Metodista, que, além  exemplo digno diante de seus companhel-
malnnbemhmdm-dn.mu ape- nagén, em tompas de far- de sun biblica, ti o, Caso contririo, ird 0 pome
dores da boa d turs, pars que o pior fosse Gvitado no  nha pleme certeza de'qus a araglio inter-  da Cristo, como pode pcorrer com qual-
rnngﬂba,nh-adomprﬂpnum- das “vaces magras”] Tivés dria & o caminho para ay des con uer que, no exercicio de qualqher
e, governantes crentes que puds ifftuais, it B outra ati , 80 deixar lovar pelas insi-

argumentos nido foram! sufi

Tod-vunmmlhda ANeCe
mn%ommydnm?"m
mwduﬂddﬂdomchnum

para as i

oles:
1) A Igroja de Cristo ndo foi eolocada

bilidades para
com o mundo, escundendo sua llmylh
debaixo do alqueire. Ora, isto signifien di-
zer que precisamos de crentes fidis em to-
dos o3 setores da vida secular, incluindo-

4

bep
6) A titulo de {lustragdo, ¢itamos ain-
da um paolitico dos dins hodiemos, Trata-

governo & ajuda de 30

vezavam todas as d':é;z
um culto rdpido antes das lides adminis-
trativas. Segundo do politicos

tio o melhor administmdor daguela uni-

7

MINANCORA -
& CIA — LTDA Caixa Postal, 7
Fone: (047) 22-31 85 — 89.200 JOINVILLE — SC

POIMADA
IMIKAUCORA

T

amento carnés
da CoADE ™"

A CGADB todas
mheo., mﬁ‘ﬁ}.d: -.m-u:mr diligen-

A
nés a todos os irmcs
EI(ME.GO.MT MS.PRBS.

80) Caso 0 irmio ainda ni¢

ido, escreva-nos. Os minidtros

dmds podnhobm:mdmh-
formaghes com a irm# Nédia, na/
ria-Garal 7

fii

Todo mundo ve! dizer no .-I.MM' . c
mm.m» el

Rua Hadock Lobo 63 — Entacio, RJ

- CEP 20260 — Fone (021) 273.85

Fonte: Mensageiro da Paz. Edicéo de setembro de 1985, pagina 6. Digitaliiado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO K - COMBATENDO O ROCK COM A MUSICA DIVINA

'u-,-.‘.'~~...
N DR
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Combatendo 0 rock com a miisica divina

Tah
m.“u"um""’" Beos
meses, 1o
polo Em americano G-xy G!mvlld,

Lmumq-umam
son estilos, tocadis eo invenio, se demons-
Gnnmdnd-du de adoragdio

|pmsquhum sinceridade,
endhnrd-mdwupnn
-Du da misica. |
nes Igrejss, par oca-
mmumhmm
mammm
dimmeuhmoei:
mbpom comerciantes j
quuhmuunmu
ir as gravagdes de seus cantores
tos, nem por isso deixamas de cande-
nar p forma © anticristd como
vozes istd & feito. Temas de reco-
,pca&E Indo, que a ocorréncia
} 1 fatos ndm_m
} i parts, & que
!m cantotes ndo recebem toxos o9
e 0 disco faz sucesso. Niio
sorid a hora de se corrigir esta situagio
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Tal lagdo podeia tar sipuma lopion w0 " AT e s S e ey ey bl i
ginda desconhecissemoa pomas
m.m.um:fq;,':‘“_ dados de noss parta. (A igreja mfo pode +  junto a Deus, nfio precisarinmos estar mais expos.-
eausados em quem ouve composicdes © esquecer-5e o QU8 pensam apenss ¢m seup
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ges na mente humana? Néo ¢ ela defini- el o'l que todgs o8 nowsos exforgos & que
da como “a arte de manifestar os diversos sejam expostos gos “memudos” da  lentos para seja usado em todss ax suns di-
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oal st o Todo podesto @i atert. dance. Teahasos bouy serec ¢ vamon ovi-  bojo altazents wilaticadba, que greverh o noasos corais. Promo-
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ments nas razles apresentadas. Neda me- ma lgrefn | ouvindo, 20 vivo, em um auditdrio, sem os acesso so pitblico, ande todos,
thor para o inimigo do que wsar & msica O problema da m éaérioaté mes-  ruldos de wma epresentdgiio piblica. Ds de o mais elitizado ap mais humilde,
como elemento para parverter ce senti. 00 9BtT de nossas cantores evangtlicos tém a auténtica mésica
mentos do homem, id que ela, conforme vens crentes ndo possiiem em sune casss tnmmp-n_ pela i
indica pasl y colegBes inteiras de diseos de misica secu- ¢des dos mais variados estilos. Nem todas acessivel & mensagem.
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Fonte: Mensageiro da Paz. Edigdo de setembro de 1985, pagina 14. Digitalizado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO L — EVANGELICOS REALIZAM MANIFESTACAO CONTRA O ABORTO

moneaooiro‘dn paz n* 1185 — janeiro de 1986

B

Evangeélicos realizam manifestacdo

1

i

-

P —

Diante de centenas de pessoas, o pastor Josafd Vasconcelos dnmlt 0 aborto, res-

ponsivel por §0 milhdes de

1 el

a nacio

desse pecado

Lot & preseaga de centenas de evili-
gtlicos de virias demominacies, foi reali
2uda em frente o lentro Munivipal de
Sie Paulo, no dia 2¢ de novembro de
. &3 12h30min, wems menifestacio a
favor da vida ¢ contrs o aborto. Organiza-
do por ums comissfa thterdenotinacio-
nal, o ato de protesta reuniu médiens, pei-
eologas, profisslonais liherais e pariamen
tares evangélioos.

Nu ocasiio, foram distribuidos folbe
toe elucidativus e exibidos cartages com ok
scfuintes dizeres: “Mamde, nd3o me
eu guera viver', “Aborto ¢ b
U Nao & legalizacio do abarto’
Srime”, “Faga do ventre um iugur segu-
oo el

1) enconcro teve por nhetivi, séginda
explicon o pastor Silvio Ladeiva. da Jgreja
Preshiteriung Independente de Rameri.
aa capital paulista, conscienlizar a nugdo
brasileira de que o aborle conslitnise
num grave pecado contra Deus, levar os
parlamentsres a repudiarem a legalizacdo
do aborto, mobilizar os cristivs contra
esse crime @ conderir os que o praticam ao

arrependimento, Ciiando as tliimas es-
(atisticas, n pastor Ladeira disse que, por
ano, ia praticados 55 milhies de aburtos
Deave total, s China fica com 11 ¢ 0 Brasli
com einee milhdes U pastor Silvie Ludei-
o, um dos organizadores da manifesta-
<o, afirmou ainda: “Hitler 3
anos para assassinar seis milhdes !
deus. no entanto. em nussd pais, com o
ahorto, matase (gual ndmero de pessuas
em apenns um ano. lsto significa gue @
cada minutn, dez hebis sio assaxsinados
nao Arasil. Por isso estamos squi, para pro-
var que o foto ndo & vma coiss qualyuer
mas um set humano.”

12m seguida falou o medico Téreio Tor-
res de [i, membro da Jereja Barisza da
Marimbi, em Sdo Paule: “Come médico
¢ COMo 3rd0, afirmo que pre IO SE
fiéis aos posrulados sobre os quais
apoinm o dignidade ¢ n érica da mink:
profisdio ¢ a0k dlrames inabaldveis dy mi
nha crengn, para reconbecer e sceilar @
vida como o mais precioso dom de Dews
concedido pos homens e que o espinto de
vida foi dadn par ele & para ele deve voitar

Concurso do Jubileu de Diamante

As Assemnbléias de Deus no Brasi| es-
10 se preparando para cOMEMAarar 0f seus
7% anos. Em face desse acontecimento, a
Casa Publicadora day Assemblélas de
Deus, foi designada pela Convengiio Geral
realizada em Andpolis, em janeiro do sno
passado, para desenvolver stividades em
torno do evento. Dentro das muitas reali-
zapoes que envolvem eases Preparativos, o
MENSAGFIRO DA PAZ esté p

O MENSAGEIRO DA PAZ tsmbém
esti langando um concurmo de peyas € jo-
grais sobre o jubileu. Eig os critérios a sc-
rem observades nesses trabalhos:

a) As pegas ou jograis deverdo ocupar 0
espaco de, oo minimo, trés folhas de papel
Ticio e, no maximo, seis. datilografadas
em espago dois.

b} Ok temas escolhados terdo que mz

do plguns concursos, que tém como abjeti-
vo a cacolha do hino oficial do jubileu e o
estimulo & criacdo de pecas & jugrais sobre
0s acontecimentos ¢ pessoAs qUe marca-
ram & historia das Assembléias de Deus
no Brasil,

Quanto a cringio do Hino Oficial do
Jubileu, eis 08 seus critérios:

a) Deve conster de letra e mdsica.

b} A letza deve estar distribuida em
trés estrofes, mais o coro. Se 0 compositor
sentir necessidade de usar mais uma es-
trofe, estd autorizado a fazé-lo.

¢) Cada estrofe sera compusta de qus-
wo versos metrificados

&) A muasica deve ser enviada em papel
pautado. Isto facilitars o soifejo da mes
ma para fins de classificacho.

e} A letra deve estar relacionsda com
o8 76 once dos Assembléias de Deus no
Brasil, e se alicercar nu histdria do Movi-
mentn Pentecostal ¢ na vida e trabalbko
dos pioneiros em nosso pais.

) O ritmo deve ser de¢ marcha.

te inseridos no
historia das Assembléias de Deus no Bra-
sil. Tanto te pioneiros @ pioneiras. como
igreins histdricas, nosso material cultural,

por ano, e

expontaneamente, no momento por eie
determinado em #us infinita sabedoris ¢
" O doutor Tércio também afir-
ydo em vista a convocacio ds
Asgembléa Nacwonul Constitumee, & ne-
cezadrio que 05 evangél ® %@ unam paca
preservar i vida ¢ melhorar o sud qualida-
de. Niio se poxde mais continuar vivendo 8
farsa de defender o direito & vida en todas
as suas formas & situsgoes, guando se pre-
tende climina-la em suas fases inicinis.”
Incigive, n aoutor ‘lércio Torres de 84,
complementou; Oy flhos ndo pordem ser
¢omsiderndns itens descartaveis da libera
lidade sexual dos pais.” Médico experi
mwntade « reipeltado na cidude de Sdo
Paulo. o doutor Térco citon, ainda, vidos
dados cienti . provande gue, dexde a
sua fecundagdo, o fetw @ pode ser consice-
ruclo um ser humano e, coma tal, tem ds
reito a vida.

Focerrando & mumilestacdo, o pastor
desata Vasconcelos, diretor do Ministéno
Grande Momento, expde & Palavia de
Deus, com buse em Ezeguiel capitulo 14
Afirmande falar ém nome de Deus e dos

contra o aborto

evangélicos que prezam os

inelpi dos na Biblin S
contundente: “Nés estamos vivendo em
um pais que esti debaixo da maldicio.
Talvez, vocé ache forte essa palavea. Mas
nio & mentira, Estamos lidando com aé-
rive problemas. Tdos estio preocupados
com 08 rumos politicos ¢ econdmicos do
Brasil. Mas ¢ problema do nosso pais é es.
piritusl, E um problema de pecado. Nosso
pais tem pocado e virado as costas a Deus
e cometido o que ¢ mal avs olhos do Se-
nhor, O Brasil ¢ um pais comprometido
com a idolatzia vil, com o fetichismo, com
a feitigaria, com # supemsticdio ¢ com 0 €8
piritismo. Mas ha um pecado mais grave,
horripilante ¢ tremendo: o aborto, verda-
deiro holocauste de milbdes ¢ milhdes de
criangas. Fiee é 0 grande pecado que estd
cometendo o nosso pals.” O pastor Josafia
ssseverou: Por causs desse pecado, o
Brasil estd enfrentands sérica problemas
soonamicos e snciais. Natands estd tentun-
do destruir este pais. Por meio de suas (&
leeofiss engunudoris, diz que » vida co.
mecs «jxm 0 nascimento, & gue, nv ventre
materno, o ser humano nfo passa de um
fibroma. K meatira® A Riblin afirma que a
vida €onegA T Ventre materno ¢ € assisti-
da por Neus desde o seu primeiro ingtan
te, $1139. B o salmista Davi louva a Deus
pels sua vida intra-uterina, Por isso ague-
Irs gue praticam o aborto estdo cometen-
do um s«swinatn, Para provar o que es
tamos afirmundo, basta dizer que, segun-
do a ciéncia médics, sow 18 dias, o coragio
A0 novo ser Ja estd batendo normalmente
com sistemua cireulatério préprio.”

Ne linal da manifestacdo, o presentes
se gjoeibaram ¢ mgarsm ss misericirdias
do Senhar wobre o naclo Lrasileirs, por
causy du grande mimero de sbortos prati-
cados ent nosso pais. 56 sssim, slionon o
pastor Josata Vaseoncelos. € que obtere-
s as béngacs de Dews. N aporcunida
de, n deputisdo Fuusta Racha informou és
tarem on perlsmentares evangéliovs lu-
tando cuntra a fegalizagio do 40orto ¢ ou
tras iniciativas que firam os principlos da
Pulavea de Deus, IS, nos proximooe mesed,
sorian redlizades putras manifestacoes se
melbantes em diversas cidades brasilei-
raz, inclusive no Rio de Juneiro,

legitimos
da, foi

Claudionor de Andrade

da Assembléia de Deus no Brasil

dos como perronagens dessas pecas ¢ jo-
REais.

Haverd primeire, segundo & terceiro
lugar para oa trés melhores hines, us trés
melhares pecas e os trés melhores jograis
A CPAD premiard esses trabalhos. Além
dos prémics (que serdo divulgados no pré.
ximo jornal), os vencedores terlio os ks
trabaihos publicados em livro, ¢ gozariao
de um desconto especial na aquisicso des
sa nbra.

Todo o material des doig concursos se-
74 analisado ¢ julgado por uma comissdo

ituida de trés cdpmrreces

didatico ¢ informativo (as licdes bibli

da Facola Dominical, os jornais Boa Se-
mente, Som Alegre ¢ Mensageiro da Paz,
a Hurpa Crista ete.), poderio ser utiliza.

© 2
qualificados para esta tarefa.

O przo para o envio dos trabalhos se
encerrard no dis 28 de fevereiro de 1985

Os resultados serdo divulgados no jornal
do més de abnl.
Datas histéricas

As trés principais datns da historia das
Assembléias de Deus no Brasil sio: 19 de
novembro de 1910 (chegada de Gunnar
Vingren @ Danie] Berg a0 nosso pais), 18
de yunho de 1911 (4 igreja se arganiza juri-
dicamente com o nome de Missio de Fé
Apostélica), e 11 de janeiro de 1918 (a
igreja recche o nome de Assembléia de
Deus)

A abertura das [estividades serd no dia
11 de janeiro de 1886, em Sio Cristéviio,
RJ. Maiores detalhes quanio &o local de
encerramento seriio posteriormente fornes
ridos

W@WM@MW
Assembloca de Dews ne Pased

Fonte: Mensageiro da Paz. Edicdo de janeiro de 1986, pégiha 7. D>igit_alri.zado pela Rede

Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).



ANEXO M — A NOSSA PARTICIPACAO NA CONSTITUINTE

A nossa participagcdo

Ce ig@o ¢ a lei fund: l de
um pals que se sobropde a todas as de-
mais leis. B a lei maior, amais forteea
mais importante. Em suma: é a lei su-
prema de uma nagdo. Eatre outras coi-
sas, a Constituicio ¢, também, um

pois ela cuidard do futuro de nossa pé-
tria, de nossa gente ¢ de nossas insti-
tuigtes. O nosso compromisso nesta es-
colha ultrapassa os limites do senti-
mentalismo patético, da paixdo desen-
freada e da inquietscio impaciente. O

acordo social e um pacto de ivé

cia entre individuos civilizados, que
impde as normas de procedimento dos
cidadlos, regula a forma do Estado ¢
do seu governo, estabelecendo o8 mo-
dos de obtengdo do poder & a maneira
de exercé-lo, e fixando cs limites de sua

aglo.
Quando precisamos de uma Cons-
tituigdo?

’l‘qdl vz que queremas um Eatado

nosso cresce, por conse-
guinte, em responsabilidade, em deve-
res, em cuidados, em encargos e até
mesmo em sacrificios, pela consciéncia
que tempe do direito, da justica, do jui-
20, da razdio, da eqlidade, da compai-
xdo, do perdiio e tantos outros valores
moraiy formadores do cardter cristéo,

com todo eese sbquito de virtudes que,
P b st g

escrupuloso, diligente e capaz de resli-
zaghes, O o ¢ formado por trés
elementos bésicos: o territdrio, a popu-
lagio & 0 governo soberanc. Dessa for-
ma, & Constituiclo organiza o Estado,
belece o grau de lvi do
Estado na vida dos cidadaos, fixa os
deveres deste o ina & doutri

com p

inteireza de coragio acompanha os
crentes na pesson bendita do nasso Se-
nhor,

tuinte?
Virias sio as questdes que nos di-
zem resprito mais diretamente, Entre

econdmica n ser adotada pelo governo,
A Constituigfo fixa ainda as regras de
relaciondmento entre o Estado e outras
nagdes soberanas,

(7) Brasil j4 tem a sua Constitui-

Sim! E a sexta, porém, jé se encon-
tra ultrapassada, por ndo espelbar os
legitimos direitos do povo brasileiro.
Nossas constituiches anteriores datam

de 1624, 1891, 1934, 1937 e 1946. A
atual data de 1967, mas, substancial

elaz, podi citar: o ensino religioso
nas escolas de primeiro @ d

sido eleitos por bons cidadfos, Diante
de Jesus e Barrabds, o povo judeu, al-
tamense religicao e conhecedor dis Sa-

a regulamentacao do ensino nos semi-
nérios de formagio de ministros reli-
giosos; a separacio nitida e clara entre
o Estado ¢ as instituigd ligi a

gradas Es resolveu escolber o
salteador e entregar @ morte o Filho de
Deus, Jo 18.39-40, Quantes de née,
dinnte de Pilatos e ensurdecidos pelo

liberdade de culto e de pregacdo; a iso-
nomia na partigdo de beneficios, subsi-
dios e assisténcia a instituigdes religio-
288, no direito de opinar na celebracio
de oficice de Jeis e institutos similares,
na celebraghio de oficios religicsos nas
Pt S calarucdnd

irdo dos principais do povo, ou-
sarikmos levantar a nossa voz e s nos-
sas macs, para protestar contra o erro”?
Mas, o que estamos propondo agora
néo é um mero protesto, eslamos pro-
pondo a escolba certa, par nio termos
de nos arrepender no futuro.
Discab n s

mente modificada em 1669, E

1o, 0 povo hrasileiro se prepara para fa.
zer uma nova Canstituiclio que deverd
ser promulgada em 1987

Quem fark & nova Comstituigio
do Brasil?

AA bléia Nacional Constitui
te serd formada de pessoas eleitas pelo
voto direto para elabarar a nova Carta
Magna. Neste drgdo tomardo parte,
provavelmente, o8 res eleitos na
mesma ocapidio. Como este grupo de ci-
dadfios terd & incumbincia de elaborar
a nova Constituigho, ele precisa ser sa-
biamente escolhido. Essas pessoas re-
coberdo do povo poderes politicos abso-
lutos para modificar, alterar, inovar,
teansfigurar, ou fazer quaisquer outros
deslocamentos gue entendam ser ne-

drios nas izach
nais brasileiras.

Entre outras coisas, poderdo modi-
ficar o nome do pafs; extinguir a Fede-
ragdio, ou seja, desfazer a organizagio
dos Estados-membros; restaurar & mo-
narquia e chamar 8o trono real um dos
presumiveis herdeiros da coroa luso-
brasileira; diminuir a liberdade de cul-
1o ¢ adoragdo; obrigar oa cidados a te-
rem uma religido diferente daquels que
gostariam de ter. Em sintese, essas
pessoas representariio uma Assembléia
soberana e livre, detentora, durante o
periodo de sua convocagio, de poderes
para decidir s¢ 0 Brasil deve ou ndo so-
cializar-se, demoerati: r-se, parla-

oficics religi nas datas de celebra-
cles clvicas, nas celebragdes de oficive
religiosos, nas comemoragles festivus
do poder civil; a insergdo do principio
biblico de justica em toda e qualquer
lei que se faga para nos.

0 éxito nlo estd em ter forga para
agir, mas em empregé-la na oportuni-
dade certa e na dosagem certa. A forga
que néo produz trabalho, que ndo pro-
duz servigo, que nito produz beneficios
o resull Pproveitosod ndo serve para
continuar sendo forga, A nosss Lepor-
téncia e 0 nosso peso social e politico s6
existe & medida que contribuimos pare
o0 bem comum de nossa sociedade, para
a8 cousas justas de nossa gente e para o
bem estar coletivo.

Nio atender o chamamento desta
hora decisiva é omitir-se ¢ ignorar a

in responeabilidade cristd, uma
vez que a Escritura diz que se algaém
sabe fazer o bem e ndo faz, comete pe-
cado, Tg 4.17. A Biblia Viva (em lin-
guagem de hoje) diz que saber o que
deve ser feito @ niio fazer 6 pecado.

De Gaule afirmou que & politica &
um assunto sério demais para a deixar-
1mos apenas com o8 politicos. Essa afir-
mago 6 uma inquestiondvel verdade,
porque os politicos profissionais parti-
cipam de uma eleicdo, preocupados em
como ganhar a eleicdio seguinte. Mas,
o8 homens retce submetem-se a um
pleito, preocupados, apenas, com o que
farfio para o bem desta gerago e das

i ( fr do James Clar-

50, se ete.
Portanto, ¢ importante que esco-
lhlmﬂ‘l"lil.li‘o bem o8 fn:\pomnus da

ke).
Nilo podemas esquecer-nos que em
nosaas sociedades, maus homens tém

fome, nudez, enfermidades, desabrigo,
& muitas outras mazelas tém-se abati-
o sobre o Brasil hi muitos anos, Mas,
0 que diz a esse respeito o profeta Jere-
mias? Diz ele: “Por que pois se queixa
o homem vivente? Queixe-se cada um
dos seus proprice pecades”, Lm 3.38.
Deus exartoi o povo israelita a fazer a
escolha certa: “Homem ho, que

h ol

mmm--mmmm nuunm-hh‘-

glamos, usamos a forga de Deus em
nossas vidss, Se nio vigiarmos, sere-
mos semelhantes # uma bomba nio de-
tonada - muita forga armazenada, mos
nenhum efeito, Vigiar, antes de tudo, é
manter-se alerta, acordado, de sobrea-
vigo, ) P ido ¢ p: ids
mas ndo ¢ s5 isso.

Vigiar ¢, também, tocar a trombe-
ta, acordar a cidade, despertar os que
dormem, mobilizar a5 pessons contra
08 atagues do inimigo. Esta é a hora
dos atalains, dos sentinelas, dos vigi-
lantes, porque estamos Sendo amescu-
dos e, em alguns cascs, jé atingidos.
Por isso, precisamos agir.

Vigial e orail

A validade desso ensino de Jesus jé
estd mais quo comprovada. HA quem
diga que nos métodos empregados por
Deus nio se inclui & agio politica, mas
 Mistéria sagrada nos revela o Senhor
utilizando a estratégia politica mais de
uma vez em favor de seu povo. Talvez

ndio seja de entre os teus irmice, nio
estabeleceras sobre ti...", Dt 17.16.

Infelizmente, o povo a quem Deus
honrau com 0 QU DOmME, NEN sempre
lovou este mandamento a sério, ¢ certa
feita aceitou como rainhs uma mulber
adiltera ¢ assassina, chamada Jezu
bel. Em pouco tempo, esta governante
induziu e obrigou o povo a adorar a
Baal (1 Rs 16,31-33) e isto foi fatal &
nagio. Jezabel, ainda, matou vérice
profetas do Senhor € ameagot matar o
profeta Elias, 1 Rs 19.2. Todos sofre-
ram com & perversa rainha.

Vigiai e orai

Nio h4 maneira melhor para nos
fortalecermos do que orar. A oragio
move o coragfio de Deus e nos propor-
ciona grandes vitorias, Quando s Igreja
orn, todos 08 poderes da Terra tremem.
Todavia, 0 mesmo Jesus que mandou
orar também recomendou: vigiai. lsto
quer dizer que se atendermos somente
a uma perte do mandamento, eatare-
mos negligenciando & outra e, por con-

A dindo o #

to.
Quando oramos, huscames & forga
de Deus para nogsas vidas, quando vi-

o lo maks evid da acio divi-
na atravis deste método esteja no livro
de Ester.

Hama propds no seu coraglo des-
truir todo o povo judeu, que estava no
relno de Babildnia, sob dominio de As.
suero, Et 3.6. Hama chegou & obter o |
decreto do rei para destruir, matar &
aniquilar de vez todos os judeus, tanto
mogos, como velhos e criangss, Et
3.12,13. Disse Mordecal a Ester: “Se
vocé falbar, de outro lugar Deus provi-
denciard $0COrTo para o seu povo, mas,
provavelmente Deus a colocou nests
lugar para ests hora”, Et 4.13-14,

Todavia, o Senhor escolbou agir
através da politica. Em primeiro lugar,
elevou a jovem Ester ao centro de deci-
sio do Estado babildnico, transfor-
mando-n em rainha. Em segundo lu-
war, usou Mordecai como atalaia para
mostrar aos olhos da soberana a perigo-
s amesa contra ela ¢ 0
povo judeu. Em terceiro lugar, moveu
o6 filhos de Abraio 4 luta de duss ma-
neiras: primeiramente, orando e je-
juando como todo bom crente sabe fa-
zer (Et 4,16) e, em seguida, empu-
nhando armas legitimamente entre-
gues pelo rei pars resistir toda e qual-
quer ameaga, Et 8.10-13. Da mesma
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ANEXO N — NO PAIS DO CRUZADO, SURGE UMA ESPERANCA: “DEUS SEJA
LOUVADO”

L HOB6

MENSAGEIRO I)A PAX

DISSE JESUS: DEIXO-VOS A PAZ, A MINHA PAZ VOS5 DOU

ANO LVI - MAIS DE MEIO SECULO DISSEM|NANDO BENCAOS N°e 1191

NO PAIS DO CRUZADO, SURGE UMA
ESPERANCA: “DEUS SEJA LOUVADO?

Sarney reuni; com os Ministros da F da e do Pl e tomou importante decisdo para o pais - Nova moeda do cruzado serd
lmmua com wma inscrigdo que vai repercutir na vida religiosa doo brasileiros - Primeiras notas comegam a circular em setembro. Pdgina §

Cristianismo e Comunismo
podem caminhar juntos?

| " o a - & g
4 . % ;
‘, - '_,:\ [

Apesar da ‘“‘abertura’ politica e do reencontro da nagao com a demoeracia,

existem hoje fortes tendéncias, visando dividir o povo brasileiro em grupos

distintos, como: Igreja, negros, burguesia, proletariado, esquerda, direita,

etc., com o proposito de transformi-lo em massa de manobra para fins ex-

clusl\am«nle liti Hé ate
i eoC

08 que insi em afirmar que o
inhar juntos. E correto, do ponto

Cri
de vista biblico, este pensamento?

podem

Piagina 12

Como obter sua isencdo
do imposto unico sobre

energia eletrwa

Segundo o Decreto nt 63.119, de
25/03/71, e 0s pareceres normativos
n'lJU de Z)’(ﬂ/"? el3, deO‘)/l(l/Sa,
los de qual as
ontldndes CONgr des e i

is, inis e simi-
lares estdo isentas do lmpos(o anico
que incide sobre o consumo de ener-
xh rmrh-n Veja como requerer
ficio na pigina 16

¢cdes religi as organizagd

1986
Ano do Jubileu
de Diamante
da Assembléia

de Deus
no Brasil

VAMOS ORAR

Os nossos

candidatos
a Constituinte

Faltam apenas quatro meses ¢ al-
guns dias para a elei¢lio da proxi-
ma Assembléia Nacional Consti-
tuinte. No dia 15 de novembro todos
os brasileiros m-loﬁl del8 anos te-
rio a responsabilid de
dentre milhares de cnndldnlol
aqueles que vio redigir e aprovar a
nova Constituigio do Brasil. Preci-
samos pensar com bastante serie-
dade em nosso compromisso civico
neste periodo que antecede o ato do
voto, pégina 2

Pastor Manoel Peretra
Lima tinha mmto
amor pela igreja

Apés alguns meses enfermo, foi
chamado ao descanso eterno o pas-
tor Manoel Pereira Lima, da AD de
Maceid, AL. Mais de 15 mil pessoas
acompanharam o féretro, num per-
curso de cinco quildmetros, até o
cemitério local. Numsa longa expo-
sigdo sobre o falecido, o pastor Ge-
ziel Gomes referiu-se a ele como
“um homem da Biblia”'. Piagina 7

O pastor Mapoel Pereira Lima
esteve 4 frente da igreja em Maceid
durante 14 anos

A multidéo parou a cidade por
ocasido do sepultamento

Fonte: Mensageiro da Paz. Edi¢do de julho de 1986, pagina 1. Digitalizado pela Rede Latino-
americana de Estudos Pentecostais (RELEP).



ANEXO O — A CRUZADA DE FE DO PRESIDENTE SARNEY

Jutho de 1986 — mensagélro da paz n* 1191

A cruzada de fé peszdente Sarney

As primeiras cédulas do cruzado con-
terdo esta inscriclo: “Deus seja louvado.”
A Informagdo partiu do proprio phldenw
José :umw. r-:pundvtl pela m-mr mfor
ma i no
Brasil, e foi publicada na Coluna Politica
rhjnmai 0 Globo, pagina 4, de 17 de maio

Pneierlnrmenw. a mesma noticia foi
publicada no Jarnal do Brasu, pigina 17,
de 31 de maio de 1986, A nota dizia, entre
outras coisas, que a medidsa fol aprovads
numa reunido do Presidente com os Mi-
nistros da Fazenda, Dilson Funaro, e do
Plancjamento, Jodo Sayad. para vigorar a
partir de setembro, quando circulario as
primeirag notas da nova moedu brasileire,
Segundo o jornal, Sarney optou por este
{rase pelo significado que ela tem para to.
GOS8 08 CNSLAGS

s decindo utende plenamente umae
das reivindicagles encaminhadss pels As
saciagdn de Homens de Negicio do Evan-
gelho Pleno ao entdo candidato & Presi-
déncia da Republica, Tancredo Noves. O
documento, publicade no MENSAGEI
RO DA PAZ, de fevervire co 1983, pleitea
va: 1) Decretagdo de um d:a nacionsl de
Jeiup; 2%) Estreitamento de relaghes com
Israel; e, 3) Retirada de simbolos umban.-
distas de nuesas moedas,

Mortn o presidente eleito, o MP de u-
nm do mesmo ano vultou so awsunty:

“Recentemente, 8 ADHONEP, presidida
yelo industrial Custédio Rangel Pires, en.

© #0 entdo candicd

Tancredo Neves, da Alianga Thamocrati-
ca, contendo trés reivindicactes,.. Eataa
reivindicacdes nilo cairam no vezio du
transicdo enlre Tancredo ¢ o nove gover
N6, MES PEMMANSLHIM COM B MeSmA lug
idade ¢ merecem ums cuidadeea andlise
dog novos responsdvels pela Repiblica.”

O presidente José Samey, sem duvids
slgums. lomou ciéncia du reterido docu-
menly. 1 ue 18 reivindica
¢oes nele eontidas fossem devidamente
consideradas pelo novo chefe da nacdu.

purecia

A terceita  delas,
muito dificil de ser ate

Como tirar milhoes de moedas de cir-
culngdo e aubstitui-lay por outras sem os
inchmodos pizios” A trocn, infactivel. Os
custus, valloans, O governo, ¢m circons
Lancigs normats, nido se aveaturaria o fo-
mar tal decisdo. Talvez pensasse tratar.se
de inpustificivel escripulo dos evangél
CoA,

Com a8 reforma econdmica, todavia, a
ADHONEP mostrou nio ter sonhado tdo
alto.

Dentro de alguns meses, conforme
anuncio das autoridades econdmicas, as
cédulas e moedas do combalida ¢ extinto
cruyeiro serde substituides pelas do cru-
7adn. Os grotescos e diahdlicos tntens das
religides alro-brasileiras sorfio subatitul
dos por uma declaragio do ¢ no Todo-
poderveo: “Deas seja louvado.”

0 presid Sarncs nio obstante ter
dado gusrida & pajelanga doe indics e de-

contudo,

arbitrio, esa medida se constitulrd num
testemunho de fé nagquele que tudo pode.

Os virios governas do. regime militar
demonstraviam comfiar mais na forga hu.
mana do que ¢em Deus. Todns as dificul.
dudes e crises, pensavam, poderiam ser
reaolvidas por decrotoe discriciondrios. Oz

atos de exceclo. porém, mostraram se im-
pulenies pars solucionar o vergonhoso
problema da fome, o angustiante drame
do menor abandonado, o vexame de nossa
divida externa e as deslavadas afrontas de
umg inflagdo galopante.

TNurante o Gltima governo do regime
passada, comegaram a ser cunhadas moe-
das com simboiv umbandistas. O que pre-
lendinm vé responadveis por eata decizso?
Agradar 08 seguidores das religism afro-
brasilviras? Pedir o ajuda dos guias ¢ ori-
xds pura solucivnar o8 nostos graves
problemas? Com essa atitude, 56 conse-
guiram speavd-los, Milbies de imagens
denoniacas forsm espalhadan par todu o

mansirado 507 uma pesson
recomhece, com edté ato, “que Deus, o
Altissimo, tom duminio sobre o reino dos
Tomens, ¢ & quem quer constitui sohre
cles”, Tin 7,21, Depoiz de duas décadas du

Brasil; dv , menti-
a8 ¢ dewstios a Dews.

O presidente José Sarncy, com esan
hiytirics iniciativa, transmite ao povo
conflanca no presente e otimismo no fuly

ro. Demonsteon pessuir coragem suficien-

te para declarar sua fé em Deus. Apesar
de o Brasil ser considerado a pétria do Es-
piritismo e des caltes afros, ndo temeu,
por estar consciente desta verdade: "' Feliz
4 nagio cujo Deus é o Senhor.” Néo so
deixou levar par uma opinido piiblica de-
formada e contaminada pelos mais estéa-
nhos e exdticos rituais satdnicos,

O Senhar hi de abencoar a adminis.
tragho de Sarney, se ele permanecer
fid. O mdmu tem demu;do uunor
L) l)!ik\, hed L] d
llvn (’(nmo murdomo do Altissimo, a sus
o bem
comum. Toda a autoridade procede @ de-
pende do Senhor! Por que, entio, dar a
honra ao Deménio?

Com a circulagéo do cruzado, todos
conscientizar-se-do; “H& um Deus no
eéu,” Do crureiro, restardo apenas cinzas,
restos de despacho em uma eneruzilhada
de frustracdo ¢ perplexidade!

O presidente Sarney, nessa hora de
transiclo, previss muita de nosso apoie
Enviemos-lhe telegramas de spoio, Ore-
mos por Heu governo, ¢m dua prosperida-
de, teremos prosperidade. Muitos o pres-
sionardo, para que ndo cologue o nome de
Deus em nosso newvo padrio moaetdrio.
Cabe-nos o dever de fortalecé-lo nesse mo.
mento difici]

Roguemos a Deus, sejam atendidas,
também, as duas primeiras reivindicacdes
do documento ds ADHONEP: decratagdo
de um dia nacionsl de jejum e estreita-
mento de relagies com Israel. Como esta-
mus sproximando-nos da Azsembléia Na-
cional Constitwinte, devemoa estar sem-
PTC ATENTOs para que ndo percamos aa -
berdades tdo duramente conquhlod&: 0
proge da nossa liberdade ¢ a etorna vigi-
IAncia.

Que Deue abengee o presidente Samey
nessy cruzada de fél

Clandionar de Andrade

II ELMAD -um exemplo a ser seguido

PrecodastoesBM
para o 3° trimestre
de 1986

Apée andlize das planilhas de custo
das Lighes Biblicas, verificou.se a im-
passibilidade de se reduzirem os pregoa
atualmente praticados, com excessdo
dot modelos MFP (Mensageiro da Fé
protessor) ¢ MCP (Maturidade Cristd

professar), cujos pregos foram reduzi-
due pars Cz$ 9,00 o exemplar

Esta ¢ mais uma demomtnczlv

'I'BO DE :.vDERES DE MOCID
BLEIAS DE DEUS ||0 MA
entral: Um lider aprovado por

Pastor Genm quando ru.u & exposigio biblica M

u Deus através do

louvor

Ha rés anos passados, o8 lideres de
mocidade das AD no Maranhdio se reuni-
ram num encontro histérico, na cidade de
Caroaté - no T RLMAD, cujo propdsito & a
mobilizaghn permanente da juventude
evangélica para a expansio do reino de
Deus.

De 27 & 30 de margo, o 1T RLMAD foi
realizado na cidade de Bacebal, sob o te-
ma: “Um Jider aprovado por Deus", res-
trito n liderancas, tendo em vista a busca
de maior objetividade, com uma preocu-
pacio especifica para lideres, como pales-
tras & grupos de interesse.

publica da seriedade ad iva
da CPAD.
- Custédio Rangel Pires

Diretor Executivo

Partieinant
P

Nove unidades da Federagho estive-

em que 08 par

Atividades

QO pastor Estévam Angelo de Souss
abriu o Eacontro com & mensagem “'qua-
lidades de um lider uprovade por Deus”,
discorrendo sobre virios lﬁpicus As expo-

pantes: secrelaria (pastor Samuel Snusa
MA): finangas (Ozens Oliveira  MA); di-
1ca de grupo (Helena Oliveira < M \1
cipulade (pastor Genar Bragu - PR
cruzadas  evangellsticas l'e\.\n.\elmla
Francisco Chagas  CE); frenles evan-
welisticas (Sérgio Fernandea Lima - MA);
comuniractes (pastor José Amaro de An
rlm«‘« MA); missins (pastor Sdstenes
Apnlo - DF); reaponsabilidsde social da
igreja (Brn,am)'h Souss, Eudes Alencar e
Elizen Serra MA).

Os ministros Francisen Chagas € Ste-
venes Apolo pregaram a Polavra de Deus
nss noites do movimento

UNILIDER

Com o aval da Convengdo Estadual, a
Assembléis Ceral aprovou a crisgdo da
UNILIDER - Unido de Lideres da Moci-
dade das AD 1o Fstade do Maranhéo,
bern como © seu regimento interno. O
Conselho Consultivo ¢ constituido de 19

i biblicas esti do pastor
(:f—?::xo Braga (PE), bau.du na segunda
curta de Paulo 2 Timéteo.

Na drea de desenvolvimento da lide-
ranca, duns atividedes importantes cou-
param grande parte do tempo, como as
palestras e 08 grupos de interesse. As pri-
meiras giraram em torno da dindmica li-
deranca de mocidade, apresentados pelo
pastor Nemuel Keml«(RJ) desdobradas
om trés sistemas; “implantando a unido
de umcidudk, phnejando a8 atividades ¢

ram prﬂcnlﬁ no evento, € as rep

cbes mais expressivas foram de Sdo Luis,
Bacabal, Arari ¢ Miranda. O total de par-
ticipantes foi de 400.

" 0s ETUpos de mwreeie n.lm total de
nove,
des de cariiter mais npouﬁm dm partici.

bros, doe quais trés sfio pastores indi-
cados pela Convencio Estadual e os de.
mais membros representam 11 das 16 mi-
croreides do Estado do Maranhilo.
Coma coordenador do Conselho, foi
eleito Elizeu Serra;

A diretoria da UNILIDER, para o bié-
nio B6/RS, estd assim compesta: coordena-
doria - Bﬂuamxm L. Sousa; vice - Sa-
muel Batista de Sousa; I’ secretério -
Wilma Célin Pereira; 2 socrotirio - Ival-
do P. Chaves; 1* tesourairo ~ Hamilton M.
Cruz: 2 tesoureiro - Maria José Aradjo;
diretor de treinamento - Ozéas Oliveira
diretor de imprensa - Hudes Alencar,
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Fonte: Mensageiro da Paz. Edicdo de julho de 1986, pagina 8. Digitalizado pela Rede Latino-
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ANEXO P - QUEM PODE ACABAR COM OS PENTECOSTAIS?

AR

=ite ) fARd t o
- ‘maiode 1988 —mensagelro da paz nv 1189

Vem s¢ tornando cada vez mais cons-
tante a veiculaglo de temas de cunho reli-
gioso através da grande imprensa do noaso
pajs. Dentre os temas abordados com
maior freqliéncia, depois do Catolici

igrejas, mais soliddrias, oferecern mais es-
pago para ax iniciativas individuais e para
a valorizagdo das pessoas.
3) O contingente pentecostal estaria
L

destaca-se 0 “pentecostismo” ou “pente-
costslismo™*

Qual a razdo de tdo grande interesse,
nfio da imprensa propriamente dita, mus
db elero eatélico brasileiro quanto ao feno-
menal crescimento das igrejas pentecce.
tais? A Conferéncla Nacional dos Bispos
do Brasil (CNBB), representante malor
do clero catédlico, ndo tem do dis-

) em fungiio dast-
tuagido de miséria ¢ desespero ¢ do “inte-
resse do sistema politico por uma religido
alienante”, (Folha de S. Paulo, 16.06,86)
Face a ostas conclusdes, elementos
mais radicais do clero catélico, em velada
antipatia ds igrejas pentecostais em nosso
pals, insinuam de forma sbsurda, procu-
rando fazer crer que as “igrejas funda.

farcar a preocupaciio com o fato de os
templos catblicos estarem ficando cada
dia mais vazios, enquanto que os templos
das igrejas pentecostais estdo cads dia
mais cheios. Sejam quais forem os crité.
rios utilizados pelo clero para detectar a
razio deste fendmeno, inevitavelmente
estd pronto a concordar quo isto se deve 4
“acdo proseliti pentec L ", li-
derada pela Assembléia de Deus, evidén-
temente.
Resultados
dessas pesquisas

Pesq até aqui patrocinadas pela
CNEB, procurando achsr as possiveis

causas do imento do lsm

listas” (outra forma de adjetivar as
igrejas pentecostals) estiio a servigo da
politica dos Fstados Unidos para a Améri-
ca Latina, Para esses radicais, ao prevale-
cer-se da (ndole antimarxista dos pente-
coslais, ce EUA acharam neles fortes alis-
dos paras impedir a consecugdo de “refor-
mas sociais” propugnadas para o nosso

- O frade calou-so diante do pastor

“Vejo a gloria de Israel”

Vinte e sete de julho de 1917, em Macapé, capital do Amapd, foi um dia de jibi-
lo, pois vdrias pessoas accitaram a Cristo como sey Salvador pessoal. No din 30, Je-
sus batizou a primeira pesaoa com o Espitito Santo; estava confitmada, portanto, a
obru ¢ ninguém mais podia impedir o seu prosscguimento. A 25 de dezembro, efe
tuou-se o batismo nas dguas de cinco novos confvortidos. Este ato transformou-se em
grande acontecimento, pols repercutiu em toda a cidade. Até os judeus de Macapd
compareceram A idade, No » em que Raimunda Paula de Aradjo saia
das dguas, foi batizada com o Espirito Sunta'e falou em linguas estranhas, com tanto
poder que 08 assistentes ficaram atemorizados

U dos judeus presentes, Ledo Zagury, ficou tdo emocionado e maravilhado com
A mensagem que ouvira, que ndo se conteve e falou em voz alta, no meio de multi-
déo: “Eis que vejo a gldria de Israel, pois ests mulber falou a nossa préprin lingua,™
Na verdade, os anos ndo podem esconder tio eloqilente testemunho, Aquele homem
ndo ora evangélico, mas Dens foz com que aquela mulber falasse na sua lingua, para
que as maravilhas do Senbor fossemn manifestas,

Diante dessas vitérias, que se tornaram pablicas, os inimigos iniciaram nova
campanha difamataria contra a igreja, Uma das pessoas batizadns era sifilitica: a)
gum tempo depois, a sifilis atacou o seu cérebro, e os evangélicos foram condenados
pelo povo, por esse motivo. Foi uma prova de fogo para o pequeno rebanho. Deus,
porém, repreendeu & enfermidade daguela pessoa, e toda a cidade tomou conheci-
mento que Paulo Araiijo fora curado.

Im 1938, o pastor Alceb{ades Percira de Vasconcelos assumiu & direcdo da igreja
em Dom Pedro, sede da AD no interior maranhense. A 21 de abril do mesmo ano,
chegou a Graja, onde iniciou uma campanha de evangelizac#o a0 ar livre todas as
noites. Nas primeiros dias de maio daquele ano, cheguva dquela cidade, procedente
do Vaticano, o frade brasileiro Ambrésio Maria, que iu @ paréquia do bairro
Trizidela, onde estava localizada a campanha de evangelizagdo. Bssé religited ini-
ciou uma severa perseguicdo contra os evangelicos, como represilia aos cultos que
estavam sendo realizados todas as noites em praga priblica, Notando que os fiéis nio
revidavam, o frade abordou o pastor Alcebiades Vasconcelos, no dia 20 de maio,
quando este palestrava com alguns amigos sobre o evangelho, m frente 4 casa onde
estava hospedado. Desse desafio resultou uma discussdo priblica que durou apenas
meéia hora, porque o padre nilo soube responder 4s perguntas sobre a Biblia, formula-
das pelo pastor.

No din seg , hum ato de vi 0s catélicos quei m vérios exempl.
da Biblia ¢ de Novos Testamentos, e folhetos distribuidos pelos evangéliovs. Bm fe-
vereiro do ano seguinte, o referido padre apedrejou o pastor Alcebiades e a congrega-
¢o.di AD em Grajad, quando estavam reunidos na Praca Adolfo Soares,

Em maio de 1940, estando as evangélices da AD reunidas no mesmo lugar, o fra-
dé italiano Camilo de Lonati convocou grande ajimtamento e mandou apedreja-los
08 desordeiros quebraram a mesa que servia de pdlpito, o lampido que iluminaya n
mesa, surrarum dois evangélicos, membros da Igreja Cristd, os quais morreram, me
ses apds, em dénci; lad: A esposa de Otoniel Alencar,
membro dessa mesma igreja, em estado de gestagdo, por pouco néo perdeu a crian-
¢a. Mas apesar de todas essas p ighes, a AD h continuen ¢
alé tormar-se na portentosa igreja que é hoje.

Procisslio contra os evangélicos
Em margo de 1920, o pastor José Morais visitou & cidade de Ceard-Mirim, RN, e
4 noticia de sua chegad 1h, pelas redond despertando nova campanha

contri os evangélicos, Mesmo assim, ¢inco novos convertides foram batizados nas §-

guas, fato que levou os inimigos do Evangelho a se enfurecerem & a perseguirem os

novos convertidos e a todos g € uni a eles. A situagdio chegou a ponto de

promoverem uma procissdo de desagravo, tendo & frente o referid sacerdote. [sso

aconteceu no dia 21 de margo de 1920. Entretanto, neorreu o que ninguém esperava:

o movimento de ataque aos evangélicos transformou-se em triunfo para a causa,
fundindo o8 perseguidores.

Continente. Deste modo o pent:

mo estaria comprometido com o retrigra.
do, enquanto que o Catolicismo, este sim,
estaris comprometido com 0 progresso,

Medidas de repressio

Para a cdpula do Catolicismo brasilei.
1o, 0 elemento mais condendvel no pente-
:

0 Brasil, conduzem o8 pesquisadores s
seguintes conclusdes:

1} A5 pessoas mais simples ndo encon-
tram respostas para suas inquietagdos nas
eolebracoes litingicas do Catolicismo, em
geral cheias de pompa ¢ de mistérios, ver-
dadeira afronta e desprezo 4 religiosidade
popular,

£) As colebragtes dos grupos. pentecos-
tan xdo. maie parkicipativas, - e ax-suas

coatali 6 o geu ‘Y litismo™. Para
fazer fronte a este slemento, segundo o
clero, determinador do crescimento das
igrejas pentecostais, s.CNBB vem arqui.
tetando a deflagracio de uma “guerra
santa” usando armas que vdo desde &
ples tentativa de recatolizagdo de pen.
tecoslais que abandonaram o Catolicls
mo, até o uso, se necessdrio da repressdo,
A-pessibilidade da utilizagso de qualquer

unrdeses tastranien s P partedo cefs ™

Eis 0 rolato do caso, segundo contou o pastor Morais: 'O padre convidou o pova
para, no dia 21 de margo, fazer uma procissio até a casa de cultes, na frente da qual
levantariam uma cruz. Era a voz corrente que o povo estava exaltado e sedento de
vinganga: 6 se falava em revolugfio contra os evangélicos, Nis, porém, estidvamos
confiantes nas promessas do Senhor, e oravamos continuamente de joelhos, Nuquele
dia, &s 13 horas da tarde, 0 sino comecou a tocar, marcando o inicia do atague. For-
mou-s¢ u procissdo, tendo & frente o pdroco, uma cruz e diversas bandeirss.

“0 ajuntamento dirigiu-se & congregacdo da AD. Nés, 08 evangélicos, ficamos do
Indo de fora da casa, sem qualquer receio: nossos coraedes estavam rheios de alegria
¢ do poder de Deus, em razdo do conhecimento e du graca da salvagio. A procissio
parou em frente ao templo ¢ o padre perguntou quem ers o pastor. Quando me apre-
senter, aconteceu o que ninguém esperava: ele me abragou diante
chamou-me de irmdo, ¢ declarou gue Jesus era o Unico Salvad:
ras, como se fasse um evangdlico. Deu. me oportunidade para
miti 8 multid mensagem do Evangelio. No térmir
car-me, o8 evangélicos glorificaram a Deus, ¢ a multid

alar a0 povo, Trans-
o sacerdote tormou a ahra-
1 s dispersou

AT

S A G, Y

Fonte: Mensageiro da Paz. Edigdo de maio de 1986, pagina 6. Digitalizadd pela Rede Latino-

americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO Q — CONSTITUINTE, A HORA DECISIVA

novembro de 1986 — mensageiro da paz n* 1195

Constituinte:

Nas ¢diches de setembro e ontabro do
MENSAGEIRO DA PAZ, moetramos 0
peneamento de virios candidatos evangé-
licos que tém como principais finalidades
a luta peln preservacdo da democracia e
da liberdade religiosa no Brasil, a0 mesma
tempo om qué esperam, como legitimos
reprezentantes do povo de Deus &5 vagns
pretendidas, fazer valer lambim a justiga
social. Na presonte ediciio, o leilor tomars
conhecimento de outros nomes dispaitos a
atuar na linka de trente da Assembléia
Legislativa ou da Camara Federul, por
dias melbores para toda & Nagdo.

Difundindo o Evangelho de Jesus
Cristo

Visando o bem-estar social e a0 mesmo
tempa a expansito do Evangelho do Mes-
tre Josus, kxlson Neves, membro da AD
de Lauro Freitas, BA, & presidente da As-
sociac#o dos Fscrivies de Policia o desen-
volve um trahalho jumto acs mencres
abandonades, Candidato a depatado es-
tadusl, cle afirma que nflo adiacts nenhu-
ma medida de combate 1 crimmalidede,
que nlio sefs firmemente baseada nas Es
crituras Sagradas.

Ligado também & segurancn priblica,
como delegadn de carreira & disposigSo du
governador Hélio Garcia, de Minss Ge-
rais, o irm#o José Maria Pinto extd plei-
teando uma cadeira na Assembléia Leyis-
Ioliva. Tendo a candidatura aprovada
pels convencio mineira, ole diz que yms

cvingélicas estarem  buscando melhor

atuacio na drea de assistincla socisl, an

tes inteiramente desprovida, Como edu.

eador, cle defende. também, melbores

ocondighes de ensino no Pais.

Lvangelista itinerante da AD de‘ l"l:-
¢

rus, SP, didato & deputado

o inman Valmir Alves sssegura que traba.
1ho social ¢ eristianismo podem e devem
andar juntos. A implantacio de exolas
supervisionadas pelas igrejas evangtlicas
£ uen de seus prineipais objetives de tea
balho, Como vereador, Valmir fundou 2
Frente Parlamentar Evangélica, com a fi-
nalidade de melhor eneaminhar as reivin-
dicacdes comuynitdnas,

Em 8o Miguel Paulista, 8P, o médien
¢ evangelista Alcidio Donato Rodrigues,
candidatn-se & Comara Federal, tondo
como proposito dar maior assisténcia & -
ven do smide. Asim, considers indispen-
sdvel um projeto de amparo & saide in.

das metas do seu trabalho parl é
set uma handeite ¢ uma voz fervorusa po
tocante & saide, cducagdio ¢ seguranca
José Maria scredits ser passivel atunt na
politica sem perder em nenhum momento
o brilbo do testemmunho cristio

Filho do psstor Tilio Barras Ferreira,
e AD de 880 Cristovao, Jeremian Ferrel.
& dick nd ta duel, Aa
sesnor futidico do DESAFIO JOVEM -
movimena que vies 8 recuperacan de al-
coiluleas € bOXICGmMAN0E ~ 0 irm3o Jarw-

José Meria Pinto
Minas Gerals

m Neves
Bahia

miae preocup , tambem, t

com a defesa de um progrema mads ade

guado pars & ajimentaciv dx populagio
de baixa ronda, “Os Cieps ja favorecem
significativamente essa questdo. Moz ou-
tras wmedidas minda precisam ser tomadas
com relacio & crianca noa primeiroe anos
de vida, quando e estabelece todo o pro
cesso de estrutucagho fisica”, frisou, Bsta
€, também, a proposia de Emmanuel Pi-
mentel, da AD de Santos, SP.

Por melhores condigées de ensino

O pastor da AD de Porangatu, GO,
Antonio de Jesus Dias, prelende, por sus
vez, umn vaga na Assembléia Constituin.
1@ © para isso tem contado com o apoio in-
togral de outros pastores de seu Estado.
Psicologo e professor universitério, ele es-
ta otimista com o fato de muitas igrejas

Jeremias Ferreira

Alcidio Dunate Jorge Borges
Rodrigues - S Paule  Rio de Janeiro

tantil, dundo éulase & prevengio de domn
(as congénitas

Sadde fisica e eepiritual &, wmbtm, a
preocnpacdo da linky de trabalbo que 3@
vemn sendo desenvolvida pelo pastor Jorge
Borges, fundador do CERTA - Centro
Bvangélico de Reintegracio dos Toxici-
mimos & Aloodlatras, em Colégio, RJ. O
mesmo pensamento € o de Vénio de Oli-
veira, este presidente do DESAFIO JO-
VEM de Cricidma, SC, = ambos candida-
tos & Assembléia Lagislativa de seus Bsta-
dos

Os principios de Cristo na Constituigso

As metar de atuagdo podem ser
diterentes em algims pontos, mas funda-
mentulmente olés queremm introduzir os
principios cristdos na nova Carta Magna
do Pals. Este & o pensamento dos irmins

Viinlo de Oliveira
Santa Calarina

Sio Paulo

Orlando Camilo Pacheco, de Itajai, SC;
Raimundo Evangelista, de Brasilia; Me-
el Moreira, de Sao Pauks, e Lourenco
Vieira, de Rio de Janairo.

O programa de trabalhe do politico
evangélico deve estar embsendo na ética
do compromiseo com o cristianis e a
mensagem social da Biblia, é inteiramen
te contra n exploracio dos pobrus ¢ do
abandono dos drflos, ressaltou Lourengo
Vielra, um des canditades a depotado fe
deral.

Fesa opinido ¢ inteiramente comparti
Thada por Benhur da Matta, que também
deseja uma vaga na Cimara Federal. Be.
nhur ¢ de Hondrio Gurgel, RJ, ¢ enfatiza:
“A familin deve ter assegurados on seus
direitos no tocante & educaglo, saide e
alimentagio.”

Candidatando-se a deputade foderal,
o irmdio Flauzilino Amjo dos Santos, de
S0 Paulo, tem como plataforma de tra.
balho, entre outros numercens itens, a ga
rantin de acesso a terra polo trubalhader.

L ‘ i
Benhur da Matta
Rio de Janeiro

Lourenco Vieira
Rio de Junciro

E uma sociedade mais justa, tendo plenu-
mente assegurada a liberdade religivsa éo
ideal doe irmace Firmino de Castro, de
Natai, RN; Tarcisio Nunes, de Fortaleza,
CF; Waldemar Marinho, de Porto Velbo,
RO, Luiz de Almeide Abadie & Moisés
Berlesi, de Porto Alegre, RS; Aldo Paixda,
do Plagi, e Jwé Carlos de Andrade, de
Sdo Payle. Todos esses pretendem, oom &
confisngn baseada naz promessas de
Neus, chegar & Assembléia Logislativa,

Flawsiline Aradjo
Siio Paulo

_Outro cundidsto 8 deputade estadial,
o irmdo Dircen Amaro, da Tijuea, RJ,
acredita como sendo imprescindivel e ina
didvel que o evangélico ocape seu espach
na politica, “Caso contriitdo, o ecomunistn,
por eéxemplo, tomard o lugar, levando
adianie idéins comprometedorns e alta-
mente nocivas & liberdade religiosa”, des-
tiucou ele,

Aldo Paixao
Piaui

de Andrade

As mulberes evangélicas, ao que pare-
ce, também entraram com foren total na
vida politica. Da Assembléia de Deus de
Arapiraca, AL, a candidata i Assembléia
Legizlativa ¢ Rora Gonzaga. Fla desenvol-
ve uma campanha hastante ativa, incon-
tivando @6 igreins & organizacho de cre-
ches & Bscolas, que possim servir 4 com-
nidade ¢ onde as criangas recebam o8 en

Dircen Amaro
Rio de Janeiro

a hora decisiva

sinamentos segundo a Palavra de Deus.
A0 mesmo tempo, aproveits as oportuni-
dades de falar em publico para a evangeli-
zagio, 0 que considera “a meta priovitina
do crente em Jesns Cristo’,

No Hio de Janeiro, membro da AD de
Copacabana, Cacilia Teixelra ¢ candidata
L] ¢, entre oulras importantes rei-
g pa, lutard pelo amparo legal a
trubalbadors domestica.

Gidel Dantas, de Fortaleza, CE, dis
puta um lugar na Assembléia Constitwn
i seu ver & a Pulavra de Deus que deve
todlas as iniciativas dos evangélicos
que tiverem o privilégio do participar de
um momentn tio importante para a Na

& &
Gidel Dantas

Ceara

Cecilia Telxeirn
Rio de Janeiro

¢S0. Eage ¢, também, o pensamentio dos
candidates Sotero Cunha, da AD de Ma-
dureira, R, e Ribamar Barros, do Pisui.

Em Vitora, ¥8, o pastor Levi Aguier
de Jesus Ferreira, memhbro do Conselho
Flecal da CASA PUBLICADORA DAS
ASSEMBLEIAS DE DEUS, é candidato
@ deputado estadusl ¢ pretende elaborar
projetos ligados & sande, de sepuranca e
amphiacio da rede escnlar,

A sande de toda a populagde & uma
das metas principaie da plataforoa politi-
ca do irmao Jodo Fsgundes, de Rotaima

Nelson Aguier
Espirito Santo

Ribamar Passos
Piauni

Cemo candidaw & deputade federal, ele j4
esti empenhado na articulagdo de um
projeto proibindo terminantemente a per-
wanéncia de famantes no interior das se
yomaves, O meamo penga o irmAn Amizsel
Gomes da Silva, de Porto Vel RO
também candidato a depitado federal.

1o meio evangelico, ha ainda o irmio
Nelson Aguiar, como candiduto & Consti
tuinte pelo Espirito Santo. e o imdo An-
tonio Pedro Celeatino, come candidato ao
Senado pelo Extado do Rio de Janeiro

S Nl
Amizael Gomes
dn Silva
Ronddnin

Espirito Santo

Nota dn Redagdo: Na matéria “A jus.
tica social & possivel?” do MENSAGRT
RO DA PAZ de outubro ultimo, fizemos
constar, por engano, © nome do irmido
Enilson Helderick, como sendo candidato
a deputado estadual da AD de Belo Hlo-
rizonte, MG, Ele ndo dispusts nenhuma
cargo pablico ¢ spota o irm&o Jose Marla
Pinto, candidato ratificado pela Conven-
¢iio Mineira, cujo nome encontra.se in.
cluido na presente materia,

Fonte: Mensageiro da Paz. Edigdo de novembro de 1986, pagina 20. Digitalizado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO R - O BRASIL ESTA MUDANDO: “DEUS SEJA LOUVADO”

8 outubro de. 1886 — mensageiro da paz n° 1194

O Brasil esta mudando, “Deus seja louvado™

A foto Hlustra parte da hi
A empresa pablica mais
em 8 de margo de 1594

storia da Casa da Moed
antiga do pais, fundada

~Cana M0 A‘_"_ir_n\ou que «*
Sdente da C dn Moed: info °
i q Casa ‘ Ll e
4 “mgc:::mpmhw a0 maxima para Cumpr
"
l.;:t‘:-rminavaio 4o governo

presidento da Casa dn

A comitiva foi recepuionada pelo 4o Iado do irmau

Moeda, que aparece, 10 centro,
Custodlo Rangel

Para conhecer de perto os detalhes
sobre a inscricho da fruse “Deus seja lou-
vado™ nus noves cédulas da moeda brasi.
leica, uma equipe de pastores e lideres
evangéitcos for convidada peln presidente
da Cusa da Moeda do Brasil, Carlos Al-
berto Direito, para visitar as instulacdos
daguelz empresa. () convile foi formulade
atesvés do Diretor de Matrizes, Alfredo
Pinheiro, que, por intermédio do pastor
Wilzon Dumasceno, da Tgreja Pentecustal
Proshil de Jacarepeagud, estabel
cel o8 Primeiros contatus com o grupo,
para a concretizagio da visita no dia 3 de
setenbro,

A comitiva
O frmdo Custddio Rangel Pires, Dire-
tor Fxecutivo de CPAD e presidente da

retor da revists Ultimato, Elben Ceasar e,
ainda, o irm&o Sérgio Rodrige, agente da
Pulicia Federal

Durunte a vigita, foi feita uma exposi
o, ateavis de filme e paleaira, sobre o
funcimamento da Csan da Mocda, que,
além de ser Tesponzavel pelo nosw meio
circulante, fabrica fichns de teiefone, tic
keta pary o medrd, passaportes e produz
dinheirv pars outros paises. Com mais de
dois mil funciondrios « um éguenta Tigo-
roso de seguranga, orientady a partir de
uma contral de controle, & empresa fun.
ciona num amplo complexo, com cerea de
110 mil metros yuadrades de drea cons
trida

“Deus soja louvado™
Interrogado sobre a retirada dos
imholos afre- brasilei:

ADHONEP. fex parte da comitiva. Foi
dele a iniciativa de propor ao entlio candi-
dato Tancredo Neves, ainda em fins de
1984, entre outras medidas, a retirada des
simbnloe afro-brasileiros de nossas moe-
das. Fsta mesma solicitacdo foi reiterad

de nossias moe-
da=, Carlos Alberto Direito explicou que
foi wina decisdo do Presidente da Repiibli-
cn. “Bsto fol um pedido que Sua Excelén-
cia me fez em um de nossos primeirus ene
contros, no atyal governo”, acrescentou

8 d igho desses simbalos

oo presidente Jueé Sarney, que, posterior-
mente, & tornoy decisdo de governo.
Integ! também, a ¢ 08
pastores T\ilio Barrce Ferreira, da AD em
Sa0 Cristévio; Nemuel Keasler, Diretor
de Publicacies da CPAD: Ceremiss do
Couto, Secretdrio de Redaglo do MEN-
SAGETRO DA PAZ, os empresdrios cvan-
gélicos Exlie César ¢ Altorir Cunba; o Di-

L ele, a
pas moedas do antign cruzeiro 0correu ém
1977, por determinagéo do Banco Central,
oomo forma de homenagear a histéris mo
netria hrasileira, que registra o uso dos
Mivios, pequenns ¢onchas retiradas do
mar, como padedo circulante na comer-
cializagio de escrsvos com & Africa

Todavia, o presidente da Casa da
Moada disse nio desconhicer a ligaclo

dessas conchas com a liturgis do can-
domblé, onde, segundo Luiz da Camara
Cagendo, “ox hahalade consultum o ori-
sfs sobre o futuro, wgando pegueninos
bitzios nums esteira e deduzindo a respos-
1a do *guin’ pela posicio em que ficaram™.
{Diciondriv do Folelors Rrasiieiro  INIL -
Ediciio 1962.)

Para Carlos Alberta Direiro, 2 insen-
80 “Deus =oja louvado™ nas novay cédu
fus é um melo de se procurar resaatar 4 re
ligiastdide do povo brasibeir, nestn hora
em que os valores morais da sociednde es
4o sendo destruidos, “A fraze institulds
pelo Presidente da Repiblica tem cardter
universal, por ser yma crenga comum 8
tudos o5 poves”, concluiu.

As novas cédulas

“Quandy o presidente solinitou a in
clusdo de frase, as novas cédules jd esta-
vam em fase final de producin”, fni o que
alizeou o Diretor de Matrizes da Casa du
Mceda, Alfredo Pinheiro, O atendimentn
a deletminagho governamental implicaria
em interromper 0 Process @ atrusar ¢ lan
¢amento do novo dinbeiro. Seria pratice-
mente impostivel fagd-lo em tempo hdbil
Mas @ equipe do setor de matrizes des-
dobrou-se 20 maximo alé eacontrar a for-
mula para incluir & frase nas chapas 3
xravadas ¢ i neste mds as cédoles de 10,
50, 100 e 500 cruzados estarfio circulando
em todo o Brasil.

Semindrio de Edificacdo Espiritual em Nova Friburgo

As palestras marcaram profundamente
a vida dos alunos

O pastor Josd Gomes da Silva assumiu
a presidéncia da Assembléia de Deus ém
Novs Friburgo, RJ, no dia trés de agrsto.
A cenimania, oficiade pelo pastor Paulo
Alves da Silva, presidente da CEADER,
contou eom 4 presenca de inmdos do Rio,
Tervsopols, Cordsire, Sko Gemealo e Du-
que de Caxias,

O louvores ficaram a cargo do coral ¢
conjunto da AD @n Salinas, do grupe mu-
sical Vencedores com Cristo (de Nova Fri-
burgo) e da dupla Abel ¢ Nadir. A mensa-
gem fol pregada pelo pastor Basileu René
de Oliveira, do Rio de Janeiro,

1 Seminks

de Edificacho Repiritual da
Regiio Serrana

Nos dias 16 e 17 de agoeto, a AD em
Neva Friburgo hospedoa o I Semindrio de
Edificaco Rapiritual da Regido Serrana,
promovido pela CPAD e presidido peio
pastor José Gomes da Silva. Os trabalhos
foram secretariados pelo pastor Francisco
Paulo da Silva, de Duas Barras, RJ. O se-
mindrio conton com 146 inscritos

Os alunos foram divididos em trés
classes ¢, durante =s conferéncins, de-
monstraram grande interesse. O aprovei-
tamento foi total

A orientacdo do semindrio ficou por
conta do pastor Nemuel Kessler, diretoc
de Publicagdes da CPAD, que disserton
sobre este assunto: Lideranca. Fis os de
mais preletares e sens respectivoe lemas:
pastores Teméteo Rames de Oliveira (vi
co-presidente da AD em Sao Cristovao),
Cerimdoias;, Raimundo de Oliveira (chefe
do Departamento de Fscola Dominical da
CPAD), Teologia Pastoral e Hereswlogia;
Geremias do Couto (chefe da Divisso de
Jornalismo da CPAD), Maneiras e Costu-
mes Biblicos; Jozé Gomes de Silva, Tipo-
Jogia e Teologia; Miltun Barros (de Sio
Cristdviio), Evangelismo, e a professora
Cyléin Barroe, Etica Crist3.

Na noite de sabado, o pastor Nemuel
Kessler passon slides sobre Israel, mos-
trando 0 renascimento e progresso da Tec-
ra Santa, No domingo. 0 irmo T\lio Bar-
ros Ferreirn, pastor da Assembléia de
Dens em Sie Cristdvio, fez uma palestra
sobre a familia, na AD Centeal. O culto de
encerramento foi dirigido pelo irmdo Ne-
muel, oportunidade em que foram entre-
gues centificados de conclusio aos partici-

pantes do seminicio.
Eliézer Coben

rdo anfurmes Alfredo Finheiro, o
30 "' Deus seja louvade™ foi impres-
54 00 lado esquerdo da parte du frente,
considerada a dres pobre da céduls, O
trabalho foi feilo o partiz de uma adapta-
cho, em virtude de o processn de prodn.
sido miciado, MAR NOS NUVEs
Iamilin AnlA% A FOTeM iMpressis 3 par
tir de 1989, oom wim nove desenbo gratico,
a frase val ocupar espaco de maior relevo

“A inserighn ‘Pens seju louvado’ ¢ um
antidoto contra o materialismo”, enfati.
soi1 0 presidento da Casa da Moeda, a0 ser
cuestionade solire o que o dinheiro repre-
senta para uma sociedsde consumists.
Ele seredits que nfio hi nenhums contra-
digio em towar-s¢ yms medide como es-
La, pois elu vai contribuir para que todoe
rs hrasileims reconhegam a soberanis de
Deus. “As cidulas do chuzado passardo
por miihares de m&os trazendo ume men
sagem de louvor ao Senhor e neatralizan-
do, assim, qualquer idess de materialismo
que elas possam conter”, finalizou.

Visita ds instalacbes

Apfe 8 oxposigo feita no anfiteatro da
empresa, a comitiva visitou todas as suas
instaluobes e participon do almogo, no re-
feitario dos funciondrins, (@ irm#o Custd-
din Rangel presentenu, ainda, o presiden
te da Cass da Moeda com o livro 0 povo
mais feliz da torra” e foram, também, dis.
teibuldos slguns exemplares da revista da
ADHONEP.

Geremias do Couto

Pastor

8 Narbal
[ Soares
chamado ao
descanso eterno

O pastor Narhal Scares, presidente da
Assembléia de Deus emn Nova lguacu, RJ,
posson; & estar com o Senhor, no dia 24 de
julbo, Naseido em 1901, na cidade flumi.
nense dn Carmo, 0 irmio Narbal aceitou 2
Jesus em 1934, sendo batizado nas dguas
no mesmo ano. Em 1966, foi ordenado ap
diaconato. Em 1940, ao presbitério, No
dia 17 de janeiro de 1949, foi ordenado ao
pastorade na Assembléia de Deos em Ma-
dureira. Durante o seu ministério, pasto-
reou as seguintea igrejas: Brasflia, DF;
Caxambu, MG; Lambari, MG e, por alti-
mo, Nova Iguagu, RI.

Ao passar para a eternidade, deixou
saudosos, nlém de seus familiares, £5 mil
membmos que, com alegria, recebiam suas
orientactes e cuidados espiritunis. O ir-
milo Narbal ern um dos mais conceitua-
dog pastores do Brasi

Fonte: Mensageiro da Paz. Edicéo de outubro de 1986, bégina 8. Digitaliz.ado pela Rede

Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).



263

ANEXO S — CONSTITUINTES EVANGELICOS: SOMOS CONTRA O ABORTO
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Fonte: Mensageiro da Paz. Edigdo de abril de 1987, pagina 13. Digitalizado pela Rede Latino-
americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO T - ASSEMBLEIA DE DEUS ELEGE 11 DEPUTADOS FEDERAIS
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Fonte: Mensageiro da Paz. Edigdo de janeiro de 1987, pagina 11. Digitalizado pela Rede
Latino-americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO U - QUEM PODE SALVAR O BRASIL?
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Fonte: Mensageiro da Paz. Edigdo de junho de 1987, pagina 1. Digitalizadb pela Rede Latino-
americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO V - BRASIL, UMA NACAO ENFERMA
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Fonte: Mensageiro da Paz. Edigdo de junho de 1987, pagina 7. Digitalizadb pela Rede Latino-
americana de Estudos Pentecostais (RELEP).
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ANEXO W - EVANGELICOS INVOCAM A PROTECAO DE DEUS PARA A NOVA
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ANEXO X — LIDERES DECLARAM APOIO AOS PARLAMENTARES
EVANGELICOS

42

|

i outbro cie| 1988 — reneaguiro da paz N 1222

Lideres declaram apoio aos parlamen

Q evangélicos

Para tratar de assuntos que dizem res- - S T T cor azul”, § que esses carrs estariam sen-

peito & conduta dos parlamentares evan. g, A | do usados { evan.
brasileiras, ¢ tornsr notéria a atua- § ” pélicos, sob a que tinham sido

¢do da Confederaglio Brasil ] dod seus propri (a
em sua nova fase, reuniram-se na sede da | CEB 84 passul um carro), o deputado Sa-
Casa Publicadora das latio] desafiou csaen & provirem 8
Deus os i l{deres e park idade de tais 2 i
evengitlicos: Pr. José Wellington Bezarra S0 o jornd] dispde de provas conerétes de
da Costa, Presidente da CGADB e da AD 4D d ;
Migistério do Belém; Pr. Iseac Martina 3 ivandd qual ] tem &
Rodrigues, Presidente do Conselho Admi- 4 obrigaglio mardl, até mesmo para mostrar
nistrativo da CPAD ¢ da AD em Abreu e { sou zalo pela verdade, cadear
Lime, PE; Pr. Hordclo da Silva Jimior, uma exigindo a suméria

da CPAD e pastor da AD em Bento Ri do d:mntl.r wm;nzm
vo em vo, que
t'_dw;h.uep;dohnuldndo.h --vl:;ndhhl-— o3
ice-Presidente .
tivo da CPAD e pastor da AD em Canoas, Dinnte dos pastores, s parl angédiooy cak A AD na Bahia ¢ os Czf§ 100 milhoes
RS; Pr, Barros porgunia sobre & atuacdo d cada am deles na Constiigints " a8 acusagdes que
da CONFRADERJ ¢ da AD em Sdo Cris- 2 y Milton Barbose
Uselio, Rio de Jeneire; Pr. Nomul Kess. ™80 de medidss que mudem ema situs-  “gang” chefieda pelo deputado Gidel %05 © e O
ler, Dirstor de Publioagdes da CPAD: Pr. 1o Sebemes que W lercas Baliguan e>.  Dantas (postor de AD do Coard 0 Proel- | ooy | coordenadoria. daFundagéo
Luis Francisco Foates, da AD em Madu. anclumadas, parque 03 dente da Confedecacho Evangilica Educar na Bahia (ex-Mobral), & Orrico,
reira; Pr. Samusl Cimre, Presidente da ovangilicos ocupando poueo 8 pouco o8 Brasil), afirmou que boa parte desses par- como forma de expressar sua e
Convengio Amazanenss € da AD no Ama- espagos que [be dizem respeito, ¢ [sto in-  lamentares “faz da:tarefa de preparar a uma verba de Cz$ 100 mi-
20mas; Pr. Joa Apolbnio, da AD no Tpi- a.mndloldhm'?.ummndauinimip nova Canstituigsio M-lunﬁ:; Ihdes & AD na Bahia, ande Barbo-
runga, 830 Paulo, ¢ Secretdrio do Cansa- nossa Naglo”. ‘:m!"d"‘-"n‘.“°mm“ saé e isto Imingdo na
lho Administrative da CPAD; Pr. Waldyr Ums 20 J J do Brasil m““h |80 rafirir-ge g9 mﬁoﬁd.odnpmw
Neves, da AD em Cordovil, Rio do Junei- resposta Loureno, dmnﬁr revelou que “na verdade, o hoave foi
10, & Vice-Presidente da CEADER; Prs. O deputado Salatie]l Carvatho foi o 1280 Gidel Dantas. -“"'“’M resultado de cantato o de-
Moysés Soares da Fonseea o Adilsan primeiro park ap na Wouo odoad putado Barbosa e a
res da Fonseca, da AD no Fonseca, Nite-  reunidio. Falando em nome dos seus corn- mmmammhﬂumﬁ:‘ Leda Tajra, Presidente da Fundagio Edu-
o6i, RJ; Pr. Marcslino Margarida, da AD  panheiros ¢ em seu préprio nome, o depu- roe :f“"“'a i:"::‘ car, na em que 0 meamo le-
em Cordovil, Rio do Janeiro; Pr. tado Salatiol destacou o importdncia da.  Mente” que tal frass tvessy Rl vou-Ihe & oportunidade de en-
uma-m-;h "3" quela m;;“"‘"‘f‘:f‘"" & Fracncd tro 8 Igreja. Assembléia de Deus i Bak
crel CGADB; - -mm. TADQas w .liw um programa
nha, da Igreja Preshiteriana do Rio de Ja- (em particular, a Assembltia &1 demmentlr aficlalments o jomal, atra. betizacdo de pessoss de todse os credos 1o
neiro; Pr. Othoniel Silva Martins do Can-  ds Deus) e 0s parlamentared ali presentes, V&2 de carta ligiosos. O/deputad
salbo Fiscal da CEB; Pr, Paulo Alves, I*  Em da baneada coube Prosseguindo ra exposicdo das acusa- | da Fundagiio Educar as dependéncias dos
Tesourciro da CGADB; Pr. Silas Mala- a0 Vice-Presidents da e uma por umna, 0 depu- - amplos, es cutras entidades sociais
faia, da AD na Penha, Rio de Janeiro; Pr.  Evangélica do Brasil, depatedo Salatie]  tado Salatiel chega uma extro-  da A ia de Deus na Bahia, que to-
Carlos Malafain, da AD em Campo Gran. em discurso na Asssmbléia ma: “Bm se do de reforéncia a par- | yali s ng‘pﬂ-
de, Rio de Jansiro; Pr. Dermeval Cerquei-  clonal Constituinte as Ges que ok que estlio gedos do 3- digg em todo o Bstado. A do
re, Presidente da Convenco Balana eds  Jornol do Brasil (07/08, Caderno Espe.  ecrever Constituiglo do pais, estas ! ar recebeu, de pronto, integral
AD no Estado da Bahia; Pr. Raimundode  clal), o Carreio Brazilianse o jornais  acusagdes langam graves suspeitas eobre  apoin da do érglo, que deci-
Oliveirn da CPAD; Dr. Josué Sylvestre,  gpresentaram contrs virios parl os da A N dia fo io pars o fun
Diretor dos Ansis do Scnado Federal res evangélices. UmE Vez que uma perigosa mento de Mil classes de na
Dep. Gidel Dantas (Ceard); Dep. Salatiel No seu discurso om Brésilia, Salaticl  ‘gang’ estaria agindo  solta, trocando v0-  drea metropolitana e em todos 0s runici-
Carvalho (Purnambuen); Dep. Jodo de : i pios do Bstado. O convénio fol

Deus Antunes (Rio Grande do Sul); Dep. Mnﬂngupmtmlhueob Diznte disto, conforme afirmou o de-

Eliel (Pard); Dep. Costa Ferrel- pei re putedo Gidel Dantas durante as explana-
ra (; )i Milton Barbosa  de Igrejos Evangslicas de virios Estades gOes apresentadas aos lideres

(EH‘).D-p.OlllndoPlM(SI_lu da Federagfo” rovelaram a nitida “inten- reunidos nas dependéncias da CPAD, A

Cnnﬂu)o_D-p.Jo“Viuf'j déy ¢fio do itir & opinifio piiblica a ima- Confederacsio do Brasil e os

A estove sob a presidéncia do  gem de um grupo de park extre. 7] i pe-

pastor Taanc Martins Apda a Jei- pto”. Os velculadores des-  Jag acusaches estlio processendo o Jomal

tura biblica (em Fp 2.18-30) s segund! P tive-  do Brasi] 0 0 jornalista que escreveu a ma.

pelo pastar Wi eaormgiodo  ram como principal objetivo tornd.1as wm téria. “A Igroja Evangslica do Brasil estd

B exigindo da nessa parte que se dé uma res-

- o posta & essas cahiniss, 4 esses blesfimias.

A 1 E elas j4 comecam a sor dadas”, afirmon o

dep Gidel Dantas, o acrescentou:

*“No infeio, ©omo a revista

revista © Jomal do Bra-

Pustar Josd Wellingtan, 20 lado dos pastures Tillo Barros Ferrelrs ¢ Isase Marting Ro- -
pariamentares ovangéiloos

drigues, hipotecou sea voto-de totel apole soe

tamos sontidos com isto, mas esperumos
que Desta oportunidede possamos langar

Fonte: Mensageiro da Paz. Edicdo de outubro de 1988, pagina 12. Digitalizado pela Rede

Frande escindalo neclonal, como parts de
uma “campanhs nfio apenas
ctntlnoopu_ mes

©om © exp da
mguﬂnbnﬂahw-ﬂﬂmum-

A “gang” dos servos de Deus
A matéria publicada pelo JB, além de
os parlamentares evangélicos de

de ume detaglo

no templo da Assembléia de Deus em Sal-
vadar, pela prépria Presidente da Funda-
: ¢o Bducar, em solenidade piiblica, oper-
tunidade em que QM‘ ld-:lhjuﬁ;l..

Py ,

!amgmuu‘numbadaMd-

i Poftanto, nfioé yerdades doque
! fol “comcedida ume verba ds Cz8 100 mi-
de Deus em Sal-

pre colocavam es parlamentares evangéli. | raturs, grtuitaments, num esforeo de
<03 (a0 todo 33) como formadores da ter- """'m: s
celra malor bancada na Assemblbia. Na- Educar “,h."‘. pessoas 34 estlo sendo
PMDB oo PFL. 80 P bma :iﬁdmﬂrnﬂnmo ato de
uma enclumeda wndown:nnﬁs wﬂ'h’ﬁ wlammmu:
mnt-mbm:qm-;;h m”“u@%m"‘“
que nio imedi parnal
para as eanseqUiéncias que & inveji pode- 2““"‘"’"‘?“"”?"2‘.’","‘“
ria nos causar. am contra nés uma "rn RIPAT & AgIr € ad:
TN bt | i S M
ﬁ & & yu nm sa & alegaplio que o Jomal do Brasil apre-
A deputada Sandre Cavalcanti (Rio de | S0ta para i demisado do doutor Refrun-
estd movimento, s |do A ser verdade o que diz o jornal,
18 plarl, terla sido, no minimo, uma injustica, 4
wud‘ﬁgclwmm ““’M;’m‘ o covenk la con-
i No seu ntea reu
A CEB 6 6s opalas “fantasmas'! Bt . feviwe Jost Broneton
No seu oportuno discurso na essg tremenda pressfo em cima da
o Wlicmngtie o 5 o 20 C B, | S T T e e
e 2 *] ente
liense de qus a o Evahgélica m«ﬁmmepummn
do Brasil, ¢m teria comprado | vomhro. Eles sabem que hd de
“'nels opalas Diplomsta Especial, 4n0 88, ar*didltu|wmﬁum a hd
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ANEXO Y - A CARTA MAGNA DOS CRISTAOS

mensagelro.da.paz.ot 1221 — sstembro do 1688
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APENDICE A - LISTA DE TEMAS ABORDADOS NAS ASSEMBLEIAS GERAIS DA
CONVENCAO GERAL DAS ASSEMBLEIAS DE DEUS DO BRASIL E DA
DIRECAO DO MENSAGEIRO DA PAZ NA DECADA DE 1980

e Convencdo de 1981 - Local
Aborto; Casa Publicadora das Assembleias de DeusDivorcio; Doutrina; Escola Dominical;
Evangelizacdo; Oracdo; Politica; Problemas regionais e locais com pastores e igrejas;

Relacionamento com outras denominacdes.

e 1983
Casa Publicadora das Assembleias de Deus; Ensino teoldgico; Mensageiro da Paz; Mulheres;

Ordenacdo de pastores; Recebimento de crentes por aclamacéo; Reintegracao de pastores.

e 1985
Campo ministerial; Capelania; Casa Publicadora das Assembleias de Deus; Ecumenismo;
Etica pastoral; Evangelizacdo; Mocidade; Movimento Carismatico; Ordenacdo de pastores;
Problemas éticos da sociedade; Teologia da Libertacdo; Unidade; Usos e Costumes; Versao
Biblica Oficial.

e 1087
Casa Publicadora das Assembleias de Deus; Doutrina; Oragdo; Politica; Simpdsio

Doutrinério.

e 1989

Evangelizacao; Missdes; Problemas regionais e locais com pastores e igrejas.

Diretor de Publica¢bes do Mensageiro da Paz de 1979 a 1984: Abraédo de Almeida
Diretor de Publicaces do Mensageiro da Paz de 1984 a 1989: Nemuel Kessler
Diretor de Publicagdes do Mensageiro da Paz de 1989 a 1993: Antonio Gilberto





