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RESUMO

Enquanto sujeitos de linguagem, nos (re)moldamos a partir de discursos.
Formacdes discursivas filiadas a ideologia patriarcal podem levar a objetificagcao
e a fragmentacdo do feminino. A literatura, enquanto manifestagéo linguistica,
materializa discursos e contradiscursos, e a obra Mar Morto, de Jorge Amado
(2012), escolhida como materialidade discursiva, traz varios fragmentos do
feminino que perpetuam na memoria discursiva. Para que a posi¢ao-sujeito
mulher seja discursivamente deslocada, um dos caminhos possiveis segue por
meio da analise do funcionamento dos discursos e dos sentidos em um resgate
historico de mitos e narrativas. Sendo assim, esta pesquisa se sustenta na
possibilidade de ressignificagdo dos papéis sociais da mulher dentro das
praticas, via sentidos historicizados, sobretudo, os filiados ao patriarcado
colonialista. Com o suporte da Analise de Discurso francesa (AD), tem-se como
objetivo analisar as formagdes imaginarias associadas a mulher que se
encontram (re)produzidas na obra. Parte-se da identificacdo de dizeres que
caracterizam e descrevem as personagens Livia, Rosa Palmeirdo e lemanja que
fazem ressoar sentidos sobre o feminino perpetuados em narrativas fundantes
de sociedades patriarcais. A AD fornece conceitos fundamentais e suficientes
para a proposta de pesquisa. Segundo essa teoria ndo ha sentido possivel sem
histéria. Um dizer (re)construido pelo sujeito é fruto de atravessamentos e
formacgdes ideoldgicas que ressoaram historicamente. Por isso, nos parece uma
possibilidade entender um pouco sobre o caminho de (re)produgéo da ideologia
patriarcal pelo viés da historicidade discursiva, a qual direciona a analise nao
para a (re)producao dos dizeres per si, mas para a (re)producdo dos sentidos
que deles ecoam. A analise discursiva de obras literarias viabiliza a investigagao
de sentidos por tras de dizeres naturalizados sobre a mulher, os quais se
encontram associados as suas posicao e condi¢gdo sociais. Sendo assim, a
pesquisa foi realizada pelo método qualitativo comparativo-histérico, com
abordagem discursivo-analitica, por meio de pesquisa bibliografica. Foram
consultadas obras com narrativas consolidadas na memoaria social em busca das
formagdes imaginarias associadas ao feminino retratadas nas personagens
anteriormente citadas. Recorreu-se também a textos académicos que elaboram
e aplicam a base tedrica utilizada, propiciando fundamentagao a analise a partir
dos conceitos-chave escolhidos, sendo eles os de ideologia e formagéao
imaginaria, complementarmente aos de memdria discursiva e posi¢ao-sujeito,
respectivamente. Por meio desse trabalho foi possivel elucidar alguns dos
caminhos discursivos que levam a uma melhor compreensao de praticas de
violéncia contra meninas e mulheres ainda vigentes em sociedades patriarcais.

Palavras-chave: Mulher, Ideologia, Formag¢des imaginarias, Decolonialidade,
Literatura.



ABSTRACT

We are socially shaped by ideologies, reinforced by discourses. When aligned
with patriarchal ideology, they can lead to the objectification and fragmentation of
the feminine. Literature, as an artistic manifestation, can materialize discourses
and counter-discourses. The romance Sea of Death by Jorge Amado (2012),
chosen as the discursive materiality, presents various fragments of the feminine
that persist in discursive memory. For the woman's subject-position to be
discursively displaced, one possible path is through analyzing the functioning of
discourses and meanings in a historical retrieval of myths and narratives. Thus,
this research relies on the possibility of redefining women's social roles within
practices, through historicized meanings, especially those connected to
colonialist patriarchy. With the support of French Discourse Analysis (DA), it aims
to analyze the imaginary formations associated with women that are (re)produced
in the work. It begins with the identification of statements that characterize and
describe the characters Livia, Rosa Palmeirao, and lemanja, which resonate with
meanings about femininity perpetuated in foundational narratives of patriarchal
societies. DA provides fundamental and sufficient concepts for the research
proposal. According to this theory, no meaning is possible without history. A
statement (re)constructed by the subject is the result of ideological crossings and
formations that have resonated historically. Therefore, it seems possible to us to
understand a bit about the path of (re)production of patriarchal ideology through
the lens of discursive historicity, which directs the analysis not towards the
(re)production of statements per se, but towards the (re)production of the
meanings that resonate from them. Discursive analysis of literary works enables
the investigation of meanings behind naturalized statements about women, which
are associated with their social position and condition. Thus, the research was
conducted using the comparative-historical qualitative method, with a discursive-
analytical approach, through bibliographic research. Works with narratives
consolidated in social memory were consulted in search of imaginary formations
associated with the feminine as portrayed in the previously mentioned characters.
Academic texts that develop and apply the theoretical framework used here were
also consulted, providing a foundation for analysis based on the selected key
concepts, namely ideology and imaginary formation, complemented by discursive
memory and subject-position, respectively. Through this work, it was possible to
elucidate some of the discursive pathways that lead to a better understanding of
practices of violence against girls and women that are still prevalent in patriarchal
societies.

Key Words: Woman, Ideology, Imaginary formations, Decoloniality, Literature.
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1. INTRODUGAO

A mulher segue (re)existindo como um ser fragmentado dentro do discurso
patriarcal. As multiplas formagdes imaginarias associadas a si dentro desse
funcionamento discursivo a posicionam em funcgdes sociais distintas, nas quais
se encontra objetificada.

O processo discursivo permite um continuo acesso a essas formagdes por
meio de dizeres (re)produzidos ao longo da historia. Dizeres s&o parte
constitutiva dos sujeitos, visto que somos sujeitos de linguagem, por meio da
qual a ideologia se materializa e sobrevive através das praticas.

Dentro dessa perspectiva, a fragmentagcdo do feminino se mantém e se
reproduz quando a mulher sédo direcionadas denominacgdes tanto de acordo com
0S papeis que exercem em seu servico ao sistema dominante, enquanto maes,
esposas, prostitutas, bem como de acordo com o que o sistema deseja manter
ou impedir a existéncia, a partir da (re)producao dos sentidos associados a
termos como deusa, meiga, louca e tantos mais. Segundo Dar6z (2019), termos
como esses se tornam dicionarizados através da regularizagdo da memoria do
dizer, numa tentativa de aprisionar os sentidos a serem lembrados.

Sendo assim, o resgate de termos que fragmentam o feminino mantém em
funcionamento sentidos ainda filiados a ideologia patriarcal, viabilizando a
naturalizagdo de praticas que objetificam a mulher. Reverter esse cenario nos
parece ser possivel por meio de atualizacbes e deslocamentos desses sentidos.

De acordo com Daréz e Pinheiro (2020), varios foram os mitos e as histérias
envolvidos na (re)afirmagcdo dos muitos papéis atribuidos a mulher que a
objetificam, os quais foram ratificados pela ciéncia e pelos varios dos, até entdo
apenas considerados, cientistas homens. Afirmam ainda que a literatura também
ajudou a cumprir com esse papel de persuasdao na institucionalizagdo das
multiplas representagdes para o feminino, e de sua subordinagdo ao masculino.
Ainda segundo as autoras, ao referenciarem Simone de Beauvoir, os homens
sempre se colocam como protagonistas da historia, tendo o poder de decidir o
destino das mulheres, colocando-as em segundo plano, apropriando-se de sua
historia e do poder de narra-la, ja que detinham o poder sobre os meios de

(re)producao.
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No entanto, se, por um lado, a literatura permitiu a (re)produgdo de
discursos machistas ao longo da historia de sociedades patriarcais, por outro,
também, enquanto manifestacdo artistica, foi capaz de proporcionar
contradiscursos a ideologia dominante.

O romance Mar Morto (Amado, 2012) foi escolhido como materialidade
discursiva por trazer varias representagdes do feminino incorporadas pelas
personagens literarias Livia, Rosa Palmeirdo e lemanja. Na obra, sao elas que
estruturam o romance e guiam a narrativa.

Essas representagdes, delineadas na obra, sdo as que perpetuaram em
praticas, contribuindo para a naturalizagdo dos papeis da mulher na ideologia
patriarcal. A narrativa, portanto, traz personificacbes do feminino que nao vivem
apenas no mundo ficticio. Ao contrario, as personagens literarias postas a
analise sdo mulheres que ganham vida por meio da (re)producao da realidade.

Para que os sentidos conduzidos por esse viés possam ser deslocados, um
dos possiveis caminhos € analisar o funcionamento desse discurso fragmentario
por meio de um resgate histérico de relatos e mitos que contribuiram para a
manutencdo das formacdes imaginarias associadas & mulher. E preciso,
portanto, entender seu processo de (re)producéo e tentar trilhar um caminho
para sua diluicdo.

Para isso, acredita-se também ser necessario um olhar direcionado a
materializagdo dos discursos patriarcais em praticas machistas ainda vigentes.
O romance Mar Morto, nesse trabalho, portanto, servira de ponte que conecta a
historia a atualidade.

A Anadlise de Discurso francesa materialista (AD) leva em consideragéo a
relacdo entre histéria e memodria, com o intuito de desnaturalizar os sentidos
como passo primordial para a transformagao das praticas sociais (Dar6z, 2021).
Desta forma, com o suporte dessa linha de analise, sera desenvolvida uma
discussdo sobre as formas de posicionar o feminino dentro da ideologia
patriarcal, buscando uma melhor compreensao do processo histérico-discursivo
ai envolvido. Com isso, esperamos favorecer deslocamentos em relagdo ao
discurso dominante, em prol de uma n&o objetificagdo da mulher.

Sendo assim, esta pesquisa se sustenta na possibilidade de desnaturalizar

discursos que, por vezes, aparentam ser inofensivos, por estarem historicamente
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materializados nos ditos da sociedade. Pretende-se descortinar a ideologia
patriarcal por tras das representagdes (re)criadas para as mulheres.

Amparada pelo conceito de formagdes imaginarias desenvolvido pela AD, e
guiada pela historicidade discursiva, a pesquisa teve como objetivo analisar
dizeres que caracterizam e descrevem as personagens Livia, Rosa Palmeirédo e
lemanja. Esses dizeres evocam sentidos que se encontram (re)produzidos em
narrativas bem estabelecidas e perpetuadas ao longo da historia de sociedades
patriarcais, sobretudo as de dominagao colonial.

Buscou-se, portanto, responder a questao: qual a relacao entre os discursos
encontrados na obra que (re)produzem a objetificacdo do feminino, a ideologia
patriarcal e as praticas de violéncia ainda vigentes contra mulheres e meninas?

Acredita-se que um dos caminhos para compreender a realidade social e
suas praticas pode ser trilhado pela analise discursiva de obras literarias. Sendo
assim, a investigacao dos discursos (re)produzidos em Mar Morto (Amado, 2012)
pode ajudar na compreensao do funcionamento dos sentidos que (re)criam os
fragmentos do feminino e naturalizam sua objetificacéo.

O trabalho intenciona trazer luz para esse processo de fragmentagédo e no
quao importante é a ressignificagao do papel da mulher na sociedade para o seu
respeito e reconhecimento em qualquer espago que ocupe. A desnaturalizacao
de praticas machistas visa um mundo mais justo e igualitario, onde as mulheres
possam usufruir de liberdade, buscando ndo mais exercerem papéis
fragmentados, mas sim, viverem e se realizarem em completude a partir de suas
escolhas.

A pesquisa conta em colaborar com a comunidade cientifica alargando a
abrangéncia dos estudos discursivos, mais especificamente dos estudos da AD.
Investigando a relacao existente entre os discursos (re)produzidos em narrativas
que moldaram sociedades patriarcais € 0s papéis associados ao feminino,
buscou-se uma melhor compreensao da relagao entre discursos patriarcais e a
promogao da existéncia dessas formagdes imaginarias, a relagao entre lingua,
discurso e ideologia, como teorizado pela AD, e sua relagdo com praticas de

violéncia de género ainda operantes.
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2. 0OS “JA-DITOS” DA HISTORIA E AS MULHERES NO DISCURSO

A proposta de pesquisa tem como foco uma analise de dizeres machistas
que se encontram, ao mesmo tempo, vinculados a processos historicos de
significacao e atrelados a formacgdes ideoldgicas de dominacéo. Acredita-se na
possibilidade de se analisar esses dizeres a partir dos conceitos de ideologia e
formagdes imaginarias, cuja mobilizacdo parece articular bem com outros
conceitos-chave da AD, sendo eles a memdria discursiva e a posi¢ao-sujeito.

Além disso, para compreender e discutir os processos historico-discursivos
de significacao, faz-se necessario, por um lado, entender a formulacdo do
conceito de historicidade discursiva dentro da teoria da AD, para a qual as
contribuicdes de Eni Orlandi foram de fundamental importancia, e, por outro,
trazer a relevancia da presenca dos Aparelhos Ideolégicos de Estado (AIE),
formulados por Althusser e acoplados a teoria pecheutiana, como também
participantes desses processos.

Com isso, esse capitulo foi desenvolvido com o propdsito de apresentar os
conceitos-chave para a proposta de analise e compreender o vinculo existente
entre eles, dentro da teoria formulada por Michel Pécheux, bem como o de

relaciona-los com o objeto de estudo.

2.1 Do ontem ao hoje: caminho por tragos sécio-histéricos

Segundo Orlandi (2020a), a AD reflete sobre a forma como a ideologia se
manifesta na linguagem, ou seja, como a ideologia se encontra materializada no
discurso, enquanto o discurso se encontra materializado na lingua. Trabalha,
portanto, a relagédo lingua-discurso-ideologia, com a premissa de que nao ha
discurso sem sujeito, nem sujeito sem ideologia, sujeito este para o qual e por
meio do qual a lingua produz sentidos.

Pécheux (1995) e Pécheux e Fuchs (2014) afirmam que a materialidade
concreta da instancia ideoldgica existe sob a forma de formacdes ideoldgicas,
as quais constituem comportamentos que nao sao nem individuais, nem
universais, mas pertencem a “posicoes de classe” em conflito umas com as

outras.
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Sao essas formagdes que possibilitardo a produgcdo do sentido de uma
palavra, expressao ou proposi¢cao dentro de determinadas condi¢cbes soécio-
histéricas de (re)producéo. Esses sentidos podem ser modificados segundo as
posicdes sustentadas pelo sujeito. Segundo, portanto, as formagdes ideoldgicas
nas quais essas posicoes se inscrevem.

Entre as formagdes ideoldgicas e a produgéo de sentidos encontram-se as
formacgdes discursivas, como afirmam Haroche et al. (1971 apud, Pécheux e
Fuchs, 2014, p.164):

(...) as formacbes ideoldgicas (...) “comportam necessariamente,
como um dos seus componentes, uma ou varias formacoes

discursivas interligadas que determinam o que pode e deve ser
dito (...) a partir de uma dada posi¢do numa conjuntura (...).

Por sua vez, toda formagao discursiva se encontra inserida em um “todo
complexo com dominante” das formagdes discursivas, que Pécheux (1995)
denominou interdiscurso. O interdiscurso comporta todos os dizeres possiveis
pertencentes as multiplas formagdes discursivas em funcionamento, cada uma
vinculada as formagdes ideoldgicas que as sustentam. Ele é caracterizado como
materialidade, como um corpo socio-histérico de tragos discursivos, exterior e
anterior a existéncia de uma sequéncia dada, e é esse “corpo de tragos que a
analise de discurso se da como objeto” (Pécheux, 2014b, p. 146).

Mas, para que o interdiscurso seja posto em funcionamento, € necessario
mobiliza-lo por meio do que Pécheux (2014d) definiu como memdria discursiva.
Ela permite ao sujeito buscar, ndo acontecimentos pontuais, mas os ja-ditos do
interdiscurso. A (re)producdo se da pelo resgate deste ja-dito, possibilitando,
portanto, que as formacgdes ideoldgicas que construiram um passado ainda se
facam presentes.

Dentro dessa perspectiva, os dizeres sobre o feminino séo (re)produzidos
por sujeitos que, quando filiados a ideologia patriarcal, resgatam do
interdiscurso, via memdria discursiva, dizeres que pdem em funcionamento
sentidos associados a mulher enquanto objeto.

Devido a dimenséo histérica do sujeito, ndo ha sentido possivel sem histéria
(Orlandi, 2020b). Os processos de significagdo que acontecem a partir de uma
materialidade sao fungao da historicidade discursiva, relacionada a histéria do(s)
sujeito(s) e do(s) sentido(s) do texto enquanto discurso. As histérias do sujeito e
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do sentido sdo inseparaveis, pois ao produzir sentido o sujeito se produz, e, ao
se produzir, produz sentido.

A partir de narrativas, ha sempre um resgate a ideologias, funcionando via
discurso. Registradas em textos escritos ou transmitidas oralmente, seus
dizerem podem (re)produzir sentidos e promover praticas filiadas a formagdes
ideoldgicas que construiram o passado. A historicidade discursiva, portanto, néo
trata sobre o resgate de ditos histéricos enquanto fatos em si, mas sim de
resgates de sentidos que sao (re)produzidos em dizeres e praticas atuais.

Essa discusséao € corroborada por Pécheux (1995, p.162) quando afirma que
“algo fala sempre antes, em outro lugar e independentemente”, ou seja, todo
dizer existe amarrado a dizeres que o precederam. No entanto, ao utilizar o termo
‘independentemente” ele atesta a mobilidade dos sentidos, que permite sua
atualizacao e deslocamento, possibilitada pela transferéncia de elementos de
uma sequéncia textual dentro de uma formacao discursiva para outra. Sobre
esse movimento, ele afirma:

“diversas formacgdes discursivas resultam, elas mesmas, de
processos discursivos anteriores (provenientes de outras
condicbes de producao) que deixaram de funcionar, mas que
deram nascimento a “tomadas de posicao” implicitas que

asseguram a possibilidade do processo discursivo em foco”.
(Pécheux, 2014a, p. 85)

A exemplo, o termo “bruxa”, associado ao feminino, foi e é (re)produzido por
discursos filiados a diferentes formacgdes, e os sentidos mobilizados por ele
sofreram tanto deslocamentos quanto atualizagbes, desde a Inquisicdo até
processos discursivos atuais. Da perseguigdo ao profano, a construgcao do
medonho nos contos de fada e a associagao ao conhecimento sobre fenbmenos
da natureza e do corpo humano, “bruxa” evoca sentidos que serdo mobilizados
de acordo com a filiagdo dos sujeitos do discurso.

Essas modificagdes sao possiveis devido a natureza da memoria discursiva,
a qual, segundo Pécheux (2015, p.10):

ndo pode ser concebida como uma esfera plena, cujas bordas
seriam transcendentais histéricos e cujo conteldo seria um
sentido homogéneo, acumulado ao modo de um reservatério; é

necessariamente um espac¢o moével de divisdes, de disjuncdes,
de deslocamentos e de retomadas, de conflitos de
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regularizagdo... Um espago de desdobramentos, réplicas,
polémicas e contradiscursos.

O discurso se encontra entre uma memoria e uma atualidade, estando
sempre sujeito a atualizagbes (Pécheux, 2006). Portanto, a mobilidade dos
sentidos, que possibilitou, a titulo de exemplo, o processo discursivo percorrido
desde a bruxa profana a bruxa do conhecimento, sé ocorre devido a essa
permeabilidade da memoaria discursiva.

O processo discursivo permite desestabilizar filiagdes socio-histéricas de
identificagcéo, constituindo, ao mesmo tempo, um efeito dessas identificagdes e
um trabalho de deslocamento. Esse processo ocorre mais ou menos de forma
consciente, ainda que atravessado por determinagdes inconscientes (Pécheux,
2006).

Compreende-se que toda formacgao discursiva é valida, na medida em que
todo sujeito é constituido por um processo discursivo-ideologico inserido no
corpo socio-histérico. No entanto, esse fato ndo implica em uma manutencao de
discursos que (re)produzem injusticas e violéncia, como os filiados ao
patriarcado, que objetificam, fragmentam e violentam a mulher. A
desestabilizagdo das identificagbes com a ideologia patriarcal possibilita

mudancas nas praticas sociais.

2.2 Mulheres antecipadas por sentidos regularizados

O que torna a memodria discursiva um espago que mobiliza deslocamentos é
a presenca de “vazios” denominados por Pécheux (2015) de implicitos. Os
implicitos permitem os movimentos dos sentidos, preenchendo a memdéria por
novos sentidos em relagao a antigos, e que nao necessariamente os apagam.
Para Achard (2015, p.13) “o implicito trabalha sobre a base de um imaginario
que o representa como memorizado, enquanto cada discurso, ao pressupé-lo,
vai fazer apelo a sua (re)construgao”.

Para Pécheux (2014a), esse imaginario encontra-se inserido em todo
processo discursivo, e foi denominado por ele de formagdes imaginarias. Elas

designam o lugar que os sujeitos do discurso atribuem a si mesmos, ao outro do
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discurso e ao objeto do discurso, por meio de mecanismos de antecipacéo,
dando origem as posi¢des-sujeito do discurso.

Para a formulacdo do conceito, Pécheux (2014a) se baseia no modelo
destinador-destinatario formulado por Jakobson (1963 apud Pécheux, 2014a),
alterando as denominagdes adotadas originalmente. Em sua abordagem teorica,
a mensagem passa a ser o discurso, e isso implica que a transmissao de
informacgao passa a ser caracterizada como “efeitos de sentidos”. Esses efeitos,
passam a funcionar entre os “lugares determinados na estrutura de uma
formacgao social”, ou seja, entre os sujeitos do discurso.

Pécheux (2014a) afirma que os lugares dos sujeitos ndo estao fixados,
mas sao frutos de projecdes que mudam a depender das condigdes de producgao.
Desta forma, ele passa a chamar esses lugares de formagdes imaginarias, as
quais posicionarao os sujeitos no discurso.

Para ele, o que constitui a substancia dessas formagdes sao os “ja ditos”,
resultantes, portanto, de processos discursivos anteriores, € que “deram
nascimento a “tomadas de posi¢ao” implicitas” (Pécheux, 2014a, p.85). Durante
0 processo, por meio desses “ja ditos”, ocorre a antecipagao de representagoes
por parte dos sujeitos. Essas antecipagbes serdo determinadas tanto pelas
condigcbes de producdo, quanto pelas relacbes de forca que envolvem o
processo discursivo (Pécheux, 2014a).

Portanto, as formagbes imaginarias, como resultantes de processos
discursivos anteriores, estao atreladas a formacodes ideoldgicas que sao postas
em funcionamento na (re)producao discursiva. Ao se inscrever em uma
determinada formagao discursiva, o sujeito materializa as formagdes ideoldgicas
as quais se filia, ao mesmo tempo que completa os “vazios”, ou implicitos da
memoaria, soécio-historica, com formacgdes imaginarias que definirdo as posi¢oes-
sujeito do discurso.

Quando filiado a ideologia patriarcal, o sujeito mantém em funcionamento
discursos naturalizados que (re)produzem as formagdes imaginarias associadas
ao feminino que ressoam na historia, antecipando a posigao-sujeito mulher
submissa e refém dentro dessa relagao de poder estabelecida entre os géneros.

As formacdes imaginarias, enquanto produto de atravessamentos por “ja
ditos”, resgata sentidos via historicidade discursiva, podendo colocar em

funcionamento sentidos regularizados, que sobreviveram ao longo da histdria.
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Assim, essas formagdes podem ser mobilizadas por meio de narrativas cujos

sentidos permanecem inscritos na memoaria discursiva.

2.3 O materializar dos discursos na Literatura

A naturalizagdo de praticas que objetificam o feminino conta com a

participacao de objetos culturais. Para Daréz et al. (2019, p. 470):

Numa abordagem discursiva, a cultura é compreendida como
resultante da estabilizacdo de ja-ditos anteriormente -
ideologicamente pré-determinados, portanto — que se
materializam no discurso por meio de uma memdaria do dizer,
produzindo a instituicdo/naturalizagao, condizentes com a ordem
ditada.

Desta forma, o assujeitamento da mulher foi se naturalizando através dos
séculos a partir de dizeres também encontrados no meio cultural.

Enquanto manifestagdo artistica capaz de refletir a cultura, os objetos
literarios consagrados, de acordo com Pécheux (2010; 2014d), atua como
operadora de controle de memdria social, e permitem interrogar sobre os
processos de construcado de referéncia discursiva. Pode-se dizer que o que é
descrito em textos dessa natureza sdo produtos de efeitos de sentido e
processos discursivos que podem tomar para si da realidade fatos historicos,
como também podem, via repeticao, (re)criar uma realidade.

Pode-se fazer aqui uma breve alusdo a teoria aristotélica associada a
mimesis, um conceito associado a ideia de (re)criacado da realidade. Em sua
interpretacdo desse conceito em Aristoteles, Holanda (2006) afirma que o poeta
€ capaz de recriar agdes ao imitar a estrutura de funcionamento e as regras dos
acontecimentos na realidade.

Sobre esse processo de (re)criacao da realidade, Pécheux (2014d, p.155),
fala sobre o caso da existéncia histérica do diabo, a qual, segundo ele, “é
estatisticamente atestada, ao longo da Idade Média, através de inumeraveis
narrativas de referéncia real que nos sao fornecidas”. No entanto, ao se buscar

a descrigao fisica do diabo, este se apresentara de muitas formas diferentes.
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Para a sua existéncia fisica, portanto, ndo parece haver provas, havendo
apenas sua existéncia histérica, a qual ainda hoje recebe créditos em muitas
sociedades e culturas distintas. As narrativas, portanto, (re)criam nao apenas
aquilo que se encontra representado como imagem unica, mas também o que,
mesmo se apresentando em distintas formas, pde em funcionamento os mesmos
efeitos de sentido.

Assim, Pécheux (2014c) afirma ser a materialidade discursiva ndo o objeto
em si, mas aquilo que remete as condicbes de existéncia desses objetos.
Segundo essa visao, a analise discursiva de uma obra literaria vai além de sua
existéncia concreta, objetificada, e transpassa as sujeigcdes de sua época. Sua
analise via historicidade discursiva busca compreender como os sentidos
perpassam diversas condi¢des de producao, sendo atualizados e sobrevivendo
em dizeres e praticas reformulados para que possam continuar funcionando.

Trata-se de dizeres estruturalmente diferentes, mas que podem evocar
sentidos naturalizados, e, principalmente, dizeres encontrados em obras nio-
atuais que servem de esbog¢o para comportamentos sociais atuais, pois,
segundo Pécheux (1995, p.144) “as ideologias nao séao feitas de “ideias”, mas
de praticas”. A memdria discursiva, também via objetos culturais, portanto,
propicia a sobrevivéncia de discursos e de sentidos, abrindo caminho para que

formacgdes ideoldgicas se propaguem no tempo, na histéria.

2.4 Sentidos de dominagao no estabelecido canone

Os processos de dominacdo que envolveram a invasdo de territorios,
promoveram um silenciamento ou quase silenciamento de culturas dominadas,
onde algumas se mantiveram e ainda se mantém numa luta contra o
assujeitamento a ideologia dominadora. A sociedade ocidental se desenvolveu,
sobretudo, dentro de praticas filiadas a formagdes ideoldgicas eurocéntricas,
(re)produzidas desde os processos de invasao, colonizagdo e escravizagao.
Essas formagbes promovem(ram) a (re)producdo de sentidos e formacgdes
imaginarias materializados nas instituicdes de dominio, legitimadas pela
ideologia patriarcal branca burguesa, fundamentada em doutrinas religiosas

androcéntricas e heteronormativas.
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Quando um povo invade e se apropria de um territorio pertencente a outro,
carrega consigo formagdes ideoldgicas dominantes que passam a assujeitar e
determinar as praticas do povo dominado. Esse processo de dominagéo
ideologica ndo acontece, no entanto, apenas por imposi¢cao de for¢ca, como
afirma Althusser (2024, p. 119):

“A ideologia da classe dominante ndo se torna dominante por
graca divina, ou pela simples tomada de poder de Estado. E pelo
estabelecimento dos aparelhos ideoldgicos de Estado (AIE),
onde esta ideologia é realizada e se realiza, que ela se torna
dominante”.

A invasao de territérios por povos patriarcais provocou, nesses espacos,
deslocamentos discursivos materializados em praticas compactuadas com o
sistema imposto. Povos patriarcais impéem ao feminino a posicdo de sujeito
dominado, enquanto ao homem é estabelecida sua posi¢ao-sujeito dominadora.
Comecam entao a serem postas em funcionamento, dentro das relagdes nesses
territérios, formagdes imaginarias mobilizadas pela ideologia patriarcal, com
praticas e discursos inseridos e promovidos pelos AlE.

Althusser (2024) prop6s uma lista de instituicdes que considerou como AlE,
sendo eles os AIE religiosos, escolar, familiar, juridico, politico, sindical, de
informacdo e cultural. Educacéao, religidao, estrutura familiar, conhecimento
cientifico, leis e suas agdes, todos se encontram permeados pela historicidade
discursiva, representando, desta forma, fontes de (re)producado/atualizacéo de
sentidos que ressoam de um passado e que sobrevivem em dizeres e praticas
vigentes.

Uma das formas, portanto, de inserir formacgdes ideoldgicas nas praticas do
povo que foi subjugado por outro € através de histérias, mitos e doutrinas
religiosas. Com isso, os discursos postos em funcionamento passam a atuar
como controle social, autorizando ou reprimindo comportamentos e perpetuando
relagdes de poder. Assim, sujeitos vitimas desse processo podem passar a agir
e aceitar a representacao criada e naturalizada em cima de seu corpo e de sua
identidade (Rossini, 2016).

A literatura considerada canbnica é composta de histérias e mitos que
podem fazer funcionar sentidos filiados ao discurso patriarcal, cuja (re)produgao
promove o silenciamento de culturas e conhecimentos de grupos dominados.

Carregados pelos povos invasores, sdo os discursos que mais se fazem
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presentes dentro de sociedades como a nossa, naturalizando praticas
discriminatodrias de género, sexualidade, raga e classe.

Parte da mitologia inserida no estabelecido canone faz parte da formacgao de
sociedades patriarcais. Classicos ou de doutrinas religiosas, eles tiveram sua
participagdo no posicionamento das mulheres em submissdo ao masculino,
posicionando-as a partir das formagdes imaginarias que a resumem a objeto.

Os AIE, operando por meio de praticas patriarcais dominantes em
sociedades como a nossa, objetificam a mulher, posicionando-a como
subalterna procriadora, objeto de posse que cuida, reproduz e satisfaz
sexualmente. Objetos ndo pensam nem se exprimem. Simbolicamente existem
para cumprir com uma fungdo, e seu valor é determinado tanto por sua
capacidade de cumpri-la quanto por suas caracteristicas fisicas, as quais
poderdo ou ndo manifestar interesse de um provavel proprietario.

Nesses moldes, a existéncia da mulher, portanto, ndo se encontra vinculada
a posse de si mesma, mas a sua posse pela posigao-sujeito dominadora,
responsavel por determinar seu valor funcional dentro da sociedade.
Objetificado, o feminino deve cumprir com fungdes, e essas fungdes a servigo do
masculino causam sua fragmentacao no discurso.

Assim, a posicao-sujeito mulher é antecipada pelas formacgdes imaginarias
associadas aos papeis de mae, esposa, prostituta, santa, deusa, profana, facil,
velha, inocente, suas interseccbes e tantas mais, em constante atualizacao.
(Re)produzidas essas representacdes do feminino, via discurso, elas vao se
cristalizando e se naturalizando no corpo social, promovendo praticas de
discriminacgao e violéncia. Entende-se que é preciso demarcar essas praticas e
esses sentidos de violéncia contra o feminino, pois, como afirma Perrot (2005,
p.11) fazer a histéria das mulheres “é, antes de tudo, inevitavelmente chocar-se
contra esse bloco de representagdes que as cobre e que € preciso
necessariamente analisar’.

Para Pécheux (2015, p.47), haveria um jogo de forgca na memoaria: de um
lado para manter a regularizagédo dos implicitos, e do outro uma forga contraria,
com vistas a rompé-la. A anadlise discursiva se mostra uma ferramenta capaz de
impulsionar essa ruptura, revelando processos que promoveram a constru¢ao
dos dizeres e das praticas, possibilitando deslocamentos para a quebra de

padroes naturalizados. Esse processo discursivo dialoga mais uma vez com o
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conceito da mimesis em Aristoteles, que, segundo Holanda (2006), n&o existiria
apenas para reproduzir, mas sobretudo para produzir efeitos, sendo essencial
para que a capacidade de conhecer se atualize.

Assim sendo, a cultura, por meio das artes, pode atuar como forga contraria
contribuindo para a desestabilizacdo de sentidos de dominagao, se revelando
uma ferramenta capaz de mobilizar sentidos contra discursivos. Diante disto,
pode-se afirmar que a literatura tanto pode atuar como fonte de (re)producao de
sentidos regularizados, promovendo sua (re)produgdo, quanto pode suscitar
sentidos de contra identificacdo, os quais possibilitardo deslocamentos e
atualizagdes.

O cenario de guerras que compds o final do século XIX e inicio do XX
promoveu reagdes contrarias a violéncia e as injusticas. Nesse momento se
encaixa a década de 30, quando, no Brasil, diversas manifestacbes artisticas

passam a ser veiculo para a denuncia da situagao sociopolitica vigente.
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3. JORGE AMADO E O ROMANCE DE 30: CENARIO HISTORICO-
DISCURSIVO

Eu néo queria mais do que ser um escritor do meu tempo e
meu pais. Eu nunca tentei fugir do drama que vivemos.

Eu nunca pretendi ser universal a néo ser brasileiro e sempre
mais brasileiro. E poderia dizer, mais e mais baiano, cada vez
mais um escritor baiano.

(Jorge Amado, 1961, p.23 apud Roscilli, 2022, p.168)

Manifestacbes artisticas, como propagadoras também de contradiscursos,
deixaram suas marcas no inicio do século XX. No Brasil, a literatura foi
enriquecida por obras que retratavam a realidade, denunciando injusti¢as. Jorge
Amado e seu romance Mar Morto, escolhido como materialidade para esse
trabalho, encontram-se inseridos nesse processo.

Esse capitulo foi elaborado na intencéo de dar importancia a esse momento
da historia artistico-literaria brasileira, cujos efeitos ressoam até hoje. Foi dada
uma especial atencdo ao escritor baiano, autor da materialidade discursiva
escolhida. Adicionalmente, o capitulo fala um pouco sobre a narrativa do
romance Mar Morto e de como se deu o primeiro gesto analitico para a realizagao

desse estudo.

3.1 A arte social e os contradiscursos

A década de 30 esta inserida em um cenario temporal mais amplo onde
fervilhavam guerrilhas e batalhas entre grupos sociais. De um lado se
apresentavam os que buscavam superar injusticas e desigualdades, de outro os
que visavam manter a dindmica da sustentacéo de si pela submissao do outro.
O preconceito racial, insistente ao longo da histéria, passa a ser o motivo maior,
exaltado com orgulho desinibido com a ascensao do nazifascismo, promovendo
a violéncia em prol da existéncia de uma alegada supremacia racial.

Se, anteriormente, foi trazida a arte enquanto (re)produtora de discursos
dominantes, faz-se necessario também falar sobre seu papel na denuncia de
problemas sociais. Duarte (2015) faz referéncia a uma conferéncia proferida por

Walter Benjamin em 1934, quando este declara ser aquele o tempo em que o
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artista deve se colocar também como um produtor numa rede discursiva
vinculada ao poder. Na mesma conferéncia afirma que o momento era
apropriado para a formagdo de uma ‘Legido da Cultura pela Vitéria’, onde os
criadores da “arte pela arte” deveriam se unir a “arte social”, para que suas
criagdes servissem também para ferir e matar.

Para Monteiro (s/d. apud Oliva, 2014), ndo basta para um romancista ter a
consciéncia dos problemas, e afirma que seu talento maior esta justamente na
capacidade de ndo falar deles, mas sim de existéncias, falar de casos humanos
e das coisas de todos os dias. Para ele, o que o romancista deve oferecer séo
os contrastes e o choque das vidas. Ressalta-se, ai, a busca pelo nao
silenciamento de grupos sociais, de realidades distintas, que, desta forma podem
movimentar sentidos em prol de mudancas nas dinamicas reais.

Essa afirmacéo se alinha ao que diz Bosi (2015, p. 17) sobre o novo olhar
analitico a respeito do Romance de 30, quando diz que vé com satisfagao a
critica universitaria olhar “o texto como lugar de tensées que envolvem o eu e o
outro, a intuigdo e as coisas do mundo, o desejo e as pressdes da sociedade”.
Ele conclui que o Romance de 30 € uma caixa de surpresas ainda longe de ter
sido cabalmente explorada. Considera esse “0 momento talvez mais fecundo da
narrativa brasileira”, onde as dimensbes sociais e psicoldgicas sao vistas
entrelagadas nos romances (Bosi, 2015, p.16).

Dentre os romancistas que se envolveram com a criacdo de obras vinculadas
aos apelos sociais, o0 que, talvez, mais tenha se destacado foi Jorge Amado, que,
segundo Duarte (2015), esteve sempre apegado ao fato histérico como motor de
sua ficcdo. Construia seus enredos tanto a partir de histérias captadas “aqui e
ali” quanto de fatos reportados pela imprensa, mostrando seu apego ao real
como “algo palpavel, mesmo quando mesclado a idealizagdo mais romantica, ao
recurso mais fantastico ou surrealista” (Duarte, 2015, p.106).

Segundo Roscilli (2022, p.164), a vasta obra de Jorge Amado, ainda objeto
de multiplas analises e reflexdes para compreender a realidade brasileira,
“contém profundos significados sociopoliticos, e representam o simbolo de uma
vida inteira voltada aos ideais da paz e da justica social’. A autora coloca ainda
que Jorge Amado objetivou libertar a literatura do dominio da elite, inserindo em
seus romances a denuncia dos preconceitos contra negros e indigenas, além de

mostrar o poder dos cultos afro-brasileiros (Roscilli, 2022).
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A descoberta da religido do Candomblé leva o autor, eleito como deputado
federal em 1945, a elaborar e aprovar, junto a Assembleia Constituinte, a Lei de
Liberdade de Culto, vigente até hoje (Roscilli, 2022).

“Jorge Amado (1912-2001) fez da literatura uma ferramenta para
lutar contra a exclusdo e os preconceitos raciais (...) Amado
escreve para dar dignidade as pessoas e culturas humilhadas

pela exploracdo econbémica, pelo racismo de classe e de cor”
(Roscilli, 2022, p. 168 e 169).

E importante afirmar que para o analista do discurso n&o importa a intengéo
do sujeito de um dizer, mas sim quais sentidos esse dizer pode pdr em
funcionamento. Dito isto, embora as posi¢des tomadas por Jorge Amado néo
facam parte do nosso objeto de estudo, acreditamos ser relevante seu
envolvimento com a chamada arte social.

A obra escolhida para o trabalho foi publicada na década de 30 e traz em
seus dizeres, como uma caracteristica amadiana, a realidade social “sem
censura”. O tipo de linguagem abordada parece ter sido uma escolha que
permite maiores chances de denuncia, reproduzindo, sem timidez, falares
carregados de preconceitos como uma forma, talvez, de voltar a atencdo do
sujeito leitor aos problemas sociais.

Dentre as varias prisdes que enfrentou, foi enquanto ainda estava em uma
delas, aos 24 anos, que Jorge Amado teve seu romance Mar Morto publicado,
em 1936 (Roscilli, 2022).

3.2 Mar Morto — um primeiro gesto analitico

O romance retrata a vida de uma populagao pesqueira em um cais na Bahia
que vai sendo relatada tendo como centro dos acontecimentos o romance entre
Guma e Livia. Nele sao desenhados o cotidiano dessa populacéo, onde a vida
no mar se mostra muito proxima a morte, provocada e, ao mesmo tempo, sanada
por lemanja. A narrativa reflete a realidade social, na qual a fala das
personagens ajuda a salientar questdes raciais. Traz também a forga de religides
de matriz africana, mostrando a poder de lemanja e de como a crenca e a

devocao a esse Orixa guiam a vida na beira do cais.
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Mas a leitura também chama a atencao para uma onipresenca feminina, na
qual a narrativa aparenta estar imersa. Nela, a existéncia do masculino parece
estar atrelada a subserviéncia da mulher, ocupante de posi¢gdes distintas dentro
desse cenario, estando suas existéncias direcionadas para um servir ao
masculino.

As personagens femininas ocupam representagdes e fungdes distintas
fixadas, que ndo permutam entre si. Livia é a esposa, que se opde a prostituta;
lemanja, deusa, se opde as mulheres terrenas, unica que pode ser méae e
esposa; Rosa Palmeirdo, a mulher que quebra padrbes, amante de Guma, mas
que o queria como filho, no entanto, o papel de méae e esposa cabe apenas a
lemanja. Além dessas, outras personagens femininas também aparecem para
reforgar essas representagoes.

Parte-se dai um primeiro gesto de analise, que trouxe a tona um feminino
fragmentado, com mulheres ocupando espacos fixos em fungdo de um
masculino central. Esse primeiro gesto também fez ressoar sentidos que
permeiam praticas ainda vigentes em sociedades patriarcais.

Esse ressoar despertou um interesse por uma compreensdo de como, em
primeiro lugar, esses sentidos foram sendo (re)produzidos ao longo da historia
em narrativas bem estabelecidas, e, em segundo lugar, como ainda se
encontram em funcionamento.

A partir desse interesse foi tragado um percurso analitico que seguiu desde
uma investigacao histérico-discursiva sobre as formagdes imaginarias que
objetificam a mulher na ideologia patriarcal, a analise dos discursos

(re)produzidos na obra e em praticas ainda vigentes.
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4. METODOLOGIA DE ANALISE DO CORPUS DISCURSIVO

A anadlise foi realizada pelo método qualitativo comparativo-histérico com
abordagem discursivo-analitica, por meio de pesquisa bibliografica. Para isso,
recorreu-se a textos em busca de representagdes do feminino que se encontram
também retratadas nas personagens Livia, Rosa Palmeirdo e lemanja, na obra
Mar Morto (Amado, 2012). O embasamento tedrico foi realizado a partir dos
pressupostos da Analise de Discurso de linha francesa (AD), alicercada nas
conceituacoes elaboradas sobretudo por Michel Pécheux, e reforcadas pelos
estudos de Eni Orlandi.

A teoria pressupde a escolha de uma materialidade como objeto de analise,
que, nesse caso, sao os discursos que constroem e caracterizam as
personagens anteriormente especificadas. Ela disponibiliza conceitos que se
mostraram tanto fundamentais quanto suficientes para a condugao do trabalho.
Dentre esses conceitos, os que conduziram o processo analitico foram os de
ideologia e formacgdes imaginarias, cuja mobilizagdo esteve articulada aos
conceitos de memoria discursiva e posi¢cao-sujeito.

A partir de um primeiro gesto de analise, Mar Morto (Amado, 2012) nos
apresenta as trés personagens femininas principais ocupando posi¢oes distintas
na dindmica do romance. Essas posi¢cdes correspondem a representagdes que
sustentam e satisfazem o masculino, onde Livia ocupa o papel da mulher-
esposa, Rosa Palmeirdo ocupa o papel da mulher-amante, enquanto lemanja, o
da mulher-deusa-mae-amante.

Ao longo da narrativa percebe-se a impossibilidade de transferéncia e
mobilidade dentre os espacos construidos para cada uma delas, que se
encontram cada qual em sua fungdo, estando, portanto, objetificadas. Esse
processo de objetificacdo possibilita o que foi percebido como a fragmentacao
do feminino, cuja existéncia se resume a ocupar lugares que mantém em
funcionamento a dindmica centrada no homem.

O romance também traz outras nuances dentro dessas posicdes que as
caracterizam, como enquanto jovens ou velhas, deusas ou terrenas, esposas ou
prostitutas. Esses sdo também aqui considerados fragmentos que servem ao

poder centrado no masculino.
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Diante disso, a obra incentiva a reflexdo sobre a real existéncia dessa
fragmentacdo do feminino em sociedades patriarcais. Os dizeres que,
(re)produzidos na obra, enquadram as mulheres em posi¢des e fungdes que a
objetificam, serviram como guia para a analise, aqui desenvolvida, de processos
discursivos que permeiam sociedades como a nossa.

Esses dizeres, em um primeiro gesto de analise, pareceram estar vinculados
tanto a discursos materializados em praticas machistas vigentes, quanto a
discursos encontrados em narrativas que sobreviveram a passagem do tempo e
perpetuam na memoria. Desta forma, foi sentida uma necessidade de buscar um
entendimento do processo histérico-discursivo que levou a obijetificacdo e a
fragmentacao da mulher, cuja existéncia, em sociedades machistas, parece se
resumir ao cumprimento de papeis sociais a servigo do patrio poder.

Para refletir, portanto, sobre a (re)producédo do discurso patriarcal como
promotor da fragmentacdo do feminino ao longo dos anos, foi realizada uma
investigacao, via historicidade discursiva, sobre a posigao-sujeito mulher em
sociedades patriarcais e suas narrativas, cujos discursos fazem ressoar sentidos
na contemporaneidade. Essa investigagdo, juntamente a analise da obra,
permitiu compreender, discursivamente, praticas machistas ainda presentes em
sociedades centradas no masculino.

Para a investigagao proposta foram utilizados os estudos sobre o feminino
em discurso, realizados por Dar6z (2019), Daréz et al. (2020) e Dardz e Pinheiro
(2021); também os de (de)colonialidade de género de Lugones (2020) e
Oyéwumi (2021); os estudos sobre a ascensao do patriarcado e sua relagédo com
a queda das deidades femininas, realizados por Stone (2022); e o resgate de
histérias e mitos gregos por Bulfinch (2002), Nogueira (2017) e Robles (2019),
0s quais também trabalham personagens biblicos aqui analisados.

A discussdo sobre a posicdo da mulher em contos infantis encontra-se
apoiada nos trabalhos de Hueck (2016). Os trabalhos de Federici (2023),
Gonzales (2020) e El Saadawi (2023) também deram suporte as analises ao
abordarem o posicionamento da mulher para a manutencao e funcionamento de
praticas patriarcais coloniais.

O caminho pelas narrativas histdricas foi escolhido baseado no que a obra
nos apresentou. Livia, Rosa Palmeirdo, lemanja, e a representagao da prostituta

nos levam em busca da (re)construgao do feminino associado ao terreno e ao
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divino, ao sagrado e ao profano, onde as praticas parecem se justificar e se
alicergar em uma culpa atribuida a si e (re)produzida para manté-la sob dominio.

Acreditamos que essas narrativas tiveram sua (re)producéao facilitada pelos
processos de invasao e colonizacado de territorios por povos patriarcais. Desta
forma nos detivemos ao resgate de mitos e historias associados aos povos
invasores, buscando entender como os sentidos do colonizador se perpetuaram
ao longo dos séculos.

Esse processo inicial de investigacao historico-discursiva, orientado pela
selegao prévia dos discursos de interesse do romance, deu encaminhamento a
analise dos dizeres da obra propriamente ditos e de suas personagens, cuja
trilha seguiu em diregao a praticas de violéncia de género atuais, com exemplos
reais de alcance nacional e mundial publicadas em midias digitais. Sendo assim,
esse método buscou a compreensio do funcionamento dos discursos patriarcais
no resgate das formagdes imaginarias associadas a mulher, que a fragmenta e

a disponibiliza em diferentes fungdes a servigo do patriarcado.
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5. DO PRESTIGIO A CULPA — PROCESSOS DE FRAGMENTAGAO DO
FEMININO NA IDEOLOGIA PATRIARCAL

(...) as mulheres do cais, que sé&o simples e valentes, Rosa
Palmeirao, as mulheres da vida, as mulheres casadias, as
mocgas que esperam noivos (...)

(Amado, 2012, p. 73)

O machismo estrutural pode ser analisado por meio de uma investigagao de
discursos mantenedores da ideologia patriarcal (re)produzidos ao longo da
histéria, também responsaveis por objetificar e fragmentar o feminino na
memoria discursiva. A historicidade é um dos caminhos possiveis para
desvendar a naturalizagao nao so6 de sentidos, mas de seus frutos: as praticas e
os (re)dizeres.

A analise discursiva de narrativas consideradas classicas pode revelar sua
participacdo na (re)producédo de dizeres sobre a mulher e dos sentidos que
ressoam por tras de sua posicdo e condicdo. E uma analise que leva ao
entendimento de como o feminino foi sendo (re)construido dentro da ideologia
dominante, possibilitando a ressignificacdo da posicdo da mulher nas
sociedades e langando um olhar critico sobre esses novos (re)dizeres para que
ela ndo seja constantemente reposicionada sob o dominio do patriarcado.

Esse capitulo desenvolve uma reflexdo sobre a relagao historica entre as
formacgdes ideoldgicas patriarcais e a posigcao-sujeito mulher, naturalizada por
essas formagdes. Nos debrugcamos, brevemente, em estudos que buscam a
compreensao do posicionamento feminino ao longo da histéria de sociedades
que hoje definimos como patriarcais, com a finalidade de entender como os
discursos que objetificam e fragmentam a mulher foram sendo consolidados e
naturalizados.

Iniciamos com a reflexao sobre seu posicionamento enquanto deusas ou
terrenas, e sobre como essas posi¢coes sado construidas a partir de um mesmo
referencial ideoldgico. Partimos, em seguida, na busca por compreender as
origens da naturalizada “culpa feminina”. Essa investigacado, por sua vez, nos
encaminha a uma analise sobre as representagdes femininas vinculadas ao
sagrado e ao profano, e de como, a partir delas, a posigao-sujeito mulher foi

sendo moldada em sociedades patriarcais cristas coloniais.
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5.1 Deusas ou terrenas — fragmentos do feminino objetificado pelo

patriarcado

Janaina (...) que é mée, que é mulher e por isso mesmo é
terrivel.
(Amado, 2012, p. 118)

Dentro da teoria de colonializagdo do género, Lugones (2020) aborda a
questao da apropriacdo, deslocamento e invisibilizacdo do conhecimento e da
cultura dos povos dominados e/ou escravizados. Ela afirma que as diferengas
de género foram introduzidas por meio da colonizacdo em territorios
pertencentes e ocupados por povos que ndo adotavam esse sistema.

A autora (Lugones, 2020) referencia a sociéloga Oyérénké Oyéwumi (2021),
a qual, por sua vez, fala sobre o sistema opressor imposto a sociedade ioruba,
que, por influéncia e pressao do colonizador, passou a posicionar a mulher em
submissdo ao homem em todos os aspectos da vida. Para a socidloga, a
importancia dada ao género nessa sociedade sé ocorreu devido a dominagéo
ocidental sobre a documentacgado e interpretacdo do mundo, e afirma que a
“criacdo de ‘mulheres’ como categoria foi uma das primeiras realizacbes do
Estado colonial” (Oyéwumi, 2021, p.189).

Lugones (2020) também aborda os estudos de Paula Gunn Allen, a qual
afirma que, antes da chegada dos colonizadores, muitas comunidades tribais de
nativo-americanos eram matriarcais, onde pensavam ser feminina a primeira
forca do universo, a qual autorizaria todas as atividades tribais. Trata-se de
comunidades que viviam sob uma pluralidade espiritual ginocéntrica, que foi
substituida por um ser supremo masculino com a chegada dos invasores
cristdos. (Allen, 1986 apud Lugones, 2020).

Parecia haver uma relagao entre a crenga ou doutrina espiritual que regiam
essas comunidades e as instituicoes e praticas que nelas existiam, estando a
posicdo do feminino na esfera espiritual diretamente relacionada a sua
importancia politica e social. Esse fato pode ser depreendido da fala de Allen
(1986, apud Lugones, 2020, p. 70) sobre as mulheres cheroquis, as quais
“tinham poder de declarar guerra, decidir o destino dos prisioneiros, falar ao

conselho de homens, intervir em decisbes e politicas publicas, escolher com
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quem (e se) queriam casar, e também tinham o direito de portar armas. O
Conselho de Mulheres era poderoso politica e espiritualmente.”

As sociedades vao se moldando de acordo com as formagdes ideoldgicas
que permeiam suas praticas, e quando se tem na esfera simbdlica deidades
femininas em posi¢des de poder, também se espera serem assim posicionadas
as mulheres.

Longe das Américas, mas ainda nessa perspectiva, EI Saadawi (2023)
reflete sobre o lugar das mulheres no Egito faradnico, onde deusas governavam
e participavam juntamente aos deuses de decisdes sobre a humanidade, e
afirma:

nas sucessivas dinastias da Era Farabnica, conheceram-se
periodos em que as mulheres do Egito ocupavam alta posi¢ao
tanto nos negocios do pais como no campo religioso. (...) a
elevacdo das mulheres as alturas ocupadas pelas deusas foi
reflexo de seu status na sociedade antes que aparecessem 0s
sistemas caracterizados pela familia patriarcal (EI Saadawi,
2023, p. 131-132).

Consideramos de grande relevancia, como base para esse trabalho, o
entendimento sobre a posicdo de mulheres e deusas em concordancia com as
formacgdes dominantes. Trazemos, para tanto, as investigagdes de Stone (2022),
a qual reune um conhecimento sobre a histéria da supressao dos ritos femininos
e sua relacdo com a ascensao do patriarcado.

A autora (Stone, 2022) se debrugou sobre artefatos e documentos
académicos e histéricos em busca de uma melhor compreensdo do
estabelecimento de culturas patriarcais em antigos sistemas e religides que,
segundo seus estudos, reverenciavam o feminino. Suas pesquisas a levaram a
um entendimento de que na pré-histéria e nos primeiros periodos de
desenvolvimento da humanidade, existiram religides que reverenciavam uma
criadora suprema, a Grande Deusa.

Chamada por diferentes nomes, em diferentes locais, Stone (2022) afirma
que ha indicios de que foi adorada desde o comecgo do Neolitico, de 7.000 a.C,
até cerca de 500 d.C. Afirma, no entanto, terem sido encontradas evidéncias
arqueoldgicas mais antigas, datadas do Paleolitico superior (25.000 a.C).

Os estudos sobre a existéncia dessa deidade feminina foram iniciados com

a descoberta das chamadas estatuetas de Vénus, feitas de pedra, 0sso, gesso,
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marfim, calcario ou argila, encontradas em sitios espalhados por territérios na
Europa que correspondem hoje a paises como Espanha, Franga, Alemanha,
Austria, Republica Tcheca e Russia (Valle et al., 2025; Stone, 2022). Essas
estatuetas também foram encontradas no assentamento mais antigo ja
descoberto, o de Catal Huyuk, na atual Turquia (Valle et al., 2025).

A Figura 1 mostra quatro das estatuetas encontradas em escavagdes: a
Vénus de Kostenki (30000 e 15000 a. C.), encontrada em Kursk, na Russia; a
Vénus de Willendorf (28000 e 25000 a. C.), descoberta na Austria; a Vénus de
Lespugue (24000 e 22000 a. C), descoberta na Franca; e a Vénus de Hohle Fels
(38000 e 33000 a. C), descoberta na Alemanha.

Figura 1: Estatuetas de Vénus (a-Vénus de Kostenki; b-Vénus de Willendorf; c-Vénus de
Lespugue; d-Vénus de Hohle Fehls)

Fontes'

! (a) Disponivel em <Venus figures from the Kostenki - Borshevo region on the Don River > Acesso
em: 18 nov. 2025; (b) Disponivel em: <Vénus de Willendorf: significado e origem da estatueta da
fertilidade - Cultura Genial> Acesso em: 18 nov. 2025; (c) Disponivel em:
<https://pt.wikipedia.org/wiki/\Vénus de Lespugue> Acesso em: 18 nov. 2025; (d) Disponivel em:
<https://donsmaps.com/hohlefelsvenus.html|> Acesso em: 18 nov. 2025.



https://donsmaps.com/kostenkivenus.html
https://www.culturagenial.com/venus-de-willendorf-estatueta-da-fertilidade/
https://www.culturagenial.com/venus-de-willendorf-estatueta-da-fertilidade/
https://donsmaps.com/hohlefelsvenus.html
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Como também materialidades discursivas, as imagens das estatuetas fazem
funcionar sentidos diferentes em sujeitos filiados a diferentes formacgdes
ideolodgicas. Valle et al. (2025) realizaram uma sintese de como essas estatuas
foram interpretadas por diferentes pesquisadores ao longo das décadas, e
afirmam que ndo poderiam possuir uma unica e exclusiva interpretagdo global.
Afirmam que, pelo fato de essas estatuetas terem sido encontradas espalhadas
por um vasto territorio e estarem associadas a diversas sociedades do Paleolitico
superior e Neolitico, provavelmente tiveram suas fung¢des e significados variados
ao longo do tempo.

As autoras (Valle et al., 2025) trazem as interpretagdes mais difundidas nos
meios académicos e culturais. Do erotismo, a fertilidade, ao endeusamento, até
a sua utilizagdo como ferramenta de transmissao de informagdes biologicas
entre mulheres, as estatuetas ainda podem ser consideradas uma incognita
arqueologica.

Stone (2022) se baseou nos estudos da arquedloga e mitdloga lituano-
americana Marija Gimbutas, a qual afirmou ter existido um tipo de culto e uma
“civilizagdo da Deusa-Mae” (Valle et al., 2025). Apesar das criticas sobre sua
interpretacao, tornou-se referéncia para estudiosos que a sucederam (Valle et
al., 2025).

Em critica a interpretacdo dada por pesquisadores que associam as
estatuetas ao culto ao corpo feminino objetificado, Stone (2022) afirma terem
sido elas também encontradas dentro de tumulos de mulheres cobertas de ossos
de escapulas de mamute e ferramentas. Poderiam, desta forma, servir de
amuletos de coragem e protegao durante atividades nao naturalizadas femininas
no patriarcado, praticadas por mulheres, como a caca e a luta em eventuais
batalhas (Stone, 2022):

uma andlise minuciosa dos relatos sobre o aprego das
amazonas pela deidade feminina torna evidente que as
mulheres que adoravam uma Deusa guerreira cagavam e
lutavam nas terras da Libia, Anatdlia, Bulgaria, Grécia, Arménia
e Russia, bem diferentes das fantasias miticas que tantos
escritores atuais nos levariam a crer (Stone, 2022, p.31).

Patou-Mathis (2022 apud Valle et al., 2025) reforgca essa possibilidade
quando fala sobre algumas “Vénus” que apresentam furos ou anéis que

poderiam indicar sua utilizagdo como pingentes ou amuletos protetores. Esse
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fato abriria espago para reflexdo sobre o fendmeno religioso ou artistico a elas
associado (Valle et al., 2025).

Em sua pesquisa, Stone (2022) se deparou com o fato de que quase todo o
compilado de informagdes académicas foi discutido por pesquisadores homens,
e afirma:

a predominancia esmagadora de eruditos do sexo masculino, e
o fato de que quase todos os peritos em arqueologia, histéria e
teologia de ambos os sexos cresceram em sociedades que
adotam as religides de orientacdo masculina (judaismo ou
cristianismo), parecem exercer forte influéncia sobre o que foi
incluido e expandido, e o que foi considerado menor e nao digno
de mencgao. (Stone, 2022, p.20)

Oyéwumi (2021, p.34) se alinha ao pensamento de Stone (2022) quando
afirma que: “mesmo os discursos como os da ciéncia, considerados objetivos,
foram mostrados como masculinamente tendenciosos”.

Sendo a ciéncia e a religido bases para a produ¢cao do que passam a ser
consideradas as “verdades” que permeiam a memoria discursiva, enquanto
integrantes dos AIE, elas também participam da naturalizagdo do feminino
objetificado quando filiadas a formacdes ideoldgicas patriarcais. Assim, estando
os relatos historicos também a mercé da elaboracéao e interpretagao de sujeitos
do discurso, tanto escritores quanto académicos puseram em funcionamento
discursos patriarcais que anteciparam a posi¢ao-sujeito mulher (re)produzida
pela ideologia dominante.

Cabe aqui refletir sobre a posi¢cao da mulher, a qual, mesmo moldada em
estatuas, corre o risco de ser simbolicamente posicionada como objeto de
admiragao e uso. A posigao-sujeito mulher, esteja ela no céu, na terra, ou nas
artes, fazem funcionar sentidos coincidentes em filiagdo ideoldgica.

Se antes, e em algumas sociedades, as mulheres possuiam influéncia nas
decisbes e/ou se envolviam em atividades de estratégia e luta, em reflexo a
deidades femininas com essas caracteristicas, passam, dentro de sociedades
patriarcais, a ocupar fungdes a servico do masculino. O discurso patriarcal passa

a resumir sua existéncia a seu corpo. Como afirma Oyéwumi (2021, p.34):

no pensamento europeu (..) apenas as mulheres eram
percebidas como corporificadas; os homens nao tinham corpos
— eram mentes caminhantes. Duas categorias sociais que
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emanaram dessa construgdo foram ‘o homem da razédo” (o
pensador) e a “mulher do corpo”.

A ideologia patriarcal que fundamenta as religides de referéncia e orientagao
masculinas com uma origem comum, como € o caso das religides abraamicas,
pde em funcionamento o mesmo discurso. El Saadawi (2023, p. 23) traz essa
representacdo em sua fala sobre o uso do véu, também resultado de processos
de (re)producédo de discursos dominantes advindos do estabelecimento dessas

religides, afirmando que o Velho Testamento:

obrigava as mulheres a cobrirem suas cabecas quando
dirigissem suas preces a Jeova, enquanto os homens poderiam
manté-las descobertas, uma vez que foram criados a imagem de
Deus. Dai, derivou-se a crenga de que as mulheres eram
incompletas, um corpo sem cabega, um corpo que s poderia
completar-se pelo marido, o Unico que possuia cabeca.

Em suma, a mulher seria merecedora e detentora de algum poder terreno se
assim estivesse representada no divino. Se ndo ha uma deusa detentora de
direitos e voz capazes de influenciar decisées para representar, em imagem e
semelhanca, a mulher terrena, a esta, tampouco, seriam admitidas tais
caracteristicas.

Apreende-se, a partir dessa discussao, que as praticas que promovem o real,
se materializam de um mesmo discurso que elabora as crengas e o simbdlico.
Sendo assim, tanto a posicao das deidades femininas quanto a das mulheres na
sociedade parecem depender da filiagao ideoldgica ali dominante, visto que os
discursos que antecipam suas posi¢des-sujeito compartiiham de um mesmo
processo.

As crengas e os mitos em formacgdes ideoldgicas patriarcais encontram-se
fundamentados na hierarquizagéo entre os géneros, com o feminino posicionado
sob o dominio do masculino. O homem, por meio de sua voz, terrena ou divina,
passa a conduzir a histéria, reforcando mitos, por meio de (re)leituras, e
moldando as “verdades” que permeiam a memoria discursiva.

A exemplo de uma ciéncia conduzida por essas “verdades”, Stone (2022, p.
21) cita alguns académicos que (re)produzem formacdes imaginarias filiadas ao

patriarcado ao descreverem a religiao feminina como sendo conduzida por
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“cultos de lascivia, de carater depravado, orgiastico, nudez sensual e mitologia
grosseira”. Para ela, esse fato revela atitudes relacionadas a sexualidade
presentes em varias religides contemporaneas e que podem ter influenciado tais
académicos (Stone, 2022).

Os sujeitos que (re)produziram(em) discursos que posicionam religides,
rituais ou crengas com importante representatividade feminina como
manifestagdes de cunho sexual, o fazem ao acessar o interdiscurso por meio da
memoria discursiva, recolocando em jogo os f‘ja-ditos’ filiados a ideologia
patriarcal. Trata-se de pér em funcionamento sentidos e praticas a partir de
formacgdes ideoldgicas onde se tem o masculino como figura central.

Em sua busca, Stone (2022) associa a extingao da referéncia divina suprema
no feminino com as invasodes realizadas pelos, por ela denominados, invasores
do norte, associando-os aos indo-europeus. Essas invasdes ocorreram ao longo

de séculos:

“evidéncias arqueoldgicas, mitoldgicas e histéricas revelam que
a religido feminina, longe de se extinguir naturalmente, foi vitima
de séculos de perseguicdo continua e de supressao pelos
defensores das novas religidbes, que adotavam deidades
masculinas como supremas” (Stone, 2022, p. 16).

A consolidacéo de sociedades patriarcais e da supressao da importancia do
feminino, parece ter uma associacao a relacado simbdlica céu/Terra, divino e real.
Se antes, em algum momento da histéria e em determinadas sociedades,
deificava-se a figura feminina dotada de poder, passa-se a cultua-la dentro da
visdo patriarcal, conforme a formagéao ideoldgica dos povos invasores.

Nos processos de dominagado e de colonizagao, as “verdades” dos povos
invasores promoveram a queda de deidades femininas, e, portanto, do poder das
mulheres nas relagbes sociais, as quais passam a assumir o lugar de mero
objeto a servigo dos homens. Esse processo de objetificagdo parece ter sido
determinante para a desconstrucio da referéncia feminina dotada de poder.

A mitologia grega, por exemplo, ajudou a moldar as sociedades ocidentais,
contando o pantedo grego com a presenca de deidades femininas, cujos papéis
foram esculpidos pela ideologia dominante. Deidades ocupando posi¢des
representativas de mulheres reais, como esposa, mae, filha, com poderes

sobrenaturais e postos em acdo quando motivados por sentimentos e
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comportamentos associados ideologicamente ao feminino, como ciume, inveja,
céblera, paixao, sendo elas objetos de desejo, que justificavam sua posse pelos
deuses masculinos.

Hera, idealizacdo da esposa, sofre abuso do marido, Zeus, nem por isso
deixando de sofrer por ciumes de suas incontaveis traicoes; Deméter, representa
a fecundidade e a maternidade, criou o inverno a partir da tristeza pela auséncia
da filha, Core, posteriormente Perséfone, que, por sua vez, enquanto objeto de
desejo de Hades, foi por ele sequestrada. Encontra-se também a disputa pelo
papel de a mais bela entre as deusas, envolvendo Hera, Atenas, Afrodite,
Helena, Medusa. Medeia, a feiticeira, rejeitada pelo marido, que, com sede de
vinganga mata os proéprios filhos. As Furias, uma delas Megera, cujo nome ainda
hoje adjetiva mulheres, tinham o poder de punir, caracterizadas com aparéncia
amedrontadora, pois beleza e poder sdo auto excludentes para mulheres no
discurso patriarcal (Nogueira, 2017; Robles, 2019; Bulfinch, 2002).

A mulher-deusa e a mulher-terrena representam formagdes imaginarias que,
inseridas na ideologia patriarcal, encontram-se a servigo do masculino, seja no
nivel simbdlico ou no real. No entanto, para que esse servir passasse a ser
acatado e naturalizado foi necessario um discurso que o justificasse, que
provesse 0s sujeitos de motivo para a aceitagdo do subjugo da mulher. Essa

justificativa foi solidamente alicergada na invencéo da culpa feminina.

5.2 A invengcdao da culpa feminina para a consolidacao de sua

objetificacao

'tou aqui é por vergonha. Foi um caixeiro viajante. Sai da minha
terra com vergonha. Meu filhinho morreu...
(Amado, 2012, p. 103)

A partir do referencial divino, o mistério capaz de amedrontar e punir, a
historia mostra ser possivel modular o comportamento dos sujeitos. A repressao
e o controle do feminino em sociedades ocidentais invadidas e colonizadas,
seguiu por esse caminho, onde sua culpa parece ter sido bem costurada por
mitos e doutrinas religiosas que serviram e servem de esteio politico, ditando

suas funcgdes sociais.
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Pandora, segundo Bulfinch (2002), em uma primeira versao foi criada e
enviada como punicao disfarcada de presente para Prometeu e Epimeteu por
terem roubado a chama dos deuses. Ela, ao se deparar com uma caixa onde
Epimeteu reunia artigos malignos foi tomada por curiosidade, abrindo-a e
liberando os males para o mundo. Em uma segunda versao, foi oferecida a
Epimeteu para ser sua companheira, e que, também nessa versao foi tomada
por curiosidade, resolve abrir uma caixa que continha as benesses para sua
unido com Epimeteu, perdendo-as, restando apenas a esperanga (Bulfinch,
2002).

Discursivamente, trata-se da mulher que é feita para o homem, como
presente ou puni¢ao, e que ao nao se portar de acordo com sua fungao, de objeto
em servico a ele, prejudica a humanidade. Esse discurso € (re)produzido em
outros mitos, como o de Eva, que foi feita para o homem, Adao, de sua costela
e que, tomada por curiosidade e desejo, come a fruta da arvore proibida,
oferecendo-a a ele, que aceita, sendo por isso punidos a enxergar o bem e o mal
do mundo.

3:6 Entao a mulher percebeu que a arvore tentava o apetite, era
uma delicia de ver e desejavel para adquirir discernimento.
Pegou o fruto da arvore, comeu e o ofereceu ao marido, que
comeu junto com ela. (...) 3:12 O homem respondeu (ao Senhor):
a mulher que me deste como companheira me ofereceu o fruto,
e eu comi. (...) 3:13 O Senhor disse a mulher: que fizeste? Ela
respondeu: A serpente me enganou, e eu comi. (...) 3:16 E (o
Senhor) disse a mulher: eu te farei sofrer muito em tua gravidez,
e daras a luz filhos com dor, teu desejo te impelira a teu marido,
e ele te dominara. (Biblia, Génesis, 3, p. 19)

E, portanto, difundida a ideia de que a mulher, discursivamente posicionada
como culpada, deve viver sob os mandos e desmandos do homem, sendo por
ele dominada. Ele, por sua vez, como traz Robles (2019, p.40), passa a ser
enxergado como a “prefiguragcédo da exceléncia”, reconhecendo sua inferioridade
em relacéo as leis de Deus, e cuja soberba “surge com a seducédo da mulher?,
feita de carne e osso, da costela de Adao, enquanto ele veio do barro junto ao
sopro divino. Robles (2019, p.41) complementa comparando livros sagrados:
“‘Desde o ponto de vista do Génesis, do Novo Testamento, do Talmude, do
Alcorao, do hadith e da mariologia, a mulher € a menos racional, a mais profana
do casal e a culpada pela queda da humanidade”.
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Essa culpa feminina parece ultrapassar fronteiras e culturas. O discurso
patriarcal que culpabiliza a mulher pode ser encontrado nas escrituras védicas,
onde na Bhagavad Gita, Arjuna compartilha com Krishna sobre a culpa das
mulheres, que quando decadentes, sdo responsabilizadas pela mistura das
castas (Vyasa, 2018), recriminada pela cultura indiana mais tradicional ainda na
atualidade. Os textos Pahlavi, baseados no Avesta, do zoroastrismo da antiga
Pérsia, escrita em iraniano, falam sobre Jeh, a primeira mulher, descrita como a
“rainha de todas as prostitutas demoniacas”, que se relacionou sexualmente com
o dembnio, de modo que poderia corromper todas as mulheres, e,
consequentemente, os homens (Stone, 2022).

Stone (2022) encontra textos que mostram ligagdo entre os hebreus, os
iranianos e os indianos, considerando-os possiveis evidéncias de uma origem
comum que converge até os povos indo-europeus. Trata-se de mitos e textos
sagrados que compartiiham narrativas semelhantes em relacdo a figura
feminina, a posicionando por meio de um mesmo processo discursivo que ressoa
até hoje nas praticas das sociedades que os herdaram.

Portanto, apesar das diferencas culturais, sdo povos que compartilham
praticas que (re)produzem um mesmo discurso em relagdo a mulher. Esse fato
pde em evidéncia as diferencas de género enquanto representantes de uma
relagcao de poder fortemente naturalizada dentro de uma estrutura patriarcal.

Dentre as religides de origem abradmica, o brago cristdo deu origem ao
“sagrado” e as consagragcdes em suas doutrinas. Se antes as representagdes de
mulheres enquanto deidades faziam referéncia direta a mulheres-reais, o céu e
a terra, agora, se distanciam. Nao em termos de formacgdes ideoldgicas, pois os
discursos que moldam o feminino nos dois ambitos continuam objetificando a
mulher. No entanto, a partir dai, consagra-se o feminino divino como sagrado, e
objeto de idealizagdo.

Passa-se, entdo, a ser delineada a mulher sagrada como uma figura ideal,
impossivel de ser alcangcada, ao mesmo tempo que serve de modelo
comportamental a mulher real. Mas para a existéncia do sagrado, foi necessaria
a criacdo do profano. (Re)produzem-se dai as formagdes imaginarias
associadas a mulher-sagrada e a mulher-profana.
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5.3 O estabelecimento do sagrado e a persegui¢cao ao profano

Assim o coragdo dos marinheiros. Nunca eles esquecem
aquela mulher, que é a deles so.
(Amado, 2012, p. 95)

Para a naturalizagéo da posi¢céo-sujeito mulher como a conhecemos hoje em
sociedades como a nossa, foi necessaria a criagdo da mulher-sagrada, para
utiliza-la como alvo de adoragdo e manutencao de identificagbes a ideologia
patriarcal, ao mesmo tempo servindo de referéncia para a construgao da mulher-
profana, com o intuito de reprimir comportamentos movidos pela contra
identificacdo ao patriarcado.

Dentre as religibes abradmicas, as quais (re)produzem o discurso que
mantem a mulher objetificada e culpada pelos males do mundo, o cristianismo
exerceu forte influéncia na construcao das praticas das sociedades europeias e,
posteriormente, dos territorios invadidos e colonizados por seus povos. No
entanto, as religides cristds incluiram em suas doutrinas a figura da mulher-
sagrada, suscitando, desta forma, novos sentidos para a posigao-sujeito mulher.

No ano de 431 d.C., foi realizado o Concilio de Efeso, cidade localizada na
atual Turquia, onde foram consagradas a Santissima Trindade e a virgindade e
assuncao de Maria, a partir dai considerada Mae de Deus, mulher-sagrada. Ela,
em “favor da fé, entregou-se a missdo de consagrar a mais perfeita obra
purificadora por uma humanidade castigada pelo pecado original desde a queda
ancestral de Eva” (Robles, 2019. p. 298). Consolida-se ai o “Evangelho entre os
herdeiros do helenismo e da cultura da Roma Imperial, que ja declinava” (Robles,
2019. p. 299) com a chegada da tdo marcante Idade Média, auge da perseguicao
ao profano, e mais fortemente a mulher-profana.

As formacdes imaginarias, agora, fazem referéncia a Virgem Maria, “modelo
de humildade universal e de obediéncia a mensagem divina” (Robles, 2019,
p.298), devendo, portanto, ser “bendita entre as mulheres”. O ndo cumprimento
as doutrinas impostas pelo cristianismo resultam em acdes repressoras que se
justificam na construcao do profano, que se torna parte constituinte da dualidade
promovida pelas religides cristas.

De acordo com a AD, havera sempre um embate, uma luta de classes, onde

os implicitos da memodria discursiva poderdo ser preenchidos por formacdes
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imaginarias nao filiadas a ideologia dominante. Por mais que o sujeito dominado,
dentro dessa luta, também se encontre assujeitado a essa ideologia, ele,
principalmente, mas nao exclusivamente, sera quem mais se contra identificara
com determinadas formacgdes discursivas em jogo. Mas quando esse sujeito
tenta se deslocar de sua posi¢cédo imposta, ele sera reprimido.

A mulher, dentro de uma sociedade patriarcal, ao se contra identificar com
discursos dominantes, experimentou(a) diferentes formas de represséo. Ontem
ou hoje, mulher deslocada é mulher perseguida, na tentativa de resgata-la, e
manté-la presa a sua posicao-sujeito estabelecida na memoéria discursiva. Esta
se encontra inevitavelmente ligada a sentidos historicizados, pois, segundo
Pécheux (2015, p.44), ela “reside no encontro da memoaria mitica, da memoaria
social inscrita em praticas, e da memoaria construida do historiador”.

Para ele (Pécheux, 2014a), as relagbes que ocorrem entre os sujeitos podem
ser antagénicas, de alianga ou de dominagao. Na (re)producao dos discursos de
género, o poder dominante masculino se mantém em prol da manutengao da
posicao-sujeito homem no resgate da ideologia dominante, naturalizada pelos
dizeres/sentidos constantemente (re)produzidos.

Deslocamentos e contradiscursos a favor da mulher, assim, podem gerar
novos contradiscursos em favor da sua objetificacdo. A submissao feminina,
nesse jogo de forgas, €, de fato, o que sustenta o patriarcado, onde um minimo
vislumbre de uma mudanga em sua estrutura gera, discursivamente, praticas em
prol do naturalizado.

Se, no auge da adoracao aos mitos, as mulheres deusas eram posicionadas
como sendo capazes de realizar magias para obter aquilo que, dentro do
discurso hegemonico, € desejado por toda mulher, como seduzir, enganar ou se
vingar, com a naturalizagdo da mulher-sagrada no discurso, ela é
descaracterizada enquanto deidade. Passa, entdo, a ocupar uma nova posigao,
dessa vez terrena, profana, que realiza magia para o mal, em comunh&o com o
diabo, passando a ser eternizada como bruxa.

Entre os séculos IV d.C. e XV d.C. os discursos associados a heresia foram
se naturalizando, fortalecendo a repressao aos “hereges”, cujo principal pecado
estava associado as suas praticas sexuais em desacordo com a sacralizacao
imposta pela doutrina crista. Segundo Russel (1972, apud Federici, 2023), foi em

meados do século XIV que os informes dos inquisidores passaram a acusar os
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hereges de cultuar animais, praticarem rituais orgiasticos, voos noturnos e
sacrificios de criangas. Mas foi a partir do século XV que a perseguicao aos
hereges se torna a famosa “caca as bruxas”:

Os inquisidores relatavam também a existéncia de uma seita de
adoradores do diabo, conhecidos como luciferanos. Coincidindo
com esse processo, que marcou a transicdo da perseguicao a
heresia para caga as bruxas, a figura do herege se tornou, cada
vez mais, a de uma mulher, de forma que, no inicio do século
XV, a bruxa se transformou no principal alvo da persegui¢ao aos
hereges (Federici, 2023, p.94).

Representadas como velhas e rancorosas, “tipificando a perversidade na
mulher madura... impingindo a elas o maior preconceito antifeminino de nossa
civilizacao” (Robles, 2019, p. 229), as bruxas assim retratadas ainda habitam a
memoria discursiva de sociedades que herdaram néo s6 as religides cristas, mas
toda uma gama de histérias e contos que (re)produziram(em) discursos tanto
etaristas quanto os que desqualificam mulheres que tentam se desprender da
sujeicao ao masculino, de sair do seu papel de objeto de posse que, em siléncio,
cuida, reproduz e satisfaz sexualmente o homem. Como afirma Federici (2023,
p.426):

[...] ndo deveriamos nos enganar pensando que issoO n&o nos
concerne. Como Arthur Miller observou em sua interpretacao
dos julgamentos de Salem, assim que despojamos de
parafernalia metafisica a perseguigéo as bruxas, comegamos a
reconhecer nela fendbmenos que estdo muito proximos a nds.

E a fragmentacdo da mulher objetificada. Das obedientes servas, ainda que
nao sagradas como a Virgem Maria, mas, a seu exemplo, boas esposas, as
jovens que “enfeiticam”, feiticeiras sensuais, culpadas pela perdicdo, como Eva
ou Circe (a deusa do pantedo grego que enfeiticava com suas ervas e seu
erotismo (Bulfinch, 2002), culpadas pelo préprio estupro. Delas, as mulheres
mais velhas, como as bruxas, que, ideologicamente, ndo mais servem como
objeto sexual, por isso, creditadas de invejosas e rancorosas, como Medeia, a
qual preparava pogdes em um caldeirdo, e as utilizava em seus feitigos, e cujo
marido a rejeitou (Bulfinch, 2002). Em todos os casos nota-se como o patriarcado
conta com a naturalizagdo da submissdo ao homem, ao mesmo tempo que

causa a fragmentacgao do feminino e, consequentemente, seus embates.
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Segundo Federici (2023, p. 211): “[...] a caga as bruxas destruiu todo um
universo de praticas femininas, de relagdes coletivas e de sistemas de
conhecimento”. Esse universo de praticas femininas, para a autora (Federici,
2023), se estende também as praticas de mulheres que foram reprimidas com
0s processos de invasdo e colonializagdo por povos doutrinados pelo
cristianismo.

A mulher fragmentada parece resultar também, portanto, de atualizagdes e
deslocamentos ainda filiados a ideologia dominante, os quais, por sua vez,
resultaram de contradiscursos em embate as lutas de resisténcia ao poder
hegemonico. Quanto mais a mulher busca sua fuga desse sistema, mais o
discurso naturalizado a faz retornar a sua posigao-sujeito na memdria discursiva,
a qual, em filiacdo ao patriarcado cristdo colonial, resgata valores sagrados, em
rejeicao ao profano.

Isso nao significa que as tentativas de deslocamento sao todas falhas, mas
sim que os deslocamentos discursivos se consolidam com constantes
(re)producgdes, visando uma desnaturalizagao de discursos de dominio.

“Profanas” ou “sagradas”, no entanto, de acordo com Federici (2023, p. 199),
as mulheres se tornaram um ‘bem-comum”, uma vez que suas atividades,
caracterizadas como um né&o trabalho, tornaram-se “um recurso natural,
disponivel para todos, assim como o ar que respiramos e a agua que bebemos”.
A autora referencia Pateman (1988 apud Federici, 2023, p. 199), a qual afirma
ser a mulher definida em termos — méaes, esposas, filhas, vilvas — para ocultar
“sua condicdo de trabalhadoras” dando “aos homens livre acesso a seus corpos,
a seu trabalho”.

E o que defendemos aqui como a fragmentacéo do feminino & servico da
sociedade patriarcal, onde suas representacdes encontram-se atreladas tanto as
suas fungdes sociais, como nos papeis de mae, esposa, prostituta, quanto ao
controle e a repressdo de seus comportamentos, com discursos que a
posicionam em contra identificagdo, ou seja, em estranhamento e rejeigcdo de
uma para com as outras.

Os pares de opostos, como santa e bruxa, bela e feia, jovem e velha,

promovem, mesmo entre elas, também passiveis de atravessamentos por
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formacgdes ideoldgicas patriarcais, contra identificagbes entre si, entre esses

fragmentos (re)produzidos pelo discurso.

5.3.1 Personagens e “efeitos de sentido” dominantes

Para a naturalizagao desses fragmentos do feminino, houve a contribuigao
da (re)producdo de personagens com caracteristicas semelhantes. Trata-se de
uma reafirmacéo de posi¢cdes conhecidas. A posicao-sujeito mulher encontra-se
inevitavelmente atrelada a imagens criadas em personagens, retratadas através
dos tempos, carregando consigo formacdes ideoldgicas que se reproduzem em
mitos e relatos histéricos.

As bruxas constituiram personagens-chave no desenvolvimento de muitos
dos contos de fada escritos e (re)contados até hoje, e que contribuiram
significativamente para a formacéao discursiva que permeia a sociedade centrada
na figura masculina. Discursivamente, ha que se concordar com o que afirma
Hueck (2016) sobre a (re)producéo de relatos histéricos ao longo do tempo que
culminaram na construgao dos contos de fadas. Ela afirma que:

no meio de tantos relatos repetidos, os contos de fadas sao
apenas as versdes mais conhecidas de historias pagas, biblicas
e medievais, que cairam literalmente na boca do povo (Hueck,
2016, p.26).

E, portanto, a ideologia sendo mobilizada pelo interdiscurso, via memoria
discursiva, reavivando histérias e contribuindo para a formagao social e suas
praticas por meio da historicidade discursiva, caminho para a (re)produ¢ao dos
sentidos.

A autora (Hueck, 2016) resgata outras versdes de contos conhecidos, que
se encontram (re)produzidos em locais diferentes, associando-os a
comportamentos nao tao estranhos a sua época, como nas versdes mais antigas
de Cinderela. Nelas, sua mae, que se encontrava em seu leito de morte, fez com
que o pai procurasse uma nova esposa tao bela quanto ela mesma, ao que, ele,
em sua busca, s6 achou beleza semelhante na propria filha.

Para evitar a relagao incestuosa, Cinderela foge, e a partir dai inicia-se a

versdo que da origem a mais famosa (Hueck, 2016). Mesmo tendo sido essa
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parte excluida das versdes mais modernas e cinematografadas, € possivel notar
semelhangas em praticas, infelizmente, ainda presentes em sociedades como a
nossa, onde o estupro de meninas por parentes ainda € uma realidade.

As versdes mais modernas de alguns outros contos revelam nas bruxas a
figura da madrasta, rancorosa e invejosa, como no conto da Branca de Neve e
os Sete Andes, com a madrasta se revelando uma bruxa que se sustenta em
sua beleza, e que, quando ameacada pela beleza da enteada, a oferece uma
maga envenenada, que a faz adormecer, ficando sua salvacdo dependente de
um beijo de amor dado por um principe.

Fortalece-se a imagem da mulher enquanto objeto de uma idealizagdo de
beleza, associada inevitavelmente a sua fungdo de objeto sexual, cuja vida
depende do interesse do homem, sua salvacdo e meio de sustentacio,
romantizando essa dependéncia. Esse conto nos “presenteia” com as multiplos
fragmentos da mulher em oposi¢ao, quando se tem a madrasta, feiticeira, bruxa
e velha em oposicdo a jovem, bela e angelical. Trata-se de um discurso
fortemente naturalizado, com seus fragmentos presentes e aceitos em
sociedades patriarcais, que, sua (re)produgéo acontecia e ainda acontece sem
resisténcia por uma parte dos sujeitos.

A literatura, enquanto também (re)produtora de discursos, como ja discutido,
conta com obras consideradas candnicas moldadas a ideologia dominante, onde
0s papéis associados ao feminino movimentam sentidos de dominacao
patriarcal. Federici (2023) fala sobre como as mulheres passaram a ser
(re)produzidas no dito canone literario a partir do século XVI, onde sua
insubordinagao e os métodos para sua “domesticacédo” comegam a ser inseridos
na literatura (Underdown, 1985 apud Federici, 2023), a qual pde, a partir dai, em
debate a natureza dos vicios e das virtudes do feminino:

Por um lado, construiam-se novos canones culturais que
maximizavam as diferencas entre homens e mulheres (Fortunati,
1984). Por outro lado, foi estabelecido que as mulheres eram
inerentemente inferiores aos homens - excessivamente
emocionais e luxuriosas, incapazes de se governar. (...) As
mulheres eram acusadas de ser pouco razoaveis, vaidosas,
selvagens, esbanjadoras. (...) o vilipéndio literario das mulheres
expressava um projeto politico preciso, cujo objetivo era deixa-
las sem autonomia e sem poder social. (Federici, 2023, p. 208-
211)
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Entre mitos, contos e romances, a ideologia encontra-se materializada nos
discursos que permeiam suas historias, organizando sua estrutura ao mesmo
tempo que as mantendo alinhadas as praticas sociais. Esses discursos vao
sendo atualizados, onde os dizeres e as praticas sdo modificados para que as
novas condi¢des de produgéo permitam a (re)producao dos sentidos, permitindo,
desta forma, a sobrevivéncia da ideologia dominante. A historicidade discursiva
€ 0 caminho que permite essa sobrevivéncia dos sentidos, a partir da qual é
possivel tragar os caminhos dos discursos que (re)posicionam a mulher.

Acredita-se ser possivel realizar mudancgas nas praticas sociais ndo apenas
analisando esses discursos dominantes naturalizados, mas, ao mesmo tempo,
resgatando a realidade e concep¢ao de mundo de povos que tiveram suas vozes

silenciadas.
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6. AFRICANIDADE E O FEMININO: DECOLONIALIZANDO DISCURSOS

Os baroées, viscondes, marqueses e condes faziam discurso no
Parlamento, (...) defloravam escravas, surravam negros.
(Amado, 2012, p.121)

A linguagem que permeia parte das obras consideradas candnicas, pode poér
em funcionamento discursos machistas e racistas, que, tanto se materializam em
praticas, quanto se (re)produzem a partir delas. Os sentidos tendem a se
regularizar predominantemente de acordo as formacgdes ideolégicas dominantes,
onde a (re)producdo e a naturalizagdo se mostram como uma barreira
solidamente estabelecida, dificil de ser transposta ou desfeita. Por isso, a
transformacdo e a mudanga seguem um caminho mais arduo, que exige “um
falar mais alto”, uma denuncia dentro das lutas de classe existentes e
persistentes.

Se, como ja mencionado, a obra Mar Morto é permeada pelo feminino,
também o € pela cultura e pelos ritos afros. Sendo assim, esse capitulo pretende
por em evidéncia a africanidade e o feminino como um caminho possivel para

um deslocar de formagdes ideoldgicas patriarcais coloniais.

6.1 O deslocar discursivo para o realocar das identidades

O funcionamento discursivo colonial foi naturalizado pelo eurocentrismo,
que, de acordo com Asante (1987 apud Canuto et al., 2023), apresenta apenas
uma historia particular, construida de acordo com a realidade do povo europeu,
como conjunto de toda experiéncia humana. O autor analisa o uso do termo
“deslocamento” ndo so relacionando-o ao movimento fisico entre territérios, mas
também em termos psicologicos, econdémicos, culturais, linguisticos etc., que
fizeram com que os povos colonizados ndo mais reconhecessem seus proprios
alicerces existenciais.

Na perspectiva da teoria da AD, esse processo € resultante de
assujeitamentos discursivos a partir de filiacdes a ideologia dominante. Isso ndo

significa dizer que essas filiacbes ocorreram de forma passiva, pois, como vimos,
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as formagbes ideoldgicas se constituem a partir de comportamentos
pertencentes a “posi¢coes de classe” em conflito umas com as outras.

Em seu livro As Formas do Siléncio, Eni Orlandi (2007) trabalha o siléncio
no discurso, afirmando que ha dois modos de silenciar para estar no sentido: um
deles a partir do siléncio fundador, por meio do n&o-dito existente entre as
palavras, e um outro, que ocorre por meio do silenciamento. Este, também
denominado pela autora como “politica do siléncio”, “se define pelo fato de que
ao dizer algo apagamos necessariamente outros sentidos possiveis, mas
indesejaveis, em uma situagao discursiva dada” (Orlandi, 2007, p.73).

Para a efetiva dominagao do colonizador, discursos que permitissem a
(re)producao de sentidos associados a formagdes ideoldgicas do colonizado,
precisariam, necessariamente, serem silenciados. Essa politica do siléncio
permitiu, assim, a naturalizacdo de sentidos eurocéntricos. Em outras palavras:

(...) uma vez que os colonizados perderam sua soberania,
muitos procuraram o colonizador em busca de orientagao,
mesmo na interpretacao de sua prépria historia e cultura. Muitos,
logo abandonaram sua propria histéria e valores e abragaram os
dos europeus (Oyéwumi, 2021, p.226).

Para Oyéwumi (2021), uma das formas encontradas pelo colonizador para
impor seus valores, foi por meio das categorias sociais delineadas a partir dos
corpos. O europeu:

(...) impde suas realidades como se fossem o “universal’, isto é,
apresentando o branco como representante da condigao
humana, enquanto todo ndo-branco é visto como um grupo
especifico, portanto, ndo “humano” (Asante, 2019, p. 138 apud
Canuto et al., 2023).

Como ja discutido anteriormente, a partir dos estudos desenvolvidos por
Oyéwumi (2021), a imposi¢cao desses valores coloniais a partir dos corpos,
resultou na existéncia das categorias de género, onde o feminino passou a ser
considerado inferior ao masculino. Para a autora essa € uma visao simplista que
enxerga os corpos fisicos como corpos sociais, aparentando ser uma maneira
“natural” e “universal” de organizar a sociedade, onde o privilégio masculino se
mostra como motivagao por tras dessa categorizagao.

O Estado ioruba, no qual, de acordo com Oyéwumi (2021), néo se tem o
poder determinado por género, passou por um processo de “esporizagao

[wifization] da cidadania”, onde o0 acesso feminino a participagdo no grupo nao
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ocorreria de forma direta, mas sim a partir da voz masculina em posse da mulher.
A socibloga nigeriana resgata uma citagao da filésofa feminista Marilyn Frye, que
explica o “apagamento da existéncia” do feminino no pensamento colonial
machista: “a palavra ‘mulher’ deveria significar ffmea da espécie, mas o nome
da espécie era ‘homem’.” (Frye, 1983 apud Oyéwumi, 2021, p. 71)

Para Asante (2019, p. 138 apud Canuto et al., 2023), a cristalizacdo de uma
histéria “Unica” foi determinante para o que chamou de “aprisionamento” de
corpos, da cultura e da historia dos povos nativos. Esse processo foi suprimindo
aos poucos as tentativas de resisténcia aos processos de colonizacgao.

Oyéwumi cita o escritor franco-tunisiano Albert Memmi (1965 apud
Oyéwumi, 2021, p.227), segundo o qual “o golpe mais grave sofrido pelos
colonizados” foi o de “ser removido da histéria”. Adicionalmente, a socidloga cita
Frantz Fanon, quando este afirma que cabe ao povo nativo “pér um fim a historia
da colonizagao (...) e trazer a existéncia a histéria da nagdo — a histéria da
descolonizacao”. (Fanon, 1963 apud Oyéwumi, 2021, p.227).

Para a teoria da AD, o deslocamento também é fortalecido ao serem
demarcadas formacgdes ideoldgicas naturalizadas nos discursos, pois, por vezes
encontram-se veladas por tras dessa propria naturalizacdo. Entendemos,
portanto, que o indispensavel resgate de outras concepg¢des de mundo que n&o
eurocéntricas, silenciadas pelo processo de dominacao colonial, deve andar lado
a lado com a compreensao dos sentidos por tras da construcédo da histéria do

colonizador.

6.2 O sincretismo religioso como fonte de resisténcia

Nossas raizes africanas e suas narrativas foram e sdo presenca marcante
na nossa formagao. Segundo Parizi (2020, p.21), elas “utilizam a palavra em toda
sua forga vital, ou seja, a palavra viva pronunciada por uma boca humana, néo
a letra morta dos papéis”.

Afirma (Parizi, 2020) que a palavra é o instrumento de comunica¢gdo com o
divino, se constituindo elemento essencial na configuragdo do individuo e do
grupo, e a oralidade € justamente o que permite a atualizacdo do passado,

esclarecendo o presente e orientando as acoes. O destino, por essa perspectiva,



53

segue uma linha continua, em conformidade com uma concepgao de tempo em
que o passado nao termina (Parizi, 2020).

Essas poucas caracteristicas da mitologia e religido iorubas aqui
apresentadas ja parecem o suficiente para mostrar distintas concepgoes
cosmologicas e existenciais em relagdo a outras doutrinas religiosas. Em
religides cristds, por exemplo, a palavra a ser seguida deve ser aquela
encontrada nas escrituras ditas sagradas.

Para Tavares (2021), a liberdade religiosa pode estar atrelada as liberdades
que se desenvolvem nos foruns interno e externo do sujeito, estando associadas
as liberdades de consciéncia, pensamento e opinido. Portanto, por um viés
discursivo, podemos afirmar que, o discurso religioso, (re)produzido de seus
mitos e suas crencgas, nas formas narrativas em que se encontram, tanto
influenciara as praticas discursivas, quanto sera influenciado por elas.

De acordo com o que foi discutido em se¢des anteriores, entendemos que o
terreno e o divino compartilham das mesmas formagdes ideoldgicas, sendo,
ambas, as duas faces de uma mesma moeda, possuindo, portanto, um mesmo
valor. O processo de dominacéo colonial teve parte de seu éxito atrelado a
imposicao de suas crengas aos povos dominados, na tentativa de, pela
supressao da liberdade religiosa, domina-los por meio de seus pensamentos e
opinides.

A analise de discurso francesa, como discutido anteriormente, teoriza que a
mobilidade dos sentidos é o0 que permite continuos deslocamentos e
atualizacbes de processos discursivos, possibilitando a transferéncia de
elementos textuais entre formagdes discursivas distintas (Pécheux, 2014a). Essa
formulagcdo parece iluminar um caminho possivel para a compreensao do
fendmeno denominado de sincretismo.

Segundo Tavares (2021), o sincretismo € um termo utilizado para conceituar
fendmenos de sobreposi¢céo ou fusdo de crengas de origens diversas. Ele afirma
serem eles inevitaveis, pois resultam de uma interacdo cultural de diferentes
religiosidades, o que parece concordar com os processos de deslocamentos
discursivos mencionados logo acima.

No entanto, o sincretismo religioso também pode estar associado a
movimentos de resisténcia em realidades nas quais operam praticas

repressoras. O mais préximo exemplo que se tem é o da imposicao religiosa
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cristd do colonizador aos povos dominados e escravizados ao longo da histéria
brasileira. Aqui funcionam, em maior escala, trés naturezas de sincretismos: o
catélico-indigena, o indigena-africano e o afrocatdlico, os quais foram de
fundamental importancia para a construgdo da identidade nacional (Tavares,
2021).

Tendo sido reprimidas pelo europeu traficante e invasor, os rituais afros,
mais diretamente relacionados a esse trabalho, s6 poderiam ser realizados a
partir de analogias sincréticas com os santos catdlicos. Esse processo
possibilitou a sobrevivéncia de crengas e concepgdes cosmoldgicas distintas das
dos povos invasores, as quais permitiram deslocamentos discursivos em relagao
aos sentidos coloniais de dominagao, sobretudo no que se refere ao espacgo
representativo do feminino nas religides afrobrasileiras, nas quais as mulheres

tomam para si posi¢des de lideranca.

6.3 A resisténcia feminina na mitologia ioruba e nas religides

afrobrasileiras

As narrativas lorubas, com suas histérias dos Orixas, mostram a busca das
deidades femininas por direitos e liberdade dentro do espaco mitolégico. As
sociedades fundadoras desses mitos, segundo Nogueira (2017), ddo poder a
ambos, homens e mulheres, no entanto, em espacos distintos. A mulher coube
as decisdes sobre a dindmica familiar e doméstica, e ao homem, o poder politico
e o uso da forgca. Os orixas femininos ndo se contentam com atividades que
foram a elas delegadas, por isso tomam atitudes em prol de si mesmas.

Segundo Parizi (2020, p.117), o poder do feminino na mitologia ioruba é mais
antigo que o do masculino, no entanto esses poderes foram roubados pelo
patriarcado. As historias construidas para muitos orixas femininos parecem fazer
ressoar sentidos filiados a formagdes ideoldgicas patriarcais, como se pode
perceber nas descrigdes das caracteristicas de Oxum, que, segundo o proprio
autor (Parizi, 2020, p.117) é: “simbolo da feminilidade, da mulher sexuada, da
mulher inteiramente consciente de sua beleza e seu poder de seduzir, que se
banha com volupia, que perfuma e cobre de jéias o préprio corpo.”

Nota-se que essa descricdo de beleza e feminilidade da mulher sedutora faz

ressoar sentidos associados a mulher enquanto objeto sexual, onde sua
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identidade parece se limitar a essas suas caracteristicas. Assim como Oxum,
lemanja também recebe caracteristicas baseadas em um discurso patriarcal,
sendo referida como “lemanja dos seios fartos” (Ribeiro,1996 apud Parizi, 2020,
p.122). A (re)producédo do discurso patriarcal nos mitos pode ser também
percebida no trecho que se segue: dizem as lendas que tanto chorou ao ser
violentada por seu proprio filho que suas lagrimas se transformaram em rios de
agua salgada. (Parizi, 2020, p.122).

Mas ha um movimento de resisténcia feminina dentro das narrativas iorubas.
A mitologia parece dar indicios da presenga de uma ideologia ndo-patriarcal em
suas origens, se considerarmos a posi¢cao de alguns Orixas femininos e os
relatos que sao (re)produzidos oralmente por pessoas importantes dentro dos
rituais religiosos, como apresentado no trecho trazido por Prandi (2001, p.106):

“no comego do mundo, eram as mulheres que mandavam na
Terra e eram elas que dominavam os homens (...) lansé tinha
inventado o mistério da sociedade dos egunguns (...) Os homens
resolveram acabar com aquela humilhagéo (...) um ebd (...) de
galos, uma roupa, uma espada, um chapéu. Ogum é quem
deveria levar o sacrificio, a ser oferecido sob a arvore das
mulheres. (...) Quando as mulheres chegaram e viram aquele
homem forte vestido como um poderoso e armado até os dentes
(...) a vista do homem assumindo o poder era terrificante. (...) e
os homens expulsaram as mulheres das sociedades secretas.
Porque a posse do segredo agora é dos homens”.

Ao mesmo tempo em que apresenta historias (re)contadas com um viés
patriarcal, a mitologia ioruba relembra origens matriarcais, mostrando também
uma certa reacao de Orixas femininos contra a violéncia por elas sofrida. Oxum,
por exemplo, de acordo com Nogueira (2017) vé como injusto o posicionamento
das divindades femininas em relagdo as masculinas, considerando que eram por
eles desprezadas.

Outra importante representacdo feminina dentre os Orixas € lansa, que
representa a “transicdo entre o matriarcado e o patriarcado, pois conserva as
qualidades das antigas deusas matriarcais e das novas deusas sujeitas ao
regime patriarcal”. (Parizi 2020, p.125).

A antiguidade de lansa esta diretamente relacionada a sua posicao de
senhora dos ritos funenarios (axexé€), onde as mulheres cabia todo o
conhecimento de vida e morte, identificando-a como uma “lyami Akokd (Mae

Ancestral Suprema, de assombrosa beleza, senhora da capacidade estratégica
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e forga) — caracteristicas que transmite aos seus iniciados” (Parizi 2020, p.125).
No entanto, segundo o autor, ela recebe seus poderes de orixas masculinos,
pois de Xang®b ela:

“recebeu a pogao de cuspir fogo, dominando os raios; de Ogum,
o direito de usar a espada; de Oxaguia, o direito de usar escudo;
de Exu, o direito de usar o poder da magia; de Oxossi, recebeu
o direito de cagar” (Parizi, 2020, p.125).

Oba, assim como lansa, sendo por isso considerada uma variedade ou
qualidade dela, também retrata a passagem do matriarcado para o patriarcado,
pois:

“‘de grande feiticeira ligada as antiquissimas lami Oxoronga
(mulheres-passaro, as “senhoras do passaro da noite”,
feiticeiras impossiveis de serem vencidas, as representantes
dos poderes magnificos do feminino), de senhora das
amazonas, guerreira e patrona de uma sociedade de mulheres
(Sociedade Elecd, de culto proibido aos homens e que nunca
chegou ao Brasil), perdeu-se de amores por Xangé, a ponto de
cortar a propria orelha para tentar enfeitica-lo. A partir dessa
transformacgdo, tornou-se naquela que resolve as questdes
sentimentais e reina sobre a vida doméstica das mulheres,
apadrinhando as esposas traidas” (Parizi, 2020, p.126).

Na mitologia ioruba, portanto, parece haver vestigios de origens matriarcais,
cujas historias trazem a reagao de Orixas femininos contra a violéncia por elas
sofrida, estando as praticas e os rituais religiosos em concordancia com os mitos.

Os cultos afro estao sempre relembrando os poderes do feminino dentro de
seus rituais. Nogueira (2023) afirma que as principais e mais tradicionais casas
de candomblés do Brasil foram fundadas por mulheres, nas quais a lideranga
feminina € ndo so6 valorizada como, durante algum tempo, foi a unica possivel.
Ele afirma que, ainda hoje, o exercicio do poder feminino é bastante comum nos
cultos, tanto nos terreiros de candomblé quanto de umbanda.

Segundo Gonzales (2020) o surgimento da figura do babalorixa, ou pai de
santo, é bastante recente na estrutura do candomblé. Os primeiros mais
importantes comegaram a atuar a partir da década de 1930. A religido é liderada
“principalmente por mulheres: as ialorixdas ou maes de santo. Sdo mulheres
negras e pobres que ndao desempenham um papel apenas religioso/cultural”

(Gonzales, 2020, p.63), e “assumem e mantém posi¢cdes de poder e dominagao
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sobre, entre outras pessoas, homens brancos de classe média e, menos
frequentemente, alta” (Prado Jr., 1976 apud Gonzales, 2020, p.63).

O discurso da mitologia ioruba parece estar em luta constante contra a
consolidacido de praticas patriarcais. Apesar disso, o discurso dominante
também é capaz de modificar/atualizar os sentidos relacionados a orixas
femininos, devido a processos discursivos que permearam e permeiam a
sociedade brasileira. Esses processos serdao mais bem discutidos durante a

analise discursiva do romance Mar Morto (Amado, 2012).
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7. FRAGMENTOS DO FEMININO EM MAR MORTO - DO DISCURSO AS
PRATICAS

Como afirmado anteriormente, n&o interessa para os estudos discursivos a
inteng&do do autor de um dizer enquanto sujeito do discurso, nem tampouco nos
interessa aqui nesta analise o questionamento em relagao a sua identificagao ou
nao a formagdes ideoldgicas dominantes. O que nos interessa, de fato, sdo os
discursos postos em funcionamento na obra, e se estes estdo (re)produzindo
sentidos filiados a formagdes ideoldgicas patriarcais ou nao, e, se sim, por quais
mecanismos.

Sendo assim, esse capitulo objetiva a realizagdo da analise discursiva de
segmentos pré-selecionados a partir de um primeiro gesto de analise, ja
anteriormente mencionado. Ela estara focada no entrecruzamento dos discursos
(re)produzidos e materializados nos dizeres que constroem as personagens
Livia, Rosa Palmeirdo e lemanja enquanto posi¢cdes-sujeito mulher mobilizadas
por sentidos regularizados, e sua relagdo com praticas ainda em funcionamento.

Para a sua realizagdo, foi utilizada a edicdo da obra publicada pela
Companhia de Bolso, tendo sido, esta, sua 72 reimpressao, a qual mantém o
texto da 12 edicéo (1936), e foi estabelecida a partir dos originais revisados pelo
autor.

Segundo Orlandi (2020b), o dispositivo analitico permite que o analista
trabalhe a opacidade do texto, desviando-o dos efeitos de evidéncia. Isso nao
significa que o analista assuma uma posi¢cao neutra em relagdo aos sentidos,
mesmo porque um primeiro gesto de analise pressupde uma posi¢ao em relagéo
a outras. Mas esse dispositivo permite ao analista “contemplar o movimento da
interpretacdo, de compreendé-lo, nem acima, nem além do discurso, ou da
histéria, mas deslocado” (Orlandi, 2020b, p. 87), instrumentalizando seu trabalho
por meio da exterioridade e da historicidade.

A analise do discurso patriarcal via historicidade discursiva se mostra uma
ferramenta que auxilia na compreensao de como a posicao-sujeito mulher dentro
dessa ideologia foi sendo discursivamente forjada ao longo de um caminho que

perpassa mitos, textos sagrados, histérias e contos. A mulher foi sendo
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fragmentada e moldada em multiplas representa¢des a partir das formagdes
discursivas filiadas a ideologia hegemonica.

O fio da historicidade chega as personagens femininas de Mar Morto
(Amado, 2012) e os dizeres que as constroem, na esperanga de compreender
como essas representacdes trazidas na obra podem servir de ponte para a
compreensao da estruturagdo histérica do machismo que ainda se encontra
(re)produzido em discursos e praticas atuais.

O discurso que funciona a partir de seus dizeres nos leva do imaterial ao
terreno, do sagrado ao profano, do naturalizado ao deslocado. Antecipa a
posicao-sujeito mulher (re)produzida pelo patriarcado, reforgcando a
regularizacao de sentidos que justificam sua objetificacdo, e fragmenta o
feminino via formagdes imaginarias, coincidentes apenas em sua fungédo de
servir ao patrio poder.

Devido a essa dupla apresentacao, fragmentada e interseccionada, essas
representacbes nado nos permitem uma linearidade analitica, mas sim um
entrelacamento, onde encontros pontuais entre essas formagdes imaginarias
associadas ao feminino proporcionardo caminhos curvos, fluidos. Mas ha ainda
linhas por um percurso histérico, ndo de fatos, mas de sentidos.

Traga-se um caminho discursivo pela historicidade, onde a obijetificacdo da
mulher persiste, e os sentidos sobrevivem nos novos (re)dizeres, transpassando
as fronteiras temporais. Do passado a atualidade, funciona em condi¢cdes de
producgao distintas, mas que, ainda assim, permitem a perpetua¢cao do dominio
ideoldgico patriarcal.

A leitura da obra nos imerge em aguas que se movem pelo feminino. As
mulheres de Mar Morto sao etéricas, estruturantes dos espagos que permitem o
movimento do romance, onde o0 masculino é perpetuado por um sistema
moldado a seu favor. Na obra nos deparamos com multiplas representacdes da
mulher, fragmentada para a sustentagcao do cenario patriarcal.

Abarcando todo o cenario do romance a mulher existe enquanto mae,
esposa, prostituta, deidade, além da mulher deslocada de sua posicao
naturalizada. Essas formagdes encontram-se representadas nas personagens
Livia, Rosa Palmeirdao e lemanja, cuja anadlise também se sustenta em sua

relacdo com a prostituta, ou “mulher-dama”, como colocada no romance.
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Mulheres que sustentam a obra e que foram construidas aos moldes da ideologia

estruturante e formadora da nossa sociedade.

71 Livia e a “mulher-dama”: sentidos distintos para um mesmo
objetificar

Mulher da Vida,

Minha irma.

De todos os tempos.

De todos os povos (...)

Desprotegidas e exploradas (...)

Necessarias fisiologicamente (...)

para que na sociedade

possam coexistir a inocéncia,

a castidade e a virtude (...).
Cora Coralina (2012)

A mulher profana e a mulher sagrada representam duas formacgdes
imaginarias para o feminino que se encontram em oposigdo, mas coincidentes
na fungéo principal atribuida a posigéo-sujeito mulher na ideologia dominante:
objeto a servigo do masculino. O sagrado encontra-se associado a idealizagao
da mulher casta, mae e esposa, cujo discurso foi sendo continuamente
(re)construido tendo como referéncias figuras religiosas e mitos que se
sustentam na mulher temerosa, piedosa e subserviente.

A (re)construgdo da mulher profana é sustentada nas figuras que se
deslocam da imagem do sagrado, moldada na imagem da bruxa, da feiticeira, da
prostituta. Esta ultima representa o perfeito contraponto a sagrada esposa,
ambas essenciais a sustentagao de sociedades patriarcais, coexistindo, como
poetizado por Cora Coralina (2012).

Como ja mencionado, as religides de adoragcao a Deusa celebradas por
sacerdotisas foram discursivizadas historicamente por formacgdes filiadas ao
patriarcado como rituais sexuais orgiasticos (Stone, 2022). (Re)produz-se dai a
mulher objetificada, passando a serem essas sacerdotisas reconhecidas, por
vezes, como “prostitutas sagradas”.

Seus antigos papéis de lideranga, ndo englobados pela posigédo-sujeito
mulher na sociedade patriarcal, sdo deslocados na memoria discursiva. Se antes
representantes da conexdo com o divino, com voz e poder, agora apenas corpo,

objeto de satisfacdo sexual. Fragmenta-se ai a mulher, onde dois desses
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fragmentos se encontram em “oposi¢cdo” por sua obediéncia ao masculino em
espacos distintos, e enquanto distintas formagdes imaginarias.

Por esses e outros caminhos, a prostituicdo, que se encontra
majoritariamente associada a comercializagdo do corpo da mulher, é creditada
a fama de “a profissdo mais antiga do mundo”. Essa afirmacdo pde em
movimento sentidos que remetem a naturalizagao da ideia de apropriagdo do
corpo feminino pelo homem para sua satisfagdo, constituido para ele, e
encontrando-se disponivel e sempre a servico do masculino, “desde que o

mundo € mundo”. Sua existéncia, portanto, é util, ainda que profana.

7.1.1 Posicao-sujeito mulher as sombras do masculino

Entre as posi¢cdes-sujeito esposa e prostituta existe uma distingdo apenas
na forma como seu corpo sera explorado. A historicidade discursiva permite o
resgate das duas facetas de Maria Madalena, ambas necessarias ao

patriarcado.

Mar Morto (Amado, 2012) traz a representagdo desse feminino, cuja
existéncia e identidade refletem a existéncia do masculino, carregando em si a
representacao do corpo a servigo dele. Sentidos sobre um feminino dependente

parecem ser movimentados pela Sequéncia Discursiva (SD)1.
SD1:

A pobreza elas estdo acostumadas, muitas vezes a coisas
piores que a pobreza. Mas a que nao estdo acostumadas
€ a esta morte repentina, a ficar de repente sem seu
homem, sem teto, sem abrigo, sem comida, a serem logo
engolidas ou por uma fabrica ou pela prostituicdo quando
sdo mais novas. (Amado, 2012, p.118)

A leitura de SD1 mobiliza nos espacos da memdria discursiva as duas
formacgdes imaginarias, esposa e prostituta, € de como a existéncia do feminino
encontra-se dependente de sua relagdo com o masculino. Se antes a servico do

marido no papel de esposa, enquanto formacgdo imaginaria associada ao
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sagrado, passa por um processo de invisibilizagdo devido a auséncia do homem
que a tinha como sua.

Sua devogao ao sagrado matriménio, que a posiciona como uma mulher-
sagrada, enquanto esposa, pode ser contemplada na passagem inicial: “A
pobreza elas estdo acostumadas, muitas vezes a coisas piores que a pobreza”.
Ha ai um resgate da mulher dedicada ao lar e a familia, devota, mesmo que
ciente de sua condi¢ao social. Sua posigao-sujeito esposa se consolida nessa
abnegacao, renuncia de si, um sacrificio em um naturalizado discurso do “bem
maior”’ necessario a humanidade. Ressoam os sentidos associados a sagrada
“‘mae”, na cristandade.

Ao mesmo tempo, a renuncia de si mesma também parece ser fruto dessa
consolidagédo do servir ao homem, para que este possa se consagrar em seu
oficio e no meio social. Resulta disso o que a passagem traz logo nos dizeres
que se seguem: “nao estdo acostumadas é a esta morte repentina, a ficar de
repente sem seu homem, sem teto, sem abrigo, sem comida”. Funciona a partir
dai o discurso que antecipa a mulher incapaz de prover para si aquilo de que
necessita.

Interessante se debrugar no que o segmento traz em relagdo as mulheres
nao estarem “acostumadas” a essa perda de forma “repentina” do homem capaz
de prover suas necessidades. Esse “costume”, discursivamente, remete a
naturalizagdo das formagdes imaginarias associadas a mulher dependente.
Nesse caso o segmento pode ser analisado do ponto de vista da formacéao
imaginaria que funciona para que a mulher antecipe sua posig¢ao no discurso e
nas praticas, onde sua sobrevivéncia passa a ser questionada por ela, como se
do homem dependesse sua existéncia.

O fato é que essa antecipagao também funciona devido ao proprio sistema
de relagdes promovido pelo discurso dominante, como bem colocado na parte
final da sequéncia analisada: “a serem logo engolidas ou por uma fabrica ou pela
prostituicdo quando sdo mais novas”. Chama a atencao, aqui, o uso dos termos
“logo” e “engolidas”, como se houvesse uma pressa em manter a mulher sob um
novo dominio masculino, deixando-as sem chance para “escapar” da dinamica
imposta.

Dentre as possibilidades para elas, os dizeres nesse ultimo trecho trazem

duas que sao satisfatérias ao sistema patriarcal. Se ainda apresentam corpos



63

que satisfagam os desejos masculinos, sentido movido pelo trecho “quando séo
mais novas”, sdo direcionadas & prostituicdo. As fabricas sdo direcionadas as
mulheres mais velhas. Nota-se a fragmentacdo feminina resultante dessa
objetificagdo em servigo ao masculino.

Essa subserviéncia feminina pode ser contextualizada com uma breve
passagem pela histéria da prostituicdo, e de como a mulher foi historicamente
(re)posicionada conforme as necessidades das sociedades centradas no
masculino. Tomamos como referéncia Roberts (1992 apud Afonso & Scopinho,
2013), que comecga falando sobre os assirios, os quais, em 1100 a. C.,,
elaboraram as primeiras leis conhecidas que continham regras de conduta para
as prostitutas. Dentre elas, vale destacar a proibicdo do uso do véu, o qual,
dentro dessa sociedade encontrava-se associado a mulher casada. Funcionam
ai as formagdes imaginarias que fragmentam o feminino nas duas posigdes aqui
estudadas.

Ainda segundo Roberts (1992 apud Afonso & Scopinho, 2013), o Velho
Testamento reprovava a prostituicdo e as mulheres que n&o seguiam os
costumes religiosos da virgindade, do casamento e da submissdo ao homem. Ja
a sociedade grega n&o so permitia como incentivava a prostituicdo de mulheres,
dividindo-as, como os assirios, em esposas e prostitutas, onde essas ultimas
eram formadas por pobres e escravizadas, o que, com a implantacao dos bordéis
proporcionou lucros ao Estado.

Na Roma antiga, entre os séculos VIII a.C. e V d.C, as leis patriarcais
propiciaram a urbanizacao e a estratificagdo social, restando as mulheres, nao
mais detentoras de suas terras, serem postas em subserviéncia ao homem, seja
no lar, seja nos prostibulos. O cristianismo em ascensdo passa a considerar a
prostituicdo um “mal necessario”, excomungando prostitutas ao mesmo tempo
que as considerando essenciais para reconexdao do homem com Deus,
proporcionada pela descarga do efluente sexual masculino (Roberts, 1992 apud
Afonso & Scopinho, 2013).

Do profano ao divino, a Igreja Catdlica passa a implementar, no século XII,
um movimento de salvacao das prostitutas, resgatando e perdoando a figura de
Maria Madalena (Roberts, 1992 apud Afonso & Scopinho, 2013). No entanto,

segundo Barbas (2008), apds o Concilio de Trento, no século XVI, e com a
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Reforma, Madalena se torna o simbolo da distancia entre o homem e Deus,
sendo (re)posicionada como prostituta.

O sagrado matrimbénio, sustentado discursivamente pela esposa
subserviente, foi (re)produzido, por exemplo, na conversdo dos indigenas
americanos pelos jesuitas. Com isso, o costume da poliginia (um homem com
varias esposas), existente dentro de algumas comunidades, passaria a ser
substituido pela unido entre um homem e uma mulher.

No entanto, assim como a indecisao catélica em relagao a posi¢cdo de Maria
Madalena, essa unido considerada sagrada nao impediu, segundo Federici
(2023), que a mulher indigena fosse alvo do estupro ou do sequestro no
processo de invasao. Materializado em praticas, o discurso se mantém ainda
hoje em funcionamento em crimes de sequestro e escravizagdo de mulheres e

meninas.

7.1.2 A “reputagao” do feminino e o seu reposicionar

A construcao do sagrado e do profano, com a fragmentag¢ao do feminino, se
mostra como uma garantia para a perpetuacao do poder centrado no masculino.
O SD2 retrata o pensamento do personagem Guma, marinheiro, que é tomado
pelo temor ao pensar na possibilidade de sua morte, que resultaria em sua
esposa, Livia, se tornando viuva, e, por isso, tendo que se tornar prostituta para

sustentar o filho.

SD2:

Guma se horroriza s6 em pensar em Livia, mais bonita que
todas as mulheres do cais, se entregando a outros homens,
chamando da janela, para sustentar um filho que um dia
sera marinheiro também e desgragara outra mulher.
(Amado, 2012, p.118)

O personagem é envolto pelo efeito da auséncia da propria mae, que,
também, ao ficar viuva, se torna “mulher-dama”, deixando seu filho, ele mesmo,
aos cuidados do tio. O trecho narra o medo dele expresso no pensamento que

se volta a imagem da esposa, Livia, “se entregando a outros homens”.
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Ao mesmo tempo que se posiciona no discurso, Guma, no segmento
discursivo, posiciona a mulher a partir de formag¢des imaginarias filiadas ao
patriarcado. A antecipacdo de sua posi¢cao-sujeito homem, caracterizado pela
posse e dominio do feminino pode ser analisada no trecho inicial do segmento.
Nele, o personagem “se horroriza” ndo pelo provavel sofrimento da propria
esposa, mas sim pela projecao de uma perda daquilo, nesse caso de quem,
possui orgulhosamente: a mulher “mais bonita que todas as mulheres do cais”.

Por sua vez, Livia, em sua posigao-sujeito mulher antecipada no discurso
atribuido a Guma na narrativa, se encontrava entregue ao esposo. Essa entrega
reforca um silenciamento da propria existéncia do feminino, resumida a seu
corpo. Resgata sentidos associados ao silenciamento de sua identidade e sua
sexualidade, onde essa entrega ndo serve a sua proépria satisfagdo, mas sim a
do masculino, seja na posi¢céo de marido, seja na posigao de “outros”.

Ainda esse segmento nos move a analisar a expressao “desgragara”, que
faz alusdo, dentro do romance, ao fato de os marinheiros enfrentarem
diariamente a morte. Ao mesmo tempo, discursivamente, (re)produz sentidos
relacionados a antitese do sagrado, quando a mulher sera “desgragada” por ter
que “se entregar” a outros homens, devido a morte do marido.

Assim, esse trecho parece pér em funcionamento o discurso que confronta
a “graga”, divina e a “des-graga”, profana, servindo o prefixo “des” para marcar
uma agao contraria, uma negac¢ao ou um distanciamento do termo ao qual faz
referéncia. O sagrado matriménio foi desfeito pela morte do esposo. E o discurso
que resgata da memoria discursiva a “fiel esposa e mae” Maria, associada a
“graga divina”; e a prostituta, “des-gragada”. A historicidade discursiva permite
uma associacdo a substituicdo das Liliths e Dalilas pelas culpadas Evas e
Pandoras.

Sobrevivendo aos séculos, o discurso que faz funcionar sentidos associados
a mulher que, mesmo sacralizada, ainda se encontra em servico do homem, foi
(re)produzido por meio de decreto, assinado esse ano pelo Papa Ledo XIV. Junto
ao Vaticano, e seguindo a posi¢ao de seus antecessores Francisco e Bento XVI,

(re)afirmou a posigao de Maria dentro da doutrina catélica. O documento instrui
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os catolicos a néo se referirem a ela como corredentora, pois 0 unico redentor
seria de fato Jesus, o Unico capaz de salvar o mundo?.

Entende-se, desse apanhado, uma (re)produgdo discursiva e sua
materializagcdo, que (re)posicionam a mulher enquanto corpo que serve ao
homem, para satisfazé-lo e para gera-lo, possibilitando sua existéncia,
posicionado-o como unico capaz de salvar a humanidade.

Os sentidos associados a mulher “desgragada” serviram e ainda servem em
algumas sociedades como mecanismo de manutengao da serventia feminina em
sociedades centradas no poder masculino. Segundo Federici (2023), a Europa
passou a formalizar a violéncia contra as mulheres a partir do século XV, quando
essa pratica nao mais resultava em penalizagdes, invisibilizando e, ao mesmo
tempo, objetificando ainda mais as mulheres, e incentivando a misoginia.

Essa cada vez mais estruturada objetificagdo do feminino abriu caminhos
para a oficializacdo da prostituicdo, ja que mulheres estupradas perdiam a
‘reputagcdo” e, portanto, tornavam-se “desgracadas”, sem serventia como
“sagradas” esposas, mas ainda uteis como prostitutas. Cumprindo essa fungéo,
nao eram passiveis de compaixao, ja que sua situacéo era consequéncia de uma
culpa propria, (re)produzida das Evas resgatadas da meméria discursiva.

Esse discurso revela-se na obra, (re)produzindo a invisibilidade da mulher

enquanto prostituta, como no SD3, abaixo:

SD3:

a mulher também estava morta [...] mas ninguém ligou para
Rita, que uma prostituta ndo tem importancia (Amado,
2012, p.104).

Da mesma forma que os dizeres se atualizam, (re)produzindo sentidos, ha
sentidos que se atualizam com dizeres que, mesmo “modernizados”,

apresentam uma raiz comum. Toma-se como exemplo, o SD4:

2 Disponivel em: <Papa Ledo XIV: Jesus é o Unico Salvador, Maria e a Igreja> Acesso em:

17 nov. 2025
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SD4:

“e filho de mulher-dama é pior que cachorro, vosmecé sabe
disso...a suprema humilhacdo de todos saberem que sua
mae era da vida” (Amado, 2012, p.30).

Expressbes consideradas de ‘baixo caldo’ como “filho(a) da
mae/puta/rapariga” e suas variagdes sao dizeres modernos que sintetizam a fala
trazida na obra. Podem evocar sentidos ndo associados diretamente a filhos de
prostitutas, mas ainda assim podem representar xingamentos que demonstram

insatisfacdo em relagcdo a quem se refere.

7.1.3 O corpo feminino e a (re)producao do masculino

Uma outra faceta da institucionalizac&o da prostituicado na Europa a partir do
século XV tem relagdo com o apaziguamento de protestos realizados pelos
trabalhadores homens. “As autoridades empreenderam importantes esforgos
para cooptar os trabalhadores homens mais jovens e rebeldes por meio de uma
maliciosa politica sexual que lhes deu acesso a sexo gratuito” (Federici, 2023, p.
111).

Segundo a autora, a propria Igreja legitimava a prostituicdo, a qual serviria
como um “antidoto contra as praticas sexuais orgiasticas das seitas hereges,
...um remédio para a sodomia, e um meio para proteger a vida familiar” (Federici,
2023, p. 114). A existéncia do profano também se mostra sagrada, portanto, para
a sustentacao da ideologia patriarcal.

Roberts (1992, apud Afonso & Scopinho, 2013) afirma que no final do século
XIX a disseminagéao de sifilis fez com que paises como Inglaterra, reprimisse a
prostituicdo, estabelecendo toques de recolher para mulheres. Ressoa ai
novamente o discurso que as culpa pelo pecado, ao mesmo tempo que
naturaliza o “descontrolado” impulso sexual masculino, cuja virilidade & sinbnimo
de poder, ndo podendo, portanto, ser extirpado da memodria que alicerga o
sistema.

Esse poder foi o motivo para que, durante a Primeira Guerra Mundial, os
bordéis fossem autorizados a funcionar com o propodsito de “satisfazer” os

militares (Roberts, 1992 apud Afonso & Scopinho, 2013). Empodera-se 0 homem



68

quando este “toma” para si o corpo feminino, da mesma forma que “toma” um
territorio.

E o discurso do dominio, da invas&o, tdo naturalizados no funcionamento da
ideologia patriarcal, nos sentidos que se (re)produzem em praticas distintas. E,
mais uma vez, o uso do corpo feminino justificado pela necessidade do pleno
funcionamento do patrio poder.

Esse sentido € (re)produzido em Mar Morto na sequéncia que mostra o “rito
de passagem” do personagem masculino Guma. Inicialmente, trazemos um
segmento (SD5) que pde em funcionamento o discurso da posse do corpo

feminino para a existéncia da masculinidade:

SD5:

Sem duvida ja anda envergonhado do sobrinho, que ainda
nao € homem, que ndo conhece mulher (...) em breve tera
ao seu lado um corpo de mulher (Amado, 2012, p. 33).

Para o Velho Francisco, tio de Guma, o homem so6 pode existir depois de
“‘conhecer” uma mulher. Esse termo denota um eufemismo para o que foi
naturalizado pelo discurso patriarcal como a posse do corpo feminino, como bem
explicitado no trecho final da sequéncia.

A posicdo do homem nesse discurso parece necessitar de uma
diferenciacao, ndo s6 em relagao a posig¢ao do infantilizado, mas também a da
mulher. Essas duas posi¢des sao postas, por sua vez, em uma mesma categoria,
que fazem funcionar sentidos associados a fragilidade e a vulnerabilidade. Essa
categoria passa a justificar a posigao-sujeito homem naturalizada por formacgdes
imaginarias que resgatam o masculino como protetor, provedor e salvador,
dentro de discursos filiados ao patriarcado.

ApOs a posse do corpo feminino, ou seja, apods se transformar em “homem”,
ao masculino é reconhecido o direito a liberdade, sendo agora capaz de
conquistar e dominar. Esse reconhecimento ndo necessariamente vem de um
olhar externo, pois o proprio sujeito, a partir dessa “conquista”, se reposiciona no
discurso.

As formacdes ideoldgicas dominantes o posicionam, agora, no topo da
hierarquizacao patriarcal, ocupando a posigao-sujeito dominadora. Assim é o

que parece ser posto em funcionamento no SD6, a seguir:
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SDG6:

Uma noite, porém, o velho Francisco deixou uma mulata no
saveiro na sua auséncia (...) Gritos de orgulho saiam do
peito de Guma (...) Ele era homem, dobrara uma mulher
aos seus pés. Agora ja podia sair com o Valente pelos
portos todos, sozinho como um verdadeiro mestre de
saveiro. (Amado, 2012, p. 37)

Inicialmente, chamamos a atencdo para o uso do termo “‘mulata”, n&o
podendo passar despercebido da analise por nao estar dissociado das
formacgdes imaginarias associadas a mulher dentro da visao colonial racista.

O discurso encontra-se embricado aos sentidos historicizados sobre a
questdo da exploracdo sexual da mulher negra no Brasil como “objeto de
iniciacao sexual” por parte de meninos brancos, como denuncia Lélia Gonzales
(2020). A autora fala como essa “iniciagado” se encontra inserida na estrutura
social brasileira as custas de mulheres negras, as quais passariam a ser
contratadas pela familia branca para além da realizacdo dos trabalhos
domeésticos.

Ela afirma ainda que esse tipo de pratica também resulta da perpetuacao e
reproducado do mito divulgado a partir de Gilberto Freyre: “o da sensualidade
especial da mulher negra” (Gonzales, 2020, p.60). No Brasil, a mulher é
sintetizada pela expressao popularizada “branca para casar, mulata para
fornicar, negra para trabalhar”, sendo o corpo da “mulata” aquele que gera prazer
€ que é superexplorado sexualmente no carnaval para turistas, em filmes
pornograficos etc., estando incluida na categoria “erdtico-exotico” (Gonzales,
2020, p.69).

Adicionalmente, a sequéncia incentiva uma analise da mulher que foi
“deixada” como um “presente” no saveiro, e cujo nome parece nao importar. Ao
mesmo tempo temos o discurso que, tanto resgata sentidos associados as
representacdes de Pandora e de Eva, que foram dadas de presente ao homem,
quanto sentidos associados a mulher profana, cuja identidade é silenciada
devido a posigao que ocupa na memoria discursiva. A mulher, nesse segmento
€ um mero objeto que serve a transformagao do personagem.

O trecho: “Ele era homem, dobrara uma mulher aos seus pés”, mais uma vez

(re)produz o discurso do empoderamento do masculino por meio da submissao



70

da mulher, da exploragcado do seu corpo e do silenciamento de sua identidade.
Nele parece estar sendo (re)produzido o exato momento em que se tem o “surgir”
da posigao-sujeito homem, enquanto dominador, simultaneamente a submissao
do feminino. Por meio da historicidade discursiva podemos resgatar desse
momento, o transformar da Eva sedutora para a Eva culpada, cuja sexualidade
precisa, na ideologia patriarcal, ser reprimida.

De acordo com Pereira (2014), que aborda questdes sobre prostituicao e
sexualidade, o prazer sexual representa um meio de aquisicdo de poder. Ousa-
se conjecturar, aqui, que esse fato pode estar relacionado a represséo da
sexualidade feminina ao longo da histéria das sociedades patriarcais.

Essa discussao nos faz novamente resgatar a associagao da Deusa com os
rituais ditos “orgiasticos”, onde mulheres lideres, dotadas de poder, passam a
ser, com a ascensao das religides abraédmicas, associadas ao deménio (Stone,
2022). Por isso, dentro dessa légica, devem ser silenciadas, como uma forma de
reprimir suas formas de expressdao e, portanto, suas chances de
empoderamento.

E possivel encontrar a (re)producédo desse discurso de “posse” da mulher e
da repressao de sua sexualidade em praticas atuais. Em um relato necessario,
El Saadawi (2023), como médica egipcia, fala do seu proprio processo de

mutilagdo genital, no qual o clitoris € removido.

Por tras da circuncisdo existe a crenga de que, ao serem
removidas partes dos 6rgaos genitais externos do sexo feminino,
diminui-se o desejo sexual (..) isso faz com que a mulher proteja
sua virgindade (El Saadawi, 2023, p.58).

Ela aborda, também, a questdo da mutilagdo genital feminina de meninas
sudanesas, as quais eventualmente atendia. Segundo a médica, durante o
procedimento, era feita a remogao por completo de todo o érgao genital externo,
tendo a menina seu orificio vaginal costurado até a consumacgao do casamento.
Caso houvesse o divércio, ele € novamente seria costurado até um segundo
matriménio.

Esse costume reporta-se a época do Egito farabnico, com registros sobre
ele que data de sete séculos antes de Cristo (ElI Saadawi, 2023). Se espalhou

pelos continentes, tendo registros sobre sua existéncia “na Europa até o século
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XIX, em paises como Egito, Sudao, Somalia, Quénia, Etidépia, Tanzania, Gana,
Guiné e Nigéria (...) paises asiaticos como Sri Lanka e Indonésia e em regides
da América Latina” (ElI Saadawi, 2023, pp.66-67)

A partir dessa variabilidade de sociedades que adotaram e/ou ainda adotam
essa pratica, Oyéwumi (2003b apud Lenine et al., 2023) ressalta que sua
interpretacéo deve ser avaliada dentro do contexto cultural e histérico de cada
sociedade, antes de ser feita qualquer suposicdo sobre seu propdsito ou
significado.

Optamos, desta forma, por tomar aqui como referéncia El Saadawi (2023),
meédica egipcia que viveu essa realidade dentro de seu préprio contexto
sociocultural. Ela mesma (El Saadawi, 2023, p.67) afirma que tentou, inutiimente,
buscar os motivos por tras de uma “operagao tao brutal praticada em mulheres”.
No entanto, mesmo ndo sabendo um motivo inicial e geral, fala sobre as
motivagdes de sua época, relacionadas “principalmente a preservagao da
virgindade até o casamento e, indefinidamente, a castidade” (El Saadawi, 2023,
p.66).

Enquanto médica, afirma que os efeitos de tal procedimento se revelam em
complicagbes que vao desde disturbios psicologicos e sexuais, a problemas de
ordem fisiolégica (El Saadawi, 2023, p.66). O fato é que, para esse costume, que
esteve presente na histéria de diversas sociedades e culturas distintas, nao
parece haver nenhuma justificativa bioldgica, apenas de ordem moral e
ideolodgica. Indubitavelmente, tem como efeito certo a supressao da sexualidade
feminina, a qual permeia, ainda atualmente, discursos presentes em sociedades

como a nossa.

7.1.4 Apropriacao da mulher: sentidos de posse

A medida que, como vimos, o prostituido, enquanto algo que é
compartilhado, encontra-se patriarcalmente associado ao profano, o que é de
posse unica parece se tornar sagrado. Essa ideia de posse € 0 que se sucede-
a uma conquista, que, quanto mais exclusiva, maior sua importancia.

Discursos que (re)produzem formagdes ideoldgicas patriarcais posicionam
as mulheres “exclusivas”, seguindo o modelo do “sagrado”, ndo como

necessariamente importantes por serem elas assim reconhecidas. Essa
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importancia parece se situar, ao contrario, justamente na préprio ato de
conquista e da posterior posse. Suas caracteristicas fisicas e sua exclusividade,
ditam a relevancia dessa conquista.

A proxima sequéncia (SD7) retirada do romance (Amado, 2012), é um
reforco a (re)producdo da mulher “sagrada” enquanto representante de uma
conquista do masculino, a “posse” da mulher cuja beleza a torna “objeto de

desejo” de todos, enaltecendo aquele que a “conquista”:
SD7:

A festa de lemanja se aproxima. Guma, nesse dia vai pedir
a sua mulher, aquela que se parega com ela e seja virgem
e linda, de deslumbrar esse cais da baia de Todos-os-
Santos. (Amado, 2012, p. 75)

Nela ha um pedido, por parte do personagem masculino, por uma mulher
para ser “sua”. Para ele a referéncia de beleza é lemanja, o Orixa feminino que
guia a vida no cais e a vida dos marinheiros quando embarcados em seus
saveiros. lemanja, assim, se mostra como referéncia na idealizagdo da figura
feminina para todos que vivem ali, sendo a referéncia “sagrada”, apesar de,
como discutido anteriormente, sabermos que essa dualidade formada pelo
sagrado e pelo profano nao faz parte da mitologia ioruba.

Ao mesmo tempo, segundo 0 nosso alcance via historicidade discursiva, e
levando em consideracao as condigdes de producao do discurso, o pedido por
uma mulher “virgem” parece remeter ao discurso (re)produzido do ideal sagrado
da cristandade do colonizador, ja que essa caracteristica nao pertence a lemanja
descrita nos mitos ioruba.

Como ja mencionado, o sincretismo religioso afro-cristdo que houve no Brasil
teve como maior objetivo a sobrevivéncia da prépria religido e dos rituais afros
proibidos no territorio, dominado pela doutrina cristd do colonizador. Analisando
sob a otica discursiva, esse segmento mostra um sincretismo que parece surgir
de atualizacdes de formagdes discursivas em funcionamento.

Dentro dessas condi¢cdoes de producao, percebe-se um deslocamento em
relacao a formagdes ideoldgicas dominantes, levando-se em conta a adogao de
um orixa para a antecipacao da posicao-sujeito mulher. No entanto, ha ainda,

tanto a presenca de formacgdes discursivas da doutrina cristd do colonizador, no
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pedido por uma mulher “virgem”, quanto a ideia de que a “posse” da mulher
fisicamente préximo ao ideal naturalizado trazem a atengdo para o masculino
que a “detém”, em sua posigao-sujeito dominador, fazendo funcionar a ideologia
patriarcal.

E o discurso que (re)produz a posse patriarcal, como pode ser lido na
passagem (SD8) seguinte, quando Guma teme perder Livia, “conquista sua”,

para outros homens, caso morra.
SDS:

Esse pensamento Ihe traz uma raiva surda. Os peitos de
Livia aparecem sob o vestido. Todos no cais a desejam.
Todos gostariam de té-la porque ela é a mais bonita. E
quando ele também for com lemanja? Tem vontade de
mata-la ali mesmo para que ela nunca seja de outro.”
(Amado, 2012, p. 23)

Na sequéncia, mais uma vez, a descricdo dos atributos fisicos da
personagem feminina parece auxiliar na demarcagado de sua posi¢ao-sujeito
objetificada. Sua existéncia ndo deveria ser continuada quando a existéncia do
masculino que a possuia deixa de existir. A posi¢des-sujeito mulher, antecipada
por formagdes imaginarias mobilizadas discursivamente pelo personagem
masculino, parece ter que deixar de existir, para que sua prépria posi¢cao de

dominador ndo seja esquecida.

O trecho: “os peitos de Livia aparecem sob o vestido”, ja parece por em
funcionamento sentidos relacionados a perda da “posse” da mulher, por ter seus
seios visiveis a “outros” que ndo seu marido. O medo de Guma, parece nao estar
associado a possibilidade de ndo estar mais junto a Livia, mas sim da
probabilidade de ela ser “possuida” por outros.

Sentidos associados a posse e ao controle sobre a mulher se materializam
em praticas de violéncia de género ainda vigentes em sociedades patriarcais. A
mulher que se encontra como representagdao do sagrado deve ser de uso
exclusivo, como um territério recém-conquistado, intocado e ndo compartilhado.

Esse fato permite interpretar a posse de territérios e a exploragao da
Natureza como praticas materializadas pelo mesmo discurso associado a

mulher, como corpo que sustenta e possibilita a mente e a cultura. O patriarcado
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conta com praticas que fazem uso da mulher para satisfazer o homem,
mantendo-o no centro do poder, e o romance Mar Morto (Amado, 2012),
(re)produz esse discurso nos dizeres que apresentam e desenvolvem a

personagem lemanja.

7.2 Os fragmentos do feminino (re)produzidos em lemanja

A presenca e importancia de lemanja, cuja forca emana das religides de
matriz africana e da mitologia ioruba, a coloca como simbolo de poder e
importante representagdo das aguas do mundo natural. Pessoas de varias
crengas a reverenciam, fazendo com que ela seja o Orixa mais difundido e
conhecido na nossa sociedade, onde sua existéncia ndo mais se limita a sua
posicdo enquanto Orixa, mas como simbolo culturalmente associado as aguas.

No romance (Amado, 2012), sua construgao pode fazer ressoar sentidos que
resgatam varias formagdes imaginarias em antecipagao a posigao-sujeito mulher
segundo formagbdes dominantes. Enquanto representagcdo do mundo natural,
mais particularmente das aguas, carrega a representacéo da “Mae-Natureza”.
Essa representagdo, dentro de praticas patriarcais, pde em funcionamento
sentidos de dominagcdo que ameagam tanto o mundo natural quanto corpos
femininos.

Enquanto deidade, sua intangibilidade a constréi com perfeicdo, para
satisfazer a ideologia dominante. E a mulher objetificada enquanto mae que
consola, esposa sensualizada e sexualizada, e, por essa sua “perfei¢cao”, torna-

se um troféu para os homens “de coragem”.

7.21 lemanja: “Mae-Natureza”

A conexao entre o feminino e a Terra parece fazer parte de narrativas de
diversas culturas e sociedades, onde, a associagao mulher/Natureza perpassa
fronteiras temporais e territoriais. No entanto, as praticas que funcionam a partir
das formagdes imaginarias atreladas a essa associagdo vao depender das

filiacoes ideoldgicas dos sujeitos.
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Stone (2022) fala sobre evidéncias arqueologicas que sugerem que a
“Deusa Mae” foi reverenciada como suprema deidade, a qual, tanto fornecia a
vida humana, quanto controlava os suprimentos de comida. A autora (Stone,
2022) trata, também, sobre o registro de deidades femininas e a forma como
foram reverenciadas dentro de sociedades pré-patriarcais.

A autora fornece, como exemplo, a Deusa Ninlil, na Mesopotamia, a qual era
reverenciada por fornecer conhecimento sobre colheita e plantio, trazendo n&o
apenas uma representagao do feminino e de uma natureza a serem explorados,
mas sim de um feminino que transmite conhecimento sobre a propria Natureza
(Stone, 2022). A autora afirma, no entanto, que, a visdo da deidade feminina
como criadora do universo, inventora ou provedora da cultura recebia pouca ou
nenhuma atencdo dos académicos filiados a formacgdes patriarcais (Stone,
2022).

Ao invés de ser reverenciada como Rainha do Céu, como encontrado em
documentos histéricos do Oriente Proximo, os autores a reconheciam como a
eterna “Mae Terra”. Parecem ser os efeitos de sentido funcionando a partir da

dicotomia Natureza/cultura na viséo patriarcal:

“a Terra era invariavelmente identificada como feminina, a Mae
Terra, que aceita passivamente a semente, enquanto o céu era
inerente e naturalmente masculino, sua intangibilidade
simbolizando a suposta capacidade exclusiva dos homens de
pensar em conceitos abstratos” (Stone, 2022, p.30)

Os discursos filiados ao patriarcado (re)produzem sentidos associados a
conquista e a exploracdo de territérios, os quais se mostram como uma
(re)producao de discursos de conquista e exploracdo das mulheres. A tomada
de posse de territérios por povos ideologicamente patriarcais, vem associada a
“tomada de posse” de mulheres.

Um exemplo pode ser tirado do momento da invasao do continente
americano por povos europeus, quando, o “‘comércio do poder” realizado entre
os homens, ocorria por meio de trocas de terra e de mulheres. Invasao e tomada
tanto de terra como de corpos femininos simboliza o empoderamento do

masculino, como afirma Federici (2023, p. 410):
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Na fantasia europeia, a América em si era uma mulher nua,
sensualmente reclinada em sua rede, que convidava o
estrangeiro branco a se aproximar. Em certos momentos, eram
os proprios homens "indios" que entregavam suas parentes aos
sacerdotes ou aos encomenderos em troca de alguma
recompensa econdmica ou de um cargo publico.

Kambeba (2023), fala sobre como, apos as invasdes as Américas, as
mulheres indigenas passaram a ser alvo de vinganga entre comunidades, devido
a venda de informagdes realizadas entre os homens indigenas e os invasores
portugueses e espanhois. Elas passaram a ser sequestradas e violentadas como
vinganga e demonstragao de poder.

Robles (2019) fala sobre Malinche, nascida entre o final do século XV e inicio
do XVI, na regiao de Coatzacoalcos, atual México, que foi vendida por seu pai
como escrava a mercadores, 0s quais a negociaram a um senhor, de quem se
tornou propriedade. Com isso passou a ser intérprete entre povos espanhais,
maias e os astecas, falantes do nauatle. Fez parte de um grupo de jovens
mulheres oferecidas como presente aos soldados de Hernan Cortés, em 1519
(Robles, 2019).

Discursivamente tem-se o processo de objetificagcdo que possibilita um
reforgco e uma reafirmacao do poder masculino. Portanto, a “tomada” da mulher,
na ideologia patriarcal, (re)produz sentidos de empoderamento do homem. O
discurso da mulher que se fragmenta, objetificando-a e moldando-a de acordo
com as necessidades do sistema, € também o da Natureza explorada.

Mar Morto traz o feminino como representagdao da Natureza através da
personagem lemanja. Na SD9, abaixo, ela é apresentada como sendo mesclada
e unida as aguas, as quais a representam, e dela se originam, tendo seus

cabelos por ela espalhados:

SD9:

Eles bem sabem que sao os cabelos da mae-d'agua, que
vem ver a lua cheia. E lemanja quem vem olhar a Lua. Por
isso os homens ficam esperando o mar prateado nas noites
de lua. Todos a amam e até esquecem as mulheres
quando os cabelos da mae-d'agua se estendem sobre o
mar. (Amado, 2012, p.22)
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Parece funcionar nela sentidos de uma “mae-natureza” também a servigo e
satisfagcdo do masculino, visto que sdo os homens que ficam esperando esse
“‘mar prateado”, que chamam os “cabelos da mae-d'agua”, fazendo com que
esquecam “as mulheres”. Essas parecem ser substituidas por uma idealizacao
perfeita do feminino, que reuniria os fragmentos de mulher (enquanto objeto
sexualizado), mae e Natureza em uma unica representacao, ainda obijetificada.

No romance encontra-se, também, a passagem (SD10) que mostra como

surgiram as aguas e os “Santos” a partir do corpo feminino de lemanja:
SD10:

Foi o caso que lemanja teve de Aganju, deus da terra firme,
um filho, Orunga, que foi feito deus dos ares, de tudo que
fica entre a terra e o céu. Orungé rodou por estas terras,
viveu por esses ares, mas 0 seu pensamento nao saia da
imagem da mée, aquela bela rainha das aguas. Ela era
mais bonita que todas e os desejos dele eram todos para
ela. E um dia ndo resistiu e a violentou. lemanja fugiu e na
fuga seus seios romperam, e, assim, surgiram as aguas, €
também essa baia de Todos-os-Santos. (Amado, 2012, p.
78)

Em sendo lemanja um orixa associado ao nascimento de muitos outros
(Prandi, 2001), o SD10 poderia ser interpretado como estando relacionado ao
préprio parto. Um processo caracterizado aqui como sendo “violento”, por infligir
muita dor a mée. A fuga dela poderia refletir esse processo de separagao entre
mae e filho. Enquanto representagdao do feminino, as aguas, aqui, talvez
representassem o proprio liquido amnidtico e o leite materno. Além disso, poder-
se-ia pensar no nascimento de “Todos-os-santos”, como sendo a origem de
outros orixas, a partir dessas aguas.

No entanto, discursivamente, surge o questionamento: por que relacionar o
processo de nascimento, seja dos orixas, seja das aguas, a um ato violento como
o de estupro? Essa associagdo parece resgatar da memoria filiada ao
patriarcado a propria posi¢cao-sujeito mulher enquanto vitima da forga masculina.

Segundo Prandi (2001, p.382): “Orungéa nutriu pela mae incestuoso amor.
(...) raptou e violou lemanja”. Essa narrativa encontra-se em concordancia com
a parte inicial do segmento em analise, do qual entende-se um Orunga ja

nascido.
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Nele, a “rainha das aguas” se encontra entre o “deus da terra firme” e o “deus
dos ares”. lemanja foi justamente posicionada entre dois homens, seu filho e o
pai de seu filho. Disposta entre eles, o discurso permite um ressoar de sentidos
relacionados a posigao-sujeito mulher, antecipada pelas formagdes imaginarias
de esposa e méae, como destino, sendo nele, por um lado, dependente, por outro,
explorada pelo homem. Entre essas representagoes, a passagem traz uma ideia
da mulher que se encontra “presa” a esse destino, entre os ares e a terra.

Adicionalmente, se tem que o pensamento de Orunga “nao saia da imagem
da mae’. E essa imagem que se confunde com a imagem de esposa, quando
afirma: “aquela bela rainha das aguas (...) e os desejos dele eram todos para
ela”. Assim, Orunga, enquanto orixa masculino, antecipa sua posigcao-sujeito
dominadora, tomando o corpo feminino de sua prépria mae. “Nao resistiu” a seus
impulsos sexuais de homem, simbolo de masculinidade e, por isso,
naturalizados como irrefreaveis. Essa violagdo do corpo feminino parece,
portanto, estar justificada nessa “necessaria” masculinidade, juntamente a culpa
feminina naturalizada, como ja discutido.

A visdo de Parizi (2020, p.122) parece corroborar a discussao:

lemanja personifica a Deusa Original, o Feminino Absoluto de
onde todas as coisas nasce, inclusive os Orixas. As coisas estio
no ventre de lemanja, mas apenas enquanto possibilidade: elas
precisam ser arrancadas de dentro da Mae para passarem a
existir na realidade. Esse o sentido de todos os estupros
violentos que as labas passam em diversos mitos.

Discursivamente, o corpo natural e o corpo feminino parecem estar sob
dominio do patriarcado, e sua “posse” e “conquista” retroalimentam a ideologia
dominante por meio de praticas destrutivas. Esse processo parece estar
associado a dicotomia mulher/Natureza e homem/cultura, a qual,
discursivamente, promove praticas que (re)produzem a ideologia patriarcal, onde
o poder, centrado no homem, tende a objetificar para dominar.

Assim, enquanto houver dominio sobre a Natureza, ela se encontrara
associada ao feminino. O que se pode esperar €, por meio de deslocamentos e
contradiscursos, uma amplificacdo de nao identificacdes de sujeitos a discursos
patriarcais, para que o poder destrutivo do ser humano seja revertido, e sua

conexao e senso de pertencimento com o meio natural sejam retomados.
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Federici (2023, p. 199) traz um exemplo de (re)produgcdo de efeitos de
sentidos que funcionam da associacdo mulher/Natureza, no momento de
transicdo do feudalismo para o capitalismo, entre os séculos XV e XVIII, na
sequéncia que se segue:

as mulheres proletarias se tornaram, para os trabalhadores
homens, substitutas das terras que eles haviam perdido com os
cercamentos, seu meio de reproducdo mais basico e um bem

comum de que qualquer um podia se apropriar € usar segundo
sua vontade.

Nesse trecho ela ndao s6 faz referéncia a posicdo que a mulher passa a
ocupar com essa transicdo, mas também ao acesso ao seu corpo de forma mais
violenta e exploradora por meio do estupro. O discurso patriarcal faz funcionar
os sentidos que promovem a necessidade de posse e exploracao de corpos para
a conquista e a manutengao da posigao-sujeito homem com poder ocupando os
implicitos da memoria. Para isto, o corpo a ser explorado materializa-se a partir
de formagdes imaginarias associadas ao corpo da mulher, passando a Natureza,

a ser interpretada como territorios a serem invadidos e explorados.

7.2.2 Praticas de violéncia naturalizadas contra corpos femininos

Como foi visto, os discursos materializam-se na linguagem, a qual se
apresenta tanto nos dizeres quanto nas praticas, ou seja, encontra-se
representada em tudo que seja capaz de produzir sentidos. Quando se fala em
praticas de “invasao” e “posse” de territdrios, uma analise discursiva voltada a
investigacdo de formagdes ideoldgicas patriarcais nos leva a associa-las a
exploragdo de corpos femininos. Do discurso as praticas, trazemos alguns
exemplos.

Em junho de 2025, no Dia Internacional para a Eliminacdo da Violéncia
Sexual em Conflitos, o secretario-geral das Organizagdo das Nag¢des Unidas
(ONU), Antonio Gutierrez, chama atencédo para os casos ainda atuais de
estupros em periodos de guerra, afirmando representarem “crimes contra a

humanidade e um ato que pode configurar genocidio segundo o direito



80

internacional, representando ameagas a seguranga individual e coletiva e
dificultando a paz duradoura” (ONU, 20253).

A ONU Mulheres, no Dia Internacional pela Eliminagao da Violéncia contra
as Mulheres, resgata como os crimes de estupros foram e estdo sendo
cometidos em conflitos ainda hoje:

A violéncia sexual e o estupro também foram usados contra
mulheres e meninas como uma ferramenta em conflitos, como
na guerra na Bosnia e Herzegovina e Ruanda. Em Mianmar,
onde mais de meio milh&do de rohingya fugiram do pais, estupros
e outras formas de violéncia sexual foram usados como parte
dos esforgos para deslocar as populacdes. Na Siria, a violéncia
sexual tem sido usada para extrair informagdes das mulheres e
coagir a rendicdo de parentes do sexo masculino (ONU
Mulheres, 2019)4.

Analisando os dados da guerra entre Russia e Ucrania, Pramila Patten,
representante especial da ONU sobre violéncia sexual em conflitos, verificou
“‘mais de cem casos” de incidentes de estupro ou agressado sexual, no pais
invadido, de fevereiro a outubro de 2022. Segundo ela, a idade das vitimas varia
de quatro a 82 anos (Wang et al., 2022)°.

A invasao de territorio e o estupro representam praticas materializadas pelo
discurso que empodera o invasor, (re)produzindo formacdes ideoldgicas
patriarcais que se sustentam ao objetificarem e subjugarem tanto a terra, quanto
mulheres e criangas para centralizarem o poder. Nao a toa, a expressao
“‘mulheres e criangas” € muito utilizada em situagdes de guerra, onde a mulher é
comparada a crianga, sendo considerada, nesses casos, tdo vulneravel quanto
ela.

De fato, dentro de estruturas sociais patriarcais a mulher é colocada em uma
situacao de vulnerabilidade, tornando-se social e discursivamente uma vitima em
potencial. O uso da expressao “mulheres e criangas” surte efeitos de sentido que
permitem tanto a continuidade desse processo de exploracdo, quanto sua
interrupcdo, pois segundo Pécheux (2014c, p.73) “as palavras “mudam de

sentido” ao passar de uma formagao discursiva para outra”.

3 Disponivel em: <https://pt.news.un.org/pt/story/2025/06/1849716> Acesso em 18 nov. 2025

4 Disponivel em: <ONU Mulheres pede posicionamento contra o estupro no Dia Internacional

pela Eliminacéo da Violéncia contra as Mulheres — ONU Mulheres> Acesso em 18 nov. 2025

> Disponivel em: <Russia usa estupro como "estratégia militar" na Ucrania, diz enviado da ONU
CNN Brasil> Acesso em: 18 nov 2025.
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Vimos anteriormente, que como um “rito de passagem” masculino, 0 homem
s6 se torna homem apés “conhecer” uma mulher. A analise desse processo nos
levou a entender que a medida que o0 homem se vé& nessa nova posi¢gao-sujeito,
se diferencia tanto da mulher quanto do infantil, que parecem em conjunto,
formarem um “outro” em relagcado a ele mesmo. A mulher e a crianga passam a
fazer parte de uma mesma categoria, movimentando discursivamente sentidos
associados a fragilidade e a vulnerabilidade.

Dessa forma, é importante salientar que essa vulnerabilidade n&o € natural
da mulher, mas sim uma consequéncia de praticas violentas materializadas pela
ideologia dominante. A vulnerabilidade sé existe quando alguém ou algum
processo ou fenbmeno é capaz de vulnerabilizar. A expressao “mulheres e
criancas”, portanto, posta em analise, possibilita deslocamentos em relacdo a
fragilidade e inocéncia femininas, frutos tdo somente de formagdes ideologicas
patriarcais.

Parece existir, portanto, uma relagdo entre as praticas de violéncia contra
mulheres e meninas e contra o meio ambiente. Essa concepcgéo € reforcada pela
Organizagao para o Desenvolvimento Sustentavel (ODS), a qual afirma que um
mundo sustentavel ndo é possivel enquanto houver praticas de repressao e
violéncia contra mulheres e meninas (United Nations, 2015).

Um caminho pela historicidade discursiva pode ajudar na compreensao de
praticas violentas contra as mulheres e o0 meio ambiente, enquanto territérios.
Podemos resgatar o processo de escravizagao e “uso” de mulheres como
prostitutas a sua “comercializagdo” durante a invasado de territorios pré-
colombianos nas américas, onde havia trocas de armas e territérios por mulheres
e poder.

Dentro dessa tematica, Gonzales (2020, p.50) afirma:

“‘Os “casamentos inter-raciais” nada mais foram do que o
resultado da violentacdo de mulheres negras por parte da
minoria branca dominante. E esse fato daria origem, na década
de 1930, a criagdo do mito que até os dias de hoje afirma que o
Brasil € uma democracia racial. Gilberto Freyre (...) € seu
principal articulador, com sua teoria do lusotropicalismo”
segundo a qual “os portugueses foram superiores aos demais
europeus em suas relagdes com o0s povos colonizados porque
nao eram racistas. (...) Todavia, o que Freyre n&o leva em conta
€ que a miscigenacao se deu as custas da violentagao da mulher
negra’”.
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O desvelar desse fato, descrito por Gonzales, foi corroborado em maio deste
ano com a publicagao na revista Science de um estudo genético da populagao
brasileira, realizado por Nunes et al. (2025). Essa pesquisa concluiu que sua
formagdo € resultado de constantes estupros contra mulheres indigenas e
africanas escravizadas. A explicagdo encontra-se na analise genética
populacional, que indica uma linhagem paterna predominantemente europeia
(71%), enquanto a materna carrega 42% de ancestralidade africana e 35% de
indigena (Guimaraes, 2025).

A construgao da sociedade brasileira, portanto, ocorreu por meio praticas de
violéncia de género, sobretudo contra mulheres nao brancas. O discurso filiado
a formacdes ideoldgicas de hegemonia branca, masculina, fundamentada em
doutrinas religiosas androcéntricas e heteronormativas, mantem a sobrevivéncia
dos sentidos e o funcionamento de praticas que as reprimem.

Segundo o Férum Brasileiro de Seguranga Publica (FBSP), em seu Anuario
Brasileiro de Seguranga Publica 2025%, com dados relativos a 2024, estupro e
estupro de vulneravel, alcangaram uma taxa de 41,2 casos por grupo de 100 mil
habitantes, um crescimento de 0,9% em relagcdo 2024. Em numeros absolutos,
foram registradas 87.545 vitimas no Brasil no ano passado, dentre elas 87,7%
sdo pessoas do sexo feminino, 61,3% com idade entre 0 a 13 anos, e 55,6%
sdo negras. Os casos de estupro acontecem principalmente na residéncia
(65,7%) e séo praticados por familiares das vitimas (45,5%).

Foi realizada, também, a 52 edicdo da pesquisa “Visivel e Invisivel:
Vitimizagdo de Meninas e Mulheres”’, com dados sobre as distintas formas de
violéncia contra meninas e mulheres brasileiras experienciadas em 2024, cuja
pesquisa quantitativa foi elaborada pelo FBSP e pelo Instituto Datafolha. A
pesquisa aponta que todas as formas de violéncia contra meninas e mulheres
apresentaram um aumento, desde violéncia verbal ao feminicidio.

Praticas de violéncia contra mulheres e meninas (re)produzem o discurso
patriarcal da mulher como objeto a servigo do masculino, posicionando-a como
vulneravel e, portanto, de facil tomada e posse. Desvulnerabilizar a mulher é
desloca-la na memoria, ndo desconsiderando, no entanto, as politicas

necessarias a diminuicdo de ameacgas voltadas a ela, pois em um sistema

6 Disponivel em: <Anuario Brasileiro de Sequranca Publica 2025.pdf> Acesso em: 18 nov. 2025
7 Disponivel em: <relatorio-visivel-e-invisivel-5ed-2025.pdf> Acesso em: 18 nov. 2025
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amplamente construido no patriarcado, sdo necessarios caminhos e ferramentas
especificos para que esse deslocamento seja possivel.

Podemos tomar como exemplo o caso Mariana Ferrer (Machado e Mori,
2020) e a famosa tese final de estupro culposo, dando inocéncia ao réu, por
alegacéo de falta de provas do entorpecimento da vitima. O acusado alegou nao
saber do nivel de torpor da vitima, o que caracterizaria o ato como um estupro
‘sem intencao de estuprar’, e como nao esta previsto em lei, o réu foi inocentado.

Sua falta de provas em relagcdo ao entorpecimento da vitima, nao
deslegitimou seu dizer. No entanto, a ela teria sido necessario apresentar tais
provas. A parte de consideracdes de ordem juridica, discursivamente tem-se o
corpo da mulher a servigo dos desejos do homem, sua voz silenciada e sua culpa
naturalizada dentro das praticas dominantes.

Além disso, durante o julgamento a vitima sofreu violéncia verbal por parte
da defesa, e omissao por parte do juiz, 0 que, posteriormente, deu origem a lei
Mariana Ferrer (Brasil, 2021), que visa coibir a pratica de atos atentatérios a
dignidade da vitima e de testemunhas. Essa lei se mostra, portanto, como uma
das ferramentas que possibilitam uma reformulagao, atualizacdo e deslocamento
em relagdo ao poder hegemonico, centrado no masculino.

Discursos da mulher culpabilizada pelo estupro, como este, reprimem outras
mulheres de denunciar crimes de abuso e violéncia sexual. Mais uma vez
ressoam as Evas dentro da historicidade discursiva, tdo difundidas, como vimos,
através da histéria em diferentes culturas.

Adicionalmente podemos trazer a discussdo o mito de Medusa, que, na
versao escrita por Ovidio, em Metamorfose, foi decapitada por Perseu, depois
que Atena descobre a traicdo de Poseidon, ao este estuprar a Gérgona (Vargas,
2024; Hilgert, 2020). A deusa entao jura vinganca, transformando-a em uma
figura que aterroriza. Posteriormente, a mata, com a ajuda de Perseu,
petrificando-se na histéria a imagem de Perseu com a cabega de Medusa em
estatuas e quadros.

Em um movimento que simboliza um contradiscurso a essa culpabilizacao
da mulher vitima de crimes sexuais, em 2020 foi instalada uma estatua em um
parque em Nova Yorque, em frente ao tribunal onde Harvey Weinstein, ex-
produtor de cinema americano, foi condenado, nesse mesmo ano, a 23 anos de

prisdo por estupro e ato sexual criminoso contra mulheres. A estatua representa
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a medusa portando uma espada em uma mao esquerda, e a cabega de Perseu

na outra (Figura 2).

Figura 2: ‘Medusa com a cabeca de Perseu’, de Luciano Garbati

Fonte: https://www.mu{uAéIvér‘t%com/Exhibition/Lci
of/AB1ED9305FADES47 Acesso em 16/07/2024

S =z

o-Garbati--Medusa-With-The-Head-

O local para expor a obra foi escolhido pela relagdo entre o mito de Medusa
e casos de estupro e silenciamento e culpabilizacdo de mulheres vitimas de
estupro. O caso Harvey Weinstein ganhou fama por se tratar de um famoso ex-
diretor de cinema que abusou sexualmente de muitas mulheres, dentre elas
algumas famosas, que resolveram expor o caso, unindo-as umas as outras, e ao
movimento #Metoo, alavancado por essas denuncias.

As formagdes imaginarias constroem-se a partir dos atravessamentos dos
sujeitos pelo discurso. A mulher culpada pelo crime de estupro, do qual é a
vitima, tende a silenciar, acometida pelo sentimento de vergonha pelo assédio
que sofreu. Sdo os efeitos de sentidos resgatados da mulher culpada pelo
pecado na memoria discursiva.

Um outro caso que vale a pena ser mencionado € o de Giséle Pelicot,
francesa que foi por mais de 10 anos drogada por seu marido e estuprada por
dezenas de homens. Gragas a sua renuncia ao anonimato, a repercussao do
seu caso promoveu protestos na Franga em apoio a ela e contra a violéncia

sexual, mobilizando milhares de pessoas ao redor do mundo®. Contradiscursos

& Disponivel em: <Como Giseéle Pelicot, francesa drogada pelo marido para ser estuprada, se
tornou simbolo de luta contra a violéncia sexual - BBC News Brasil> Acesso em: 18 nov. 2025



https://www.mutualart.com/Exhibition/Luciano-Garbati--Medusa-With-The-Head-of/4B1ED9305FADE547%20Acesso%20em%2016/07/2024
https://www.mutualart.com/Exhibition/Luciano-Garbati--Medusa-With-The-Head-of/4B1ED9305FADE547%20Acesso%20em%2016/07/2024
https://www.bbc.com/portuguese/articles/crl83jlz81go
https://www.bbc.com/portuguese/articles/crl83jlz81go
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que mobilizam cada vez mais sujeitos, promovem a consolidacdo de

deslocamentos e, portanto, a regularizagdes de novos sentidos

7.2.3 lemanja: Mae e esposa

Um aspecto a ser analisado na passagem que retrata o estupro da
personagem lemanja e a origem das suas aguas € a existéncia da mae/esposa

ou mae/amante no discurso. Para essa analise trazemos inicialmente a SD11:

SD11:

Aquelas aguas nasceram-lhe no dia em que seu filho a
possuiu... (Amado, 2012, p. 77)

Esse trecho faz uma alusdo, ainda, a dicotomia mulher/Natureza e
homem/cultura. Ressoa sentidos sobre o filho da terra, que extrai dela o que
precisa para que seu mundo, o que para ele é o mundo, passe a existir. E
também o discurso que ressoa nas origens da masculinidade e da virilidade,
frutos da “posse” da mulher e do dominio sobre ela, fazendo a existéncia do
homem dependente da exploragao do feminino. Eis um processo discursivo que
interconecta as posi¢cdes-sujeito mée e esposa.

lemanja representa bem a mulher assim posicionada, como apresentado
pela SD12:

SD12:

S6 ha uma méae que pode ser ao mesmo tempo esposa: €
lemanja, e por isso ela € tdo amada dos homens do cais.
(Amado, 2012, p. 37)

Da sequéncia tem-se que, por ser a unica mae e esposa, a unica, portanto, capaz
de promover por completo a existéncia do mundo masculino, dentro do discurso
de dominacdo e exploragcdo, passa a ser considerada a mulher idealizada,
sendo, por isso, amada pelos homens do cais.

Enquanto deidade, essa imagem torna-se amada. Entretanto, a obra
também constrdi essas representagdes em duas outras personagens, dessa vez

humanas: a mae do personagem Guma, que precisou se prostituir ao se tornar
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viuva, tendo sido necessario, por isso, deixa-lo aos cuidados do tio; e Rosa
Palmeirao.

Ao reencontrar sua mae, Guma passa a misturar as formagdes imaginarias
associadas as representacdes de mae e de esposa/amante nela, a desejando a

tal ponto que passa a tentar afastar seu lado materno (SD13):

SD13:

Guma pediu uma mulher bonita, uma mulher boa sem
aquele perfume esquisito que sua mae trouxe no colo. (...)
Nunca mais sua méae voltou. (...) Por muito tempo, porém,
a sua imagem, o seu perfume, perturbaram o sono
tranquilo de Guma. Desejava que ela voltasse, mas néo
como sua mae, ndao com palavras doces de afeto, mas
como uma mulher da vida, com os labios abertos para
beijos de amor. Nao teve mais sossego. (Amado, 2012, p.
37)

A sequéncia mostra o personagem entre uma atragdo e uma aversao,
indicios de um resgate das formagdes imaginarias representativas de esposa,
mae e prostituta. A passagem faz funcionar sentidos de fragmentagdo do
feminino, quando ha um anseio no personagem devido a impossibilidade da
confluéncia dos papeis de mae e prostituta em apenas uma posi¢ao-sujeito
mulher.

Quando sua mae se apresenta a ele, ocorre um conflito, pois a
representatividade materna ndo se encontra naturalizada como um corpo
feminino prostituido. A imagem de mae e esposa sdo ambas associadas ao que
foi naturalizado discursivamente como sagrado na ideologia patriarcal, onde mae
€ esposa nao sao corpos passiveis de serem compartilhados. O prostituido, por
sua vez, como ja trabalho anteriormente, esta associado ao profano.

O trecho faz referéncia ao “colo” feminino. Discursivamente essa parte do
corpo da mulher pode pér em funcionamento sentidos associados tanto ao
materno quanto ao erético. O personagem se mostra sendo atravessado por
formacgdes ideoldgicas patriarcais, quando ambas as posicdes-sujeito mae e
prostituta sao intercaladas dentro desse seu conflito interno.

A analise, a partir desse recorte, nos remete a discussao sobre como o

atravessamento por formacgdes discursivas constroem os referenciais terreno e
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divino aos mesmos moldes. No entanto, é preciso lembrar que as concepgdes
de sagrado e de profano estdo mais diretamente associadas a materializagoes
doutrinarias e que essa concepgao dual ndo se aplica da mesma forma a todas

as praticas religiosas.

Faz-se necessario, portanto, levar em consideragdo aqui um sincretismo
religioso fruto de formagdes discursivas em deslocamentos. Novamente
colocamos em analise o sincretismo afro-cristdo. No cristianismo, o sagrado e o
profano sdo dois campos distantes entre si, que regulam comportamentos,
tendo-se o divino como referéncia. Ja nas religides de matriz africana, como o
candomblé, “o profano e o sagrado configuram-se, diferentemente (...) néo

havendo uma descolagem demasiado abrupta” (Barbosa, 2024, p.76). Nelas:
As dangas, a musica, as comidas estdo devidamente
contextualizadas. Em cada etapa se pratica cada uma dessas
coisas, nenhuma delas estando inerte ou indiferente ao

arcaboucgo semantico da instauracdo do sagrado, que sé pode
ser na medida em que também é profano (Barbosa, 2024, p. 68).

Os deslocamentos discursivos que aqui estamos avaliando como
participantes do processo do sincretismo afro-cristdo, sao observados na obra.
Ao mesmo tempo que Guma se contra identifica com o discurso que apresenta
sua mae como prostituta, uma mae nao “sacralizada”, aceita essa concepg¢éo na

figura de lemanja, como pode ser apreendido da SD14:

SD14:

lemanja (...) ama os homens do mar como mae enquanto
eles vivem (...) no dia em que morrem & como se eles
fossem seu filho Orunga, cheio de desejos, querendo seu
corpo. (...) Guma ouviu essa historia (...) E se recordou que
sua mae viera também uma noite e ele a desejara. Era
como Orunga... (Amado, 2012, p. 78)

Ele se vé como Orunga, apesar de ainda identificando com a dualidade
cristd do sagrado e do profano. Isso nao significa que sujeitos ndo identificados
com essa dualidade, materializariam em copia fiel a agdo de Orungéa, assim
como o sacrificio do cristdo ndo se materializa como reprodugao literal de

entregar seu corpo a crucificacao.
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Resgatamos aqui a conceituagéo da historicidade discursiva, a qual ndo
prevé uma (re)producao dos proprios dizeres, mas sim uma (re)producéo de
sentidos materializados em novas condigdes de produgao, condi¢gdes essas que,
por sua vez, permitem que esses sentidos ainda possam estar em movimento.

lemanja ndo necessariamente encontra-se representada na formacgéao
imaginaria associada a prostituta. Certamente, ela traz uma representagao de
mae/amante. Guma encontra a possibilidade de uma mae/amante em Rosa
Palmeirdo (SD15):

SD15:

Fazia de Guma seu amante e seu filho. (...) Uma vez Guma
dormiu nos bragos dela e Rosa cantava: dorme, dorme,
bebézinho, que a cuca vem ai...Se esquecia que ele era
seu amante e fazia dele filho, acalentava no colo. (Amado,
2012, p.68)

No entanto, assim como quis afastar a representagdo de mae da propria mae,
ao perceber a maternidade em Rosa, também a afasta.

Na ideologia dominante outras formagdes discursivas, para além do
profano e do sagrado, entram em funcionamento. A rejeicdo de Rosa Palmeirao
e da prépria mae pelo personagem Guma, (re)produz o discurso relacionado a
anatomia feminina, fazendo ressoar mais uma vez sentidos de objetificagdo da
mulher. Trata-se de um discurso, como pode ser visto na SD16, que associa a

posigcao-sujeito mulher as caracteristicas de seus seios:

SD16:

Os seios de Rosa Palmeirdo grandes, o punhal entre eles,
Ihe lembravam os seios da sua méae, também ja gastos
pelos carinhos. Mas de agora em diante uma outra imagem
se apresentava aos seus olhos. Eram os seios mal
nascidos da moga. (Amado, 2012, p.84)

A associagao que se faz aos seios femininos nesse segmento nos remete
ao uso do termo “colo” nos dois segmentos anteriores, também associados a
relagdo mae/amante, como se 0s seios servissem como unidade de medida para

a fragmentacao feminina. Nessa ultima sequéncia, Guma, assim, fragmenta o
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feminino, caracterizando a amante, mais velha, com seios grandes, a méae,
também mais velha e prostituta, com seios grandes e “gastos”, e a futura esposa
com seios “mal nascidos”.

Esse trecho também faz ressoar discursos associados ao etarismo e a
pedofilia. Enquanto a existéncia do feminino na ideologia dominante se resume
a procriagao e objetificacdo sexual, o seu “valor’ cai conforme sua idade. O
tempo distancia a mulher sexualizada, ou seja, util, enquanto objeto de atragao
sexual, a mulher ndo sexualizada, e que, por isso, perde sua utilidade.

No discurso dominante, a mulher é um atrativo social, ainda midiatizada
como objeto de apreciagao visual, seja em ringues de luta, seja em padoques de
corrida de carros, sendo dela exigido um padrao de aparéncia, o0 que inclui sua
jovialidade, associada a sua sexualizagdo, discursivamente atrelada ao seu
poder de procriagao.

Mulher ativa sexualmente é jovem, caso contrario deve se manter reclusa.
Mesmo com as mudangas nas dinamicas sociais, o discurso permanece, pois
dentro do mercado de trabalho, existe ainda uma exigéncia em relagdo ao
padrao para a aparéncia feminina, externada ou silenciada, dentro de praticas
que impedem ou promovem sua ascensao profissional. Sua aparéncia, portanto,
ainda é um fator que distrai a atencao de sua capacidade e seu profissionalismo,
ao mesmo tempo que se camufla como sendo uma caracteristica naturalmente
sua. Mais uma vez parece haver ai um resgate a dicotomia mulher/Natureza
(procriadora) e homem/cultura (mente pensante).

A pedofilia envolve uma teia complexa de formagdes ideoldgicas e
construgdes de sujeito que ultrapassam os objetivos da analise aqui realizada.
Mas pensamos ser importante mencionar o trecho “seios mal nascidos”,
colocados na obra com o sentido por uma busca por um corpo novo, uma
conquista intocada. Subentende-se um empoderamento pela dominagdo do
vulneravel, o que pode representar um dos possiveis processos discursivos que

alimentam esse tipo de pratica.
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7.2.4 lemanja: posicao-sujeito troféu

Na obra, lemanja é fonte de coragem para os homens do mar, fazendo-os
enfrentar o medo da morte. A morte deixa de ser temida por dela se ter, como
recompensa, o encontro com a idealizacdo de mulher (SD17):

SD17:

Muitas vezes Guma pensou em se atirar do alto do saveiro
num dia de tempestade. Viajaria entdo com Janaina,
amaria a mae e esposa.” (Amado, 2012, p. 37)

O discurso dominante (re)produz na pratica a mulher ideologicamente
posicionada como objeto de recompensa. Nos remete a contos e historias com
batalhas travadas entre homens para a posse de uma mulher, ou para se té-la
como prémio, a exemplo do que relata Nash (1978, apud Federici, 2023, p.408):
“durante o século XV os astecas formaram um império guerreiro, tendo surgido,
entdo, uma rigida divisao sexual do trabalho, ao mesmo tempo as mulheres (dos
inimigos vencidos) tornaram-se o ‘espélio a ser repartido pelos vitoriosos™.

Como temos analisado, o discurso (re)produzido em praticas encontra-se
presente nos mitos e em textos religiosos, e a coragem fomentada pela ideia de
posse da mulher, naturaliza praticas, inclusive, suicidas, como interpretado da
fala de Guma na passagem anterior. O paraiso é visto, em algumas religides,
como promessa a seus fiéis seguidores, e o Alcordo inclui nessa promessa as
huris, mulheres virgens, como pode ser lido em alguns versiculos (ayat) dos

capitulos (suratas) 55 e 56 (Alcordao Sagrado, 2010):

(65): 70. Neles® havera beldades inocentes, (...) 72. Huris
recolhidas em pavilhdes, (...) 74. Que jamais, antes deles, foram
tocadas por homem ou génio.

(56): 12. Nos jardins do prazer. (...) 22. Em companhia de huris,
de candidos olhares, 23. Semelhantes a pérolas bem
guardadas. 24. Em recompensa por tudo quanto houverem
feito.”

Ao longo do romance de Jorge Amado (2012), é enfatizado o quanto é “doce

morrer no mar”, para encontrar lemanja, “a mae d’agua”, na Terra de Aioca. A

% Jardins do céu (Alcordo Sagrado, 2010, 55:46)
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SD18 mostra o desejo dos homens de encontra-la, como sendo a perfeita

recompensa:

SD18:

Ela nunca se mostra aos homens, a n&o ser quando eles
morrem no mar. lemanja. Para ver a mae-d’agua, muitos ja
se jogaram no mar sorrindo e nao mais apareceram. (...) é
a mulher mais bonita do mundo todo. (Amado, 2012, p. 21,
22, 37)

Enquanto ser idealizado, ela s6 poderia ser vista depois da morte. Sua
imagem construida como sendo a “mulher mais bonita do mundo todo”, levaram
0os homens a se jogarem no mar “sorrindo”.

Discursivamente, parece ser preciso sempre uma mulher disponivel ao
homem, inclusive depois de sua fragmentagao, servindo ao masculino em
distintas posi¢cdes. Ela aprece estar presa a formagdes imaginarias que a
objetificam: sagrada; profana; doméstica; materna; criadora enquanto objeto de
reproducao, portanto, objeto sexual; recompensa. (Re)produzida em praticas,
tais formacdes dificultam a autonomia feminina e o respeito a sua independéncia.

No entanto, ha sempre a busca por essa liberdade, para a qual outras
tentativas de (re)aloca-la na memoria sdo mantidas. Se antes comparada a uma
flor, a mulher deslocada no discurso naturalizado passa a ser mulher-macho,
dura, pavorosa. Expressdes que fazem funcionar sua rejei¢cao, adjetivos que a
posicionam em um lugar estranho aos padrdes, ao mesmo tempo que reafirmam

a posicao aceita da mulher no patriarcado.

7.3 Rosa Palmeirao: mulher deslocada

Os papéis associados a mulher e ao homem despertam sentidos ja
naturalizados. Segundo Pécheux (2015, p.43), “um acontecimento histérico (um
elemento historico descontinuo e exterior) é susceptivel de vir a se inscrever na
continuidade interna, no espago potencial de coeréncia proprio de uma
memoaria”, 0 que possibilita que os sentidos resgatados desse acontecimento

ressoem e, por isso, tornem-se naturalizados.
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A memoria discursiva € moével, podendo ser afetada por deslocamentos, os
quais sdo capazes de promover a desnaturalizagédo dos papéis de género. Ao
mesmo tempo fazem funcionar um jogo de forga que originam movimentos de
retomada dos implicitos da memoria, funcionando em prol da manutencao da
ideologia dominante.

A partir dela, funcionam discursos que repercutem na nao aceitagdo do
acesso da mulher a espagcos dominados por homens. S&o discursos
(re)produzidos que resgatam os sentidos sobre a mulher, suas formacgdes
imaginarias, por meio de praticas que rememoram sua obijetificacdo e
subserviéncia.

Quando uma mulher passa a ocupar o lugar historicamente ocupado por
homens, ela, discursivamente, movimenta novas possibilidades na cadeia de
sentidos concernentes a posigao-sujeito, ideologicamente demarcada, que a
mulher deve ocupar no seio social. Assim sendo, ao deslocar-se de seu papel, a
mulher é imaginada como um ser “fora dos padrdes”, promovendo praticas e
discursos que, ao mesmo tempo, rejeitam essa sua nova posigdo e tentam
reafirmar a antiga.

Quando a mulher se desloca, ocorrem contra identificagdes que promovem
no discurso um ser que nao € nem mulher, nem homem. Interessante aqui

resgatar a critica feita por Simone de Beauvoir (2019a, p.80):

“é particularmente entre os psicanalistas que o homem é definido
como ser humano e a mulher como fémea: todas as vezes que
ela se conduz como ser humano, afirma-se que ela imita o
macho”.

Nota-se que é dito sobre ela imitar ndo o ser humano nem o homem, mas
sim o macho, um ser pertencente ao masculino, mas nao exatamente humano.
A mulher, passa, entdo a posi¢ao de “macho”, com instintos “estranhos a raca
humana”.

A autora afirma como enxerga a posigao da mulher na sociedade (Beauvoir,
2019a, p.81): “a mulher define-se como ser humano em busca de valores no seio
de um mundo de valores”, sendo esta uma visdo que se desidentifica da
ideologia dominante. No entanto, € a mulher-macho e suas derivagcbdes que se

encontram discursivizadas, sendo ainda muitas vezes postas em funcionamento.
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As mulheres passam a ser associadas ao selvagem. Passam, portanto, a
serem adjetivadas como duras, violentas, histéricas, raivosas e loucas,
detentoras de instintos ndo “naturais”. Passam a ocupar papeis de bruxas e
feiticeiras, nascidos de uma “semente discursiva” que denominamos aqui como
“‘mulher-macho”.

Essa passa a ser uma posigao-sujeito que se inscreve diferentemente da
posigao-sujeito mulher, ocupando assim um lugar outro, um nao-lugar dentro de
formacdes discursivas patriarcais. A mulher que ousa se deslocar, portanto, de
sua posicdo naturalizada, passa a ser posicionada como esse novo ser,
mobilizado por meio do temor ou pela piada para fazer funcionar sentidos que
buscam realoca-la em sua funcdo de objeto sexual, fémea, passivel de
dominacéo; essas sim, caracteristicas naturalizadas pelo discurso dominante.

Jorge Amado (2012) nos apresenta Rosa Palmeirdo como representagéo
imaginaria da “mulher-macho”, uma mulher deslocada. Sua construgao parece
ter sido baseada na entidade Pombagira, uma entidade pertencente a tradigbes
afro-brasileiras que se manifesta como uma mulher independente, livre, ndo
submissa. Talvez por isso, considerando-se a ideologia patriarcal dominante, ela
tenha sido alvo de preconceitos dentro da sociedade brasileira.

Adicionalmente, é interessante trazer a discussio o fato de Rosa Palmeirao
ser caracterizada como “mulata” no romance: “Rosa Palmeirao € um nome que
soa bem aos ouvidos da gente do cais. Contam muitas histérias dessa mulata”
(Amado, 2012, p.52). A personagem ¢é apresentada como uma mulher sensual,
e, como ja discutido anteriormente, a mulher “mulata”, na ideologia dominante
colonial, faz funcionar sentidos associados a objetificacdo sexual.

Como afirma Davis (2016), para mulheres de classe, cor e raga
diferenciadas, suas posi¢coes também se diferenciam. Quando nao pertencentes
a classe hegemonica, branca e burguesa, a ascensao a uma posig¢ao de poder
requer se deslocar de outras posi¢des-sujeito dentro do discurso, como no caso
da mulher negra. Ela enfrenta a rejeicdo tanto ao assumir uma posigao
naturalizada de mulher branca, quanto ao assumir uma posicao naturalizada
masculina. Para ela havera mais obstaculos dentro da ideologia dominante.

Nao a toa, Rosa, enquanto representacao da mulher negra, foi escolhida
para ser a mulher “braba”. Essa representagédo pode ser resgatada por meio da

historicidade discursiva, pois, segundo Lugones (2020), dentro de um discurso
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colonial, a mulher branca é imaginada fragil, contida, reprimida sexualmente. Ja,
segundo a autora, a mulher ndo-branca encontra-se posicionada como apta a
esforgos bragais, sendo também hiper sexualizada, pois desde a escravidao
seus esforgcos seriam uteis ao trabalho escravo e seus corpos seriam uteis aos
desejos dos “senhores”.

Com isso, o esteredtipo da mulher negra foi construido em cima da mulher
sexualmente agressiva, encontrando-se inserido em formacgbes discursivas
difundidas durante a escraviddo, momento em que mulheres escravizadas
sofreram constantes estupros por parte do homem branco. Essa denominada
“agressividade” vem de um movimento de resisténcia, de deslocamento do
discurso naturalizado. Ao se ver em situagao de abusos e violéncias, o0 sujeito
se desloca, e, em se tratando de mulheres, esse deslocamento a coloca em uma
posi¢ao nao naturalizada.

Rosa também, ao ndo suportar os abusos sofridos, sai desse lugar de
submissao, recebendo por isso caracterizagbes nédo associadas a posigao-

sujeito mulher no discurso, como (re)produzido no SD19:

SD19:

Rosa Palmeirdo muito o amara e tinha somente 15 anos
quando o conheceu. Sofreu fome, que dinheiro ele nao
tinha, sofreu pancada (...) Mas quando ela soube que a
crianga nascera morta porque ele lhe dera aquela
beberagem amarga (...) ela virou outra, virou a Rosa
Palmeirdo da navalha e punhal (...) (Amado, 2012, p.85)

O segmento elenca os sofrimentos por ela vividos, onde a fome e a violéncia
fisica pareciam “naturais” a sua situagdo. O que promoveu seu deslocamento
desse lugar de submissado naturalizada foi a morte do seu bebé. Passa-se a
atribuir a ela, como simbolos desse deslocamento, a navalha e o punhal, e esse
seu novo posicionamento é o que promovera discursos de nao identificagao e,
com eles, a busca pela mulher submissa.

Ela é construida por meio de um discurso que a coloca como um ser que
existe entre o masculino e o feminino. Seu nome faz ressoar sentidos associados
a ambos: Rosa, como uma naturalizada representacido do feminino, e Palmeirao

em uma alusao a uma representagcao masculina.
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E caracterizada como sendo bela e destemida, as quais a obra enfatiza como
sendo contrastantes, reproduzindo o discurso que mantém a oposigao “mulher x
homem”, e a hierarquizacdo do masculino sobre o feminino, por meio da

(re)producao da representagdo de “mulher-macho” (SD20):

SD20:

Pensavam que no dia em que ela se zangasse apareciam
o punhal e a navalha, o corpo desaparecia. (Amado, 2012,
p.59)

Rosa, portanto, fica entre a mulher “corporificada”, objeto para a satisfagao
sexual, e a mulher “zangada”, que causa medo.

O posicionamento da mulher deslocada que faz funcionar sentidos
associados a existéncia da “mulher-macho” e suas variantes, é impulsionado
pelo discurso que fica entre o0 medo e o riso em tom jocoso. Esses discursos
funcionam dentro de praticas de violéncia e desmoralizagdo que objetivam o seu
silenciamento, e, sobretudo, o seu retorno a posigao-sujeito mulher.

A personagem é introduzida na obra com os seguintes dizeres (SD21):

SD21:

(...) o velho Francisco esta cantando no seu violdo para
uma roda: “Rosa Palmeirdo tem navalha na saia. Tem
brinco no ouvido e punhal no peito. Ndo tem medo de rabo-
de-arraia. Rosa Palmeirdao tem corpo bem feito.” (Amado,
2012, p. 52)

Dentro do discurso patriarcal, o trecho a apresenta com atributos associados
ao feminino, com o uso da saia, dos brincos, mas que carrega em si armas,
associadas ao masculino, navalha e punhal, afirmando ser destemida. A
descrigao do seu corpo como sendo ‘bem-feito’ e da localizagdo dessas armas
(re)produz efeitos de sentido que objetificam a mulher, carregando um discurso
que a sexualiza, e que, mesmo descrevendo-a como destemida, resgata sua
posigcao na memoria discursiva.

A sexualizagdo resume a mulher ao seu corpo com atrativos sexuais (SD22):
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SD22:

“ah!, ndo seria nada se ela nao tivesse o corpo bem feito”
(Amado, 2012, p.52).

E o resgate do sentido da mulher objetificada, em que sua existéncia depende
unicamente da possibilidade de sua dominagao enquanto objeto sexual. Ao se
apresentar fora do estabelecido na memoaria discursiva, e fora dos padrdes que
sustentam sua obijetificacdo, nada pode ser.

Sendo assim, ao quererem ocupar espagos reservados aos homens, aos
quais pertence o poder de dominagao pela forca e pela palavra, as mulheres
passam a ser violentadas, incluindo-se ai as violéncias fisicas, psicologicas e
verbais. Dentre as verbais, inclui-se as adjetivacdes filiadas ao patriarcado, com
o intuito de (re)produzir o discurso que ressoa na histéria e rememora as
relagbes de poder existentes entre os géneros.

A préxima sequéncia (SD23) reafirma os limites para a existéncia do género
feminino quando descreve a personagem com gestos e comportamentos

associados ao masculino:

SD23:

(...) quando eles entraram, Rosa Palmeirao estava sentada
no balcao e ria muito, os bragos abertos, um copo na mao.
(...) Rosa Palmeirao tinha mesmo muita graga, abanava as
maos, falava igual a um homem, bebia como poucos”
(Amado, 2012, p.55).

O discurso se faz presente quando Rosa Palmeirao € descrita representando
uma mulher sem as amarras de uma ideologia patriarcal, assim como a
Pombagira, e, por isso € igualada a um homem, n&o possuindo mais direito a
seu género “natural’. Nota-se, no entanto, que para nenhuma delas seria
permitido expressar-se em real liberdade, com risos, gestos, tampouco
consumindo bebidas que a fariam “perder o controle”.

A sequéncia anterior também faz uso do termo “ter graga”, que pode suscitar
dois tipos de interpretagdo, estando a primeira relacionada a ideia de
graciosidade, beleza, delicadeza de um gesto ou agédo, enquanto a segunda
seria a comicidade, algo que faz rir. O discurso machista associa a beleza e a

graciosidade a posicao-sujeito mulher, e, ao comparar o comportamento de
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Rosa Palmeirdo ao de um homem, o termo passa, dentro desse discurso, a
reproduzir o lado cdmico de uma mulher que se desloca de seu papel. E a mulher
que se torna alvo de piada, tendo por isso sua posi¢ao, voz, autoridade
questionadas quando passa a ocupar um espaco ideologicamente masculino.

A existéncia de Rosa Palmeirdo, portanto, balanca entre dois seres: de um
lado, aquele que, quando se contra identifica com a posicdo da mulher na
memoria discursiva, € levada a comparagdo ao homem; do outro, o ser

sexualizado, idealizado por ele, e a ele submisso (SD24):

SD24:

“suas maos, que manejam facas e navalhas, sdo agora
doces e sustém a cabega de Guma, que repousa. Sua
boca, que diz palavrdes, é terna agora e sorri de amor”.
(Amado, 2012, p.59).

Sua beleza, portanto, caracteristica principal para o pleno exercicio de sua
funcao social enquanto objeto sexual, depende de seu retorno a posigéo-sujeito

mulher na ideologia vigente (SD25):

SD25:

‘“Nem parece que é Rosa Palmeirdo de tdo bonita.”
(Amado, 2012, p.53).

Na histéria e nos mitos ha a presenca de figuras femininas que, ou sao
guerreiras, ou sao mulheres procriadoras, objetificadas sexualmente. Do
pantedo grego tem-se Atena, deusa da sabedoria e da guerra, que nasceu da
cabeca de Zeus, ndo tendo sido gerada por uma mae, o que provavelmente
possibilita sua relagdo com a sabedoria e as batalhas dentro da ideologia
dominante.

Por ser associada a essas caracteristicas, a mitologia descreve Atena como
tendo se mantido virgem (Porto, 2013), o que corrobora com o antagonismo
ideoldgico que separa a mulher que entra em batalha, proativa, capaz de vencer,
da mulher procriadora, passiva. Tais caracteristicas dao origem a formacoes
imaginarias auto excludentes.

A exemplo de Atena, temos as Valquirias, na mitologia Nordica,

consideradas “virgens guerreiras” (Bulfinch, 2002, p.383). Joana D’arc, mulher
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que lutou pela Franga no século XV, com “vestimentas masculinas”, morreu aos
19 anos, e, virgem, como as referéncias gostam de enfatizar (Léon, 1998;
Pernoud & Clin, 1999; Michelet, 2017).

Vemos que mesmo Rosa apresentando ambas as caracteristicas, o romance
as descreve como sendo antagénicas, que a fez ser merecedora de dizeres e
qualificadores que a desprestigiam e que, ao mesmo tempo tentam resgatar seu
lado “objetificado”, reafirmando a posigao-sujeito mulher.

A mulher deslocada causa contra identificagbes que, por sua vez, geram
contradiscursos para reposiciona-la em seu lugar dentro da ideologia. Segundo
Stone (2022, p.22), a mulher, quando “reverenciada como guerreira ou cagadora,
combatente corajosa ou agil artilheira, as vezes era descrita como possuidora
dos “mais curiosos atributos masculinos™.

A obra, portanto, (re)produz o discurso fragmentador da mulher,
multiplicando suas representacgdes, as quais, entretanto, (re)produzem sentidos
que demostram a necessidade de se té-la de volta a sua posigao-sujeito. Ou a
mulher cumpre com seu papel, enquanto mae e esposa, ou tera seu valor e sua
posicao questionados. Muitas vezes um suposto elogio pode (re)produzir no ndo-
dito o discurso patriarcal, como revelam os dois segmentos nas sequéncias
SD26 e SD27:

SD26:
Também Rosa Palmeirdao, mulher do cais que valia dois
homens, nunca conseguiu um filho (Amado, 2012, p.121).

SD27:

Severiano encostou-se na parede do mercado, faca na
mao, e gritou para Guma: — Manda Rosa brigar comigo,
que tu ndo é homem (Amado, 2012, p.89).
Ressoam desses segmentos sentidos associados a wuma mulher
“‘masculinizada”, por suas atitudes “estranhas” ao funcionamento do discurso
patriarcal.
Temos, portanto, por meio do discurso, uma busca constante pelo que se
encontra naturalizado, ao mesmo tempo que ha uma rejeigdo ao nao “natural”.

As mulheres capazes de “fugir’ de sua posi¢ao determinada ideologicamente
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ameacgam a posigao-sujeito homem, e consequentemente a toda estrutura social

patriarcal dominante (SD28):

SD28:

“(...) se mulher da Bahia é assim, que dizer dos homens?”
(Amado, 2012, p.57).

Esse segmento parece mover sentidos que reforcam a ideia de uma
superioridade masculina, ao mesmo tempo que questiona a auséncia do poder
masculino por permitir mulheres “estranhas” na sociedade. E um processo que
funciona a partir das formagdes imaginarias associadas ao feminino que, quando
falham em antecipar a posicao-sujeito mulher naturalizada, simultaneamente
também falham na antecipacao da posi¢ao-sujeito homem. Para a existéncia da
posicao-sujeito dominante, é preciso existir a posi¢gao-sujeito dominada.

Para que esse poder centrado no masculino ndo perdesse seu status dentro
da ideologia, a mulher deslocada eram creditadas sobretudo adjetivagbes que
salientassem ndo uma habilidade ou inteligéncia, associada a cultura, e,
portanto, ao masculino. A ela eram creditadas caracteristicas atreladas a algo
inexplicavel, ndo natural, incentivando uma rejeicéo a esse deslocamento.

A mulher feiticeira, por exemplo, tanto vem associada a imagem de Eva,
mulher enquanto objeto sexual, tentada pelo pecado, e que deve ser reprimida
por ter influenciado Adao e ocasionado a queda da humanidade, como vem
atrelada a bruxaria, ao sobrenatural e a cumplicidade para com o demonio.

Assim como em Circe ou em Medeia, em Mar Morto, o feitico também
aparece, seja no terreno, seja no divino, também associado ao feminino, como
em SD29 e SD30:

SD29:
O feitico de lemanja é muito forte. (Amado, 2012, p. 177);

SD30:
Ele s6 disse que nao tinha medo de homem. Eu (Rosa

Palmeirdo) perguntei pra ele: e de mulher tu tem medo? Ele
disse que so de feitico. (Amado, 2012, p.57).
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No entanto, com o passar do tempo, quanto mais a mulher se desloca, mais
o discurso patriarcal é (re)produzido em novas denominagdes, atualizando-se
em praticas que tentam reafirmar sua submissao. Mas é preciso se deslocar,
pois se antes a bruxa era difundida como algo assustador, hoje os sentidos
atualizados desnaturalizam essa representacdo, posicionando-a como
referéncia positiva dentro do movimento de resisténcia.

Assim também ocorre com os sentidos que funcionam a partir do termo
‘vadia”’, hoje adotado em movimentos como a “marcha das vadias’,
representando um contradiscurso, em apoio, portanto, a mulher deslocada.
Trata-se de um incentivo a mulheres, e a sociedade para uma nao identificagao
a ideologia de dominacao. Sao os deslocamentos de sentidos, por meio da
linguagem, materialidade do discurso e este da ideologia, que possibilitam

transformacgdes sociais.

7.3.1 Praticas que resgatam o naturalizado

O discurso reproduzido na obra, estando inserido em um processo historico-
discursivo, encontra-se presente em praticas atuais que resultam no controle e
na intimidacao da mulher, e que (re)afirmam sua posicao de objeto sexual. Em
2019, durante uma entrevista conduzida pelo apresentador Pedro Bial'®, que
recebeu como convidados o corredor de Férmula 1 Lewis Hamilton e a jornalista
Mariana Becker.

Ela, assim como o piloto, se encontrava em trajes diferentes dos que utiliza
no seu trabalho de campo, entre os padoques da corrida, tendo sido, por isso,
alvo de comentarios por parte dos dois homens envolvidos na conversa. Pedro
Bial questiona Hamilton se ele ja a tinha visto vestida “daquela forma”, ao que o
piloto respondeu que nao, que ela estava “fantastica” e que deveria se vestir
mais vezes “daquela forma”. Trata-se de sujeitos interpelados pela ideologia
dominante, onde se tem a naturalizagdo da mulher objetificada.

Também dentro dessa perspectiva, um dos casos recentes mais notorios
aconteceu no ano de 2020, em plenaria da Assembleia Legislativa do Estado de
Sao Paulo (ALESP), quando um crime de importunagao sexual foi cometido por

10 Disponivel em: <Mariana Becker fala das dificuldades de ser repérter mulher na F1 | Entrevista
2019> Acesso em: 30 ago. 2025.



https://www.youtube.com/watch?v=_ngNdVf-0h8
https://www.youtube.com/watch?v=_ngNdVf-0h8
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Fernando Cury, contra Isa Penna, ambos até entdo deputados da casa. A Figura

3 traz o momento do ato criminoso.

Figura 3: Importunacao sexual presenciada em sessdo na ALESP

Tendo sido condenado, o importunador havia colocado as maos nos seios
da deputada, a qual, mesmo depois de demonstrar insatisfacédo, afastando-o de
si, teve novamente seu corpo tocado por ele (Bronze, 2020). A cena do crime de
importunagao sexual foi testemunhada por outros deputados, em sua maioria
homens, os quais se abstiveram. Tal atitude Pécheux (1995) teoriza como pratica

de sujeitos dominados por uma mesma formacgao discursiva:

se reconhecem entre si como espelhos uns dos outros: o que
significa dizer que a coincidéncia (que € também conivéncia — e
mesmo, cumplicidade) do sujeito consigo mesmo se estabelece
pelo mesmo movimento entre 0s sujeitos, segundo a modalidade
do “como se” (como se eu que falo estivesse no lugar onde
alguém me escuta) (Pécheux, 1995, p. 168).

Discursivamente, tem-se uma mulher ocupando uma posicao historicamente
masculina, em um ambiente do qual foi, por muito tempo, proibida de frequentar,
que tem seu corpo tocado por um homem, sem seu consentimento. O discurso

na pratica foi produto de efeitos de sentido conduzidos por uma contra

1 Disponivel em: <Video mostra assédio sexual contra deputada durante sessdo na Alesp | CNN
Brasil> Acesso em 18 nov. 2025



https://www.cnnbrasil.com.br/politica/video-mostra-assedio-sexual-contra-deputada-durante-sessao-na-alesp/
https://www.cnnbrasil.com.br/politica/video-mostra-assedio-sexual-contra-deputada-durante-sessao-na-alesp/
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identificacdo a essa posi¢cao da mulher ndo naturalizada pela ideologia vigente,
a qual mantém-se presente, pelo resgate e (re)afirmagdo, via memoria
discursiva, da posicdo da mulher como objeto de satisfagdo sexual.

Nota-se que, mesmo se tratando de um ato criminoso, previsto em lei, a
ideologia patriarcal se mantém no funcionamento do discurso em prol do poder
do masculino, discurso esse (re)produzido pelo sujeito autor do crime e pelas
testemunhas, que normalizaram o ato.

O mesmo discurso parece ter sido (re)produzido, mais uma vez em caso
publico, contra mulher ocupando espaco de poder, cinco anos depois. Dessa vez

contra a presidente do México Claudia Sheinbaum'? (Figura 4).

Figura 4: Assédio sexual contra a Presidenta do México.

Fonte: G1 Mundo™®

Enquanto ela cumprimentava apoiadores perto do palacio presidencial, um
homem se aproximou tentando beija-la no pescogo, e aproximando suas maos
de sua cintura e seus seios, tendo sido, neste momento, impedido pelos
segurangas da presidente. O discurso da objetificacdo do feminino é
movimentado pelo sentido de apropriagdo do corpo da mulher, naturalizada
como pertencente ao masculino.

A posicao-sujeito homem ¢é resgatada e reafirmada com esse retorno da

posigao-sujeito mulher objetificada. Trata-se de um discurso tdo naturalizado que

2 Disponivel em: <Presidente do México sofre assédio sexual na rua.> Acesso em 18 nov.
2025.
13 Disponivel em: <Presidente do México sofre assédio sexual na rua.> Acesso em 18 nov 2025



https://g1.globo.com/mundo/noticia/2025/11/05/presidente-do-mexico-sofre-assedio-sexual-na-rua.ghtml
https://g1.globo.com/mundo/noticia/2025/11/05/presidente-do-mexico-sofre-assedio-sexual-na-rua.ghtml
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nem mesmo uma mulher posicionada no cargo politico de maior evidéncia do
pais foi o suficiente para impedir sua (re)produgao.

Em dezembro de 2014, um outro caso de grande repercussao foi o da
apologia ao estupro feita por Jair Bolsonaro. O entdo deputado declarou a
deputada Maria do Rosario que nao a estupraria porque ela ndo merecia, e a

chama de vagabunda (Figura 5).

Figura 5: Apologia ao estupro em entrevista na Camara dos Deputados

Fonte: Youtube.com ™

Novamente se tem a (re)producédo de um discurso contra uma mulher em
posicao de poder, quando, naquele momento, em plena Camara dos Deputados,
se tem uma deputada mulher alvo de discurso machista, discurso este que,
novamente, traz a patriarcalmente naturalizada posi¢ao-sujeito mulher como
objeto sexual. Mais uma vez a memdria discursiva parece resgatar sentidos
regularizados.

Enquanto materialidade discursiva, a imagem reproduzida na Figura 5
apresenta Bolsonaro apontando o seu dedo indicador para Maria do Rosario. Na
cena tem-se um retrato das formacgdes imaginarias em acao, onde os lugares
que cada sujeito posiciona a si e ao outro sao resgatados de suas formagdes
discursivas. A postura de Bolsonaro resgata a formagao imaginaria associada a
mulher submissa, dominada pelo homem.

Em O Nome da Rosa, Umberto Eco (1986) trabalha a relagao entre o medo

e o riso, descrevendo no romance como a coragem do medroso surge da

14 Disponivel em: <https://www.youtube.com/watch?v=yRV98Im5zRs>. Acesso em: 06 jun. 2025
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imposicao de seu préprio medo ao outro. Com isso, diz que a lei € imposta pelo
medo, mas que, ao mesmo tempo, € necessario a distracdo do medo por meio
do riso. Fazendo-se um paralelo com a nossa discussao, o homem temeroso de
perder seu lugar de poder, se utiliza do discurso do medo a mulheres por meio
de um caminho cémico, facilitando a naturalizagdo desse discurso para manter
sua posi¢ao imbricada na ideologia dominante.

A Pombagira € uma entidade que popularmente é ao mesmo tempo temida
e alvo de piadas. Da mesma forma Rosa Palmeirdo é colocada na obra, na
SD31:

SD31:

todos tém medo da navalha na saia, do punhal no peito, da
mao fechada. Mas tem mais medo ainda do corpo bem feito
de Rosa Palmeirdo (Amado, 2012, p.52).

A sequéncia traz Rosa como uma mulher com “muita graga”, seguindo por
um caminho cédmico, como mencionado anteriormente. Mas o SD31 também fala
em “navalha” e “punhal”, além da “mao fechada”, caracteristicas naturalizadas
como masculinas, e que, juntamente ao discurso associado ao seu corpo
enquanto objeto sexual, ou seja, objeto associado ao pecado, impdem o medo.

O medo ¢é a principal arma de imposi¢ao do homem dentro da sociedade, e
€ dele que o discurso machista langa mao ao criar uma representagao esculpida
na “mulher-macho”. Desta forma, quando Rosa Palmeirdo se mostra com
navalha, punhal e mao fechada, ela desloca sentidos, se posicionando nessa
nova formacédo e fomentando discursos que geram um certo medo e repulsa
desse novo ser, “ndo natural’.

Adicionalmente, o trecho retirado da obra (re)produz o discurso do mito
adamico, também (re)afirmando discursivamente seu lugar de Eva, novamente
posicionando a mulher como objeto sexual que deve ser silenciado, sendo ela a
culpada pelo pecado. A curta passagem (re)produz, portanto, o discurso de dois
seres a serem temidos, no entanto um deles é passivel de ser controlado.

Sentidos associados ao medo e a repulsa da “mulher-macho” podem
funcionar a partir de dizeres associados a mulheres que assumem postos de
poder. Dentre elas, a que recebeu maior destaque em caso recente foi a ex-

presidente Dilma Rousseff, a qual ganhou fama de “durona”. Essa adjetivacao
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confrontara discursivamente sua capacidade e profissionalismo ao ocupar essa
posigao de lideranga, reservada, na memoria discursiva, ao masculino.

Sobre essa fama, a propria Dilma comentou, em tom de ironia: “sou uma
mulher dura, rodeada de homens meigos”'®. Sua fala carrega um contradiscurso,
que pode ser interpretado com a existéncia da mulher dura dependente da
existéncia do homem “delicado”, caracteristica reservada ao feminino. Como
mencionado anteriormente, se houve deslocamento da posi¢gao-sujeito mulher,
a posigao-sujeito homem, de acordo com o naturalizado pela ideologia de
dominio patriarcal, também se desloca.

A politica brasileira segue (re)produzindo o discurso patriarcal ao tentar
retirar da mulher a sua capacidade e profissionalismo, como ocorreu também em
outubro do ano passado. Em uma sessido na camara dos deputados, a ministra
Marina Silva foi ofendida, sendo chamada de “capacho de ONGs”, e que havia
passado por um adestramento para fazer sua fala a comisséo (Cunha, 2024).
Segundo a BBC Brasil'®, o Senador Plinio Valério declarou: "Imagine o que é
tolerar a Marina 6 horas e 10 minutos sem enforca-la?".

A ministra também foi vitima de violéncia politica de género mais
recentemente em uma audiéncia da Comissdo de Infraestrutura do Senado,
quando o Senador Marcos Rogério a mandou “se por no seu lugar”. Na mesma
audiéncia o Senador Plinio Valério afirmou que respeitava a mulher, mas nao a
ministra. Nota-se como a posi¢ao-sujeito mulher encontra-se em pleno
funcionamento, dentro da ideologia dominante, quando a ministra Marina Silva
se desloca da posig¢ao-sujeito mulher na memoria.

Idade e roupas também sao utilizadas como meio para desviar a ateng¢ao da
atuacado da mulher, como se deu em abril deste ano, quando a deputada Ana
Julia, ao questionar o profissionalismo de um colega de casa, foi por ele criticada
pela escolha de sua roupa, fazendo referéncia, também a sua idade (Wolf, 2025).

Todos esses casos revelam o lado tragico de uma sociedade ainda
fortemente enraizada no machismo. Segundo o portal do Conselho Nacional de
Justica (CNJ), a violéncia politica contra mulheres se encontra em uma taxa de

7 casos a cada trinta dias (Melo, 2022), apesar de ja ser um crime tipificado em

15 Disponivel em: <Dilma fala sobre a fama de durona e elogia Marina Silva: Ela é bem-vinda a
disputa eleitoral > Acesso em: 18 nov. 2025.

16 Disponivel em: <Marina Silva atacada no Senado: o que motivou ofensas? - BBC News Brasil>
Acesso em: 18 nov. 2025



https://extra.globo.com/noticias/brasil/dilma-fala-sobre-fama-de-durona-elogia-marina-silva-ela-bem-vinda-disputa-eleitoral-339338.html%20Acesso%20em%2006-06-2025
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lei desde agosto de 2021. Em entrevista ao site, a entdo ministra Maria Claudia
Bucchianeri afirmou que a situagcdo é ainda mais aguda, quando envolve a
mulher negra, devido ao volume de ameacgas que recebem. Entre 2021 e 2023
foram 175 casos registrados (Medeiros, 2024).

O tragico, que também se disfarga no cémico e no temor jocoso, se revela
sem timidez, e o caso de maior exemplo recente na histéria da politica brasileira
foi 0 assassinato de Marielle Franco. Mulher silenciada.

Tendo sido a quinta vereadora mais votada no Rio de Janeiro em 2016,
Marielle teve sua vida interrompida em 14 de margo de 2018. Assassinada a
tiros, foi anunciado, apds atraso nas investigagbes, que os mandantes e
executores do crime s&do milicianos e policiais do alto escaldo. Marielle lutava
contra a grilagem em terra dominada pela milicia (Hirano, 2025). Este anuncio
ainda suscita questionamentos.

O caso denuncia a crenga na impunidade quando se trata de crimes contra
mulheres dentro da ideologia patriarcal, que faz funcionar praticas de violéncia
de género naturalizadas. A repercussdo do crime dentro da sociedade e a
condenacdo dos criminosos revelam deslocamentos dentro da memoria

discursiva, frutos da (r)existéncia feminina.
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8. DESLOCAR DISCURSOS PARA DESNATURALIZAR PRATICAS:
CONSIDERAGOES FINAIS

A posigao-sujeito mulher dentro da ideologia dominante foi sendo
(re)construida e (re)estruturada por meio da (re)produgéo de discursos filiados
ao patriarcado. A materializagao desses discursos em praticas e em histérias
propiciaram e propiciam ainda, mesmo que em distintas condi¢des de producao,
o resgate dos sentidos, onde os dizeres e as praticas se mantiveram e se
mantém filiados a formagdes discursivas que construiram o passado,
subjugando o feminino a uma posi¢cao socialmente inferior e em submissao ao
masculino.

Vimos que as formagdes imaginarias associadas a mulher em sociedades
patriarcais se apresentam como uma fragmentagdo do feminino, cujas partes
representam fungdes a servico dessa sociedade, onde todas elas sao
equiparadas a objetos que servem de apoio e sustentagao ao patrio poder. Para
além das posigdes de mée, filha, esposa, ou seja, dentro da construgao familiar,
encontra-se também fragmentada fora desse nucleo, enquanto prostitutas,
deidades, ou na representacao da propria Natureza.

Profanas ou sagradas, sua funcao se limita a sustentacdo do homem e da
cultura, a ele associada. O discurso dominante se (re)produz
independentemente da posicdo ocupada por cada um desses pedacos
fragmentados do feminino, pois se em uma sociedade as mulheres sao
objetificadas, também assim serao suas deusas.

Textos literarios sdo formadores e mantenedores ou questionadores de uma
determinada cultura. Segundo Fascina (2004, apud Dar6z, 2019) um dos papéis
da literatura no seio de uma sociedade é o de sua formacéo intelectual e cultural.
Faz parte da sua formagao ideoldgica.

No entanto, como dito anteriormente, todo discurso carrega também a
possibilidade de ser ressignificado. Sendo assim, a literatura também desperta
inquietacbes no leitor, despertando sentidos outros que trardo novas
conformacgdes para seu posicionamento ideoldégico. Analisar os discursos a partir
dos dizeres encontrados nos produtos culturais de uma sociedade, como a

literatura, (re)afirma e/ou revela suas filiagdes ideoldgicas dominantes.
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Sendo assim, os efeitos de sentido mediados por obras literarias podem
contribuir para a (re)producao discursiva e para a sustentagdo da ideologia
dominante, mas também, possibilita, por meio de analises e contra
identificacdes, deslocamentos que permitirdo a atualizacdo de sentidos e sua
desfiliagdo a essa ideologia. Trata-se, portanto, de provocar e despertar “novos
olhares” e dar outros sentidos ao naturalizado, permitindo sua desnaturalizagao.

Vimos que ndo é possivel significagdo sem histéria, pois o sujeito é
atravessado por sentidos que ressoaram ao longo dos séculos. Analises pelo
viés da historicidade discursiva, como a realizada aqui, possibilitam a
desnaturalizagdo de discursos dominates. A motivacdo por tras dessas
atualizacdes e deslocamentos esta na percepgao de como discursos filiados a
formacgdes ideoldgicas dominantes promovem praticas violentas de exploragao
em prol da parcela dominante na sociedade.

Nosso objetivo foi analisar praticas violentas contra as mulheres que
materializam discursos machistas (re)produzidos em sociedades estruturadas
historicamente no patriarcado, resumindo o nosso trabalho a responder a
questao proposta: qual a relacido entre os discursos encontrados na obra que
(re)produzem a objetificacdo do feminino, a ideologia patriarcal e as praticas de
violéncia ainda vigentes contra mulheres e meninas?

Por meio desse estudo foi possivel entender como cada parte fragmentada
da mulher serve para a manutencado dessas sociedades e como os discursos
(re)produzidos ao longo da histéria que as construiu promovem praticas distintas,
no entanto, violentas em sua totalidade contra as mulheres.

A analise de Mar Morto (Amado, 2012) por meio da historicidade discursiva
nos permitiram realizar a conexao entre discursos (re)produzidos na histoéria, que
permitiram a constru¢do e manutencao de sociedades patriarcais, com praticas
atuais. Com isso, a pesquisa nos possibilitou analisar os efeitos de sentidos que
discursos naturalizados podem promover, impedindo que mulheres conquistem
seus direitos e espagos, e nao possam, por isso, desfrutar de liberdade e
igualdade.

Desfazer-se do naturalizado € um ato de ousadia, e, a depender da posicao
que se ocupe, incdmodo. E preciso perceber o desconforto para tentar mudar. E
nesse movimento que as ideologias contidas por tras dos discursos conseguem

ser descortinadas, abrindo-se caminho para sua contestagao.
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Mulheres ao longo da historia sempre tentaram se libertar da posi¢ao a que
as sujeitavam, sempre havendo muita resisténcia do lado dominante dentro
dessa relagédo de poder. Mas foi sé no inicio do século XX que os movimentos
contra sua submissdo comegaram a se espalhar, e a incomodar de maneira mais
enfatica, mexendo com as ideias pré-concebidas. Eram essas que precisavam
ser reacomodadas, incomodando quem nelas encontrava conforto. Foi preciso
tocar na ideologia, reconhecer padrées no discurso e dos comportamentos por
ele orquestrados.

A histéria mostra o poder da palavra através de mitos e diversos textos
literarios (Dardz, 2021). A analise discursiva se mostra uma poderosa ferramenta
para auxiliar na quebra de comportamentos estruturantes excludentes, podendo
auxiliar na compreensao do funcionamento dos sentidos nos dizeres, os ditos e
nao ditos (re)produzidos e materializados nas praticas.

Textos historicos que trazem em suas linhas uma caracterizagéo e
posicionamento da mulher, evocam sentidos diferentes em diferentes sujeitos,
pois ha quem se identifique com os dizeres e ha quem se contra identifique. As
contra identificagbes com o posicionamento da mulher, aceleradas
principalmente pelas mudangas sociais do inicio do século XX até hoje, as quais
reposicionaram a mulher na sociedade, geraram um movimento em busca de
ressignificagdo de seus papeis sociais.

Mulheres deusas, mulheres esposas, mulheres valentes. Mulheres enquanto
formacgdes imaginarias. O mesmo discurso a exaustdo confunde, traz a ficgao
para a realidade, surgindo entre esses espagos uma verdadeira indistingdo, ndo
por necessariamente retratar o cotidiano, mas por sobretudo proferir dizeres que
perpetuam imagens, assujeitando individuos, da literatura e da histéria para a
sociedade e vice-versa.

Dessa forma, entendemos aqui a relevancia de entender o processo de
(re)producao de sentidos que naturalizam a submissdo da mulher ao homem e
suas consequéncias por meio de uma analise comparada entre o hoje e o ontem,
contido em mitos e histérias. Neles sdo desenhados personagens que podem
ser encontradas na construcao ideoldgica da mulher, a qual ndo pode sair de
seu papel, correndo-se o risco de mudar da narrativa da ideologia androcéntrica.

Vimos que a busca por uma compreensao de praticas naturalizadas, em

analises como essa, juntamente ao resgate de vozes e culturas que foram
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silenciadas pela ideologia dominante, representam um caminho possivel para
reais mudancas na sociedade.

Sim, mulheres deslocadas de suas posi¢des-sujeitos naturalizadas pelo
discurso dominante ainda s&o mulheres perseguidas, na tentativa de
reposiciona-las na memoaria discursiva patriarcal, seja por meio de violéncia fisica
ou verbal. Por isso, € necessario sua presenga e movimentagao em prol desses
deslocamentos de dentro de instituicdes politicas e sociais, onde se apropriam
de poderes decisorios.

Para isso, ndo regredir, a ponto de perder esses espacos, é fundamental, e
a constante contra identificacdo a ideologia patriarcal como promotor desse
sistema violento e injusto faz-se indispensavel. Como afirmou Beauvoir (2019b,
p.439): “ndo ha, para a mulher, outra saida sendo a de trabalhar pela sua
libertacdo”.

Finalizamos esse trabalho com uma passagem do romance Mar Morto
(Amado, 2012), onde Livia e Rosa Palmeirao assumem o Paquete Voador, o
saveiro do falecido Guma, proporcionando ao velho Francisco uma visao que ele
interpreta como sendo uma jungé&o que resulta na presenca de lemanja, e a

Professora Dulce, o milagre tado esperado:
Rosa Palmeirdo vai no leme. Livia suspendeu as velas (...) No
cais o velho Francisco balanca a cabeca. Uma vez, quando fez
0 que nenhum mestre de saveiro faria, ele viu lemanja, a dona
do mar. E nao é ela quem vai agora de pé no Paquete Voador?
N3o é ela? Ela é, sim. E lemanja quem vai ali. E o velho
Francisco grita para os outros no cais: — Vejam! Vejam! E
Janaina. Olharam e viram. D. Dulce olhou também da janela da

escola. Viu uma mulher forte que lutava. A luta era seu milagre.
(Amado, 2012, p.258)

Nos apropriamos de uma, dentre outras interpretacdes possiveis. Ela nos
possibilita reiterar essa importancia da (re)unido dos fragmentos femininos
espalhados pelo dominio patriarcal. E uma representacdo do momento de
(re)construgcao do feminino, ndo mais submisso, cumprindo fung¢des distintas
enquanto objeto. E a retomada pela mulher do seu préprio ser, Gnica enquanto
representacdo de um todo, liberto, capaz de tomar para si seu préprio caminho,
seguindo por ele conforme desejar. Ousamos afirmar que o mar feminino de

lemanja ndo estava morto, apenas silenciado.
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