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RESUMO

A pesquisa teve como objetivo analisar a relag@o entre o devoto e o santo no Santuario de Sdo
Severino do Ramos, em Paudalho-PE., buscando identificar as trocas simboélicas nas
manifestagdes de devogdes populares. A fundamentagdo foi construida a partir das obras de
Pierre Bourdieu. Alberto Beckhauser, Jodo de Deus Gois, Eduardo Hoornaert, Faustino
Teixeira e Renata Menezes, Sylvana Branddo, entre outros. Do ponto de vista metodoldgico,
considera-se que o caminho seguido foi a abordagem fenomenoldgica utilizando bibliografia
especializada nos estudos da religiosidade popular para compreender os conceitos relativos ao
tema, entre a devogdo aos santos, os santudrios, religido e religiosidade popular, catolicismo
santoral e turismo religioso. A pesquisa exploratéria descritiva foi utilizada para investigar a
relagao das trocas simbolicas relativas a promessas, milagres e ex-votos entre os devotos de
Sd0 Severino do Ramos, no Santuario de Sdo Severino do Ramos, em Paudalho-PE, aluz da
nocdo de que toda busca do sagrado tem como ponto de partida necessidades humanas
inadidveis, bem como a gratiddo por tais necessidades terem sido atendidas. O trabalho é
composto por tres capitulos sendo que o primeiro deles contextualiza sobre a devocio aos
santos no decorrer da historia, abordando questdes sobre a origem; a devocio aos santos no
Brasil; a devogdo a Sdo Severino do Ramos e o santudrio que leva seu nome em Paudalho-PE.
O segundo capitulo traz os conceitos relativos ao tema entre religido e interfaces com a
religiosidade popular; religiosidade popular e catolicismo santoral; religiosidade popular e
turismo religioso. O terceiro aborda acerca das manifestacdes religiosas e trocas simbolicas no
Santuario de Sdo Severino do Ramos trazendo os resultados da pesquisa. A partir da analise,
buscou-se compreender o fendémeno religioso que se da naquela localidade para,
posteriormente, apresentar as consideragdes finais e proposi¢des sobre o tema para, desta
forma, contribuir com o estudo sobre a religiosidade do povo nordestino e, por conseguinte,

colaborar para a produgdo de um saber de carater interdisciplinar, tdo proprio do campo
epistemologico das Ciéncias da Religido.

Palavras-chave: Religido; Devocdo; Santo.



ABSTRACT

The research aimed to analyze the relationship between the devotee and the holy Shrine ot St.
Severino Ramos in Paudalho-PE, seeking to identify the symbolic exchanges in
manifestations of popular devotions. The foundation was built from the works ot Piecrre
Bourdicu. Alberto Beckhauser, Jodo de Deus Gois, Eduardo Hoornaert, Faustino Menezes and
Renata Teixeira, Sylvana Brandao, among others. From the methodological point of view, 1t 1s
considered that the path followed was a phenomenological approach using specialized
bibliography of popular religiosity in studies to understand the concepts related to the topic,
between devotion to the saints, shrines, religion and popular religion, Catholicism and
sanctoral religious tourism. A descriptive exploratory survey was used to investigate the
relationship of symbolic exchanges on promises, miracles and votive among devotees ot San
Severino Ramos, at the Shrine of St. Severino Ramos in Paudalho-PE, in the light of the
notion that all search for the sacred has as starting point urgent human needs, as well as
gratitude for such needs have been met. The work consists of three chapters with the first
contextualizes them on devotion to the saints throughout history, addressing questions about
the origin; devotion to the saints in Brazil; devotion to St. Severino Ramos and sanctuary that
bears his name in Paudalho-PE. The second chapter covers the concepts related to the theme
of religion and interfaces with the popular religion, popular religion and Catholicism
sanctoral; popular religiosity and religious tourism. The third focuses on the religious
manifestations and symbolic exchanges at the Shrine of St. Severino Ramos bringing the
search results. From the analysis, we sought to understand the religious phenomenon that
occurs in that area to subsequently submit final comments and proposals on the issue to
thereby contribute to the study of the religiosity of the northeastern people and therctore

collaborate to produce a knowledge of interdisciplinary nature of the field itselt as
epistemological Sciences of Religion.

Key-words: Religion; Devotion; Saint.
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INTRODUCAO

Desde os primérdios da raga humana, os seres humanos tem expressado das mais
variadas maneiras um senso religioso e uma busca pelo espiritual que sofreram muitas
variagdes ao longo dos séculos. Se em algumas culturas as pessoas se enlevaram com um deus
invisivel ou com representagdes enigmaticas da divindade, seja de cunho mono ou politeista,
outros povos acabaram criando sua propria identidade divina, assim como a veneragdo a
figura dos santos que se tornou uma pratica do catolicismo popular.

No Brasil, a multiculturalidade, configurada pela aglomeragdo de diversas maneiras de
tratar o sagrado, originou um sentimento religioso pluralizado e tornou o pais um reduto de um
povo vulnerdvel a inovar e a responder de diferentes maneiras a espiritualidade. Até aquelas
manifestagdes ditas cristds, comumente vistas em todo o pais, possuem sua individualidade, por
vezes mais associadas a cultura e as tradi¢des locais que mesmo aos paradigmas institucionais
propostos pela Igreja Catdlica. A devogdo aos santos ¢ uma dessas muitas manifestagdes e se
ajusta 2 chamada piedade popular, que se refere aos muitos exercicios de fé do catolicismo
liberal (ndo ortodoxo), cuja esséncia procede da alma das manifesta¢des culturais dos povos
latino-americanos (BECKHAUSER. 2007, p. 56). E neste contexto que surgem 0S santudrios,
locais onde os santos sdo venerados, por vezes fora dos principios elementares do catolicismo
oficial.

Alguns destes santuarios, a exemplo do Santudrio Nacional de Aparecida, em
Aparecida-SP. merecem destaque pelo numero de visitantes que recebem e pelas manifestagoes
religiosas que la ocorrem, entre elas: romarias, peregrinagdes, deposito de ex-votos, pagamento
de promessas, entre outros, que sdo fortes representagdes de devogdo. Essa demanda de
visitantes, que ocorre neste e em tantos outros santuarios, gera um fluxo de turismo religioso
que implica na necessidade de uma infra-estrutura de apoio fisico, logistico ¢ institucional com
vistas a manter a identidade do Santuario para que ndo se perca o objetivo principal da
visitagdo.

No caso do Santudrio de Sdo Severino do Ramos, localizado no municipio de
Paudalho-PE, ndo ha data precisa sobre o inicio das romarias. O que se percebe atualmente ¢

que o santo tornou-se um dos mais populares do Nordeste sendo o seu santudrio o maior



centro de romarias do estado de Pernambuco, apesar da imprecisdo dos dados acerca de sua
vida e origem, o que motivou o presente estudo cujo objetivo foi analisar a relagdo das trocas
simbolicas entre os devotos e o referido santo em seu santuario. Para alcangar o objetivo
tracado fol necessaria a identificagdo do perfil dos visitantes, o reconhecimento da estrutura
existente, o conhecimento da forma como se realizam as visitas e da forma como ocorrem as
trocas simbolicas, sendo basilar Bourdieu (2007).

A metodologia utilizada envolveu pesquisa bibliografica, para fundamentar e
compreender os assuntos relativos ao tema, ¢ a exploratéria, tendo em vista identificar as
relagOes relativas as trocas simbolicas entre os devotos e Sdo Severino do Ramos.

Assim, o trabalho foi desenvolvido em trés capitulos, da seguinte forma: o primeiro
contextualiza sobre a devogdo a Sdo Severino do Ramos e seu Santuario em Paudalho-PE; o
segundo trata dos conceitos que envolvem a religiosidade popular, o catolicismo santoral € o
turismo religioso; o terceiro ¢ composto pela relagdo das trocas simbolicas no Santudrio de
Sdo Severino do Ramos em Paudalho-PE, constando dos resultados da pesquisa propriamente

dita, seguidos das consideragdes finais e proposi¢gdes sobre o assunto.



1 SAO SEVERINO DO RAMOS: DA DEVOCAO AO SANTUARIO

As diferentes praticas e manifestagdes populares do catolicismo tém sido alvo de
estudos, notadamente nos santudrios que sdo espagos publicos de devogdo e, por isso,
propiciam condi¢cdes ambientais favordveis a compreensdo das diversas formas dessas
manifestagdes. E desse contexto que surgem as figuras dos santos entendidos como
intermediadores entre Deus e o homem na busca de milagres.

As praticas devocionais sdo manifestadas em agdes concretas que refletem a realidade
social e sdo impregnadas de uma enorme carga cultural. Para melhor compreensido deste
fendmeno, neste capitulo sdo abordados os conceitos e a devogdo aos santos no decorrer da

historia e a devogdo a Sdo Severino do Ramos, desde a origem até a descrigdo do Santuario de

Sido Severino do Ramos, em Paudalho-PE.
1.1 A devocgdo aos santos no decorrer da historia

Etimologicamente, segundo Eicher (1993, p. 811-812):

A palavra santo deriva da raiz germanica halagaz (gotico: hailags), que
pelos missionarios anglo-saxdes foi preferido ao wihas (gotico: weils); para
traduzir o latim sanctus, e assim se tornou emprego linguistico geral. O
termo latino forma-se do verbo sancire (delimitar, fixar, santificar) e
significa aquilo que por razdes religiosas foi separado e delimitado; como
contraste se lhe opde profano, falando do ponto de vista teoldgico-cultural: o
que esta situado fora (pro = diante de) do Ambito santo (fanum = tempo). O
correspondente grego témnein (cortar, delimitar) certamente ndo serviu para
a Setenta traduzir o hebraico kados, para o que ela usou o termo hdagios, que
no grego antigo aparece eventualmente no campo de significado para “puro™.

Para o autor, a reflexdo sobre o significado do termo “santo” acompanhou, sob
diferentes 6ticas, todo desdobramento exegético deste termo na historia do cristianismo € SO
foi conceituado teologicamente no decorrer dos tempos modernos.

O autor ainda ressalta que Novo Testamento, “0 termo subsiste entre sacer

(consagrado) e sanctus” revelando certa distingdo uma vez que sacer se caracteriza a partir da
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Ideia de consagragdo, ao passo que sanctus significa santidade a partir da origem” (EICHER.
1993, p. 812).

Quanto ao culto aos santos, esta ¢ uma pratica que tem despertado interesse de
estudiosos que ora caminham por um terreno institucional, ora por terrenos desconcentrados
que permeiam a religiosidade e, por vezes, apresentam elementos congruentes e antagdnicos.
Entretanto, esses elementos fazem parte da histéria e estdo enraizados na cultura popular.

As perseguigbes aos cristdos por lideres romanos fizeram nascer, no Cristianismo. a

tradigdo do culto aos martires que passaram a ser respeitados como figuras sagradas,

desenvolvendo, a partir de entdo, a nogdo de santidade e o interesse pelas reliquias ¢ pelos

lugares sagrados onde essas figuras eram depositadas. E um assunto contemporineo e ao

mesmo tempo remoto que sera tratado a seguir.

1.1.1 Origens da devocio aos santos

Andrade (2010, p. 133) afirma que “o culto aos santos estd presente desde a
constituicdo da hierarquia cristd e sua consequente necessidade em firmar valores morais
usando modelos exemplares que traduziriam sua visdo de mundo”. Pode-se considerar que a
veneragao aos santos, oficialmente, remonta ao ano de 375 d.C, quando a Igreja Catdlica criou
0 dogma do culto aos santos ou canonizagdo de algumas pessoas piedosas do meio religioso.
Em regra, era apenas a Igreja que designava quem deveria ser venerado e somente depois da
canonizagdo, feita pela propria Igreja, um santo deveria receber os méritos devidos dentro dos
ditames do pensamento de fé oficial. Mas, na pratica, as coisas ndo seguiam nos trilhos da
Instituigdo, pois o povo era admirador de homens piedosos e devotos que acabavam sendo
aclamados como santos pelo gosto popular. “Muitas vezes, o povo antecipou-se a santidade da
Igreja reconhecendo uma pessoa como santa™ (GOIS, 2004, p. 79). Assim, muitos santos do
povo ndo eram os santos do catolicismo oficial e mesmo aqueles ditos oficiais eram venerados
com distintas particularidades.

Segundo a Enciclopédia Catdlica (2012), existem trés atos de veneragdo na lgreja, a
saber: a adoragdo, dada unicamente a Deus trino; a hiperdulia, veneragio especial a Maria, e
a dulia, (termo que em grego quer dizer honrar), que é a veneragio simples. prestada a todos
0s santos. Nota-se que nem sempre este principio ¢ valido quando emerge a fé de um povo

cuja sensibilidade religiosa se volta para suas crengas extraoficias, regadas por uma cultura



quase que desprovida de regras e normas estruturais. Em vista deste pensar religioso do povo.

Oliverra (1973, p. 4) certifica:

A concepgdo popular de santo € muito mais abrangente, pois inclui, além dos
santos canonizados pela Igreja. todas as denominagdes locais e titulares de
Maria Santissima, de Jesus. bem como os santos locais e familiares. Uma
crianga assassinada com requintes de crueldade, uma pessoa morta

tragicamente, ou um leproso que morre sem se queixar da vida, todos esses
passam a categoria de santos.

Em suma, € correto dizer que a Europa foi1 o bergo oficial da devogdo aos santos.
Roma sendo a sede do catolicismo. Portanto, a canonizac¢ido dos santos e sua veneragdo, muito
embora sejam negadas, parecem estar relacionadas as praticas de culto politeistas dos povos
pagdos, como 0s sumérios, egipcios, romanos € gregos, entre outros. A dulia, do ponto de
vista investigativo, ¢ uma cristianizacdo dos atos religiosos dos povos pagédos, uma adaptagio
cultural e religiosa que extrapolou os limites da Instituicdo e proliferou-se entre o povo, por
1850 0 termo ““santos locais e familiares™, como no texto supracitado (ibid.).

QOutra considera¢do a se fazer ¢ o fato de que a devocdo popular, em varias
comunidades, se caracterizou pela fundacdo de santuarios familiares e comunitarios, pela
realizacdo de peregrinagdes ou romarias € por varias outras expressdes de comportamento
religioso diferente — muito embora ndo antagonicos — do ideal da Instituicdo. Esses santuarios
se tornaram uma base fisica para o encontro dos fiéis, o que fortaleceu a devog¢do aos santos,

constituindo identidade propria e possibilitando maior aproximagdo para a pratica da

religiosidade.

1.1.2 A devocdo aos santos no Brasil

A devogdo aos santos no Brasil tem sua origem na tipologia do catolicismo trazido
pelos portugueses que, predominantes as agdes devotas em suas regides de origem, eram
trazidas pelos colonos de Portugal (WEHLING; WEHLING, 1999, p. 65). Em terras
brasileiras, as devogfes foram paulatinamente assumindo fun¢do muito relevante nas
expressdes de religiosidade catodlica.

Pode-se citar varios elementos que contribuiram para a estruturagdo religiosa deste
periodo da historia colonial. Com o catolicismo vivenciado em Portugal, ndo totalmente

romanizado e oficial, os portugueses trouxeram para o solo brasileiro um dos desdobramentos
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desse catolicismo que sofreu vérias influéncias de outros povos, devido a sua localizacio
geografica aproximada territorialmente da Africa. Assim sendo, teve contato com culturas
religiosas diversificadas, tais como o islamismo do oriente, quando da expansio sarracena do
seculo VIIL, e as préticas fetichistas africanas, com muitos rituais, feiticarias e supersti¢des e o
predominio do carater rural, colaborando para uma religiosidade sui generis. cheia de crencas
e cada vez mais distanciada da ortodoxia catolica (CAMARA NETO, 2002, p.01).

Esta expressao de fé do povo, a sua maneira simples e vinculada a cultura. distante do
modelo dominante pode ser chamada de catolicismo popular e, para alguns, esta é a
identidade original do povo brasileiro, pois, “o povo tem uma cultura prépria e podemos
mesmo afirmar que o catolicismo popular constitui a cultura mais original e mais rica que o
Brasil ja produziu durante os quatrocentos e tantos anos de sua historia” (HOORNAERT.
1974, p. 99). Com a proliferagdo do pensamento religioso mais liberal, impetrado pelos
portugueses, a pratica religiosa popular tornou-se cada vez mais destacada, ainda que a
propria Igreja Catolica analisasse tal posicionamento com redobrada atengo, para que a

. . - . ryn N 2 o~ g
Sagrada thurgla'., reafirmada e atualizada no Concilio Vaticano I1°, ndo fosse comprometida.
Em vista disso Beckhauser (2007, p. 49) afirma:
Assim sendo, tanto os “piedosos exercicios do povo cristdio” como as
“praticas religiosas das igrejas particulares™ devem ser organizadas de tal
maneira que condigam com a Sagrada Liturgia, dela de alguma forma
derivem para que encaminhem o povo. [...] O Concilio, a partir do conceito
de Liturgia apresentado, teve intengdo de valorizar os exercicios piedosos em
vigor da igreja. Nem hoje existe uma definigdo clara sobre os piedosos
exercicios e as praticas religiosas das igrejas particulares. Esta ambiguidade

entre a Sagrada Liturgia repercutiu profundamente no culto cristdo nos anos
que se seguiram ao Concilio.

Havia, portanto, uma preocupagéo, por parte da lgreja, com os chamados exercicios
piedosos nas devogdes populares, por isso ela resolveu estabelecer pardmetros entre estes atos

devocionais € a Sagrada Liturgia, ou seja, a Igreja receava nio parecer oponente & piedade

' Liturgia é o culto publico da Igreja Catélica. O termo liturgia provém do grego "leiton-ergon" servigo em
favor do povo (ENCICLOPEDIA CATOLICA, 2012).

* Concilio Vaticano II foi uma série de conferéncias realizadas entre 1962 e 1965, consideradas o grande
evento da lgreja Catdlica no século 20. Com o objetivo de modernizar a Igreja e atrair os cristdos

afastados da religifio, o papa Jodo XXIII convidou bispos de todo mundo para diversos encontros, debates
e votagdes no Vaticano (SOUZA, 2012).
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popular, uma vez que sua identidade cultual situava-se distante do povo e, a0 mesmo tempo.
temia que os exercicios piedosos ferissem a dogmatica religiosa, desembocando os devotos
em atos de uma religiosidade longinquos do ideal de culto estabelecido pela Instituicio.
Apesar de objetivar modernizar a Igreja, as conferéncias do Vaticano II, para nio perderem os
fiéis, elaboraram varios documentos que se constitufam em parametros para a fé, mas, dada a
ambiguidade das decisdes, os caminhos percorridos pela piedade popular parecem ter
encontrado dificuldade para conciliar fé, devo¢do e ortodoxia.

No segundo capitulo deste trabalho sera tratado o catolicismo santoral e as
manifestagdes populares; no entanto, ¢ interessante antever que a devog¢do aos santos “do
povo”, no Brasil, proliferou-se em meio a muitas oposigdes do pensar institucionalizado. Para
uma compreensdo historico-cientifica dessa devocao, faz-se necessario um olhar didatico das
expressoes de devogdo popular, santuarios comunitarios e romarias, partindo de pressupostos
conceituais para construir uma culminancia interpretativa e dialogal do catolicismo popular,
especialmente da devogdo aos santos.

Por devogdo entende-se o ato de se dedicar ou se consagrar a alguém ou a alguma
entidade. Sdo os aspectos da fé em praticas religiosas que promovem o encontro com a
divindade, justapondo reveréncia, adora¢do e agdes de gragas. Logo, devogdo popular diz
respeito as diversas manifestagdes de fé de um povo, cujas agdes devotas estdo mais ligadas
as crengas individuais e tradi¢gdes do que a liturgia do catolicismo oficial. A devocgio aos
santos, no Brasil, se da, em muitas cidades, através de celebragdes publicas, festejos patronais
¢ nem sempre se limita ao dia do calendario oficial, podendo o mesmo santo ser reverenciado
em dias diferentes e situagdes distintas. Cabe aqui valorar a afirmativa:

Ha casos como o de S8o Benedito, por exemplo, em que o santo é celebrado
em datas diferentes. No Brasil, sua festa acontece no dia 5 de outubro, por
decisdo da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil. A CNBB agiu dessa
maneira, para aproximar duas festas: Sdo Benedito e Nossa Senhora do

Rosario, celebrada no dia 7 de outubro. Isso porque no Brasil os escravos

negros sempre foram devotos a Sdo Benedito e seus descendentes e da
Virgem de Rosario (GOIS, 2004, p. 95).

Observa-se que a influéncia popular acabava, de alguma forma, intervindo nas
decises institucionais. Além disso, ndo obstante a questio de se adequar a data de celebracio
de determinado santo as conveniéncias populares, um santo como o proprio Sdo Benedito era

adorado, em vdérios lugares, no més de abril, por causa de sua morte nesta data; em 13 de
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malo, por ser a data da libertacao dos escravos: e, por ele ser considerado o santo cozinheiro.
recebe honrarias todos os dias, em vérias cozinhas brasileiras. Grupos sociais, como 0s
descendentes dos escravos, por exemplo, acabavam estendendo, em solo brasileiro, a devogio
a seus santos. Hoornaert (1974, p. 82) diz que “os pretos levaram a devogio a Nossa Senhora
do Rosario pelo Brasil afora”.

Com a pluralidade de expressdes de fé do povo catdlico, a devogio aos santos tomava
a cada dia caminhos mais independentes: atividades como participar das festas populares,
fazer promessas e visitar lugares sagrados assumiram maior destaque que participar da missa
e dos sacramentos (TEIXEIRA; MENEZES, 2009). Mesmo que a lgreja catélica, no cenario
internacional, tenha demonstrado, inicialmente, insatisfagio com o posicionamento da
piedade popular, desde a ascensdo do Papa Jodo Paulo II°, algumas mudangas do
comportamento e do pensamento formal foram manifestas. O pontifice “incentivou
largamente o culto aos santos como um dos pilares de uma estratégia de retomada da Igreja
Catdlica no mundo moderno, uma tentativa de trazer as multiddes de volta a Igreja [...]7 (ibid.
p. 110).

Nota-se que, no Brasil, a predominancia do catolicismo popular, principalmente no
que diz respeito a maneira singular de venerar os santos, fez com que a Igreja revisse seus
paradigmas e, por conta disso, ao invés de oposi¢do a expressdo informal de fé do povo
catolico, houve um maior incentivo, tal que muitos santos foram canonizados durante o
papado de Jodo Paulo II. Foi um momento em que a ideia de que “o povo é que sabe do povo”
(BRANDAO, 2007, p. 16), finalmente passou a ser compreendida ou, no minimo, tolerada
pela formalidade catolica.

Nao obstante o culto aos santos tenha sido oficializado desde os primeiros séculos do
cristianismo, a grande alavancada s veio ocorrer em meados do século passado. E € fato que
dos anos 70 para c4, principalmente depois da virada do século, deu-se maior atengdo ao estilo

de veneragdo popular culminando com a canonizagdo de alguns santos que atuaram em nosso

pais. Em consondncia com este pensamento, complementa-se:

* Nascido Karol Jozef Wojtyta, em 18 de maio de 1920, foi o papae lider mundial da Igreja Catélica
Apostélica Romana e Soberano da Cidade do Vaticano de 16 de outubro de 1978 até a sua morte, em 2
de abril de 2005. Teve o terceiro maior pontificado documentado da histéria. Jodo Paulo I1. ja beato, foi
aclamado como um dos lideres mais influentes do século XX (VATICAN, 2011).



19

[...] podemos considerar que o culto aos santos € um dos canais de
manifestacdo da vitalidade do catolicismo no pais, o que tem sido visto nos
ultimos anos, na corrida pela canonizagdo de santos “brasileiros™ (ou seja,
que nasceram no pais e/ou que nele atuaram), como o caso de Santa Paulina
e Sdo Frei Galvao (TEIXEIRA; MENEZES, 2009, p.110).

Santos como Sdo Roque Gonzales, Afonso Rodrigues e Jodo de Castilho (santos
martirizados), canonizados por Jodo Paulo II, em 1988, bem como Santa Paulina e Sédo Frei
Galvdo, mencionados acima, e alguns outros que tiveram ligagdo direta com o povo, passaram
pelo crivo da canonizagdo, em resposta a insisténcia ao estilo de devogdo crescente no final do
século passado, que ja ultrapassava os limites do catolicismo. Outro fator preponderante do
cotidiano religioso s@o os santuarios independentes criados pela influéncia das tradigoes
comunitarias.

Conceitualmente, entende-se santudrio como uma igreja que guarda uma reliquia do
santo que Ihe da o nome. Em cada diocese’ pode existir santuario, matriz’, catedral e basilica’.
Um santuario € um local sagrado, para onde, por devog¢do, acorrem peregrinos de diversas
regioes (ENCICLOPEDIA CATOLICA, 2012). O Direito Candnico compreende santuario
como “[...] a igreja ou qualquer outro lugar sagrado, aonde os fi€is em grande numero, por
motivo especial de piedade, fazem peregrinagdes com a aprovac¢do do Ordinario local™ (Can.
1.230).

Um santuario, neste contexto, diz respeito a um local sagrado, onde ocorre a devogao a
determinado santo. E um lugar onde as pessoas de diversas regides fazem as suas
peregrina¢des ou romarias como um ato de venerag@o a um santo local. Podem ser elencados
entre os santuarios mais populares no Brasil: a Basilica de Nossa Senhora Aparecida, em
Aparecida - SP; a Basilica de Nossa Senhora de Nazareth, em Belém do Para - PA; a Basilica
de Sdo Francisco das Chagas do Canindé, em Canindé - CE; o Santuario de Bom Jesus de

Pirapora, em Pirapora - SP; a [greja Nossa Senhora da Penha, no Rio de Janeiro - RJ; a Igreja

* Diocese é uma unidade territorial administrada por um bispo. E também referida como um bispado, 4rea
episcopal ou sede episcopal. A diocese ¢ a unidade geogratfica mais importante da organizac¢do territorial
da Igreja Catolica (ENCICLOPEDIA CATOLICA. 2012).

> Igreja Matriz é um templo catolico que tem jurisdi¢do sobre outras igrejas ou capelas de uma dada
circunscricio (ENCICLOPEDIA CATOLICA, 2012).

® Basilica é o titulo concedido pela Santa S¢ a certas igrejas pela sua antiguidade ou por serem centros de
peregrinagdes (ENCICLOPEDIA CATOLICA, 2012).
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de Sdo Judas Tadeu, em Sao Paulo - SP; a Gruta do Senhor Bom Jesus da Lapa, em Bom
Jesus da Lapa - BA; a Igreja do Senhor do Bonfim, em Salvador - BA; o Tumulo do Padre
Cicero de Juazeiro. em Juazeiro do Norte — CE; Divino Pai Eterno, em Trindade-GO ¢ o

Santudrio de Sio Severino do Ramos, em Paudalho - PE.

Numa linha histérica, pode-se dizer que periodo muito recente ao descobrimento do
Brasil, mais especificamente em 1558, frei Pedro Palacio fundou, no estado do Espirito Santo,
o famoso santuario de Nossa Senhora da Penha. Mais tarde, em 1663, foi fundado o santuario
do Senhor Santo Cristo, em Ipojuca-PE, por frei Antdonio de Santa Maria, seguido da
construcdo do Santuéario de Sdo Francisco das Chagas, iniciado em 1775 (BECKHAUSER,
2007, p. 47). A partir de entdo houve uma proliferagdo de santudrios em todo o Brasil.

Depois da proclamagdo de Nossa Senhora Aparecida como padroeira do nosso pais,
em 1930, a fundacio de santudrios tomou propor¢des ainda maiores. Nao obstante, desde
1917, quando a imagem foi encontrada, a venerag@o a santa estimulou o estilo de devogdo
popular. Mesmo sabendo que muitos santudrios foram erguidos pela Instituicdo "lgreja
Catolica”, ndao ha davida que a tradicdo e a religiosidade popular influenciaram
consideravelmente. Isso se deve ao fato de que o catolicismo tradicional parecia insuficiente
para satisfazer os anseios espirituais do povo. As tradi¢des, os costumes € as praticas cristas,
ao modo do povo, foram determinantes para que muitos santuarios surgissem, fossem os
institucionais ou os particulares.

Estudiosos da antropologia religiosa, como Steil (1996); e de outras ciéncias afins
concordam que a espiritualidade independente esta muito ligada ao simbolismo e que os
santuarios sdo simbolos classicos da devogdo e da religiosidade cristd popular. Gois (2004, p.
13) afirma que “o catolicismo popular é muito simbdlico. Ddo-se muita importincia as
bénc¢dos, aos lugares, as velas, a 4gua benta ¢ aos demais simbolos religiosos™. Em vista disso.
Bekhduser (2007, p. 48-49) assegura: “As diversas manifestagdes da Piedade Popular estdo
sendo construidas a partir da concep¢do do simbolico e ritual™. O bispo ainda acrescenta que:

O santudrio constitui a memdria viva e profética de Deus. E o espago
sagrado onde o peregrino faz a experiéncia do encontro com Deus que o
acolhe e o escuta. E o lugar mais apropriado para o desenvolvimento da
mistica e da contemplagdo popular. Ele guarda a experiéncia da fé de um
povo que ndo perde a identidade pessoal nem comunitaria, construindo em
cada momento festivo e cotidiano uma arca que guarda a memoria de um

povo que se reconhece na expressdo de sua fé e que volta ao santudrio e ao
templo do padroeiro de sua regido, consciente de sua memoria historica.
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Assim o templo é icone de uma identidade de um povo crente como
memoria viva de sua fé [...].

Percebe-se que o santuario independente € um simbolismo cldssico da devog¢do aos
santos, principalmente no Brasil, pois os catdlicos de pratica ocasional sdo, sem duvida,
itinerantes, por valorizarem a visitagdo aos santudrios e lugares sagrados (GOIS, 2004, p. 39).
Isto porque na concepgdo do devoto comum “cada santuario tem, pois, uma mensagem que o
caracteriza. Cada santudrio tem uma situagdo geografica determinada por acontecimentos
historicos, situagdo topografica e outros elementos” (BECKHAUSER, 2007, p. 7). Nota-se,
entao, que os lugares sagrados estdo associados mais a cultura do povo, como simbolismo de

suas tradigdes, costumes peculiares e valores comunitdrios que a ortodoxia religiosa, como

comenta Geertz (1989, p. 103):

Os simbolos sagrados funcionam para sintetizar o ethos do povo — o tom, o
carater e a qualidade de sua vida, seu estilo e disposi¢do morais e estéticos —
e sua visdo de mundo — o quadro que fazem do que sdo as coisas na sua
simples atualidade, suas idéias mais abrangentes sobre ordem. [...] Os
simbolos religiosos formulam uma congruéncia basica entre o estilo de vida
particular e uma metafisica especifica (implicita, no mais das vezes) e, ao
fazé-lo, sustentam cada uma delas com autoridade emprestada do outro.

O que se define nas afirmag¢bes supramencionadas ¢ que as simbologias das
manifestagdes populares, inerentes a devogdo aos santos, principalmente os santudrios, sdo
expressoes culturais que se desdobram na vida social e nas relagdes como no comportamento
humano, em relagdo a historia, & etnografia e a fé dos individuos em grupo. E fato que um
estudo antropoldgico nas comunidades onde a piedade popular é o estilo de espiritualidade
predominante, revelard que a fé do povo estda intrinsecamente ligada as suas tradicdes,
conforme se pode verificar na procissdo do Bom Jesus dos Navegantes, em Salvador-BA, ou
nas manitestagdes de devogdio a Sdo Jodo, no bairro de Piedade, em Jaboatdo dos Guararapes-

PE (Figuras 1 e 2), e que os santuarios escondem tragos, nitidamente visiveis, de uma fé

aculturada.
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Figura |: Manifestagao de piedade popular Figura 2: Manitestagao de cultura popular e
na procissao do Bom Jesus dos Navegantes- ~ devo¢do a Sdo Jodo no bairro de Piedade em
Salvador-BA. Jaboatdo dos Guararapes-PE

Fonte: DIOCESE DE ALAGOINHAS, 2012 Fonte: DIOCESE DE ALAGOINHAS, 2012

Numa visao historico-religiosa € interessante expor a relacdo existente entre os
santuarios e as romarias, que € o Ultimo elemento preponderante, e com certeza um icone
dominante na devogdo aos santos da piedade popular. Por romaria — palavra que tem
referéncia 4 Roma, sede do catolicismo — entende-se visitagdes ou peregrinacdes religiosas as
Igrejas, a santuarios e a lugares sagrados. com o intuito de pagar promessas, agradecer gragas
ou simplesmente como demonstracdo de fé e devocio.

Para alguns estudiosos, entre os quais (STEIL, 1996) ha tendéncia a se empregar a
palavra peregrinagdo para longas e dificeis jornadas a serem feitas, enquanto se reserva o
vocabulo romaria para deslocamentos mais faceis e mais festivos. No entanto, eles concordam
que ambos os termos implicam no deslocamento (ou caminhada), na devogdo e no encontro
simbolico com o santo.

As romarias no Brasil foram uma das tradicdes que sofreram com as reformas e
inovagdes do catolicismo formal. Mesmo assim resistiram e avancaram fenomenalmente.
ganhando adeptos em todo o pais (STEIL, 1996, p. 87). A pratica da visitacio foi introduzida
na cultura brasileira pelos portugueses, ainda no tempo do Brasil colonial, sendo que, do
inicio da colonizagdo até a metade do Século XVII, as devog¢des aconteciam em oratorios. O
processo passou por varias fases e inovagdes, mas sempre esteve associado 4 missa, as

procissdes e as atividades litirgicas comandadas pela Igreja local (CASCUDO, 1992, p. 41).
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dentro do modo individualista e tradicional de venera¢do dos fiéis comunitarios. Foi a partir
da metade do século XVIII que os santuarios se tornaram grandes centros de devocio.

Apesar de remotas, as peregrinagdes so se intensificaram depois dos anos setenta, no
seculo passado, quando as discussdes teoldgicas em torno delas e dos santuarios ganharam
destaque, devido a fenomenalizagdo da religiosidade ou piedade popular (BECKHAUSER.
2007, p. 57). Em se tratando do estudo da veneragdo aos santos, é bom refor¢ar que tanto as
romarias, quanto os santuarios sdo expressdes religiosas puramente populares e ndo

constituem praticas do catolicismo institucional. Sob esta otica, Beckhiduser (2007, p. 51)

afirma:

Peregrinacdes e santuarios, na compreensdo comum, sdo considerados
expressdes da piedade popular. Isso porque, no fundo, o povo, a partir das
origens das peregrinagdes, sempre compreendeu a sua linguagem. Pode ser
uma compreensdo deficiente, mas ¢ algo do povo.

Compreende-se, portanto, que as jornadas, como um ato de fé, vinculam-se a
espiritualidade ndo convencional, ou seja, ¢ algo que a manifestagdo da crengca comunitaria
esculpiu na realidade de seu povo, de forma que ndo se pode negar. Ainda que, a priori, ndo
tenham sido aceitas, tendo sido tratadas com desdém, pelo oficialismo cristio, a posteriori,
essas manifestagdes foram toleradas, discutidas e até, de certa forma, oficializadas. Como as
atividades religiosas do povo ndo puderam ser combatidas, ndo somente o aspecto teorico (as
discussdes teologicas) se acentuou, mas também o aspecto pratico da Instituicfo.

A partir da década de 80 se desencadearam varias manifestagdes, como o Movimento
da Pastoral dos Santuarios, puxada pelos padres Redentoristas, ligados ao Santudrio Nacional
de Aparecida; a aprovagdo das Diretrizes da Pastoral dos Santuarios do Brasil e muitos outros
(BECKHAUSER, 2007). Ndo obstante, muitos destes movimentos e discussdes tenham se
iniciado fora do Brasil, ndo demorou muito a ganharem o incentivo da propria Igreja Catdlica
no pais.

Conforme comentado, as romarias constituem um ato de devog¢do, acompanhado de
pedido de gragas e gratiddo, portanto, ha outro elemento importantissimo que esta relacionado
as peregrinagoes religiosas — o valor cultural que elas representam. Além do fator cultural,
sobressai o fator econdmico, pois se afirma que a maioria dos romeiros sdo pessoas pobres,

humildes, doentes e desempregadas (OLIVEIRA, 1985) que, no desfavorecimento social que



foi imposto pelo sistema, lancam mao dos recursos da fé, a procura de milagres em suas
jornadas.

Se por um lado as jornadas religiosas despontam como agdes da piedade popular, por
outro, também se projetam como excursdes turisticas, que extrapolam os fins da devogao.
Essa tematica ¢ contraditoria no pensamento de varios estudiosos, os quais tentam tragar um
diferencial definitorio entre romarias, peregrinagdes e turismo religioso, parecendo, portanto,
mais prudente afirmar que a diferenca ¢ feita apenas pelo comportamento dos ficis ou
visitantes. Um grupo de pessoas pode estar envolvido no mesmo contexto € cada uma estar
comprometida com uma coisa diferente. O objetivo aqui é apontar o valor cultural das
romarias, mesmo assim, cabe, neste estudo, apontar alguns pensamentos relevantes na
constru¢do do axioma.

Da concepgdo de Oliveira (2004, p. 26), traduz-se o turismo religioso como a forma de
peregrinacdo que se ajustou a evolugdo da sociedade, portanto, a diferenga se constroi
sutilmente: “a peregrinagdo ¢ mais didatica, ou seja, se definem os objetivos com vislumbres
puramente devocionais, enquanto que o turismo religioso ¢ mais estratégico, as motivagdes
vinculam f€, lazer e até negdcios™. Steil (2003, p. 35), por sua vez, argumenta que “enquanto
as peregrinagdes e as romarias tendem a ser vivenciadas como um ato religioso de imerséo no
sagrado, o turismo, mesmo quando adjetivado como religioso, caracteriza-se por uma
externalidade do olhar™.

Esta claro, para o Gltimo autor, que o turismo ¢ mais técnico e externo, mesmo quando
possui implicacdes religiosas. Portanto, ousamos afirmar que as romarias, mesmo imbuidas de
um sentimento de devocdo e de compromisso com o sagrado, ndo se desarticulam do aspecto
turistico e até misturam o sagrado com o profano, pois existem diversas interfaces nesta
dindmica: o devoto que se desloca; os representantes da Igreja ou dirigentes dos santudrios; os
moradores locais; as empresas contratadas ou aqueles que oferecem seus servigos
individualmente; os comerciantes populares e os mercadores oficiais; o Poder Publico, atraves
da Secretaria de Turismo, entre outros.

E sob esse enfoque complexo da urbaniza¢do, que se configura a importincia das
romarias ¢ dos santudrios para a cultura do pais, conforme revelam as Figuras de 3 a 6, que
evidenciam o sincronismo das interfaces no processo de interagdo social, relacionadas as
romarias em devocdo a Sdo Severino do Ramos, em Pernambuco. Essas figuras revelam, nao

sO o interesse do poder publico na divulgagdo do santuario, como o impacto social causado



pela visitagdo na comunidade local, tanto no que se refere aos beneficios econdmicos

oportunizando a gerag¢do de renda, como na promog¢ao de atividades de lazer. que motiva a

integracdo ¢ a troca de experiéncias.

Figura 3: Propaganda do poder publico: Fé e
Turismo Religioso

AR A R e e s A e AR e R

Fonte: MELEVAVOVO, 2012

Figura 5: Estacionamento de 6nibus dos romeiros
em Paudalho-PE
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Fonte: MELEVAVOVO, 2012

Figura 4: Comércio ambulante: Fé ¢ Negocio

Fonte: MELEVAVOVO, 2012

Figura 6 : Romaria ciclistica em
Paudalho-PE

Fonte: MELEVAVOVO, 2012

Esta troca multilateral voluntaria entre os moradores locais e o visitante e/ou

romeiros nas proximidades dos santuarios, o contrato de diversos servigos e o crescente indice

de atividades autonomas nas comunidades onde existem os lugares sagrados e as romarias tém

fortalecido a economia dos municipios e, em se tratando de administragdo publica municipal.

tem havido um engajamento sistémico e politico objetivando a intensificacdo do turismo



religioso que se mistura com a apreciagdo de artes sacras e arquitetonicas e participag¢do do
comércio sincrético — aquele onde artigos religiosos e profanos convivem na mesma dinamica

comercial.

Figura 7: Comércio que mistura artigos sagrados
e profanos em Paudalho-PE.

Fonte: MELEVAVOVO, 2012

Conclui-se, portanto, que as manifestagdes da piedade popular, em sua devogdo aos
santos, expressa nas visitacdes aos santuarios, por meio das romarias, além de terem olhar
religioso, tém também importancia para a cultura do Brasil e, além disso. trata-se de um
motor econémico no ambito do turismo religioso do pais. Sobretudo, torna-se importante
fazer uma ligacdo da tematica, aduzindo que a devocdo aos santos, no catolicismo informal,
ndo se limita as jornadas religiosas. Ha trés modalidades basicas da piedade popular: a
familiar. onde o santo ¢ reverenciado no oratorio; a comunitdria, onde as pequenas
comunidades expressam suas devogdes nas capelas, e, finalmente, a universal, onde as
orandes massas fazem suas peregrinagoes até os santuarios, a fim de cxpressarem sua
veneracdo a determinado santo. Desta forma. pode-se afirmar que a devogdo aos santos, no
Brasil, ¢ um habito que faz parte da rotina da vida das pessoas, tanto no ambito domeéstico,
quanto no ambito social. Existe, ndo s0 a preocupagdo em ter um santo protetor a quem possa
recorrer nos momentos de dificuldade, como também a de demonstrar a fé e a fidelidade a ele
e ¢ esse sentimento que retroalimenta as trocas simbolicas entre os devotos e o santo. O item a
seguir trata da devocao a Sdo Severino do Ramos a partir de sua biografia contextualizando

sobre a chegada de sua imagem ao Brasil.



1.2 A devog¢do a Sdo Severino do Ramos

Quando se trata da devogdo aos santos no Brasil, no contexto da piedade popular, ndo
se pode excluir Sdo Severino do Ramos, ou S3o Severino Martir, como alguns costumam
chamar. Primeiro, € importante trazer, em forma de sinopse, a biografia de Sdo Severino para

que s¢ possa, num segundo momento, mensurar a sua devogao no pais, mesmo sabendo que as

fontes sejam sucintas e, sobretudo, com alguns elementos imprecisos.

1.2.1 A biografia de Sdo Severino

Apesar das controvérsias e da caréncia de fontes fidedignas em torno da vida de Sio

Severino, o que se conhece, conforme Aradjo (1990, p. 108)

Severino era soldado do Imperador Maximiniano Hércules, que governou
Roma de 286 a 305 e celebrizou-se pela perseguicio aos adeptos da doutrina
de Cristo. Prosélito fervoroso do cristianismo — cujos ensinamentos praticava
com verdadeiro amor e inquebrantavel fé, apesar de viver num meio pagio e
idolatra. Deixou, por isso, o servigo daquele que perseguia a sua religido e
trucidava os de seu credo, no que foi imitado pelo seu companheiro de armas
e irmdos em crengas, Carponhore, com quem se retirou para como, na Itdlia.
O imperador Maximiniano fe-los perseguir e prender. Interrogados, ambos
recusaram renegar o cristianismo. Valeu-lhes essa atitude serem mortos por
sua ordem, no ano de 304 da era atual terem- martires da fé sepultura entre
os cristdos e desde logo, venerado pela Igreja Catodlica.

E a imagem desse glorioso santo martirizado pelo imperador romano que o0s

crentes veneram na capela do Engenho Ramos e dele recebem constante
gracas.

530 importantes estes precedentes historicos da vida de Séo Severino do Ramos para
compreendermos a devogdo a este santo no Brasil, pois foi por meio de brasileiros, devotos,
que vieram da Europa e que visitaram a imagem deste santo no Monastério Beneditino de Sio

Severino em Napoles, na Italia (Figura 8), que foram possiveis condicionantes para a devogio

deste santo europeu no Brasil.

1.2.2 A chegada da imagem de Sdo Severino no Brasil

Nio existe fonte segura que relate sobre a vinda desta imagem para o Brasil. Segundo

ARAUJO (1990), a informacgdo mais aceita que se tem € que, da Europa, a imagem de Sio



Severino veio direto pra Pernambuco e dai sua devogdo se espalhou para outros lugares no
Brasil. As informagdes mais seguras possibilitam analisar a veneragio a este santo popular.

partindo de Paudalho. em Pernambuco, e depois elencar seus caminhos em nosso pais.

Figura 8: Ruinas do Monastério Beneditino de
530 Severino.

Fonte: ESCOLA BASILIO BATISTA. 2012

A chegada da imagem de Sao Severino em Paudalho-PE, apresentada na Figura 9.
que, consequentemente conduziu a devogdo ao Santo naquele municipio, de acordo com
Araujo (1990). a base da tradi¢do oral. a imagem de Sdo Severino veio da Europa, enviada
por um sacerdote como presente para sua mae, entdo proprictaria do Engenho Ramos.

Tem-se como base no relato supracitado, ndo apenas o embasamento da devocio a Sdo
Severino, em Paudalho, como o seu epiteto, “do Ramos”™, ou seja, Sdo Severino do Ramos
seria abreviagdo de Sdo Severino, do Engenho Ramos. como seré tratado neste trabalho por
ser 0 nome mais usado popularmente. No entanto ha contestagdes deste pressuposto, alegando
ser o correto chamar de Sdo Severino dos Ramos, fazendo menc¢do ao Domingo de Ramos que
¢ 0 dia que aglomera o maior nimero de devotos.

Com a chegada da imagem de Sdo Severino, noticias foram espalhadas de que o
cadaver de um santo milagroso encontrava-se sepultado no local. Isso deu inicio a veneracao
com atos devocionais e visitas em principio, de pessoas da propria comunidade na busca de

milagres. Assim se inicia a devogdo a Sdo Severino do Ramos, em Paudalho.
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Figura 9: Imagem de Sdo Severino do Ramos, trazida
da Europa para o Engenho Ramos em Paudalho-PE.

Fonte: OARCANJO, 2012

Tambe€m ndo existe uma data precisa para marcar o inicio das romarias em devogdo ao
referido santo, ainda que haja relatos, na tradigdo oral, afirmando que os milagres atribuidos
a0 santo remontam a meados do século XIX (MARINHO, 2008).

Geograficamente, uma das razdes que torna a romaria de Sdo Severino do Ramos
destacada ¢ o acesso a Paudalho, que € facilitado devido ao fato de que a cidade esta situada a
margem da Rodovia BR-408 (Figura 10), que liga o municipio a capital do estado, Recife,

distante quarenta e dois quildmetros (CIDADES, 2012).

Figura 10: Localizagdo de Paudalho-PE
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Fonte: GOOGLE MAPS. 2012

Muito embora as romarias a capela de Sdo Severino do Ramos se deem em grande

escala entre setembro e janeiro, os paudalhenses tém como data principal para devog¢io ao



santo 0 Domingo de Ramos, por associarem ao seu nome, € o 08 de janeiro, que ¢ considerado
o seu dia. Entretanto, todos os domingos do ano recebem uma demanda de devotos locais e

regionais. Como qualquer centro de romaria, a devogdo a Sao Severino do Ramos déa-se nos

moldes expostos por Andrade (2001, p. 1):

A romaria também € constituida por outras atividades destacando-se as
feiras, o comércio, os folguedos populares, os shows, as festas. Depois de
pagar as promessas através de doagdes, entrega de ex-votos e assisténcia ao
cerimonial litargico, os romeiros se retinem na parte externa das romarias,
que se transforma em centros de interesse folclérico, pela variedade dos

elementos convergentes, dangas, cantos, alimentos, indumentarias,
sincretismo religioso, que encontram nesses movimentos as condigdes ideais
a exteriorizag¢do dos varios tipos de manifestagdes populares.

O aspecto mercantilista decorrente das devogdes cultuados no santuario ndo pode ser
negado, pois a fabricagdo de artigos souvenirs € o comércio, por exemplo, movimentam
economicamente o municipio. Assim como as peregrinacdes em todo o Brasil, as romarias a
530 Severino do Ramos estabelecem um didlogo entre devogdo e cultura, fé e negdcios,
viagens e excursdes turisticas. Sem duvida, este é um marco da religiosidade popular; se ndo
foi planejado, foi claramente ajustado para atender as conveniéncias dos individuos neste
fenomenalismo socioecondmico e cultural que a devogdo popular construiu.

A expressa devog@o a Sdo Severino do Ramos, em Paudalho, no inicio do século XX,
fez com que o conhecimento do santo milagroso extrapolasse as fronteiras de Pernambuco.
Um dos casos que comprovam a dimensdo da popularidade do santo foi relatado por Ramos
(2009). Conta a autora que, na década de vinte, uma senhora de nome Isabel Isaura de Brito,
que morava proximo a Paudalho, teria recebido uma graga do santo. A mesma, que teria sido
estéril, fez uma promessa comprometendo-se a voltar para sua terra natal e mobilizar aquela
comunidade para construir uma capela em homenagem ao santo caso seu pedido fosse
atendido. Ao receber o milagre, ela retornou a sua cidade, Timbauba dos Batistas-RN, e
cumpriu a promessa. E sabido que, em 30 de outubro de 1929, langou-se a pedra fundamental
para a construgdo da capela, em um terreno cedido pelo Sr. Ananias Batista Pereira, cunhado
de Dona Isabel.

ApoOs uma campanha acirrada para conseguir os materiais de construgio, a capela, de
estilo ristico, foi inaugurada, em 28 de janeiro de 1930, mas a primeira festa em homenagem
a S3o Severino, em Timbalba dos Batistas, sé teria acontecido em 1944, organizada pelo

vigario da Matriz de Nossa Senhora do O, da cidade de Serra Negra do Norte-RN. No inicio,
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a festa era realizada no més de novembro, mas, na década de oitenta, o evento passou a se
realizar em dezembro, com a duragdo de dez dias. Até a década de 1950, por ndo haver
imagem de Sdo Severino, era usado um quadro com a imagem do santo, até que o assistente
religioso da comunidade, Monsenhor Walfredo Gurguel, comprou, em Recife, uma Imagem
de Sao Severino (Figura 1 1) que € venerada até os dias hodiernos.

A paroquia de Sdo Severino Martir, passou por reformas. A atual estrutura foi
reinaugurada em 1953 como mostra a Figura 12 e a festa em homenagem ao santo tornou-se
umas das tradi¢des daquela cidade que adotou S3o Severino como padroeiro. Apesar da
notoriedade da devogdo a Sido Severino, a capela esteve por muito tempo sob a tutela da
Paroquia de Sant’Ana. sendo promovida a paroquia independente em 2008, pelo bispo Dom

Delson Pedreira da Cruz, sendo o Pe. Gerltcio de Medeiros seu primeiro paroco.

Figura 11: Imagem de Sao Severino Martir venerado em
Timbatba dos Batistas-RN

Fonte: ESCOLA BASILIO BATISTA, 2012
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Figura 12: Capela de Sao Severino em
Timbatba dos Batistas-RN

Fonte: ESCOLA BASILICO BATISTA, 2012

Apesar da falta de fontes seguras sobre a chegada da imagem de Sdo Severino do
Ramos ao Brasil, o que se pode afirmar € que o Santudrio de Sio Severino do Ramos nasceu,
da chegada de sua imagem, desencadeando, a partir dai, as manifestacdes de devocio e
religiosidade popular crescentes na medida em que se divulgavam as virtudes do santo e as

gragas alcancadas pelos devotos, o que sera tratado no item a seguir.

1.3 O Santuario de Sdo Severino do Ramos em Paudalho-PE

Abordando a dimensdo temporal e espacial sobre o Santuario de Sdo Severino do
Ramos, em Paudalho-PE, observa-se que, na época da chegada da imagem de So Severino ao
Engenho Ramos, no século XIX, ndo se imaginava que a repercussdo deste episodio traria
tamanho impacto para o fortalecimento da piedade popular em Pernambuco. O culto de
devocdo ao santo era realizado na Capela de Nossa Senhora da Luz, por pessoas da

comunidade, mas a curiosidade e as noticias foram suficientes para que a veneracio ao santo

crescesse nas cidades adjacentes e, dai, para outros estados.

[.3.1 A origem do Santuario de Sdo Severino do Ramos

O santudrio em homenagem a Sdo Severino do Ramos estd situado a trés
quildémetros da sede do municipio de Paudalho, nas terras do antigo Engenho
Ramos, na Zona da Mata do Estado de Pernambuco e nio esti sob a
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jurisdi¢do da lgreja, encontra-se em terras de propriedade privada, muito
embora, atualmente, devido a seu valor turistico, desperte o interesse do
poder publico (MARINHO, 2008, p. 89).

No século XIX, quando a imagem de Sdao Severino chegou ao engenho Ramos. foi
conduzida a Capela de Nossa Senhora da Luz, hoje conhecida como Igreja de Sdo Severino
do Ramos, e passou a ser mais venerado que a propria santa, por ser considerado um santo
milagroso. A Capela de Nossa Senhora da Luz’ foi construida ainda no século XVIII, quando
iniciou-se a devogao a santa pelos moradores do engenho. No entanto, dada influéncia dos

devotos a Sdo Severino do Ramos, a capela foi ampliada, em 1906, e melhorada, em 1918

(Figura 13).

Figura 13: Capela de Nossa Senhora da Luz onde se encontra o
Santuario de Sao Severino do Ramos.

4

Fonte; BLOGDOSBASTIDORES. 2012

Com a crescente manistestacao popular, o Santuario de Sdo Severino do Ramos,
potencializou-se, tornando-se, hoje, um importante centro de romaria do Nordeste,
construindo sua historia com aumentos gradativos de demanda de visitagdo, a exemplo. do

Santuario do Padre Cicero. em Juazeiro do Norte - CE.

’ Popularmente a Capela de Nossa Senhora da Luz é conhecida com lgreja de Sdo Severino, pelo
qual designou-se também Santudrio de Sdo Severino do Ramos. Outra designagio seria considerar como
Santuario o altar lateral & direita, onde encontra-se a imagem de Sao Severino. Por conseguinte, neste
trabalho adota-se como nogdo de Santuéario de Sdo Severino ndo apenas o altar e sim toda ambiéncia da
Capela de Nossa Senhora da Luz.
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Baseado em visitas in loco e na obra de Marinho (2012, p. 57-67), pode-se descrever o
sanfudrio considerando que o conjunto que o compde consiste em: capela, cemitério, museu
dos ex-votos, local da 4gua milagrosa, estacionamentos e area destinada ao comércio fixo,

sendo este conjunto cortado pela linha férrea desativada, conforme mostra a Figura 14.

Figura 14 - Croqui do Santudrio e seu entorno
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Fonte;: MARINHO, 2008, p.63

A capela possui duas torres laterais e contém cinco portas frontais das quais duas dao
acesso aos corredores laterais. A fachada é adornada com colunas e elementos em massa,
destacando-se quatro imagens de figuras sacras as quais ndo ¢ possivel a identifica¢do, devido
ao desgaste sofrido pela agdo do tempo (Figura 15).

A area central da igreja possui poucos bancos e comporta cerca de 200 pessoas
conforme ilustra a Figura 16. Os cultos sdo realizados com os visitantes, em sua maioria, em
pé, que lotam a capacidade interna da Capela e também se concentram nos corredores € no
lado externo. Essa area interna principal se integra aos corredores laterais por meio de

aberturas em forma de arco, o que ocorre também no andar superior (Figura 17).



Figura 15 - Fachada da Capela
Nossa Senhora da Luz

Figura 16 - Area interna da Capela Nossa
Senhora da Luz
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Fonte: Do autor, 2012 Fonte: Do autor, 2012

Figura 1/ — 1ntegracao aa area principal

Figura 18 — Altar principal da Capela
da Capela com os corredores laterais

Nossa Senhora da LLuz

Fonte: OARCANJO, 2012 Fonte: OARCANIJO, 2012

No altar principal encontra-se a imagem da padroeira e, abaixo dela, existem dois
nichos menores contendo, um deles, a imagem de Sdo Francisco Xavier e uma pequena
imagem de Nossa Senhora Aparecida e. o outro. uma imagem de Santo Antonio e outras
imagens menores de Sdo Sebastido, Sdo Benedito e Santa Terezinha (Figura 18). Ainda na
area do altar principal, no teto, existe uma pintura retratando Nossa Senhora da Luz. No altar
lateral a esquerda existem trés nichos contendo a Sagrada Familia e o Espirito Santo (ao
centro), Santana e S&o Joaquim, enquanto no altar lateral a direita encontra-se a imagem de

Sao Severino.

O cemitério, situado nos fundos da capela, pertenceu as familias Souza Melo e

Toscano de Melo, proprictarias das terras.



Além dos timulos dos membros das familias e do ossuario, existem mais trés timulos,
sendo um deles de uma inglesa, o outro de um servidor da familia (conforme inscrigao) € o
terceiro de um jovem cujo nome ¢ uma homenagem a Sdo Severino (Severino Ramos A. de
Andrade) ¢ que, scogundo se conta, a familia teria levado seu corpo até o local e pedido que
seu sepultamento se desse ali, o que ja demonstra a devogao ao santo.

O museu dos ex-votos € um dos locais mais visitados ¢ ¢ também espaco de oragdo.
Encontra-se, ainda, no conjunto. a cerca de 500 metros da capela, uma fonte cuja agua
acredita-se ser milagrosa.

Nao se sabe ao certo quantos Onibus o estacionamento acomoda, tampouco quantos
ambulantes se organizam no comeércio, mas estima-se em quinhentas barracas em dias de

maior fluxo de visitantes, conforme mostram as Figuras 19, 20, 21 e 22 a seguir (MARINHO,

2008, p. 39).

Figura 19 — Comércio no entorno da Figura 20 — Ambulantes que se organizam
Capela no entorno da Capela

Fonte: Do autor. 2012
Fonte: Do autor, 2012

Figura 21 — Comércio proximo a Capela Figura 22 — Estacionamento de onibus




Embora haja muitos elementos que compdem o Santudrio ¢ que fazem parte do
contexto da devog¢do e do sagrado, ndo existe uma organizacdo espacial que defina todos os
setores envolvidos, a exemplo do que ocorre no Santuario de Nossa Senhora Aparecida, em
Aparecida-SP, onde se vé claramente toda a infraestruturigise gimaptsendy » conjunto entre
basilica, estacionamento, loja, drea coberta contendo varios pontos que oferecem alimentacio,
entre outros. Nesse caso, todo o conjunto oferece condi¢des adequadas de controle, seguranca
¢ confokighte; Do autor, 2012 Fonte, Do autor. 2012

No caso. o fato de o Santuirio de Sdo Severino do Ramos. estar localizado em
propriedade particular causa uma limitagdo nos investimentos que poderiam ser feitos por
parte do poder publico. Assim, a necessidade dos visitantes fez surgir, de forma espontinea e
sem planejamento, os servigos de apoio, ao mesmo tempo em que foi oportunizado o
incremento do comércio local.

O que se percebe € que, ao longo dos anos, o comércio tem se expandido para além da
capela oferecendo cada vez mais opgdes de entretenimento aos visitantes. No mesmo espaco
em que se encontra um local de oracdo, de devogdo e meditagio, encontram-se também
barracas que tocam musicas de todos os tipos ¢ vendem, inclusive. bebidas alcodlicas, da
mesma forma em que sdo vendidos souvenirs de Sdo Severino do Ramos entre outros objetos
profanos. Além disso, € possivel observar que, embora haja um esfor¢co para oferecer o
minimo de infraestrutura para os visitantes, as condi¢des de higiene ¢ conforto ainda sio

precarias, mesmo nos locais destinados as oragdes, conforme pode-se observar na Figura 23.

Figura 23 — Local de oracdo e de acender velas




A descricdo de Ramos (2009) denuncia a importancia do Santuario como localidade

_ Fonte: Do autor, 2012 | _
sagrada nas manifestagdes populares em Paudalho e regifio. O Santuario, como descrito
acima, reane romeiros de Pernambuco e de todos os estados brasileiros, sobretudo, daqueles
que concentram grande nimero de imigrantes nordestinos (Figuras 24 e 25). A demanda de
visitantes no dia 1° de marco de 2012, data da realizagdo da festa de Sdo Severino dos Ramos,
fol de aproximadamente 60.000 pessoas (COMUNICA PAUDALHO, 2012) que prestaram

sua venera¢do em torno da imagem do santo. deitada, em tamanho real, conforme se percebe

na exposicao da Figura 09.

Figura 24 — Romeiro pagando promessa no Figura 25 — Visitantes durante a festa de
Santuario em margo de 2012 Sdo Severino do Ramos

Fonte: JC ON LINE. 2012 Fonte;: COMUNICA PAUDALHO, 2012

Conforme ja comentado, o Santuario surgiu a partir da chegada da imagem de Sao
Severino do Ramos ao Brasil e da difusao de suas virtudes. Atualmente, o Santuario exerce
uma abrangéncia regional, o que faz dele uma referéncia para aqueles que acreditam nas
oracas intermediadas pelo santo. Essa forte crenga em Sdo Severino do Ramos cria um
processo crescente e incessante de visitagdo em busca de seus milagres. O item a seguir faz
alusio a esse crescimento que levou o Santuario a tornar-se um dos maiores centros de

romarias do Nordeste.

1.3.2 De santuario comunitario a centro de romarias

No século XIX. quando a imagem de Sdo Severino chegou ao Engenho Ramos e as
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noticias de sua agdo miraculosa se espalharam, a religiosidade daquela localidade, até entdo
entregue a Nossa Senhora da Luz e a outros santos de menor interesse na escala da devogio
popular, sofreram uma grande mudanga. O que parecia ser o impacto de uma novidade
religiosa, tornou-se uma explosdo da expressdo de fé popular, que merece a atencdo dos
cientistas da religido e sociedade em geral.

Em principio, o novo santo passou a ser reverenciado pela familia do senhor de
engenho, que agarrava-se as crengas para alcangar favores materais; logo em seguida, por
melo da curiosidade daqueles que queriam conhecer o santo milagroso, a devocio saiu do seio
da familia para o interesse comunitario. Os proprietarios do engenho, portanto, viram-se no
dever de fazer proliferar a devo¢do ao santo, agora ja chamado de Sdo Severino do Ramos, ou
seja, do Engenho Ramos, para atender aos interesses religiosos da comunidade.

E deste olhar — n@o se sabe se apenas religioso, ou também, politico ¢
socioecondmico — que construiu-se o Santuério de Sdo Severino na lgreja de Nossa Senhora
da Luz. Durante algumas décadas, parece que a devogdo a Sdo Severino limitou-se apenas aos
municipios préximos a Paudalho, incluindo a capital do estado de Pernambuco, dado o facil
acesso; mas, com o passar do tempo, o nome do santo milagroso espalhou-se pelo nordeste.
A construgdo da Igreja de Sdo Severino Martir, em Timbatba dos Batistas-RN, e a emigracio
dos pernambucanos para outras regides do Brasil foram eventos importantes para a dimensio
que acabou recebendo o Santuario de Sdo Severino do Ramos.

Atualmente, ele recebe milhares de pessoas, pois, com a devogio, o local deixou de ser
apenas um icone comunitario, transformando-se em grande centro de romarias, para onde,
todos os anos, uma mutiddo de devotos faz sua jornada religiosa a fim de receber milagres ou
agradecer as supostas gragas recebidas. A importancia de S3o Severino no cendrio da piedade
popular de Pernambuco, e por que ndo dizer do Brasil, mensura-se nas palavras do
antropologo, socidlogo e historiador Gilberto Freyre (1942, p. 112) ao chamar o santo de “Rei
dos Santos do Brasil”, dado a popularidade e preferéncia que os devotos vém demonstrando,
especialmente depois da segunda década do século passado.

Numa analise conclusiva pode-se afirmar que, historicamente, a devocio aos santos
tem um forte vinculo com a figura dos martires, que eram grandes testemunhas da ¢, uma vez
que 0 martirio era visto como um caminho de perfei¢do. Desde o século 1l as figuras dos
martires foram preservadas e ja se acreditava na intercessio dos santos. Esta devocdo se

estendeu aos monges que viviam em martirio pelo deserto (AQUINO, 2007, p.77).
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No que se refere a legitimidade dos santos, naquela época cabia aos bispos confirmar a
santidade de alguém e somente a partir da Idade Média ¢ que teve inicio o processo formal de
canonizagdo como ocorre atualmente. A primeira canonizagdo data de 993, no papado de Jodo
XV (985-996), desde entdo, ¢ dado somente a Santa Sé o direito de confirmar os santos que
poderiam ser venerados. Desta retrospectiva historica percebe-se que o culto aos santos ndo ¢
um habito do mundo contemporaneo, tampouco esta a margem da doutrina catolica. Ha muito
tempo tem sido alvo de estudos, preocupacgdes e ditames da Igreja (ibid.).

O Concilio de Trento (1545-1563) confirmou a validade e importancia
deste culto, ao mesmo tempo que ensinou a evitar abusos ¢ mal-
entendidos muitas vezes enraizados na religiosidade popular. Também
o Concilio do Vaticano 1l (1963-65) reiterou esta doutrina, mostrando
0 aspecto cristocéntrico ¢ teocéntrico do culto aos santos (AQUINO,
2007, p. 78).

No Brasil, dada a pluralidade do povo ¢ as caracteristicas socioculturais € a

predominancia catolica, o culto aos santos se difundiu pelo pais, notadamente pelo Nordeste

por melo das festas populares, santudrios € peregrinagdes, entre outros.

Nédo ha regido ou estado no Brasil que ndo tenha incorporado em sua
paisagem, locais de peregrinacdo com diferentes gradacgoes de importancia.
Existem também santudrios e eventos religiosos que possuem abrangéncia
nacional, rompendo as fronteiras dos estados e regides (STEIL, 1996, p. 11).

Apesar de sua origem pouco conhecida e de sua historia contada com fatos imprecisos.
Sdo Severino do Ramos ¢ um dos santos mais populares do Nordeste. O Santuario de Séo
Severino do Ramos nasceu a partir da chegada de sua imagem a Paudalho, o que desencadeou
espontaneamente manifestagdes carregadas de trocas simbolicas por meio das romarias em
busca de milagres. A crescente visitagdo ao Santudrio contribuiu e ainda contribui para
difundir ainda mais as virtudes do santo e cria um processo de retroalimentacdo através do
qual os devotos fazem suas promessas, recebem gracas e as divulgam fazendo crescer, ainda
mais, 0 numero de pessoas que procuram pelos milagres intermediados por Sdo Severino do
Ramos, gerando, desta forma, uma demanda significativa que incide no turismo religioso.

Todo este processo ocorre utilizando-se a estrutura fisica do santuario, incluindo todo
0 seu conjunto, 0 que da suporte ndo so as atividades religiosas propriamente ditas para a
realizacdo dos ritos, mas também, as necessidades basicas dos visitantes. Por isso, as trocas

simbolicas que ali se realizam dependem, em grande parte. da existéncia de local apropriado
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para a realizacdo das oragOes, para a queima de velas, para o depodsito de ex-votos, entre
outros, €, por este motivo. esta abordagem se faz necessaria, da mesma forma que a estrutura
local, no que se refere a alimentagdo, higiene, seguranga, entre outros, deve ser suficiente para
atender a demanda de visitantes, de devotos que, por suas caracteristicas e dimensdo, revelam
a existéncia e turismo religioso na localidade.

Em suma, a religiosidade popular no Santuario de Sdo Severino do Ramos, em
Paudalho-PE, se manifesta de forma constante e incessante ¢ revela interfaces com a religido,

o catolicismo santoral e o turismo religioso que serdo tratadas no proximo capitulo.



2 RELIGIOSIDADE POPULAR E INTERFACES

A religiosidade popular conservou-se sempre viva na histéria do Brasil e nos costumes
do povo de tal maneira que nem mesmo os percalgos desse trajeto puderam apagar ou ofuscar
0 seu valor cultural. Carregada de uma enorme carga de tradicdes, as manifestagdes religiosas
se revelam nas mais variadas formas por meio das procissdes, promessas, milagres, ex-votos,
entre outros, e estdo intensamente presentes nos santudrios espalhados pelo pais.

Este capitulo é composto pelos conceitos de religido e religiosidade popular, bem
como pelas consideragdes sobre o catolicismo santoral no Brasil e o turismo religioso, para

melhor compreender o fendmeno de devocio a Sdo Severino do Ramos.
2.1 Religido e interfaces com a religiosidade popular

A palavra religido tem sua origem do latim religare, sendo re — intensificativo e ligare
— unir, atar, no sentido de ligar ou atar um lago entre o humano e o divino (FILORAMO,
1999, p. 112). Trata-se de um tema epistemoldgico, uma palavra de uso inter e
transdisciplinar que envolve a filosofia, a histéria, a sociologia e a antropologia, entre outras,

e, por 1sso, ¢ abordada de diferentes formas por varios autores.

Irata-se de uma atividade universal, conhecida e praticada pela humanidade desde o
inicio dos tempos. Este sempre foi um assunto polémico e, a0 mesmo tempo em que uniu
grandes grupos com as mesmas crencas divinas, motivou, e ainda motiva, grandes conflitos.
Por isso, faz-se necessario abordar os conceitos que envolvem este tema a partir de elementos
da histéria, propiciando compreender também o contexto que envolve cada um deles.

Historicamente, segundo Esteio (2012, p. 28)

As religides podem ser divididas em dois grupos: as primitivas e as
universais. O primeiro grupo inclui as religides tradicionais da Africa e as
primitivas da Australdsia, Oceania, algumas regides da Asia e 0s poOvos
primitivos das Américas, além das religides pré-cristds da Europa e religides
de outros povos antigos. Embora elas sejam diferentes em detalhes, esse
grupo possui caracteristicas em comum, pois tendem a ser locais e
especificas para os povos que as praticam e a depender da tradi¢do oral e ndo
de escrituras, sendo, geralmente, ndo miissiondrias, ao contrario do segundo



grupo, que ¢ formado por aquelas que acreditam ter importdncia universal,
com maior ou menor intensidade e que tém as escrituras como papel central,
no qual se situa o catolicismo.

Outra forma de classificagdo pode ser feita pela distingdo dos grupos de religides que
acreditam em varios deuses — politeistas, a exemplo do Egito antigo, daqueles com um Unico
deus — monoteista, a exemplo da Catélica (ESTEIO, 2012), ambas seguidas por grandes
grupos no decorrer da historia.

Durante muito tempo as religides e/ou institui¢des religiosas que formaram esses
grupos foram dominantes; entretanto, atualmente, num momento histérico diferenciado.
frente as transformagdes pelas quais 0 mundo vem passando. as sociedades tém sido cada vez
mais influenciadas pela religido, embora paire um processo de autonomia no que se refere a
esfera religiosa. Lemos (2007, p. 49) afirma que as Institui¢des religiosas, de forma geral, tém
perdido sua for¢a de influéncia, ao mesmo tempo em que cresce uma manifestacio de
movimentos religiosos os quais encontram adeptos que as escolhem conforme suas
necessidades pessoais ou de acordo com as suas identidades espirituais.

Esta questdo, apontada nos estudos contempordneos, tem provocado mudancas no
conceito de espiritualidade, que ¢ o mais amplo entre aqueles que envolvem o tema central
deste trabalho. Para Melhy (1978, p. 09), “religiosidade é a pratica da religiio em seus
aspectos formais, a espiritualidade ¢ a manifestagdo do sentido religioso™, entretanto, sem
0posi¢do ao autor, no cendrio atual, a abordagem deste conceito tende a estar mais relacionada
a individualidade e a subjetividade, enquanto o de religiosidade se mostra mais relacionado a
religido institucional (XAVIER, 2006, p. 85).

Alguns autores acreditam que o conceito de religiosidade esta mais préximo das
mudangas contempordneas, uma vez que este processo de autonomia deixa de lado o carater
homogéneo e, muitas vezes, leva a uma fragmentagio e uma articulacio de correntes.
conteudos e praticas religiosas, de forma que satisfaga as necessidades dos praticantes.

Existem vdrios conceitos aceitos para religido, no entanto. o que € de consenso entre
estudiosos do assunto € que a religido é feita tanto de crengas e rituais quanto de praticas.
Durkheim trata a religido como um espago de manifestagdes e representacdes simbolicas que

possibilita a reflexdo, o estudo e a andlise profunda da representacio coletiva:
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As representagdes coletivas sdo o produto de uma imensa cooperagio que se
estende ndo apenas no espago, mas no tempo: para fazé-las. uma multidio de

espiritos diversos associaram, misturaram, combinaram suas ideias e
sentimentos (DURKHEIM, 1984, p. 216).

Resumidamente, uma classificagio amplamente aceita identifica na religido cinco
aspectos: “a f€”, que consiste no que as pessoas acreditam, no fundamento, e inclui ai as
preces individuais; “o culto/os rituais”, envolvendo tudo que se refere ao ato de devogao,
incluindo as reunides, imagens, canc¢des e os locais onde ocorrem; “"a comunidade”, que
considera o “aspecto social da religido — os devotos em seu templo/igreja especificos, a
denominagdo ou seita mais ampla, monge, padres/freiras”; “o credo”, que consiste nas ideias
que permeiam a religido como um todo,“incluindo escrituras e ideias sobre Deus. os anjos, o
céu, o inferno e a salvagdo™; e “o codigo”, que, segundo o autor, “envolve as suas crengas
religiosas e incluem-se éticas, tabus e ideias sobre o pecado, o que € certo € o que € errado
ritualisticamente, porque entre o fundamento e os rituais tem que haver a logica e a
santidade” (ESTEIO, 2012).

Ja para Lemos (2007, p. 52):

A religido € um sistema de simbolos que atua para estabelecer poderosas,
penetrantes e duradouras disposigdes e motivagdes nos seres humanos. Ela
pode tanto fornecer a explicagdo e a justificagdo das relagdes sociais como
construir o sistema das praticas destinadas a reproduzi-las. Ela desempenha

essas fungdes por ser um sistema de simbolos e os simbolos sdo

Incorporagdes concretas de ideias, atitudes, julgamentos, saudades ou
crengas.

Sdo abordagens que possibilitam esclarecer o termo “religiio™ como um aspecto
intangivel que faz parte da vida cotidiana do ser humano. como complemento que traz o
equilibrio entre o espiritual e o material, como uma necessidade que o fortalece diante das
dificuldades rotineiras da vida e traz explica¢des capazes de mostrar o essencial dentro da
dimenséo humanidade e transcendéncia (ASSIS; PEREIRA. 2010, p. 35).

A religido representa o ponto maximo da auto-exteriorizacio do homem pela
infusdo dos seus proprios sentidos sobre a realidade. A religido supde que a

ordem humana € projetada na totalidade do ser [...], é a ousada tentativa de

conhecer 0 universo inteiro como humanamente significativo (BERGER.
1985, p. 41).



O termo esta, ainda, relacionado a um comportamento espiritual norteador, cuja

principal fungdo € produzir forga, estimulo sagrado a vida das pessoas e que auxilie na

diferenciagdo entre o sagrado e o profano.

Ndo precisa repetir que a religido deve ser fundamentada num espago, onde
principios estruturados, solidamente coerentes, formando um sistema que dé
seguranca emocional e motivagdo e estimulo para sua crenca, com perfil de
lealdade ao relacionamento amoroso entre as pessoas, nas duas formas de
atuagoes: a individual e a social. Nesse relacionamento estabelecido nas duas
areas citadas, € essencialmente necessario um didlogo interpessoal como
cidadao livre, consciencioso e consciente no trinsito nas coisas sagradas e
profanas (FUCESP, 2012).

Do conceito de religido deriva o de religiosidade, que ¢ algo inerente a natureza

humana, que vem do sentido de compreender a vida e se situa no ambito dos sentimentos.

Neste sentido, Assis e Pereira (2010, p. 145) comentam:

A religido €, antes de tudo, adesdo do espirito e submissdo da consciéncia.
Contém a religiosidade e varias maneiras de expressar a dimensio religiosa:
a ritualistica, abrangendo as praticas religiosas especificas de um credo: a
Ideologica, que implica o conhecimento da fé como pressuposto para a sua
aceitagdo; a intelectual, que busca o conhecimento dos dogmas e a
familiaridade com eles, além das conseqiiéncias das convicgdes religiosas.

Isto €, os efeitos seculares da fé religiosa, da experiéncia religiosa e do saber
religioso.

Para Simmel (2006, p. 05), “a religiosidade ¢ um ser particular, uma qualidade
funcional da humanidade, por assim dizer, que determina inteiramente alguns individuos. mas

existe apenas rudimentarmente em outros”. O autor ainda comenta:

O significado subjetivo da religidio para a alma é reflexo do que Deus, como
objeto da religido, realiza por nossa visdo de mundo [...] humildade ou
elevagdo, esperanga ou remorso, desespero ou amor, paixo ou repouso [...] a
esseéncia da religiosidade € criar espago igual para pares de opostos [...] Essas
forgas conflitantes sugerem uma unidade mais profunda e escondida como se
fossem as fungdes de diferentes membros que sustentam a vida de um
organismo comum (SIMMEL, 2006, p. 36).

Sob outro prisma, de forma sistematizada, Bakker (1974, p. 546-547) divide esse
significado em “duas vertentes: a vertical, que € a de cunho popular, e a horizontal. de cunho
oficial”. Para o autor, na primeira delas existe um “relacionamento direto do homem com
Deus™ e se caracteriza por uma forma “passiva”, por acreditar que a responsabilidade sobre o

destino ¢ de Deus; “individualista™, porque o foco da preocupacio do homem estd nos seus
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Interesses imediatos, como a familia; “negativista”, porque considera apenas o que ¢ de Deus,
colocando-se a espera de milagres em troca de sacrificios pessoais; “pietista”, porque segue
fielmente as tradigdes; “cristd e penitente”, por assim exigir a vida religiosa.

No segundo caso, “a vertente horizontal, caracteriza-se por um relacionamento
indireto™, prevalecendo uma consciéncia “histérica”, pois além do compromisso com Deus,
existe também o compromisso com o seu destino que é: “comunitario”, por existir a visdo
consciente de grupo: “positivo”, por acreditar que Deus apdia tudo que é benéfico ao homem;
“politico”, por exigir engajamento e comprometimento; “evangélico”, para que se valorize o
Evangelho de Cristo, e “racional”, por se tratar de um processo de conscientizagdo. Apesar
das diferencas apresentadas por este autor, o que parece claro é que a religiosidade esta
relacionada a um posicionamento do homem frente a experiéncia religiosa, seja num ambito
mals egoceéntrico ou mais altruista (ibid. p. 547).

Com base nos autores mencionados, numa relacido direta com o tema do trabalho, trés
interfaces merecem destaque. A primeira dessas interfaces se refere ao aspecto divino, pois
envolve diretamente a crenga na existéncia de uma forga maior, algo transcendente, imaterial
que rege as leis do universo ¢ por meio da qual se explica a propria vida, ela deve ser
venerada e seus preceitos seguidos. Portanto, faz-se necessario aprender a venerar, ¢ ¢ daf que
surgem 0s rituais e ensinamentos organizados em grupos que formam as Instituicdes
religiosas, seitas, entre outras. A segunda se refere a relagdo com a sociedade, pois.
fundamentalmente, a religido ndo estd ausente da sociedade, ao contrdrio, é parte dela e
sempre esteve presente, ou seja, ¢ parte integrante de um universo fundamentado e
estruturado, do qual emerge como um norteador para a vida do homem, direcionando entre o
permitido e o proibido. Paden (2001, p. 66), ao comentar sobre o comportamento religioso.
afirma que “‘uma sociedade ¢ um sistema de ordem, cujo oposto é o caos. Manter esta ordem
se torna uma de suas principais fun¢des”. Na mesma linha de pensamento Durkheim (2009
apud PADEN, 2001, p. 61) trata a sociedade como “o abrigo da moral e categorias
conceituais, ideais e sentimentos que existem antes da experiéncia individual.” E, portanto,
um aspecto relacionado a vida em conjunto e, para que o mundo funcione de forma salutar.
dentro dos preceitos da religido, faz-se necessario adotar um comportamento comum.

A terceira interface refere-se ao simbolismo que esta implicito na religiosidade. Sdo os
simbolos, crengas, rituais sagrados que aproximam e ddo identidade aos grupos e, neste

sentido, os rituais se mostram como um dos principais veiculos de comunicag¢do por
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obedecerem a uma rotina constante e envolverem, em muitos casos, grandes grupos de
seguidores, os quais aprendem e/ou seguem as praticas estabelecidas. Para Melhy (1978. p.
10), “€ a religiosidade externada em seus rituais, praticas e adesdes ao culto que permite
sondar os subterraneos abstratos da espiritualidade. A espiritualidade manifestada pelo ritual
aproxima os homens e reforga a solidariedade”. No entanto, esta pratica ndo esta a parte dos
preceitos da Igreja: embora carregada de manifestacdes ndo oficiais, ela é reconhecida e

tratada de forma a integrar as praticas oficiais.

Além da liturgia sacramental e dos sacramentais, a catequese tem de levar
em conta as formas da piedade dos fiéis e da religiosidade popular. O senso
religioso do povo cristdo encontrou, em todas as €épocas, sua expressio em
formas diversas de piedade que circundam a vida sacramental da Igreja
como a veneragdo de reliquias, visitas a santudrios, peregrinacoes.

procissdes, via-sacra, dangas religiosas, o rosdrio, as medalhas, etc.
(CATECISMO DA IGREJA CATOLICA, 1998, p. 394).

Diante dos aspectos citados, percebe-se que a religiosidade popular tem um forte
carater simbdlico que se torna ainda mais evidente uma vez que nasce do povo promovendo
varias formas de manifestagSes e praticas e, no que se refere ao presente estudo, uma

interagdo entre o catolicismo popular e o catolicismo santoral (oficial), o que serd tratado no

proximo item.
2.2 Religiosidade popular e catolicismo santoral

Estudar o tema religiosidade e fé no Brasil é um desafio, pois implica conhecer um
repertorio abundante de historias, vivéncias, suplicas, reivindicagdes, apelos, tradigdes.
devogles, reinvengdes que atravessaram o tempo, passando por varias geracdes. A
religiosidade popular difere do conceito de religiosidade no sentido que essa estd mais
relacionada as praticas religiosas emanadas do povo e, neste trabalho, o termo sera tratado a
luz do catolicismo no Brasil, por ser este o foco do trabalho.

Embora este tema seja alvo de varios estudos, as definicdes de diferentes autores
mostram semelhangas no que se refere a manifestagdo espontinea, ao simbolismo que a
caracteriza e a estreita relagdo com a cultura. Conceitualmente, o termo religiosidade popular
esta relacionado ao conjunto de praticas simbdlicas de raiz popular, estando, desta forma,

intimamente relacionado aos aspectos culturais, aqui enriquecidos pela pluralidade do povo
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brasileiro, conforme ja comentado no Capitulo 1. Semeraro (2008, p. 02) entende a
religiosidade popular como “[...] a efetividade da fé ¢ da religido nos comportamentos
humanos. Trata-se de uma experi€ncia universal, porque cada povo exprime de forma diversa
sua visdo de transcendéncia, natureza, sociedade e historia através das mediagdes culturais™.
Oliveira (1994 apud TEIXEIRA, 2006, p. 09), por sua vez, enumera trés pontos
basicos que, segundo o autor, fundamentariam a religido popular:
1) nela ha uma socializacdo dos bens sagrados, ou seja, estes seriam mais
acessivels as camadas populares, uma vez que ndo dependem
exclusivamente de especialistas; 2) as crengas, praticas e ritualis sdo

articulados implicitamente, ndo havendo teologia ou doutrina sistematica; e

3) a legitimidade da religido popular advém da tradicdo e ndo de uma
Institui¢do controlada por especialistas.

Para Gois (2004, p. 28), a religiosidade popular trata de valores, critérios, condutas €
atitudes que formam a “matriz cultural do povo brasileiro™.

Num sentido mais amplo, o autor acrescenta:

Entre os diversos valores a religiosidade popular nos apresenta:
1. Uma religiosidade que existe em todo ser humano;

2. Uma motivacdo e até necessidade para celebrar esta religiosidade em
alguns momentos da vida;

3. Uma transmissdo de valores religiosos, como heranca, de geracdo a
geracao,
4. Uma constante busca de pistas, direcionando aquilo que mais agrada ao

povo (GOIS, 2004, p. 28).

Trata-se de uma religiosidade rica em representagdes, crengas, simbolismos,
conduzida, testemunhada e vivenciada pelo povo sem deixar de lado a observancia ao ritual.
Apesar de, em muitos casos, distanciar-se do catolicismo oficial e ortodoxo, tal religiosidade
segue os principios elementares e principais. Assim, ndo se trata simplesmente de oposi¢do
aos valores impostos pelo catolicismo oficial, mas, sim, da utiliza¢do desse catolicismo para o
culto aos santos e peregrinacdo a locais sagrados, sem se preocupar se eles sdo reconhecidos
oficialmente pela Igreja.

Brandao (1986, p. 204) comenta que uma caracteristica marcante da religido popular €
“sua capacidade de recriar as doutrinas impostas pela teologia da religido oficial”. Ao mesmo
tempo em que mantém especificidades, particularidades geograficamente distintas,

distribuidas de acordo com as diferentes comunidades que surgiram no processo de
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colonizagdo, sdo somados valores comuns trazidos por aqueles que formaram este pais
cosmopolita. Esse conjunto de simbolos revela costumes ¢ crengas, como vestes, dangas,
canticos e os rituais que representam momentos de consagragdo e fortalecimento das crengas e
ideals que transpdem geragdes. Para Durkheim (1984, p. 30), “a verdadeira fungdo do rito era
recriar a 1identidade do grupo por meio de sua objetivagdo em simbolos € atos religiosos™.

O conceito de Rolim [s.d.] elucida de maneira clara o termo religiosidade popular e
recomenda que deve ser analisado “como um dado objetivo, que possul uma dimensdo e um
dinamismo proprio.” Ao tratar do catolicismo popular ¢ suas diversas manifestagdes como
uma das grandes correntes da religiosidade popular, o autor destaca que, neste conceito, a
religiosidade ¢ definida como praticas ¢ crengas, “gestos e ritos que se praticam e que podem
set observados”. O termo popular € utilizado referindo-se ao desconhecimento, ou pouco
conhecimento da doutrina da Igreja, “desprovido de valores religiosos préprios™. Torna-se
entdo, necessario compreender que a religiosidade possui um dinamismo proprio que envolve
valores e, na sociedade, tais valores ndo atingem a todos os individuos com a mesma
intensidade.

Para melhor compreender a religiosidade popular, Rolim [s.d.]. por meio de uma
analogia com o sistema social, elucida de forma bastante interessante como se da o
movimento desta dindmica que € por ele ilustrado na forma de uma estrutura difusa na qual o
nucleo central mantém, com maior intensidade, os valores sociais e, desta forma, os
individuos ligados a ele estdo mais vinculados a estes valores. Entretanto, esta estrutura
também € composta por uma regido periférica e mais difusa, na qual os valores socioculturais
t€m menor intensidade e menor poder de integragdo. Num sistema religioso, o autor afirma
que os individuos ndo vivenciam com a mesma intensidade as crengas e valores religiosos.
Aqueles que se encontram na regido mais periférica e difusa sdo mais autdbnomos e formam
“polos geradores de religiosidade™, sendo que, na medida em que se distanciam, os valores
perdem a intensidade e¢ podem se romper. Esse distanciamento do nucleo provoca um
enfraquecimento do controle ortodoxo ¢ resulta em maior liberdade para entrar em contato
com outros sistemas religiosos dando origem a praticas e crencas de carater individual.

O autor exemplifica esse sistema periférico utilizando a devogdo aos santos no
catolicismo. Neste caso, para a Igreja, o santo € um modelo a ser seguido para que os fi€is se
mantenham mais proximos de Cristo, € as suas imagens sdo utilizadas como simbolo das

proprias virtudes do santo. No entanto, na maioria dos casos, o santo deixa de ser 0 modelo
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para ser simplesmente o protetor, o dispensador de milagres que se corporifica na imagem.

Esse ponto gerador de religiosidade induz que se manifestam nos mais variados tipos de

promessas.

Vé-se com frequéncia os fidis tocarem demoradamente nas Imagens,
agarrando-se a elas em situagdes dificeis, medindo com uma fita, ora o
tamanho da imagem, ora o comprimento do brago ou do pé. Por um lado,
persiste algum lago de ligagdo com a igreja catélica. O santo ¢ da [greja. Mas
se particulariza, muitas vezes. Fica sendo o santo deste lugar. E se ndo for
deste lugar, ou se ndo for esta imagem, ndo serve. Mas por outro lado a
crencga se desvinculou do nucleo doutrinario e tornou-se um polo auténomo
de religiosidade. A vida do santo e suas virtudes sdo muitas vezes ignoradas.

Lembradas apenas as lendas que falam do prodigioso poder do santo
(ROLIM, [s.d.]).

Nesses pontos periféricos geradores de praticas religiosas, surgem, segundo o referido
autor, duas caracteristicas basicas que compreendem a religiosidade popular: a primeira
consiste em “uma individualizagdo religiosa”, manifestando-se tanto em praticas individuais
como coletivas, a exemplo das novenas: a segunda consiste no “contato direto com o
sagrado”, ndo dispensando, necessariamente, a mediagdo. Essas caracteristicas fazem surgir

um modo de religiosidade com peculiaridades e dinamismo proprio. Para ele:

A logica parece consistir em que os fiéis ndo estdo interessados na
explicagdo racional de suas crencas, mas na vinculagdo destas crengas com a
vida cotidiana. E esta l6gica repercute na conduta — nio desagradar ao santo
ou a entidade em que se acredita. A emocio decorre do contato direto com o

sagrado, da alegria e espontaneidade de serem os proprios fiéis os produtores
do seu mundo religioso (ibid.).

A religiosidade popular, portanto, nfio nega, tampouco contesta a ortodoxia, apenas
reflete manifestagdes espontineas que nascem dos aspectos culturais devido a caréncia de
conhecimentos acerca da doutrina da lgreja e assim se definem em praticas religiosas

caracteristicas de cada regido a exemplo da devogio aos santos que sera tratada a seguir.

2.3 Catolicismo santoral no Brasil

Conforme ja comentado no capitulo 1, o santo é um elemento fundamental que esteve

presente em toda a historia do cristianismo tanto do nucleo familiar quanto das grandes

massas, a exemplo do que ocorre nos santuarios.



LAy
[——

As vidas dos santos constituem um importante meio de transmitir o sentido
da fé cristd. Desde que o cristianismo existe, as pessoas contam e recontam
as historias dos santos. Eles tém sido homenageados em icones, pinturas e
estdtuas, E impossivel imaginar o cristianismo sem pecadores e € impossivel
vivé-lo sem os santos (WOODWARD, 1992, p. 324).

Consideram-se parte deste universo simbodlico as promessas, milagres, ex-votos, entre
outros, como praticas de aproximagdo dos santos, e servem como propulsores de outras
formas de manifestagdo popular, dentre as quais as romarias e peregrinagoes. Ou seja, no ato
de devocgdo ao santo, o ritual muitas vezes representa uma troca simbalica que consiste num
pedido a ser atendido, para o qual se faz uma promessa e se espera por um milagre.

Deste modo, o ato de cumprimento da promessa ou a realiza¢do do pedido impulsiona
a realiza¢do das romarias e peregrinagdes rumo aos santuarios, seguidos ou ndo de deposito de
ex-votos, por acreditar que assim o devoto estara mais proximo do santo e sera ouvido com
mais facilidade. Essas praticas sdo também realizadas somente como ato de devog¢do, no
entanto, empiricamente, tem-se que grande parte dos seguidores as realizam envolvendo
pedidos ou agradecimentos, aspecto que sera tema investigativo neste trabalho.

Historicamente, Teixeira ¢ Menezes (2009, p. 20) relatam:

O catolicismo santoral € uma das formas mais tradicionais de catolicismo
presentes no Brasil desde o periodo da colonizagdo. Tem como caracteristica
central o culto aos santos. Foi este culto que marcou a peculiar dinamica
religiosa brasileira, de cardter predominantemente leigo, seja nas confrarias e
irmandades, seja nos oratorios, capelas de beira de estrada e santuarios. O
catolicismo brasileiro foi, durante muito tempo, um catolicismo de “muita
reza € pouca missa, muito santo e pouco padre”. Os santos sempre ocuparam
um lugar de destaque na vida do povo, manifestando a presenca de um
“poder” especial e sobre-humano, que penetra nos diversos espagos de vida e

favorece, numa estreita aproximacdo e familiaridade com seus devotos, a
protecdo diante das incertezas da vida.

Esse tipo de catolicismo se fortalece ainda mais com a presenca da imagem do santo.
Seguindo a histéria, Semeraro (2008) comenta que as imagens acrescentaram fervor a
devocdo aos santos. Numa visdo cronologica, este autor acrescenta que, no século IV, houve
uma reduc¢do do culto aos martires (presente desde os primeiros tempos), limitando-os aos
“lugares do préprio martirio ou da sepultura”. Ainda segundo o autor, “depois das
persegui¢des, as honras foram dadas aqueles que se destacaram pela virtude e piedade,
especialmente os eremitas e 0s monges, que passaram a ser venerados pelos fi€is”. Seguindo a

cronologia, apds o século VII e VIII, momento em que os corpos dos martires foram
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transferidos das catacumbas para as basilicas, “surgiu uma verdadeira paixdo pelos corpos dos

santos e pelos objetos que pertenceram a eles”, sendo que o culto das reliquias se desenvolveu

junto ao culto dos martires.

No século IV houve um grande incremento na veneracdo das imagens. que
consistia nas genuflexdes, nos betjos, no acender velas e lampadas, na oferta
de incenso e outros objetos diante das imagens. Também as peregrinagdes
comegaram a ser populares naquele tempo. O culto aos santos tomou
grandes propor¢Oes durante este periodo medieval, sob a pressdo dos
fervorosos religiosos do século XIII. Especialmente sob a influéncia das

ordens mendicantes, a piedade popular adquiriu um carater mais individual
(SEMERARO, 2008, p. 04).

Nido ha como negar que o culto aos santos sempre ocupou uma importante posi¢do no
cristianismo. [...] “Em muitos contextos socio-historicos ser catolico significava cultuar os
santos, promover ou participar de suas festas, pagar-lhes promessas, venera-los — muito mais
que 0 comparecimento a missa ¢ a participagao nos sacramentos” (TEIXEIRA; MENEZES,
2009, p. 109). Ainda segundo os autores, o culto aos santos possibilita analisar questdes que

relacionam religido, cultura e sociedade e, por meio dele, estudar os sentidos de determinadas

praticas devocionals, 0 que vem ao encontro do presente estudo.

Os santos penetram na vida dos que os veneram, misturando-se com seus
problemas, suas necessidades mais urgentes, nos negocios, na vida familiar,
nos casamentos, etc. E tudo isso, sem cerimonia, sem se precisar de
apresentacdo, sem intermediario. Tudo se passa entre o santo e seu devoto.
Uma certa intimidade até, sem implicar desrespeito, mas intimidade que
chega até mesmo a imposi¢do de certas punigdes, como santo de cabeca para
baixo, santo fora de sua capela, santo voltado para as paredes (ROLIM apud
TEIXEIRA; MENEZES, 2009, p. 20).

No Brasil, as formas populares de veneragdo aos santos e a convicgdo na possibilidade

. . . : ; oo B
deles intermediarem milagres continuaram vivas mesmo com o processo de romanizagdo” €

b Romanizac¢do, conceito criado pelo pesquisador Theodor Mommsen no s€culo XIX, indica a propagacio
da cultura romana através da aculturacdo e assimilagdo cultural de seus atributos, por parte das populagdes
anexadas durante o periodo de expansdo da Republica Romana, do Impeério Romano ou Principado, dentro
da perspectiva civilizatoria de Roma (MENDES, 2002). Por conseguinte e de forma analoga, o processo de
romanizagdo, que como principio basico viabilizavar a evangeliza¢do da sociedade nos moldes dos ideais
medievais. Este processo de romanizagdo também aconteceu no Brasil, principalmente com a instalagdo da
Republica em 1889, a partir da separacdo entre a lgreja e o Estado que foi efetivada em 7 de janeiro de
1.890, pelo Decreto n® |1 19-A, e constitucionalmente consagrada desde a Constituigdo de 1.891.



sua influéncia sobre a vida religiosa tradicional. O Censo de 2010 revelou o Nordeste como a
regido que tem maior numero de catdlicos, fato que pode estar relacionado a tradigcdo do
catolicismo santoral cuja repercussdo € reconhecida em todo o territorio nacional e gera
grandes demandas de visitantes aos santuarios. Acrescentam-se ai os devotos de Sdo Severino
do Ramos que, segundo Marinho (2008, p. 101), no Domingo de Ramos, chegam a trinta mil
pessoas, movimentando a economia local e o turismo religioso.

Conclui-se, portanto, que a devog¢do aos santos € uma pratica rotineira na vida dos
brasileiros e, notadamente, dos nordestinos que véem neles uma possibilidade de intercessao
junto a Deus para o atendimento as suas solicitagdes. Na mesma medida em que os santos
oferecem protecdo recebem agradecimento € respeito as suas virtudes € sdo esses aspectos que

geram grandes demandas de visitantes, o que se caracteriza como turismo religioso que sera

contextualizado a seguir,
2.4 Religiosidade popular e turismo religioso

Nao se pode negar a existéncia de uma estreita interface entre a religiosidade popular e
o turismo religioso, notadamente quando se trata das romarias. As similaridades partem do
conceito de ambas as atividades, pois, conforme ja comentado no item 1.1, a romaria, assim
como o turismo, envolve uma motiva¢ao e um deslocamento para o local desejado.

Assim como a religiosidade popular, o turismo ¢ uma atividade que despertou o
interesse de estudiosos no mundo contemporaneo, por ser uma atividade que facilita mualtiplas
trocas e analises multi e transdisciplinares, sendo suas relagdes estudadas e trabalhadas nas
mais diversas disciplinas.

Historicamente, as migra¢des sempre fizeram parte da vida do homem, sejam
motivadas pelas condi¢des climaticas, por necessidade de sobrevivéncia, para exploragao.
guerras, invasoes, entre outros. Fato concreto € que os homens pré-histdricos ja se deslocavam
em busca de alimento. Na Biblia houve muitos personagens que realizaram migragdes, a
exemplo de Abrado: Ur dos Caldeus (Gn 11.31), Egito (Gn 12.10), Gerar (Gn 20.1), Quiriate-
Arba-Hebrom (Gn 23.1). As grandes civilizagdes da Antiguidade, como a egipcia, a sumeria,
a grega € a romana também viajavam para conquistar territorios. A organizag¢do dessas
sociedades exigia a realizagdo de viagens para a participagdo em eventos religiosos e

diplomaticos, além de atividades culturais (OLIVEIRA, 2002, p. 7). O Império Romano soma
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a este leque de motivagdes as viagens com objetivos militares, politicos e de saude, que
envolvia o tratamento em 4guas termais e, mais adiante, para a peregrinagdo religiosa.
Oliveira (2002, p. 7) comenta que “apds o advento de Jesus Cristo e o de Maomé, os cristdos
comecaram a viajar a Jerusalém para visitar a Terra Santa, enquanto os mugulmanos, no
século VII, iniciaram as peregrinagdes a Meca.”

O Renascimento trouxe a busca pelo conhecimento e, assim, os governos passaram a
financiar expedigdes a regides desconhecidas, o que impulsionou as grandes navegagdes.
Desde o século XVII. com os efeitos da Reforma Industrial, houve um maior interesse em
conhecer outros paises e lugares diferentes daquele de sua residéncia. Essa evolugdo do
turismo ocorreu com o inicio do capitalismo, quando se manifestaram os primeiros sinais de
crescimento industrial e das evolugdes teenoldgicas, o que acarretou a transigdo da produgao
artesanal para a manufaturada.

As mudangas que ocorreram nas formas de transporte levaram a um segundo estagio
de desenvolvimento turistico, quando os trens e navios a vapor ofereciam oportunidades de
viagem. Ainda nessa época, com o rapido crescimento populacional, apareceram os primeiros
indicios do turismo de massa e, com ele, vieram as industrias de viagens, formadas por
agéncias de viagens e operadoras de turismo (LICKORISH; JENKINS, 2000, p. 94).

Lickorish e Jenkins (2000, p. 94) descrevem outros estagios da historia, destacando o
periodo entre guerras. Na Primeira Guerra Mundial (1914-1918), a era das ferrovias ¢ do
vapor foi interrompida, mas, por outro lado, a guerra impulsionou a expansdo das rodovias e
um considerdavel investimento na avia¢do. Esse periodo foi marcado como a era dos
automéveis que, somada a outros fatores — como o incremento do turismo social devido a
conquista do periodo de férias remuneradas, o aparecimento de uma variedade de atividades
de recreacdo e lazer a custos mais acessiveis e, consequentemente, de equipamentos
especializados como campings, traillers, albergues, entre outros — levaram a oferta de
transporte mais barato e turismo com onibus fretado.

A expansdo do turismo foi interrompida novamente na Segunda Guerra Mundial
(1938-1945) e retomada logo apds, com a era da revolugdo na tecnologia, um periodo de
mudangas ¢ desenvolvimento industrial em massa. Os avangos tecnologicos no transporte e
outras formas de comunicagio refor¢aram os fatores econdmicos que favoreceram a expansao
do turismo. O proximo estagio foi marcado pela década de 1970, periodo em que o turismo

passou a ser respeitado como atividade econdmica e despertou o interesse de estudiosos na
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area. A partir deste momento, surgiram conceitos de turismo definidos por varios autores que
puderam contribuir e facilitar o entendimento e o desenvolvimento da atividade (ibidem).

A Organizag¢dao Mundial do Turismo (OMT) tem uma defini¢do ampla e flexivel para a

atividade:

O turismo compreende as atividades que realizam as pessoas durante suas
viagens e estadas em lugares diferentes ao seu entorno habitual, por um

periodo consecutivo inferior a um ano, com finalidade de lazer, negocios ou
outros (OMT, 2001, p. 38).

Ainda segundo a OMT, o turismo divide-se em quatro elementos interrelacionados,
que sdo: “a demanda”, caracterizada por conjuntos de potenciais consumidores dos bens de
servigos turisticos; “a oferta”, caracterizada pelo conjunto de produtos, servigos e
organizag¢des envolvidas na experiéncia turistica; “o espago geografico”, que consiste na base
fisica onde ocorre o0 encontro da oferta e demanda; e “os operadores de mercado™, empresas e
organismos que tém como fung¢do facilitar a inter-relagdo entre a oferta e a demanda.

Mathieson et al. (apud THEOBALD, 2001), por sua vez, conceituam o turismo da seguinte

forma:

Turismo € deslocamento temporario de pessoas de seus locais normais de
trabalho e residéncia para determinados destinos, as atividades empreendidas
durante suas estadas em tais destinos e as instalagdes criadas para atender as
suas necessidades (MATHIESON et al. apud THEOBALD, 2001, p. 32).

Turismo € um elaborado e complexo processo de decisdo sobre o que visitar,
onde, como e que espago. Nesse processo intervém intimeros fatores de
realizagdo pessoal e social, de natureza motivacional, econdmica, cultural,
ecologica e clentifica que ditam a escolha dos destinos, a permanéncia, 0s
meios de transporte e o alojamento, bem como o objetivo da viagem em si
para a fruicdo tanto material como subjetiva dos conteidos de sonhos,
desejos, de 1maginagdo projetiva, de enriquecimentos existenciais histérico-
humanistico, profissional, e de expansido de negdcios (BENI, 2002, p. 37).

O turismo € um fendmeno social que consiste no deslocamento voluntario e
temporario de individuos ou grupos de pessoas que, fundamentalmente por
motivos de recreacdao, descanso, cultura ou saude. saem do seu local de
residéncia habitual para outro, no qual ndo exercem nenhuma atividade
lucrativa nem remunerada, gerando multiplas inter-relagdes de importancia

social, economica e cultural (DE LA TORRE apud BARRETO, 1997, p.
13).

Embora esses autores tratem de diferentes conceitos sobre a atividade, existem pontos

convergentes nos estudos realizados que demonstram que o turismo envolve, sobretudo,
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movimento de pessoas, deslocamento e permanéncia por tempo determinado, além de
motivacio.

O que se percebe ao longo da historia € que o turismo, durante muito tempo. toi
praticado somente pelas camadas sociais mais altas devido aos custos que envolviam a
atividade ¢ a disponibilidade de tempo. Atualmente esta realidade se apresenta de forma

diferente, visto que consideravel parte da populagdo pode realizar pelo menos uma viagem

por ano.

Alguns fatores que contribuiram para o aumento dos tluxos turisticos sio:
aumento do tempo livre; evolugdo técnica; aumento da renda:;
desenvolvimento das empresas prestadoras de servigo; liberagdo das
formalidades aduaneiras; aumento da urbanizacdo e a falta do verde
(SAUER apud BARRETO, 1997, p. 14).

O turismo ¢ considerado como uma das atividades economicas mais promissoras da
atualidade. por ser fonte de divisas e geradora de empregos e renda. Além disso, quando bem
planejado, proporciona o desenvolvimento social, econdomico, cultural e ambiental de uma
localidade e sua populagdo, sendo também um estimulo para implantacdo de novos
empreendimentos. O fendmeno turistico une culturas de diferentes locais do mundo e cada
turista leva consigo uma imagem distinta que inclul num repertorio de troca de experiéncias ¢
conhecimento. “A imagem ¢ uma caracteristica do produto turistico determinante no processo
de decisdo de compra do consumidor [...] O cliente compra também a imagem e passa a
incorpora-la” (BIGNAMI apud DIAS:; AGUIAR, 2002, p. 132).

A imagem ¢ também a responsavel pelo interesse e consumo do espaco. sendo que
neste estdo presentes a distribuigcdo territorial dos atrativos turisticos. O espago turistico ¢
composto por: oferta turistica, demanda, produto, infraestrutura e superestrutura, que sao
elementos que se interrelacionam para o desenvolvimento do turismo.

Para Beni (2002, p. 26), pode-se definir oferta como o contingente de servicos
existentes no mercado por um determinado preco e em um periodo de tempo. A demanda
consiste no total de turistas que entram em um determinado destino. O produto € o conjunto
de bens e servigos que servem diretamente a atividade turistica.

Para o autor, por infraestrutura, entende-se que sdo os elementos essenciais a
qualidade de vida das comunidades e dos quais se beneficiam complementarmente os turistas

ou os empreendimentos turisticos. Sdo, portanto, elementos que embora ndo sejam
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implantados para beneficiar exclusivamente os turistas, podem contribuir para a qualidade do
produto turistico. Fazem parte desta infraestrutura basica: as vias de acesso, 0 saneamento
basico, a rede de energia elétrica, as comunicagOes, a sinalizacdo turistica, a iluminagao
publica, entre outros.

De modo geral, qualquer produto turistico compde-se de atividades e servigos ligados
aos empreendimentos de hospedagem, de alimentagdo, aos transportes, aos produtos tipicos
locais, além de visitas a locais diversos e utilizagdo de equipamentos de lazer tanto naturais e
artificials (ANDRADE, 2002, p. 67). Ja por superestrutura compreende-se a politica oficial
de turismo € sua ordenacdo juridico-administrativo que se manitesta no conjunto de medidas
de organizacdo e promogdo dos orgdos e instituicdes oficials € nas estratégias governamentais
que interferem no setor (BENI, 2002).

O turismo exige um processo de gestdo abrangente e visdo holistica compartilhada
entre orgaos publicos, empresarios € comunidade, tudo com base na sustentabilidade. Fazem
parte da oferta turistica os atrativos turisticos, recursos naturais ou artificiais que atraem o
turista para a visitacdo e que requerem cuidados, planejamento ¢ administragdo para garantia
de sua sustentabilidade e, também, atendimento com qualidade. A partir desse entendimento,

surge a preocupa¢do em segmentar mercado, tendo em vista atender a demandas especificas,

satistfazendo suas necessidades e expectativas.

Beni (2002, p. 153) comenta:

A melhor maneira de estudar o mercado turistico € por melo da sua

segmentacdo que permite decompor a populagdo em grupos homogéneos, e
também a politica de marketing que divide o mercado em partes iguais, cada

uma com seus proprios canais de distribui¢do, motivagdes diferentes e outros
fatores.

As pessoas que compdem 0 mesmo segmento tém necessidade e expectativas
similares, o que facilita o atendimento pelo mercado. Além disso, o comportamento similar
favorece a interagdo entre as pessoas € essa aproximacdo, por si sO, Ja motiva o turismo. O
autor ainda comenta que, com a segmenta¢do do mercado, identificam-se 0s principais
destinos geograficos, tipos de transporte, composi¢do demografica dos turistas, como faixa
etaria e ciclo de vida, nivel econdmico e renda, escolaridade, ocupagdo, dentre outros. Da
mesma forma, o mercado segmentado enfrenta menos concorréncia e faz investimentos em

servigos mais apropriados, uma vez que passa a conhecer melhor o seu publico.



Quanto a este tema, outros autores conceituam de forma similar. Para Kotler (2000, p.
278), “um segmento de mercado consiste em um grande grupo que € identificado a partir de
suas preferéncias, poder de compra, localizagdo geografica, atitudes de compra e habitos de

compra similares™.

A maior parte dos mercados ¢ grande demais para que uma empresa possa
oferecer todos os produtos e servigos necessarios a todos os compradores
naquele mercado. Precisa-se de alguma limitagdo de mercado, nio sé por
causa da eficiéncia, mas também por causa de limitagdo de recursos
(KOTLER, 2000, p. 177).

Ansarah (1999, p. 19) afirma:

r

I possivel verificar que as empresas e os consumidores buscam novos
caminhos para o mercado turistico, e, por isso, é visivel a segmentagdo como
um dos caminhos escolhidos, tendo assim informagdes sobre os clientes.

Com informagdes qualificadas, pode-se segmentar o mercado atendendo aos
desejos do cliente com produtos personalizados.

Balanza (2003, p. 95), entretanto, ainda considera a necessidade de trabalhar na
microssegmentagio e ndo mais a macrossegmentac¢io. O autor propde que a segmentacio é
consequencia dos diferentes gostos, necessidades e estilos de vida das pessoas e que ndo se
pode mais considerar mercados muito abrangentes como o turismo de lazer, porque ele se
divide em diversos subsegmentos que buscam diferentes experiéncias. Trata-se, portanto, de
especializar o turismo, possibilitando adequar com maior precisdo oferta e demanda.

No que se refere a forma de segmentar o mercado, existem algumas condig¢bes que

devem ser consideradas:

a) homogeneidade: os segmentos identificados devem ser homogéneos com
relagdo ao critério utilizado para segmentagdo, e a0 mesmo tempo ser
diferentes do resto dos consumidores:

b) substancialidade: deve ser rentavel a ponto de ser atraente e merecer o
planejamento de estratégias de marketing necessario para trabalhd-lo;

c) acessibilidade: os segmentos devem ser acessiveis de forma que se possa
trabalhar com eles;

d) adequagdo: devem ser compativeis porque varios segmentos utilizam os
mesmos produtos. Nao € possivel misturar segmentos com interesses
muito diferentes;

e) possibilidade de ser medido: ¢ necessario conhecer aproximadamente

quantas pessoas fazem parte de um segmento (LAMBING apud
BALANZA, 2003, p. 97).



Segundo Vaz (1999, p. 37), os segmentos do mercado turistico sdo classificados
atraves de bases demograficas pessoal, sociocultural, socioeconomica, segmentagdo
psicografica, comportamental e geogratica. O motivo da viagem, entretanto, € o principal
mel1o disponivel para se segmentar o mercado. Esses segmentos podem ser: turismo religioso.
que ¢ enfocado neste estudo; de descanso ou férias; de negodcios e compras; desportivo:
ecologico; rural; de aventura; cientifico; gastronomico; estudantil; de familia e de amigos: de
saude ou méedico-terapeutico; cultural; de eventos; entre outros, e a eles vao se incorporando
novos segmentos que surgem com as necessidades do mundo contemporaneo.

Para o Ministério do Turismo (MTUR), o turismo religioso € um subsegmento do
turismo cultural que “compreende as atividades turisticas relacionadas a vivéncia do conjunto
de elementos significativos do patrimonio historico e cultural e dos elementos culturais,
valorizando e promovendo os bens materiais e imateriais da cultura™. Toda viagem turistica
consiste em uma experiéncia cultural, assim relata o Ministério do Turismo (MTUR, 2012, p.
13): “ao sair de seu ambiente, o turista entra em contato com novos sabores da culinaria local,
com as musicas mais pedidas nas estacdes de radio do local, com a forma dos habitantes
locais de lidarem com visitantes” e da mesma forma agem aqueles que participam das
manifesta¢des culturais. No entanto o que define o turismo cultural é a motivagdo, o interesse
da viagem por temas relacionados a cultura.

Ainda para o MTUR, considera-se turismo religioso como aquele que “compreende as
atividades turisticas relacionadas a vivéncia do conjunto de elementos significativos do
patrimOnio historico e cultural e dos elementos culturais, valorizando e promovendo os bens
materiais e imateriais da cultura” (ibid., p. 14). E o fato de preservar habitos e costumes no
decorrer da historia que coloca o turismo religioso nesta posi¢do. Entretanto, mantém seu
conceito firmemente relacionado a busca espiritual e a pratica religiosa aqui caracterizada
pelo deslocamento a locais e a participagdo em eventos para fins de:

a) peregrinagdes e romarias;

b) roteiros de cunho religioso;

c) retiros espirituais;

d) festas, comemoragdes e apresentacdes artisticas de carater religioso:

e) encontros e celebracoes relacionados a evangelizacdo de fiéis; visitacdo e
espacgos e edificagoes religiosas (1grejas, templos, santuarios, terreiros);

f) realizagdo de itinerarios e percurso de cunho religioso e outros™ (ibid., p.
19).
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Para o Ministério do Turismo, “o turismo religioso configura-se pelas atividades
turisticas decorrentes da busca espiritual e da pratica religiosa em espag¢os e eventos
relacionados as religides Institucionalizadas, independentemente da origem ¢étnica ou do
credo™ (ibid., p.19).

O MTUR ainda ressalta que “as viagens realizadas com interesse cultural ou que
envolvam apenas a apreclacdo estética do fendmeno ou do espaco religioso serdo
consideradas simplesmente como turismo cultural™ (ibid., p.19). O mesmo o6rgado exemplifica
as atividades que podem ser realizadas no ambito do turismo cultural, considerando entre elas
as visitas a espagos € eventos religiosos € descreve:

Visitas a espagos e eventos cuja motivagdo principal seja a busca espiritual e
a pratica religiosa relacionadas as religides institucionalizadas, de origem
oriental, afro-brasileiras, espiritas, protestantes, catolica. Ex.: Peregrinacoes
e romarias, retiros espirituais, festas e comemoragoes religiosas, visitagdo a
espacos e edificagdes religiosas — igrejas, templos, santuarios, terreiros —

realizacdo de itinerarios de cunho religioso, apresentagbes artisticas de
carater religioso (MTUR, 2012, p. 33).

Nido obstante o conceito do MTUR, Andrade (2000, p. 77) conceitua o turismo
religioso como o conjunto de atividades, com utiliza¢do parcial ou total de equipamentos, € a
realiza¢do de visitas a receptivos que expressam sentimentos misticos ou suscitam a fé, a

esperanca ¢ a caridade aos crentes ou pessoas vinculadas a religides™. O autor comenta:

Ressalvados o turismo de férias e o turismo de negocios, o tipo de turismo
que mais cresce ¢ o religioso, porque — além dos aspectos misticos €
dogmaticos — as religides assumem o papel de agentes culturais importantes,
em todas as suas manifesta¢des de protegdo a valores antigos, de intervengdo
na sociedade atual e de prevencao no que diz respeito ao futuro dos
individuos e das sociedades (ANDRADE, 2000, p. 77).

Quanto a representatividade econémica do turismo religioso, pesquisas realizadas pelo
MTUR, em 2007, revelam que *12,7% dos entrevistados tém no turismo cultural a principal

motivagdo de suas viagens, 5,1% a religido € mais 3,1% apontam os eventos culturais,

esportivos e socials” (MTUR, 2012, p. 37).

Considerando o volume global das viagens realizadas no Brasil, estimada em
225 milhoes de viagens domésticas em 2007, calcula-se que o segmento de
Turismo Cultural mobilize diretamente pelo menos 28 milhdes de viagens
por ano no Brasil, o turismo religioso em torno de 11 milhdes de viagens e
0s eventos cerca de 7 milhdes (ibid. p.37).
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Outro aspecto interessante apontado pela pesquisa € que as viagens cuja motivagao
principal € a cultura sdo proporcionalmente maiores entre 0s grupos que apresentam maiores
rendimentos (ibid., 2012, p. 37).

Em matéria disponivel no website G1, consta o crescimento do turismo religioso no
pais e destaca a contribuicdo que tem representado para os pequenos municipios do interior. A
matéria relata que a cidade de Aparecida-SP ¢ um dos destinos religiosos mais procurados no
pais: “Por ano, a cidade, cuja populagdo fixa chega perto de 37 mil habitantes, recebe cerca de
[0 milhdes de visitantes. Nos ultimos trés anos, o niumero de turistas tem aumentado 10%, em
média, segundo a Secretaria Municipal de Turismo™ (CURY, 2010). Ainda complementa que
o turismo religioso representa 80% da renda do municipio.

Os dados apresentados se fazem necessarios para ser melhor compreendido o impacto
causado pelo grande numero de visitantes nas localidades, a exemplo do que ocorre em
Paudalho-PE, para onde, motivados pela visitagdo ao Santuario de Sdo Severino do Ramos, 0s
visitantes, organizados em grupo ou individualmente, deslocam-se €, com isso, movimentam a
economia local. Dai, conforme comentado no capitulo 1, o atrativo, que neste caso € o
Santudrio, desperta o interesse do poder publico e contribui para a geracdo de emprego e
renda.

Analisado pelo prisma do turismo, o que ocorre atualmente em Paudalho se insere em
um ciclo que precisa de aten¢do € planejamento porque esta fadado ao crescimento. Este
talvez seja o maior diferencial do turismo religioso se comparado a outros tipos de turismo
que ocorrem em cidades interioranas quanto a perspectiva de crescimento dada a crescente
busca pela espiritualidade.

Se comparado ao turismo rural, por exemplo, o turismo religioso difere por gerar
grandes demandas de visitacdo por um publico devoto e fiel ao seu santo € que, por isso,
mantém rotinas definidas para suas viagens, o que demanda uma estrutura de apoio para
recebé-los, tanto por parte da Igreja, quanto da localidade. O que ocorre, entdo, € que a
criagdo de uma infraestrutura e superestrutura soélidas, a exemplo do que ocorreu em
Aparecida-SP, fara aumentar a visitagdo devido as condi¢des de permanéncia oferecidas aos
visitantes e, assim, tornarda o Interesse deles mais amplo, deixando de ser somente
religiosidade e passando a ser turismo, envolvendo passeios com amigos, visitas a patrimonio
historico, confraternizagdes, entre outros, configurando, ratificando e acrescentando a

“externalidade no olhar” comentada por Steil (2003, p. 35).
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Em suma, trata-se de uma acdo espontanea de religiosidade que, somada a outros
fatores, como a rotina da vida moderna, a redu¢do do periodo de férias escolares, a
necessidade contemporanea da religiosidade, a necessidade de lazer e a oportunidade de se
relacionar com outras pessoas, configuram uma relagdo de interdependéncia entre os
visitantes (devotos de Sdo Severino do Ramos), a infraestrutura necessaria para recebé-los e a
oportunidade de movimentacdo da economia local, o que situa o turismo religioso em
Paudalho-PE, no ambito do planejamento, e a religiosidade popular. naquela localidade, no
ambito da atencdo.

Procede neste capitulo que a religiosidade ¢ um sentimento condutor da vida das
pessoas, € capaz de mover suas agdes ¢ decisOes e ajuda a compreender o sentido da vida,
além de explicar o que nela acontece entre momentos dificeis, realizagdes e conquistas. E o
sentimento de religiosidade que move pessoas e grupos na busca da mailor aproximagdo
possivel com o sagrado e ¢ ai que surge neste contexto o catolicismo santoral, pois, conforme
ja comentado, o santo sempre foi visto como intermediador, como aquele que esta proximo de
Deus suficientemente para interceder pelas solicitagdes de seus devotos.

Por esta condi¢do de favorecimento os devotos cumprem rotinas de deslocamento a
lugares sagrados tendo em vista demonstrar sua fé e ndo deixar dividas sobre sua gratiddo, da
mesma forma que fazem suas suplicas. Estes grupos tendem a aumentar na medida em que o
santo ganha popularidade, assim como ocorre no Santuario de Sdo Severino do Ramos, em
Paudalho-PE, e, assim, surge o turismo religioso caracterizado pelo deslocamento motivado
pelo sentimento de religiosidade, pela busca de lugares sagrados e realizacdo de praticas
religiosas nas quais ocorrem as trocas simbolicas entre devotos e santos, o que se busca
analisar neste estudo.

No proximo capitulo serdo apresentados resultados de pesquisa de campo que revelam

como ocorrem as trocas simbolicas entre os devotos de Sdo Severino do Ramos em seu

santuario em Paudalho-PE.



3 TROCAS SIMBOLICAS NO SANTUARIO DE SAO SEVERINO DO RAMOS

Tendo em vista a compreensao da tematica central do trabalho, retrospectivamente os
capitulos anteriores contextualizaram sobre a devo¢do aos santos numa visdo historico-
antropologica, elucidando os conceitos e abordando a tematica no Brasil evidenciando,
particularmente, o caso de Sdo Severino do Ramos e seu santuario em Paudalho-PE. Em
seguida foi dissertado sobre a religiosidade popular e suas interfaces considerando a religido,
o catolicismo santoral e o turismo religioso, de forma a possibilitar uma visdo paralela entre
0S varios aspectos que envolvem a questdo para, desta forma, situar as trocas simbodlicas no
contexto da religiosidade popular e, posteriormente analisar a forma como ocorre este

fendmeno no Santuario de Sdo Severino do Ramos, o que sera tratado neste capitulo.

3.1 As trocas simbolicas de Pierre Bourdieu

Para melhor compreender o conceito de trocas simbdlicas torna-se necessario recorrer
a obra de Pierre Bourdieu (2007). O pensador trata a religido como uma linguagem e, nela, a
comunicagao se realiza por meio de um veiculo simbdlico-estruturante que torna possivel um
consenso sobre certos signos e seus sentidos criando, assim. um imaginario de mundo, ou
seja, numa comunidade religiosa existe uma espécie de “acordo linguistico™ que define
significados religiosos e nortelam as a¢oes de forma que as pessoas sigam a mesma conduta
selecionando o que € certo e o que € errado, o permitido e o proibido (BOURDIEU, 2007, p.
[57-179). O autor considera que nesta doutrina ha um saber acumulado que chama de “capital
de bens simbolicos™ que permanece sob os cuidados do corpo sacerdotal e que, por sua vez, é
autorizado a revelar os significados dos signos que compdem a linguagem religiosa. Esse
grupo de especialistas também € autorizado a dirimir as davidas quando ocorrem e, desta
forma, legitimam o discurso.

Ainda conforme Bourdieu (2007, p. 157-179), neste campo religioso se formam dois
grupos: o primeiro consiste no povo leigo que tem seu dominio vivencial, pratico, espontaneo

e, até certo ponto, desprovido de conhecimento na relagdo com os bens simbdlicos, e o
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segundo, formado pelos especialistas que cuidam do capital simbolico de forma pedagogica
para com os leigos. Neste contexto, as doutrinas religiosas definem fronteiras para seus
discursos e limites para aquilo que consideram ser as suas verdades.

As concessoes a este limite sdo o que autor considera como trocas simbolicas entre o
clero e os leigos que se apropriam das praticas oficiais e as transformam em suas logicas
proprias, dando novo significado ao signo oficial. Trata-se de permutas simbodlicas entre o
oficial e o popular (BOURDIEU, 2007, p.157-179).

No cenario das trocas simbolicas definidas por Bourdieu (ibid. p. 157-159) encontra-se
a relagdo entre o devoto e o santo, carregada de manifestagdes espontaneas e, por vezes, assim
como alega o autor, desprovida de conhecimento. Nesta relagdo prevalece um sentimento de
confianca no poder do santo invocado onde, em muitos casos, ele se materializa por meio de
sua 1magem e torna-se sensivel as necessidades do devoto. Na troca que consiste em um
pedido e uma concessao por parte do santo, existe um momento anterior a graga que se revela
como um compromisso assumido por meio de uma promessa, de suplica ¢ um momento
posterior marcado por um ato de gratid3o.

Este, notadamente, € um momento de testemunho publico para o devoto que, desta
forma, cumpre suas obrigacdes para com o santo. Este momento € externado simbolicamente
e ocorre em grande parte nos santudrios, que sdo locais onde os especialistas realizam seus
discursos dando significado aos signos. ratificando, assim o que alega Bourdieu quando trata
as trocas simbolicas como concessoes.

Sob este olhar, neste capitulo serdo apresentados a metodologia e os resultados da
Investigacdo sobre a relagdo das trocas simbolicas entre os devotos e Sao Severino do Ramos

no Santuario de Sao Severino do Ramos, em Paudalho-PE. bem como suas analises.

3.2 Metodologia de investigacdo

A metodologia de desenvolvimento do trabalho se revela como um caminho planejado
para a producdo do conhecimento e, neste estudo, envolveu a pesquisa bibliografica para
compreender os assuntos relativos ao tema e a exploratéria descritiva para conhecer a relagédo
das trocas simbolicas entre os devotos e Sao Severino do Ramos.

Fachin (1993, p. 102) descreve a pesquisa bibliografica como o conjunto de

conhecimentos reunidos nas obras, tendo como base fundamental conduzir o leitor a



determinado assunto e a produgdo, colegdo, armazenamento, reprodugdo, utilizagdo e
comunicacdo das informagdes coletadas para o desempenho da pesquisa’.

A pesquisa exploratoria possibilita maior familiaridade entre o pesquisador € o tema
pesquisado, tendo em vista que este € pouco explorado. Desta forma, o método passa a
consistir num processo de sondagem que leva ao aprimoramento das ideias acerca do assunto.
A pesquisa descritiva possibilita descrever as caracteristicas de uma populagdo ou de um
fenbmeno e estabelece a relag@o entre as varidveis no objeto de estudo analisado.

Gil (1991 apud SILVA, MENEZES, 2005) considera a pesquisa exploratoria e a

descritiva da seguinte forma:

a) pesquisa exploratoria: visa proporcionar maior familiaridade com o
problema com vistas a tornd-lo explicito ou a construir hipoteses. Envolve
levantamento bibliografico; entrevistas com pessoas que tiveram
experiéncias praticas com o problema pesquisado; andlise de exemplos que
estimulem a compreensdo. Assume, em geral, as formas de pesquisas
bibliograficas e estudos de caso;

b) pesquisa descritiva: visa descrever as caracteristicas de determinada
populacdo ou fendmeno ou o estabelecimento de relagdes entre variaveis.
Envolve o uso de técnicas padronizadas de coleta de dados: questionario e
observagdo sistematica. Assume, em geral, a forma de levantamento.

O universo da pesquisa de campo fol o Santudrio de Sdo Severino do Ramos
localizado em Paudalho-PE, tendo em sua amostra dados ndo probabilisticos, ou seja, uma
amostra por acessibilidade que inclui os envolvidos no processo, os sujeitos, entendidos por
Vergara (2006, p. 53) como “[...] as pessoas que fornecerdo os dados de que voce precisa” e.
neste caso, foram os devotos de Sdo Severino do Ramos.

A coleta dos dados foi realizada por meio da aplicacdo de um questionario semi-
estruturado contendo 16 questdes (Apéndice), com a presenca do pesquisador junto a 100
devotos escolhidos aleatoriamente, tendo em vista investigar a forma como ocorre a relagédo
das trocas simbolicas com o santo. A coleta de dados foi realizada nos meses de novembro e
dezembro, aos domingos, no horario compreendido entre 9 e 15 horas, por ser o periodo de
maior concentragdo de pessoas no Santudrio.

O tratamento dos dados foi através da abordagem qualitativa, devido a necessidade de
analises indutivas para investigar a relagdo das trocas simbdlicas. Para Silva e Menezes (2005,
p. 28), pesquisa qualitativa considera que ha uma relagdo dindmica entre o mundo real € o
sujeito, isto €, um vinculo indissociavel entre 0 mundo objetivo e a subjetividade do sujeito

que ndo pode ser traduzido em nimeros. A interpretagdo dos fenOmenos e a atribuigdo de
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significados sdo basicas no processo de pesquisa qualitativa. Nao requer o uso de métodos e

técnicas estatisticas. O ambiente natural € a fonte direta para coleta de dados.

3.3 Trocas simbolicas entre os devotos e Sao Severino do Ramos

O culto aos santos esta entre os elementos centrais do catolicismo; eles sdo entendidos
como moradores do c€u que convivem ao lado de Deus e sdo capazes de se relacionarem com
seus devotos. Para Oliveira e Aradjo (2011, p. 35) esta comunicagio se torna mais facil pelo
fato de que os santos ja estiveram na terra, onde foram santificados e, por isso, conhecem as
causas das preces a eles dirigidas ¢ intercedem com mais convicgao junto a Deus.

As 1magens fortalecem a presenca dos santos e possibilitam trati-los com maior
intimidade e afeto. Sdo figuras simbolicas que mantém viva e presente a relacdo com o santo

ao qual se dirigem as preces, solicitagdes e agradecimentos recebendo, em troca, as bén¢dos e

protecao.

O lugar do Santo destaca-se porque, nele, a morte for efetivamente vencida.
N3ao se trata apenas de um sinal, ou promessa, de uma vitoria a ser alcan¢ada
em outro plano de existéncia. No realismo fantastico da devogdo aos santos,
vé-se a ultrapassagem das finitudes naturais (FERNANDES, 1990, p. 116).

Neste ato, Menezes (2004) comenta que, habitualmente o pedido ndo ¢ feito em

publico, € um ato reservado que demonstra a confianga no santo, ja o agradecimento € um ato
de manifestagdo aberta e publica.
Ele pode dar-se discretamente por meio de uma orac¢do, uma flor ou uma
vela acesa junto a imagem, mas € de bom tom fazer uma visita ao santo na
igreja, ou, melhor ainda, participar de uma romaria, patrocinar o festejo do

santo, ou materializar o agradecimento em forma de ex-votos capazes de dar

publicidade aos prodigios operados pelo santo e assim o engrandecerem
(MENEZES, 2004, p. 48).

De fato, as trocas simbolicas existentes no culto aos santos, sejam aqueles
considerados do povo, ou aqueles canonizados, sdo sempre carregados de aspectos culturais,
tornando, assim, cada caso, em cada regido, uma situa¢do particular a ser investigada, o que
representa o objetivo deste trabalho. Este item apresenta o resultado da pesquisa realizada no
Santuario de Sao Severino do Ramos, tendo em vista investigar como ocorre a relagdo das

trocas simbolicas entre os devotos e Sao Severino do Ramos.



Figura 26 — Idade Figura 27 — Género

oo e o o i = e T
m Abaixode 20
i
BEntre21le 30
@ Entre 31 e 40 #@ Masculino
WEntre 41 e 50 B Femining
| EEntre51e60 '
# Acima de 60 !
Figura 28 — Local de origem
|
3¢ 2% 2%  gu |
mltamibsa-PE
W iuriplranga-FB |
mr Dl etrmad as- PR %
B Sravata-PE
@ Vitoria- PE
= Santa Marba- PE
356
® Pedras de Fogo-PB
E6%5 m Busnos Alres-PE
o Marhados-PE
mYaguariingad o Norie-PE
12%%

gm urinhem-PB
B24 e Bujark-PE
Faud alho-PE
Bererros-PE

Recite-PE

Goiana-PE

oy 9, ltamarar a-FE

5% 39

Figura 29 — Como visita o Santuério

WSO

B Em casal

@ Em familia

B Com amigos

B Em grupo




68

Figura 30 — Escolaridade Figura 31 — Renda familiar
% 3% S N Fundamental ' I P, et = -
§ Completo | ;
| 11% 3 5
j W Fundamental | § BAte2 SV
| Incampleta ]
! i Médio Completo !
[4 -1
§ W0ec:a55M
B Madio Incompleto
| |
25% # Superior Completo ‘ s De5a 10 SM

39% _ |
# Superiar Incompleta g

No que se refere ao perfil dos visitantes, os resultados revelam que a maioria tem
idade entre 41 ¢ 50 anos (27%) e que as demais faixas etéarias estdo distribuidas de forma
equilibrada com percentuais que variam entre 12% e 17% o que mostra que o universo de
devotos de Sdo Severino do Ramos que visita o Santudrio € composto por pessoas de todas as
idades (Figuras 26). O mesmo resultado equilibrado se revela quanto ao género (Figura 27),
mostrando uma diferenca percentual de 4% entre mulheres (52%) ¢ homens (48%).

Quanto ao local de origem (Figura 28), os visitantes sdo predominantemente dos
estados de Pernambuco e Paraiba somando 72% e 28% respectivamente, sendo que a cidade
que apresentou o maior percentual de entrevistados fo1 Recife (14%), o que ocorre por ser a
capital do Estado de Pernambuco ¢ também pela proximidade de Paudalho, que dista 42 Km.
As demais cidades mencionadas na Figura 28 encontram-se num raio de aproximadamente
100 Km de Paudalho, o que facilita o acesso ¢ o retorno sem necessidade de hospedagem,
reduzindo, desta forma, o custo do deslocamento para a visita e favorecendo o turismo
religioso. Somado ao fato de que a maioria dos entrevistados viaja em familia (35%) ou com
amigos (23%) a reducgdo do custo da visita pela possibilidade de retorno no mesmo dia
favorece a vinda ao Santuario mais vezes no ano (Figura 32). Além disso, a forma escolhida
para viajar ainda possibilita a divisdo das despesas, viabilizando o deslocamento. Outro ponto
a ser considerado € que, desta forma, viajando em grupos de amigos ou familiares, os
visitantes somam um numero maior de pessoas que se tornam multiplicadores da devogédo a
Sao Severino do Ramos fazendo ampliar o numero de devotos e, consequentemente, de

visitantes. Este aspecto pode ter contribuido sobremaneira para que o Santuario chegasse a
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dimensdo atual no contexto da religiosidade popular em Pernambuco e para tornar a

infraestrutura do local uma necessidade premente.

O nivel de escolaridade dos entrevistados (Figura 30) mostra que o maior percentual &
de pessoas que possuem o primeiro grau incompleto (39%) seguido daqueles que possuem o
segundo grau completo (25%), destacando-se, ainda, o fato de que o menor percentual é de
pessoas que possuem terceiro grau completo (3%). A renda familiar de 53% dos visitantes
entrevistados € de até 2 salarios minimos e de 38% entre 2 e 5 saldrios minimos o que soma
91%. Destaca-se o fato de nenhum dos entrevistados, num universo de 100 pessoas, ter renda
familiar acima de 10 saldrios minimos o que mostra que o publico que visita o Santuario ¢
predominantemente de pessoas das classes menos favorecidas (Figura 31).

Virios autores e estudiosos apontam uma interface entre a religiosidade popular e a
situagdo econdémica dos individuos considerando esta religiosidade como uma forma
espontanea de expressar os caminhos que escolhem para enfrentar suas dificuldades no
cotidiano. Pereira (2003, p. 47) considera que, historicamente, “a devogio propriamente dita
pertence a esfera das camadas populares economicamente mais pobres e com baixo grau de
escolaridade que, de alguma forma, sofrem algum tipo de violéncia fisica, moral, social ou
psicologica™. Valla (2001, p. 52), afirma que a religido popular é uma das caracteristicas mais
importantes da cultura das classes populares latinoamericanas, no século XX.

De acordo com o autor, o crescimento exacerbado de desemprego bem como
a combinag¢do de miséria e abundancia, que pode ser visualizada através do
paradoxo urbano com prédios de luxo cinturados de favelas, sdo fatores que
contribuiram para a construgdo de um mundo que ndo permite mudancas as

classes populares. Na concepgdo de sujeitos submetidos a esta realidade,
existem poucas opgoes, de saida desse estado de pobreza. Nesse contexto, a

religiosidade popular preconiza a crenga de que ha um Deus pai criador que
ndo se esquece dos seus filhos e surge a esperanga leva a uma motivacio em
busca de uma vida mais digna (MARTINS; LEITE, 2005, p. 5).

Conforme ja comentado, Oliveira (1985, p. 28) quando se refere aos romeiros,
considera que além do fator cultural, sobressai o fator econdmico, pois afirma que a “[...]
maioria dos romeiros sdo pessoas pobres, humildes, doentes e desempregadas que, no
desfavorecimento social que lhe foi imposto pelo sistema, langam mao dos recursos da fé, a
procura de milagres em suas jornadas™. No entanto Rolim (s/d) afirma que “entender a
religiosidade como coisa das camadas baixas da populagdo, ¢ esquecer que a devocdo aos

santos € praticada tanto pela camada sem recursos como pela camada rica da populacio™.
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Apesar de a questdo ser abordada de diferentes formas, percebe-se que, no caso
particular do Santuario de Sio Severino do Ramos, os visitantes sdo predominantemente de
classes menos favorecidas e isso pode estar relacionado ao fato das caracteristicas da regiao
onde se encontra o Santuario. Das 17 cidades de origem reveladas na Figura 28, apenas a
capital, Recife, ¢ uma cidade de grande porte; as demais se caracterizam como cidades de
pequeno porte, interioranas, muitas delas marcadas historicamente por longos periodos de

estiagens o que traz prejuizos a economia e as oportunidades de trabalho.

Figura 32 — Fora o Domingo de Ramos, Figura 33 — Costuma voltar ao Santuario
quantas vezes ao ano visita o Santuario no Domingo de Ramos
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A Figura 32 revela que a maioria dos entrevistados (53%) visita o Santuario somente
uma vez ao ano, seguidos por 28% que visitam entre 2 a 4 vezes. Acredita-se que este
resultado esteja relacionado as limitagbes financeiras reveladas na Figura 31, uma vez que
53% dos visitantes entrevistados tem renda familiar de até 2 salarios minimos. Entretanto.
independente do numero de visitas anuais, o que se percebe € que ha uma rotina clara
estabelecida na relagdo com o santo, o que permite ter um momento de aproximag¢ao do
devoto, representado pela visita para as suplicas e os agradecimentos. A existéncia desta
rotina confirma a necessidade do contato com a imagem do santo que, no caso de S@o
Severino do Ramos, se torna ainda mais forte devido a sua historia nascer a partir da chegada
de sua imagem ao Engenho Ramos, em Paudalho, conforme comentado no item [.1.3.2.

A rotina de visitacdo confirma a importancia do santuario para a religiosidade popular.
pois, o resultado evidencia a necessidade da visita ao local sagrado e a fidelidade com que ela
se realiza e faz parte da vida dos devotos, tratando-se de uma heranga cultural. Assim como
afirma Beckhiuser (2007, p. 48-49) no item 1.1.2 sobre os santuarios:

O santuario guarda a experiéncia da fé de um povo que nao perde a
identidade pessoal nem comunitaria, construindo em cada momento festivo e
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cotidiano uma arca que guarda a memoria de um povo que se reconhece na
expressdo de sua fé e que volta ao santudrio e ao templo do padroeiro de sua
regido, consciente de sua memoria histdrica. Assim o templo € icone de uma
identidade de um povo crente como memoria viva de sua fe [...].

Da mesma forma a Figura 33 revela que 82% dos visitantes retornam ao Santuario no

Domingo de Ramos, resultado que esta relacionado ao vinculo ficticio com o nome do Santo,

ja comentado no item 1.1.3.2.

Figura 34 — Quanto tempo permanece em Paudalho para a visita
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O resultado ilustrado na Figura 34 mostra que 73% dos visitantes permanecem em
Paudalho menos que 1 dia o que torna desnecessaria a hopedagem, entretanto, a visita, mesmo
sem pernoite, caracteriza a existéncia do turismo religioso uma vez que os visitantes se
deslocam para fora de sua residéncia habitual, por tempo determinado, ¢ usam 0s servigos e a

estrutura local conforme os conceitos da OMT e MTUR:

O turismo compreende as atividades que realizam as pessoas durante suas
viagens e estadas em lugares diferentes ao seu entorno habitual, por um
periodo consecutivo inferior a um ano, com finalidade de lazer, negéocios ou
outros (OMT, 2001.p. 38).

O turismo religioso configura-se pelas atividades turisticas decorrentes da
busca espiritual e da pratica religiosa em espagos e eventos relacionados as

religides institucionalizadas, independentemente da origem étnica ou do
credo” (MTUR, p.19).

Este curto periodo de permanéncia deve-se ao vinculo com o trabalho, a renda familiar

reduzida apresentada na Figura 31 e a curta distidncia das cidades de origem; no entanto,



dinamiza o comércio local nos finais de semana e datas especificas movimentando a

economia do muinicipio.

Figura 35 — O que conhece sobre a historia de S3o Severino do Ramos
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Sobre a histéria de S3o Severino do Ramos, os resultados revelam que 53% dos
visitantes nido tém nenhum conhecimento sobre a vida do santo e apenas 1% revela conhecer
alguns detalhes. Acredita-se que este resultado esta relacionado ao fato de nio haver fontes
seguras de informagdo sobre a vida e a origem de S&o Severino do Ramos (RAMOS, 2009,
p-21), o que difere de outros santos locais ou familiares, ou mesmo santos canonizados, a
exemplo de Santa Paulina e Sdo Frei Galvdo. Nesses casos, a vida do santo é de conhecimento
piblico, o que fortalece o sentimento de devogio, uma vez que essas historias de vida, em
muitos casos, sdo alvo de admiragdo. Ao mesmo tempo que esse modelo de santidade nasce
no contexto da religiosidade popular, baseado em historias de cura ou de dedicagido continua
aos mals necessitados, conforme Oliveira (1975, p. 33), segue os preceitos do catolicismo
ortodoxo tornando-se um modelo de f& incondicional e de uma vida religiosa constante, o que
favoreceu o processo de canonizagio que, por sua vez, consiste em um registro de toda a vida
do santo ¢ uma confirmagdo de suas virtudes, o que amplia a confianca dos devotos.

No caso de Sdo Severino, ndo se conhece nem mesmo a sua origem ¢ sua popularidade

iniciou a partir da chegada de sua imagem ao Engenho Ramos, em Paudalho-PE. A falta de
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informagdes impossibilita, de certa forma, a divulgag¢do e a admiragfio por sua vida e, desta
forma, a adoragéo se fixa nas possiveis gragas recebidas pelos devotos que tém suas historias
disseminadas na comunidade e na sua imagem, pois, conforme comenta Aquino (2009, p.
361) “[...] € por meio das imagens que os santos se fazem presentes na terra e ¢ a imagem que

estabelece o contato entre o santo e o devoto permitindo ver e tocar.

Figura 36 — O que busca quando visita o Santuario
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A pesquisa mostra que, no momento da visita, 0 maior percentual de entrevistados
(32%) busca a cura para alguma enfermidade, seguidos por 29% que responderam buscar
protegdo, prosperidade, cura e paz. Os 8% que responderam outros, citaram a procura por
empregos e conquistas escolares. O resultado mostra que nio existe um vinculo com a
natureza das gracas alcangadas. Novamente, numa analise comparativa, utilizando como
exemplo Santa Paulina, sabe-se que sua vida e seus milagres estdo relacionados a fatos
comprovados de cura criando, desta forma um vinculo de devogio com esta identidade, o que
ndo € possivel no caso de Séo Severino do Ramos. Assim os pedidos ¢ stplicas se distribuem
entre as diversas naturezas e um alto percentual de entrevistados se dirige ao santo para
solicitar auxilio para todas as suas dificuldades o que é um habito comum entre 0os romeiros

em diversos santuarios. Martins e Leite (2005, p. 7), comentam:
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Os romeiros estdo submetidos ao sistema desestabilizado socialmente, em
que a vida se assemelha a um longo peregrinar imposto pelas condigées
sociais injustas de desemprego e fome, sem mapa nem objetivos definidos,
ocorrendo, assim, uma identificagio na constitui¢do do grupo, em que se
escuta e se fala sobre historias repletas de angistias e desejos conhecidos,
nada estranhos ao contexto existente.

Figura 37 — Inten¢do no momento da visita
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No momento da visita a inten¢do de 42% dos devotos ¢ agradecer as gragas recebidas,
0 que revela que muitos dos pedidos feitos ao santo sdo atendidos. Outro percentual que
merece destaque ¢ o de devotos que agradecem e, ao mesmo tempo, solicitam protegio e
realizam outros pedidos (23%).

Se comparado ao resultado da Figura 32 que mostra que 52% dos entrevistados
visitam o santudrio somente 1 vez ao ano, percebe-se que um percentual expressivo de
devotos aproveita o momento da tnica visita realizada no ano para fazer todas as suas
solicitagdes ao santo, bem como agradecer aos pedidos feitos no ano anterior, e atendidos.

Observa-se claramente que esse momento ¢ tido como um compromisso religioso
assumido ano a ano e ao qual néo se pode faltar.

Afirma Pereira (2003, p. 69) que a devogdo tem como caracteristiva a fidelidade,

configurando-se num pacto entre o devoto e o santo onde nenhuma das partes pode falhar para



que se mantenha o vinculo de credibilidade e para que o santo continue a ser o protetor do

devoto em todos 0s momentos de sua vida.

Figura 38 — Sente necessidade da Figura 39 — Possui uma imagem de Séo
aproximacao com a imagem do santo Severino do Ramos em sua casa
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As Figuras 38 e 39 mostram a relacido dos devotos com a imagem de S3o Severino do
Ramos, sendo que a totalidade dos entrevistados sente necessidade de ver e se aproximar da
imagem no momento da visita e, 57% deles possuem uma imagem do santo em sua casa, 0
que confirma a ideia dos autores como Jorge (1994, p. 66) quando comenta que, para 0S
devotos, os santos se fazem presentes na terra por meio de suas imagens; como Aquino (2009,
p. 361) ao considerar que, na relagdo com o sagrado, as imagens estabelecem um contato que
possibilita ver, tocar e deixar tocar; e Teixeira (2005, p. 17) que comenta:

Os santos sempre ocuparam um lugar de destaque na vida do povo,
manifestando a presenga de um “poder” especial e sobre-humano, que

penetra nos diversos espagos de vida e favorece, numa estreita familiaridade
com seus devotos, a protecdo diante das incertezas da vida.

Este resultado também estaa relacionado a forga histérica da imagem de Sdo Severino

do Ramos, conforme ja comentado anteriormente.
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Figura 40 — Mantém o habito de fazer oragdes diariamente para o santo
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O resultado apresentado na Figura 40 revela que 93% dos visitantes mantém o habito
de fazer oracdes diarias para o santo, mostrando, desta forma, que a vencragdo a Sao Severino
do Ramos ¢ continua e nio se limita apenas aos momentos de visita ao Santuario. Conforme
comenta Rolim (apud TEIXEIRA; MENEZES, 2009, p. 20), “os santos penetram na vida dos
que os veneram, misturando-se com seus problemas, suas necessidades mais urgentes, nos
negocios, na vida familiar [...]”. O hébito de fazer oragdes diarias mantém vivo o vinculo com
0 santo ¢ é uma forma de lembra-lo das solicitagdes feitas para as quais se espera resultado.
Este resultado revela, ainda, a consisténcia da religiosidade popular no Brasil ¢ no Nordeste,
uma vez que as oragdes didrias ndo sdo feitas somente para Deus, sdo também realizadas para

o santo predileto do qual se espera a intercessio para o alcance das gragas.

Figura 41 — Acredita ter recebido alguma Figura 42 — Em caso afirmativo, qual seria
graga de Sdo Severino do Ramos a graca
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E incontestavel a fé em Sdo Severino do Ramos conforme se ve na Figura 41. A
maioria quase absoluta dos entrevistados (98%) acredita ter recebido alguma graga ¢ é dessa
crenga que se difunde a popularidade do santo. Trata-se, sem dlvida, da manifestacdo mais
evidente de Catolicismo Popular. Neste sentido, Oliveira (1985. p. 38) trata o Catolicismo
Popular como “[...] um conjunto de representagdes ¢ praticas religiosas ligando o ser humano
ao sobrenatural pela mediacdo dos santos e santas independentemente da intercessio dos
religiosos institucionais™ A devogdo aos santos torna-se, na cultura popular, um veiculo que
apresenta respostas e significado aos problemas cotidianos ¢ as origens dos devotos. Teixeira
(2009, p. 19) afirma que o culto aos santos “[...] marcou a peculiar dindmica religiosa

brasileira, de carater predominantemente leigo seja nos oratorios, capelas de beira de estrada e

santudrios”.

Figura 43 — O que costuma trazer quando vem ao Santuario
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Conforme ja comentado, as visitas aos Santudrios sdo consideradas pelos devotos
como momentos especiais de encontro com o santo e, por isso, em muitos casos é comum
trazer, assim como levar para casa, objetos que o lembrem. A Figura 43 mostra que 42% dos
entrevistados traz velas, seguidos por 22% que trazem algum objeto para benzer, incluem-se

aqui os ex-votos. A queima de velas € um habito comum nos Santuarios e um costume
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catolico. Acender a vela esta associado a luz em oposigdo as trevas, além de ser um simbolo

de fe.

A vela acesa seria um simbolo de nossa fé em Jesus. Além disso, existem
outros significados piedosos, como se a vela que eu acendo, de modo
especial num Santudrio, significasse o meu desejo de estar ali para sempre,
brilhando diante de Deus, como uma verdadeira consagragdao, uma promessa.
um voto de fidelidade (UNIVERSO CATOLICO, 2012).

Da mesma forma, € igualmente comum para os catolicos trazer um objeto para benzer

ou mesmo para agradecer uma graga recebida, notadamente nos casos em que esta solicitagio

envolve a cura de alguma enfermidade, para o que € comum o deposito de ex-votos.

O termo "ex-voto" que quer dizer "por um voto alcancado". A pratica
de depositar ex-votos em santudrios € tdo antiga quanto a histéria da
humanidade e € observada em diferentes culturas. Os ex-votos mais

comuns sdao as esculturas de parafina e madeira da parte do corpo
curada (UNIVERSO CATOLICO, 2012).

Tambeém ¢ comum trazer algo que pertenca a alguém que ndo pode estar no Santuario

no momento da visita; neste caso, o visitante torna-se um procurador que leva um objeto

daquele que necessita de protegdo, auxilio e faz as oragdes em nome dele. De fato, para o

devoto, o momento da béngdo € um momento em que o santo se faz presente a abengoa as

pessoas € as coisas estendendo-lhes protegdo. Para Menezes (apud TAMBIAH, 1985):

A AN NI

e i A S 5

|...] a béncdo tem uma dimensdo verbal, expressa através das palavras
proferidas pelo celebrante e pela audiéncia, ambas padronizadas. Esse
conjunto de palavras € enunciado no intuito de obter algo do santo: “sua
béncdo”, sua protecio. Disse um frade, ao benzer: “a bén¢do da prote¢io na
vida, saude, alegria”. Nesse sentido, ela nos lembra muito a prece. Para
Mauss (1968), a prece ¢ uma combinagcdo de crenca e rito, ou seja, €
simultaneamente a expressdo de coisas em que se acredita — mesmo em
formas fragmentarias — e de coisas que se quer realizar.

Figura 44 — Costuma levar alguma Figura 45 — Em caso afirmativo, o que
recordacdo do Santuario costuma levar
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Os resultados apresentados nas Figuras 44 ¢ 45 mostram que da mesma forma que o0s
devotos costumas trazer objetos quando visitam o Santuario, eles também levam, o que
aparece nas respostas de 95% dos entrevistados. Entre os objetos levados, as fitas aparecem
no maior percentual de respostas (31%), seguidas das medalhas (19%) e velas (17%). Outro
percentual que merece destaque se refere aqueles que responderam todas as alternativas, ou
seja, levam imagens, medalhas, fitas, velas e outros (17%).

No caso dos objetos levados pelos devotos, trata-se de levar para casa um objeto
protegido de qualquer mal e capaz de proteger a casa ou mesmo o corpo do devoto, a exemplo
das imagens do santo, rosarios, fitas, camisetas, escapularios, medalhas, entre outros, que sdo
tratados como amuletos sagrados, ou mesmo agua para beber nos momentos de dificuldade e
auxiliar na solugdo dos problemas.

Percebe-se no resultado apresentado, uma necessidade de levar uma lembranca do
santo, seja para o proprio visitante ou para outra pessoa, evidenciando a creng¢a na protecao
estendida pelo santo. Vale ressaltar que, igualmente, os objetos trazidos pelos devotos e os
levados, em muitos casos, sdo benzidos e tratados como amuletos sagrados.

Revela-se, ainda, no resultado apresentado, o impacto social provocado pela dinamica
de visitagdo e pela venda dos artigos religiosos e souvenirs no comércio local conforme ja
comentado no item 1.1.4.1, destaca-se a estimativa apresentada no mesmo item - no dia
primeiro de marco de 2012, data da realizacdo da festa de Sdo Severino do Ramos, a demanda

de visitantes foi de aproximadamente 60.000 pessoas (COMUNICAPAUDALHO, 2012).

Figura 46 — Costuma fazer doagdes para o Santudrio
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De forma razoavelmente equilibrada os visitantes se dividem quanto & realizagdo de
doagdes para o Santuario, sendo que 52% responderam que fazem doagdes e 48% revelam
que ndo o fazem. Se comparado ao resultado da Figura 31, referente a renda familiar, pode-se
concluir que o percentual daqueles que ndo fazem doagdes estd relacionado aos 47% cuja
renda familiar € de até 2 saldrios minimos. Entretanto, aqueles que fazem doagoes estdo entre
o universo que tém renda familiar entre 2 e 10 salarios minimos, revelando assim, uma

preocupagio dos devotos com a manutengdo do Santuario e sua estrutura.

Torna-se necessario ressaltar o fato de que o Santuario esta localizado em propriedade
particular, conforme comentado no item 1.1.4.1, ndo havendo, portanto, nenhum controle

financeiro por parte da Igreja ou do poder publico.

Figura 47 — Quais espagos visita quando vem ao Santudrio
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Sobre quais espagos costumam visitar no Santuario, a maioria dos entrevistados (53%)
revela que visita todos os locais entre a Capela, o Museu dos ex-votos, o Cemitério e a Agua
Milagrosa e apenas 22% visitam somente a Capela, onde se encontra a imagem de Sdo
Severino do Ramos. Este resultado mostra que as demais areas do Santuario estdo, igualmente
a Capela, impregnadas de religiosidade e simbolismo ¢ hd uma necessidade de ver, tocar e até
mesmo sentir e participar de cada local onde possa haver a presenga do santo. A Figura 38
revela que a totalidade dos entrevistados sente necessidade da aproximagdo com a imagem de

Sio Severino do Ramos e, ao que parece, independente do que procuram no momento da
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visita entre agradecer, pedir protecdo, realizar pedidos, existe uma necessidade de visitar os
locais considerados parte da estrutura religiosa, tendo em vista cumprir um ritual que, na

maioria dos casos, ocorre somente uma vez ao ano e/ou no Domingo de Ramos, conforme

revelado nas Figuras 32 e 33.

Figura 48 — Considera a estrutura existente no Santuario satisfatoria
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A 1nsatisfacdo com a estrutura existente no Santuario entre: estacionamento, sanitarios,
alojamento, ambientes para refeicdes, entre outros, aparece em 69% das respostas. Embora
73% dos entrevistados permane¢am no Santuario para a visita menos que | dia (Figura 34),
torna-se necessario destacar o fato de que esta estrutura é utilizada por todos no momento da
visita por se tratar de uma infraestrutura de apoio. E um resultado que merece ateng¢do por
parte dos proprietarios do local, bem como da Igreja e do poder publico, tendo em vista a alta
demanda de visitagdo. Ainda que o objetivo principal da visita sejam as atividades religiosas,
para que o turismo se desenvolva de forma sustentavel € necessario voltar uma atencgio
especial a infraestrutura local e, neste caso, ndo se refere somente ao local do Santuario, mas,
sim todo o seu entorno, as questdes relativas ao transporte e acessibilidade, & alimentagdo ¢
higiene, entre outros. Ha que se lembrar que as exigéncias e necessidade basicas dos visitantes
sdo igualmente importantes, independente da natureza do destino turistico e infraestruturar
para atender estas necessidade € o que garante a permanéncia e o crescimento da demanda de

forma a contribuir economicamente com o municipio e garantir a sustentabilidade.



CONSIDERACOES FINAIS

De modo geral, as expressdes de religiosidade se revelam, ora como momentos
particulares ora fazem parte das praticas devocionais e comportamentais de um grupo. Nio se
revelam como algo estatico, ao contrdrio envolvem uma dindmica da qual fazem parte
ingredientes como forga, coragem, fidelidade, dedicacdio e que se fortalecem com o
sentimento e a fé.

Neste sentido, a reflexdo acerca desta temadtica faz surgir uma gama de expressoes, das
quais fazem parte os aspectos institucionalizados, racionais e os espontdneos, subjetivos, que
se legitimam sem qualquer formalidade e sdo identificados como religiosidade popular.

Esse processo descortina uma série de comportamentos e manifestagdes dos quais faz
parte a devog¢do aos santos. A busca de um intermediador junto a Deus parece ser o
ingrediente principal que leva ao aparecimento de um expressivo numero de santos sejam eles
institucionais ou ndo. A procura e a expectativa por um milagre move pessoas aos santuarios,
locais sagrados onde ocorrem as béngdo, a protegdo, o agradecimento € onde se propagam as
virtudes do santo alongando a fila de devotos. “Contar a protegdo recebida em tal
circunstincia fica sendo a maneira de pregar e de propagar a vida dos santos™ (ANDRADE,
2010, p. 76). Numa comunicagdo com o sagrado por meio de um ritual onde ora se presta
homenagem, louva e exalta, ora suplica e ora agradece num ato de homenagem que
materializa a fé. E ao mesmo tempo interagiio social e satisfagio pessoal que parece oferecer
energia e confianga para seguir com os problemas da vida. Esta € a forma como se promove o
culto aos santos pela intercessdio dos quais os devotos sdo sustentados. Sdo ritos, gestos e
palavras que traduzem representagdes coletivas e integradas que mantém o devoto conectado
a um determinado grupo.

De fato, o que ensina o Codigo de Direito Candnico (Can. 1187) que “so € licito
venerar, mediante culto puablico, aos servos de Deus que foram inscritos pela autoridade da
Igreja no catalogo dos Santos ou dos Beatos”. No entanto a crenga nos santos ndo inscritos se
apresenta em diversas situagdes, singulares em seus aspectos e progressiva em sua dimenséo

social,



Sao Severino do Ramos faz parte deste universo de santos populares e, devido as
incertezas acerca de sua origem e de historia ndo ha como ratificar se trata-se de um santo
canonizado ou ndo. Sua historia parte da chegada de sua imagem ao Engenho Ramos, em
Paudalho-PE, e depositada na Capela de Nossa Senhora da Luz. A partir dai, partindo da
noticia de que a imagem de um santo se encontrava no local, a devogdo ao santo cresceu de
forma a suplantar a devogdo a santa local e, atualmente, apesar da gama de fatos imprecisos
acerca de sua historia, de sua identidade ¢ da chegada de sua imagem, o Santudrio de Sdo
Severino do Ramos tornou-se um dos maiores centros de romaria do Nordeste. Apesar de
localizar-se em propriedade particular, 0 que ndo possibilita o dominio da situagdo por parte
da Igreja e tampouco do poder publico, o movimento de pessoas em busca das virtudes do
santo, atualmente produz um fluxo de turismo religioso crescente que dinamiza a economia da
comunidade o que mostra uma preocupagdo com a infraestrutura local.

Dada a singularidade de cada situagdo onde ocorre a religiosidade popular, esse
conjunto de indicadores que mostram a situacgdo atual do santuario levou ao presente estudo,
que buscou entender a forma como ocorrem as trocas simbdlicas entre os devotos de Sdo
Severino do Ramos e o santo em seu santudrio.

Os resultados revelaram que os devotos sdo, em sua maioria, pessoas com idade acima
de quarenta e um anos (58%) que residem nas cidades distantes cerca de 100 Km de
Paudalho-PE, nos estados de Pernambuco e Paraiba e que viajam em familia (35%). Em sua
maioria possuem o primeiro grau incompleto (39%) e renda familiar de até dois saldrios
minimos mostrando que, entre os visitantes, prevalece a classe menos favorecida.

Quanto a rotina de visita ao santuario em datas fora o Domingo de Ramos, prevalece o
percentual daqueles que fazem a visita uma vez ao ano (53%), sendo que 82% retornam no
Domingo de Ramos, data que faz meng@o (mesmo que de forma ficticia) ao nome do santo. o
que revela a existéncia de um ritual espontdneo caracteristico da devogdo popular.

O maior percentual de visitantes permanece em Paudalho para a visita por menos que
um dia devido a proximidade dos locais de origem, o que e dinamiza a visitacdo com pouca
disponibilidade de tempo, favorecendo a dindmica comercial local.

Numa analise paralela ao vinculo cultural presente na religiosidade popular, destaca-se
o resultado que revela que 53% dos visitantes ndo conhecem a histéria do santo, o que esta
relacionado aos fatos imprecisos de sua histdria; no entanto, este fato em nada interfere na

rotina de visitacio e a demanda continua crescente.
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No momento da visita, 32% buscam beneficios ou milagres para a cura de alguma
enfermidade, seguidos por 29% que buscam prote¢do contra os males da vida cotidiana.
Quanto a intengdo no momento da visita, o maior percentual de visitantes vdo ao santudrio
para agradecer gragas recebidas o que fortalece a devogdo ao santo e mostra que, apesar de
desconhecerem a sua historia, os devotos acreditam em suas virtudes e em sua prote¢ao.

A totalidade dos entrevistados sente necessidade da aproximagdo com a imagem e
57% deles possuem uma imagem de Sdo Severino do Ramos em suas casas, mantendo o
habito das oragdes didrias em 93% dos casos, revelando que os santos familiares se fazem
presentes na vida dos fiéis tanto no universo da vida privada, como na vida em sociedade de
forma coletiva.

A fidelidade a Sao Severino do Ramos se fortalece com os resultados de suas gracas
como revelam 98% dos visitantes que acreditam ter recebido alguma graga do santo, em sua
maioria relacionada a cura de enfermidades (41%). Este resultado mostra a coeréncia entre o
pedido, a stplica e o milagre, uma vez que 61% dos visitantes pedem pela cura de
enfermidades. Da mesma forma 38% pedem protecdio enquanto 24% acreditam ter sido
agraciados com a mesma.

No momento da visita as velas sdo os objetos mais comuns trazidos pelos visitantes
(42%) e 95% deles levam alguma lembranga sendo que as fitas sdo a mais comum (31%). Os
objetos que aparecem nos resultados mais expressivos tém baixo custo o que favorece a sua
aquisi¢do tanto no momento da vinda ao santudrio como da volta para casa, podendo as fitas
serem levadas para familiares e amigos. Quanto as velas, além do sentido religioso a elas
atribuido, conforme ja comentado, sua queima acompanha o ritual, tendo, inclusive, local
apropriado para a sua realizagao.

Os demais resultados revelam que 52% dos entrevistados fazem doacgdes ao santudrio
e 53% deles visitam todos os espagos que o compdem o0 que mostra que os visitantes
conhecem a estrutura disponivel e a utilizam para a realizagdo das trocas simbdlicas. No
entanto ndo ha como desconsiderar o fato de que essas trocas ocorrem e necessitam de um

infraestrutura para a sua pratica e, quanto a este aspecto, 69% se mostram insatisfeitos.

Pode-se concluir, portanto, a partir da pesquisa realizada, que a devogdo a Sio
Severino do Ramos, a exemplo de outros santos, parte de uma pré-disposi¢io dos devotos em

procurar um icone sagrado que possua virtudes suficientes para interceder junto a Deus em



favor de suas sliplicas, bem como os proteger dos maleficios que possam envolver a rotina de
suas vidas.

As trocas simbolicas que ocorrem no santudrio possuem aspectos similares e
antagonicos se comparados a outros santuarios no Brasil. Entre os similares estdo o fato da
existéncia de uma rotina de visitagdo envolvendo tanto o deslocamento como a passagem
pelos setores do santudrio e a participagdo nos ritos. Entre os antagbnicos destaca-se a
inexisténcia de fatos precisos e consequente divulgagdo da vida do santo, e o controle da
situagdo por parte da Igreja, o que favorece a expansdo das praticas devocionais populares e
amplia o risco da existéncia de abusos e fanatismos.

A histéria mostra que outros santuarios no Brasil surgiram da mesma forma, a partir
de um “marco zero” que deu inicio a um fendmeno religioso. Um exemplo deste processo que
merece destaque € o Santudrio de Aparecida, localizado na cidade de Aparecida-SP, onde o
encontro de uma imagem por pescadores locais deu inicio & devogdo a santa e, atualmente, o
santudrio € considerado, ndo s6 o maior do Brasil, como também o segundo maior templo
catdlico do mundo. Da mesma forma, nota-se que a devogdo a Sdo Severino do Ramos inicia
com a chegada de sua imagem e, por isso, ela recebe uma valoragdo no ambito das
manifestagdes religiosas e das trocas simbdlicas no santuario.

Desta forma, diante dos resultados, apresenta-se alguns desdobramentos a futuros
estudos que podem ser realizados, bem como desafios apresentados a Igreja e ao Poder
Publico.

a) Que a lIgreja volte suas atengdes ao santuario ¢ ao fendmeno que nele ocorre

atualmente de forma a direcionar o processo e evitar fanatismos e condutas distorcidas

daquilo que se considera religiosidade. A presenca de um nOmero expressivo de
visitantes torna o momento oportuno para transmitir valores essenciais a sociedade
contemporanea e presentes nos trabalhos da Igreja, bem como dirimir dividas acerca
dos signos e simbolismos e fortalecer os sentimentos de religiosidade importantes para

a formacdo dos individuos.

b) Que a Igreja interceda a fim de buscar a identidade de Sao Severino tendo em vista

abarcar o processo de mais verdades e menos ficgdo para que a religiosidade nédo se

volte apenas para a sua imagem, mas, sim, para a sua vida como modelo de conduta e

dedicacio a sua f¢.
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¢) Que o poder publico interceda de forma a ter autoridade para planejar e realizar
agdes relativas as questdes referentes a comunidade, como o uso do espago e sua
infraestrutura, de maneira a proporcionar condigdes minimas de seguranga e bem estar
aos visitantes. Em grande parte, as manifestagOes religiosas ocorrem utilizando uma
estrutura fisica que consiste no santudrio, incluindo todo o seu conjunto, ¢ que da
suporte, ndo soO as atividades religiosas propriamente ditas para a realiza¢io dos ritos,
como também as necessidades basicas dos visitantes. O fluxo de turismo religioso
torna necessaria uma avaliagdo e um acompanhamento constante para que essa
infraestrutura comporte aumento da demanda de visitantes.
Ndo se tem a pretensdo de que este estudo seja um trabalho acabado, mas, sim, que
oferega subsidios capazes de incentivar novos estudos acerca da religiosidade popular e de
Sdo Severino do Ramos, bem como de seu santuario, tendo em vista contribuir para a

compreensdo dos fendmenos religiosos e a cultura religiosa no nordeste brasileiro.
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UNICAP - UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO
Dissertagéo para a conclusao do Curso de Ciéncias da Religido

Idade: Sexo:( )M ( JF Local de origem:
Visita o0 Santuario de Sao Severino do Ramos:

()36 ( ) Em Familia () Em grupo

( )Em Casal ( ) Com Amigos

Escolaridade: ( ) Fundamental Completo ( ) Médio Completo ( ) Superior Completo.
( ) Fundamental Incompleto ( )Médio Incompleto () Superior Incompleto.

Renda familiar:
() Ate 2 8M ( )De 5a10 SM
()De2ab58M ( ) Mais que 10 SM

01-Fora o Domingo de Ramos, quantas vezes por ano visita o Santuario de Sdo Severino do Ramos?
()1vez

( yDe 2 advezes

( ) Mais que 4 vezes

02-Habitualmente retorna no Domingo de Ramos

()Sim ( ) Nao

03-Quanto tempo costuma permanecer na cidade de Paudalho para a visita?

( YMenos que 1 dia ( )De 1a3dias { ) Mais que 3 dias

04-O que vocé conhece sobre a histéria de Sdo Severino do Ramos?

05-0 que vocé busca quando visita o0 Santuario?

( ) Protegdo ( ) Cura { ) Todas as alternativas
( ) Prosperidade ( )Paz () Outros Qual?

06-No momento da visita vocé:

( ) Agradece as gragas recebidas
( ) Pede protegéo

( ) Realiza pedidos

( ) Todas as alternativas

07-Quando vemn ao Santuario vocé sente necessidade de ver e se aproximar da imagem de S&o Severino do Ramos?

() Sim ( ) Nao

08-Vocé possui uma imagem de Sdo Severino do Ramos em sua casa?
() Sim { ) Nao

09-Mantém o habito de fazer oragiies diariamente para o santo?

()Sim ( ) Nao

10-Vocé acredita ter recebido alguma graga de Sdo Severino do Ramos?
{ ) Sim ( ) Néo

11-Em caso afirmativo, qual seria esta graga?

( ) Protecdo { )Cura { ) Recebeu mais de uma graga
( ) Prosperidade { )Outros Qual?

12-Quando vem ao Santuario costuma trazer:
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( )Algum pertence para benzer ( ) Um objeto para agradecer
( ) Velas ( ) N&o traz nenhum objeto
{ ) Outros Qual:

13-Costuma levar alguma recordagéo do Santuario?

{ ) Sim ( ) Nao
{ )Imagem ( ) Fitas { ) Medalha ( ) Velas
( ) Todas as alternativas ( )Outro Qual:

14-Costuma fazer doagbes para o Santuario?

() Sim ( ) Nao

15-Quando vem ao Santudrio, costuma visitar:

) Somente a Capela onde se encontra a imagem de S&o Severino do Ramos

) A Capela e 0 Museu dos ex-votos .
) A Capela, o Museu dos ex-votos, O Cemitério e a Agua Milagrosa

(
(
(

16-Considera que a estrutura existente no Santurio (estacionamento, sanitarios, alojamento, ambientes para refeigdes, entre
outros) é satisfatoria ?

() Sim ( )y Nao
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Questionario utilizado na pesquisa
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UNICAP - UNIVERSIDADE CATOLICA DE PERNAMBUCO

... Dis5ertacan para a conclusio do Curse de Tineias da Religido

e b AR AL

dade: fg g _ Soexo { 3™ (3@ F  Local de origem, /éé{/i?ﬁ " ;:2:

Escolsridade: { :Fund}:srr;ertai Complate ( )} Médio Compiato { ) Superior Completo.
{ } Fundamental incompleto. (4 Médio lncomplete  ( } Superior incompleto

Reanda Familiar

{a Até 2 S : { 10e5atOo8M

{ YDe2 a5 5M { ) Mais qgue 1086

Visila o Santudeio de S50 Severing do Ramos:

{156 {“{]‘Em Famiiia { )Emgrupo
£ ) Em Casal { 3 Com Amigoe

O1-Fora o Domingo de Ramos, quantas ve2es por ano visita o Santiidnio de Sa0 Severino do Ramos?
Y vez

£ 10e 2 advores

{ ) Mais que 4 vezes

02-Habituaimente retorna no Domingo de Ramos

D Sim { ¥Nao

C3-Lluanto tempo costutna permanecer na cidade de Paudeiha para a visita?

Q@anm?ﬁia { 1Detaddas ) Mais gue 3 dias

A T

05-0 que vacé busca quanda vista o Santudria?

{ ) Prolecio ) Cursy { ) Todas as alternativas
{ ) Prospecidade - Y Paz { )Outros Quat?

DE-MG moments 83 vista voce:
s)() Agradece a8 gragas recebidas
¥ Pede pratecao

{ )} Realiza pedidos
{ } Todas as ahternativas

O7-Guando ver ao Sanludnio voch senfe necessidade de ver ¢ se aproximar da imagem de S50 Sevarine do Ramos?
b@' Sim {3 Mo

U8-Vocé possuy umna imagem de Saa Severino do Ramos em sua casa”?
{x¢f Bam { }MNEs

O3-Mantém o hdbito de fazer oragdes diariamonte para o sanio?

(i Sim { }Naz

10-Vocé acredita ter recebido siguma graca de Sao Sevenno do Ramos?
i Sim { ) Nio

TEm case afinmative, qual seria esta graca?

{ ) Protegdo ) Cura ¢ ) Rocebeu mais de uma goaca
{ ) Prosperidade { 1Outros Gual?

12-0uando vem a0 Santudrio costuma trazer

{ jalgum paitence paa benzer ( }Um obieto para agradecer

Vielas { } Niaotraz nenbium objeto
Qe Oualr

A,
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13-Costuma lever alguma recordagio do Santudrio?

fir S { jNao
{ } imagem {4 Fitas ™ { }Medalha { j Veolas
( ) Tocas as alternativas { YOulre Qual:

14-Costuma fazer doacées para o Santuddo?

L Sim { ) Ngo

13-CHaandio vam a0 Sartuarnio, costumas vistsr

{ ) Bomente a Capela onde se encontra a bnagem dé Sao Severing do Ramos

{ }ACapeia & o Mused dos ex-volos
(xF A Capela, o Museu dos ex-vetos, O Cemitério e a Agua Milsgrosa

18-Considera que 2 eslniura existente no Santudtio (estacionaments, sanitdrios,

chire audras) ¢ satistetona’?

(i Smm {4 Mo

alojamento, ambientes para refeighos,
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Quadro demonstrativo dos resultados
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Ref

Questio

%

Perfil

[dade em anos

Abaixo de 20

Ln

Entre 21 e 30

B

Entre 31 e 40

~l

Entre 41 e 50

=]
~]

Entre 51 e 60

[}

Acima de 60

—
wh

Género

Masculino

=
(= =]

Feminino

wn
(3]

Local de origem

Itambé-PE

Juripiranga-PB

Queimados-PB

Gravata-PE

Vitéria-PE

Santa Maria-PE

P. de Fogo-PB

Buenos Aires-PE

Machados-PE

Taquaritinga do Norte-PE

Gurinhem-PB

Bujari-PE

Paudalho-PE

Bezerros-PE

LI SO W | OV | Lo o h| O] O Lh| 0| W

Recife-

—
=

Goiana-PE

2

Itamaraca-PE

=

Escolaridade

Fundamental Completo

~

Fundamental Incompleto

L2
D

Médio Completo

[y
Ln

Médio Incompleto

—
—

Superior Completo

Lh

Superior |Incompleto

(%)

Renda familiar

Até 2 SM

n
(%]

De2a5SM

%)
[o=]

De5al0SM

e

Mais que 10 SM

]
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So 8
Em casal 12
Perfil Como visita o Santuério Em familia 35
Com amigos 23
Em grupo 22
1 vez 53
1 —Fora o Domingo de Ramos, De 2 a4 vezes 78
quantas vezes ao ano visita o :
. Mais que 4 vezes 8
Santudario .
No Domingo de Ramos 11
2- Habitualmente retorna no Domingo | Sim 82
de Ramos Nio 18
3 — Quanto tempo permanece em Menos que 1 dia 73
Paudalho para a visita De 1 a 3 dias 19
Mais que 3 dias 8
Que era um soldado 11
Que ¢ um santo milagreiro | 26
E um santo muito 9
poderoso
- O S VRS dnnts e Era um soldado que
Questdes istoria de Sao Severino do Ramos batalhava para haver
justica, igualdade entre os
" 1
homens. Foi enterrado e o
corpo ficou seco e por iss0
foi canonizado
Protecdo 9
Prosperidade 14
5 — 0 que vocé busca quando visita ao Cura 32
Santudrio Paz 8
Todas as alternativas 29
Outros 8
Agradece as gragas 42
recebidas
6 — No momento da visita vocé: Pede protecdo 17
Realiza pedidos 18
Todas as alternativas 23
7 - Quando da visita, sente Sim 100
necessidade de ver e se aproximar da =
imagem de S3o Severino do Ramos Nio 0
8 — Vocé possui uma imagem de Sdo Sim 537
Severino do Ramos em sua casa Nio 43




Quadro demonstrativo dos resultados (cont.)
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9 — Mantém o habito de fazer ora¢bes | Sim 93
diariamente para o santo Nio 7
10 — Voce a credita ter recebido Sim 98
alguma graca de Sdo Severino do -
Ramos Nao 2
Protecao 23
Prosperidade 0
11 — Em caso afirmativo, qual seria Cura 41
essa graca Outros 27
Recebeu mais de uma
graga 23
Algum pertence para
benzer 1
12 — Quando vem ao Santudrio Um objeto para agradecer | 17
costuma trazer: Velas 42
Nao traz nenhum objeto 8
Outros 22
Sim 95
Néo 5
Imagem 9
13 — Costuma levar alguma recordagdo | Medalha 19
do Santuario Fitas 31
Velas 17
Todas as alternativas 17
Outro 7
14 — Costuma fazer doagOes para o Sim 52
Santuario Nio 48
Somente a Capela onde se 77
encontra a imagem de S3o
Severino do Ramos
|5 - Quando vem ao Santuario o que | A Capela e 0 Museu dos 55
costuma visitar €X-votos
A Capela, o Museu dos ex-
votos, O Cemitério e a 53
Agua Milagrosa
16 - Considera que a estrutura ‘
existente no Santudrio Sim 31




(estacionamento, sanitarios,
alojamento, ambientes para refeigdes,
entre outros) € satisfatoria

69

o )
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ANEXO A

Roteiros turisticos na Zona da Mata
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Pz;udafﬁo

Sanasegn de Faudaihe 2 82 ki do Recifa,
arte s we rotaro religioso. O santidre
O SN dos Ramos aluy rmiltares de
i 3 oiclade fodos o8 anos,

Fentudrio de 5o Severino dos Ranos

O Banugno de S Savedng 005 Ranses 1 de
Futiailie & wiosits vt tdede 98 omana dh B
rraloeabzade ne Capela de Mo Serhora da Lz, s
Ramos. & Bom ta entreea 48 pidhuge
Priveipats datas no sartudiio: Bomings de Ramos (um
TOMINGS BN I Pascon) ¢ & dis e BRmsaREsM su
santo, § de jansira.

Encipreca: Na BR 408, eritear § direits no Estrada das
Rarmos. 5o Ikm até & Santudrio,

Hordrio, todas os diss, des T 43 16h

Ruinas do Mostelro de Sao Francisco

T prraties turistice da dithade 530 68 rulnas do.
Ntsteies de Ste Franosce, onal que serd de sl 3
wadRss Teligiuncs T Bpoca da ocLnecin bolmdesa g
estido, no shcuke 7 dmics partimdnie Histénoo da
2itetie trdads peta lobar,

Erderee: Na BR-408, apés & ertrads de Pauditho, srtrar
& ctireita, como s estivesse indo para 580 Seveting dos
Ramoas. A% ruities ficar o corea da 2 ken da rodoads,
Secrptania de Culture o Trism de Baudalio

F.(88) 36360247

Festa de S3¢ Sebastife

Em 2003 pooflecey a 1447 festa e hornenagem & 530
Sabnetifis, calshrado no dia 203 da jawiee, A iz festa
PRpUlar FNZONN U8 Cikile ST LMD SEMANE, Semine
3 prmerg s de ano.

Hoa & Serra do Lomnpad, de orde se e e vidn

Recite Sdemamio e 2053 1

chegar id

CARUARUENSE | Bezorrs e (ehil Grande
Bereiros: 4 pariir das AW com partigas
#0300 o, afd o 19 OhE Brade: 3
st date B0, v partidas ¢ tada haea
s a¢ 200 Sakia bodes os disy

Valores: 115 830 101 Grands)

2 A8 1A A0 (Bamaros)

F. 34522500

PROGRESSO | Baks Jarcin
Hordeios; &1 730 8h, W 1n30,
L3050, 15010. IHATITRIC, 1t POMIS
£ 204 SaRia lodes s diss, Valores:
Y2830 fnbos somiencional {1salizanido
paratias) ¢ R AZAG drbuissxneessn

F. 32550748

EXFRESSO 1002 | Paudan

Hordrios: & povli cie 4940 copm saitias
st B mitos 86 85 Sl Todek op s,
Valor: & 0 (s conveniseal,

femizando parades}
F.3424.3196 7 1372500
Chi Grande
A 72 kmido Recite, . cidade que ¢ r%(:g‘:n[ 8

o ponlD Mas aito da
A localizagdo proporcions belss wiskss,

lor: ﬁmw HE 25.1 el f~a
Grande HEBAO O dofbuis wdoseaiiands

COM PEBEZENS repietaT o montes k.
F. 3452.285%
Palsagens naturais i ;
£ 03 Grance, 1188 porias sac ronh *OTIF fics s BR 238,80 15 bairo i

Selnza natwat © Vele dos Calge  Curado, Recife. F. 32071088 £ 3452-0314

faen 5

: I Bn vinms rechas
5 ﬂa&gﬁaﬁn i Rie o Dudeg pomin
faengseraa edade £ 4 Pedre da Onna, com 20 imstros
< it eol pand & Dratens Oe S80S Catinas &
erolefura estd revitatrands a drea pary munte ume
brodess g o esbrulure darapet A 20 minutes o cantrn,

ample s da s Mata Sul oo estaddo. A polade tamsens
seneke buristes ne Cachosira de Vertentes, cortada
ot Rie Mestente. Stiva para 1o banke Mo g
gulas duristings no municinio, mas pode e sgendar
i Loy s funsiondsios da prsfedurs

F, Secrotaria do-Turisimo: (81) 35373140 / 0258 3208

Hotei Highlander

Crhote! tieg boualizaci s dres sural o0 ssfrsture
been farmlfar. Origingiments, era ura fazecia de cioga
de gardo, consteuida e 1898 Quem guiser, pocde i para
sassar o dia, das 8h &s 17h, usufruinde das
dependéngias dohotel, Tem piscing, mstaurants
bibstitdeca, am e passeio a cavalo  trilia pelg terreno
Progos: Estadia par wer dis, comt uma sidte de apofo,

RS 50 por casal

Passolp a cavato: RS 35 por pessas; por I

Ennforece: BR-232, km 70, Favanda Agua Frin

¥.(R1) TEISIBTT 7 9977.0401

DIARIOGcPERNAMBUCO




